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RESUMO

Essa pesquisa, possui como tema central a andlise das representatividades socioculturais
indigenas na sociedade brasileira. Buscando evidenciar os estere6tipos, acentuados ao longo do
tempo, sobre esses povos pelos colonizadores. Demonstrando, as lutas e resisténcias dos
sujeitos indigenas diante as agdes violentas de dizimacdo dos governos. Além disso,
compreendendo algumas nogdes sobre as culturas e organizagdes desses grupos para saber os
modos distintos de concepgcdes de mundo. Tendo assim, como objetivo, refletir sobre o livro 4
Terra dos Mil Povos: historia indigena do Brasil contada por um indio (1998) de Kaka Wera
Jecupé, juntamente com outros autores, para discutir as maneiras como as populagdes
originarias estdo sendo mencionados, tanto por eles mesmo quanto pelos ndo-indigena, dos
séculos XV até o XX. Debatendo e ressaltando os preconceitos exercidos para com esses povos,
que vem sendo realizados desde o primeiro contato com os portugueses. Utilizando, para a
analise do livro, o0 método de Eni Orlandi (2003), analise de discurso brasileira. Em que possui
a caracteristica de pensar a relagao do sujeito com o seu tempo, de modo que cada individuo e
suas producdes sdo fruto de um determinado momento. Sendo assim, o texto possui relacao
com o seu exterior e, a lingua, € fato social. Portanto, ndo ha histéria linear ¢ nem universal.
Com isso, esse trabalho tem o foco em entender todos os processos, de estereotipos e

resisténcias, de perdas e conquistas, de lutas de interesses e de identidades.

Palavras-chave: Literatura nativa; Cultura; Concepcao; Estere6tipo; Representagao.



ABSTRACT

This research has as its central theme the analysis of indigenous sociocultural representativeness
in Brazilian society. Seeking to highlight the stereotypes, accentuated over time, about these
peoples by the colonizers. Demonstrating, the struggles and resistance of the indigenous subject
against the violent actions of decimation of the governments. Besides that, understanding some
notions about cultures and group associations to learn about the different modes of world
conceptions. Thus, with the objective of reflecting on the book A4 Terra dos Mil Povos: historia
indigena do Brasil contada por um indio (1998) of Kaka Werd Jecupé, together with other
authors, to discuss in which ways original populations are being mentioned, both by themselves
and by non-indigenous people, from the 15th to the 20th centuries. Arguing and highlighting
the prejudice towards these peoples, which have been carried out since the first contact with the
Portuguese. Using, for the analysis of the book, the method of Eni Orlandi (2003), Brazilian
discourse analysis. It has the characteristic of thinking about the subject’s relationship with his
time, so that each individual and his productions ate the result of a certain moment. Thus, the
text is related to its exterior and the language is a social fact. Therefore, there is no linear or
universal history. Therewith, this work focuses on all the processes, on stereotypes and

resistances, on losses and achievements, on struggles of interests and identities.

Key words: Native literature; Culture; Conception; Stereotype; Representation.
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INTRODUCAO

Nos, povos indigenas do mundo, unidos numa grande
assembleia de homens sabios, declaramos a todas as nagdes:

Quando a terra-mae era o nosso alimento

quando a noite escura formava o nosso teto,

quando o céu ¢ a lua eram nossos pais,

quando todos éramos irmaos e irmas,

quando nossos caciques e ancidos eram grandes lideres,
quando a justiga dirigia a lei e sua execucao,

ai outras civilizagoes chegaram!

Com fome de sangue, de ouro, de terra ¢ de todas as suas riquezas,
trazendo numa mao a cruz e na outra a espada,

sem conhecer ou querer aprender

o0s costumes de nossos povos,

nos classificaram abaixo dos animais.

Roubaram nossas terras e nos levaram para longe delas,
transformando em escravos os “Filhos do Sol”.

Entretanto, ndo puderam nos eliminar, nem nos fazer
esquecer o0 que somos,

porque somos a cultura da terra e do céu

porque somos de uma ascendéncia milenar e somos milhdes.

Mesmo que nosso universo seja destruido,

NOS VIVEREMOS,

por mais tempo que o império da morte!

(PREZIA; HECK, 1998, p. 75 apud GRAUNA, 2013, p.p. 72-73)

Os diversos grupos indigenas vém lutando ao longo dos séculos, para conseguir seu
espaco na sociedade brasileira. Depois de um longo tempo com muita repressao no periodo da
Ditadura Militar (1964-1985)!, as sociedades indigenas se voltaram com toda a for¢a na luta de
seus direitos. Fizeram muitas manifestagdes e reivindicaram, até que, se uniram na Assembleia
Nacional Constituinte (1987-1988) — momento em que o pais estava discutindo a Constituicao
que foi homologada em 1988 — para conseguir que seus direitos fossem garantidos diante uma

Proposta de Emenda ao Projeto de Constituicio no Capitulo das Popula¢des Indigenas.? Com

! A Ditadura Milita brasileira permaneceu no poder de 1964 até 1985, sob o comando de seis governos militares —
Ranieri Mazzilli (1964), Humberto de Alencar Castelo Branco (1964-1967), Artur de Costa e Silva (1967-1969),
Emilio Garrastazu Médici (1969-1974), Ernesto Geisel (1974-1979) e Jodo Figueiredo (1979-1985). Foi um
periodo de repressdo e opressdo a populacdo. Com o lema de nacionalismo, progresso e anticomunismo,
torturavam, assassinavam e/ou exilavam pessoas. Foram instaurados dezessete atos institucionais (Al), que eram
as maiores legislagcdes durante esse periodo. O AI-5, foi o mais conhecido, por ser o mais duro e violento,
instaurado em 1968, ficou conhecido como “anos de chumbo”. Ocasionou na intensifica¢do da tortura, da censura,
da retirada dos direitos politicos dos sujeitos que fossem contra a ditatura e fortaleceu o poder do presidente. Apos
esse aumento de repressdes, na década de 70, houve o chamado “milagre econdmico”, que ndo passou de uma
fachada do governo para esconder os grandes rombos e inflagdes, além do crescimento da desigualdade social e
da concentragdo de terras nas maos dessas grandes elites que governavam.

2 Essas lutas dos povos indigenas pela garantia de seus direitos da Constituigdo de 88, é discutida e relatada no
documentério “Indio Cidad&o?”. No qual, os indigenas e outras pessoas associadas ao movimento, apontam suas
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muitas argumentagdes e lutas os povos originarios adquiriram a promulga¢do da Emenda VIII
na Constituicdo em 1988. Reafirmando suas populacdes como pertencentes do Brasil e
garantindo, principalmente, a cidadania, a preservagao de suas culturas, costumes, linguas, ao
usufruto da terra e a demarcago do territério indigena.’

Mas essa foi s6 a primeira conquista desses sujeitos, desde entdo, os povos indigenas
continuam na luta a favor de seus direitos e de suas representatividades. Buscando que a
sociedade brasileira compreenda suas culturas e as respeitem. Para que isso aconte¢a, muitos
indigenas se organizam para conseguir ter mais voz nos espagos publicos urbanos. Utilizando
de recursos como a educacdo, em 2008 conseguiram outra vitoria, com a lei 11.645*, garantido
no curriculo da Lei de Diretrizes e Bases obrigatoriamente o ensino de Histéria e cultura
indigena. Sabendo que a educacdo ¢ um meio, mas ndo o unico, de se conseguir
representatividade, ocuparam outros espacos, como exemplo a radio Yandé® — que transmite as
musicas produzidas e cantadas por grupos indigenas. Além de ocuparem espagos nas redes
sociais para difundir seus costumes, seus cotidianos, suas reinvindicagdes e suas lutas. E
passaram a utilizar a literatura para discorrer sobre as suas culturas e organizagdes sociais.

A literatura sempre foi um meio de propagar informagdes de seu tempo, sendo espaco
para divulgagdo de comportamentos, da moral, do certo e do errado do momento em que foi
escrito. Se analisarmos obras como Os Lusiadas (1572) de Luis de Camdes, percebemos a
preocupacdo em enfatizar os valores e praticas que sao glorificadas no século XVI — mesmo
que ele escreva sobre algo que ocorreu no século XV. Porque, assim como Cleber Amaral
Felipe (2020) destaca, Camdes retratou os excessos do periodo em que vivia, tanto que o gigante

Adamastor, seria, justamente, a representacdo da maneira de pensar e agir das épocas anteriores,

demandas e questionamentos sobre a situagdo da populagdo indigena. Intercalando com imagens desses grupos em
manifestacdes em frente ao Congresso Nacional e na atuagdo nas reunides de organizagdo e planejamento da
constitui¢ao. Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=Tilq9-eWtc8.

3 Todas a lei de garantia aos povos indigenas, estabelecida na constitui¢io brasileira de 88, estd presente no
“capitulo VIII: Dos Indios”. BRASIL. Capitulo VIII: Dos Indios. In: Constitui¢io: Repiiblica Federativa do
Brasil. Brasilia (DF): Senado Federal, Centro Grafico, 1988.

4 A lei 11.645/2008 é uma alteragdo e ampliagdo da lei 10.639/2003, que tornou obrigatodrio o ensino sobre Histdria
e Cultura Afro-brasileira, incluindo no calendario escolar o dia 20 de novembro como o Dia da Consciéncia Negra.
Com a lei 11.645/2008, além da obrigatoriedade do ensino da histéria e cultura dos negros, o ensino nas escolas
basicas, da historia e cultura dos indigenas também se tornou obrigatorio. Além disso, essa lei foi sancionada em
razdo de muita luta dos movimentos dos negros e dos indigenas. Com a perspectiva de alterar os conceitos
preconceituosos com relagdo a esses sujeitos. Como pontua Bergamaschi e Gomes (2002, p. 57 apud BERTAGNA,
2015, p. 4) “[...] muitas vezes a imagem do indio que se constroi na escola é a que permanece para o resto da vida,
visto ser escasso o contato com a tematica indigena em outros periodos da vida.”.

5 A radio Yandé tem sede no Rio de Janeiro, mas possui rede de comunicagdo nacional. Teve inicio em novembro
de 2013. Possui o objetivo de difusdo da cultural indigena, levando um pouco da realidade desses povos do Brasil.
Buscando romper com os estereotipos sobre esses grupos. Disponivel em: https://radioyande.com/
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que precisava ser superada. Sendo assim, a literatura ¢ um recurso muito importante na

propagacao de ideias a serem seguidos. Além disso, como Gratna (2013, p. 44) aponta,

[...] a literatura brasileira tem se revelado mais excludente do que se caracterizado
pela convivéncia solidaria na abordagem de temas relacionados ao indio, ao negro, ao
judeu, a mulher, a crianga, ao homossexual e ao idoso, entre outros segmentos que a
sociedade dominante rotula de minorias. [...] as minorias sdo os milhdes de
desempregados, maiores e menores abandonados sem-teto, sem-terra, sem vez, sem
voz, espalhados pelo pais.

Diante isso, por muitos anos a histéria indigena foi/é escrita por pessoas nao-indigenas
e/ou fora da convivéncia desses sujeitos, dando margem para a romantizagdo, erotizacao ¢ do
preconceito que foi construido ao longo dos anos. Inclusive no século XIX muitos autores
escreveram sobre e, até hoje, esses livros sdo utilizados em salas de aulas e considerados
literaturas classicas brasileiras. Como os livros Iracema (1865)° e O Guarani (2006)’ de José
de Alencar. Enquanto atualmente, os livros produzidos pelos proprios indigenas ndo sao vistos,
sendo que ha uma vastidao de opcdes — Daniel Munduruku, Eliane Potiguara, Kaka Jecupé,
Olivio Jekupé, Ailton Krenak, Aline Rochedo Pachamama, Auritha Tabajara, Julie Dorrico,
dente outros — e de géneros linguisticos. Um fator que Graca Grauna (2013, p. 66) destaca sobre
os motivos da exclusdo dessa escrita indigena, seria “[...] porque problematizam diferencgas,
subvertem a no¢ao predominante que ¢ a de rotular as literaturas extraocidentais de discurso
‘subliterario’.”.

Isso acarretou em uma construg¢ao dos estereotipos, como exemplo a ideia de que esses
povos nao existem mais, fazem parte do passado, sdo tnicos em vez de plurais, reduzindo-os a
uma cultura e um jeito de viver. Gerando preconceitos contra essas populacdes realizarem agoes
como o de estudar, trabalhar, morar na cidade, vestir roupas, comer fast-food ou que exerce
qualquer atividade que fuja de morar na mata, cacar, andar nu e com apetrechos de penas. Por
isso, percebendo a influéncia e o alcance das literaturas e a necessidade de produzir suas
proprias representatividades, os sujeitos indigenas passaram a escrever historias. Dando voz ao

seu povo, manifestando resisténcia, sobrevivéncia e denlincia a opressdo e violéncia. Ou seja,

® Livro de José de Alencar. Publicado pela primeira fez em 1865 no Brasil. E um livro de romance que conta a
historia do amor entre Iracema e Martin. Iracema ¢ uma india e Martin é portugués, no fim Iracema abandona o
povo, a cultura, a crenga para ficar com Martin. Assim, José¢ de Alencar romantiza/naturaliza a submissdo do
indigena aos portugueses, sem problematizar e trazer as lutas desses povos para manter suas culturas.

" Livro de José de Alencar. Publicado pela primeira vez em um folhetim em 1857, neste mesmo ano foi publicado
em livro. E uma obra de romance no qual conta a histéria de um conflito entre duas familias, uma indigena, outra
portuguesa. E a o amor entre Peri, um indio, e Ceci, uma portuguesa. No final, Peri se converte ao cristianismo
para ficar com Ceci. Além disto, a literatura coloca os indigenas como selvagens — por ter vingado por uma morte
que foi sem querer — e, novamente o indio se submete a crenga portuguesa.
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fazendo “[...] uma literatura de combate, como sugere a poesia de Eliane Potiguara [...]”
(GRAUNA, 2013, p. 22).

A literatura escrita por indigenas ainda é, por muitos, renegada, porque os modelos
europeus foram atribuidos como sendo universais, reprimindo todas as demais formas de
producoes, renegando-as. Ou seja, a escrita dessas populagdes marginalizadas, sio
desconsideradas e, também, ha uma dificuldade desses grupos em publicar seus livros. Olivio
Jekupé (2012, n.p) enfatiza, “Mas sei que muitos na cidade acham engragado ver um indio
escritor com livros publicados, muitos viam o indio como atrasado, agora que escrevem, veem
com outro preconceito, até dizem que ndo sdo indios porque indio € contador de historia oral.”.
Sendo assim, os indigenas sdo vistos como parte de uma literatura oral e, como esses grupos
sdo colocados de forma preconceituosa, como seres que ndo podem assimilar ou modificar suas
culturas, elas precisam ficar estaticas para serem considerados indigenas. Porém, utilizando da
escrita, esses sujeitos ndo negam quem sdo, pelo contrario, € usado como instrumento de
demonstragdo e dissipacao de suas culturas. Diante isso, Daniel Munduruku (2018, p. 83)

destaca que

A escrita é uma técnica. E preciso dominar essa técnica com perfei¢do para poder
utilizé-la a favor da gente indigena. Técnica ndo € negagdo do que se é. Ao contrario,
é afirmacio de competéncia. E demonstragio de capacidade de transformar a memoéria
em identidade, pois ela reafirma o ser na medida em que precisa adentrar no universo
mitico para dar-se a conhecer ao outro.

Ou seja, a literatura nativa, defendida por Olivio Jekupé (2009 apud DORRICO et. al.,
2020), refere-se a obras em que o autor ¢ o sujeito indigena, de modo que nao ¢ apenas aquele
que narra ou fala sobre, ¢ quem elabora e escreve, sendo autor de sua narrativa. Diferente da
literatura indigena, que sdo livros sobre esses grupos, porém, produzidos por pessoas que nao
pertencem a esses povos. Assim, a literatura nativa, ¢ uma escrita que veio diante a necessidade
de dar voz a suas culturas e organizacdes socias, ¢ espago de luta e resisténcia. Assim como
Graga Grauna (2013) destaca, em sua obra, alguns termos para designar essa literatura nativa
contempordnea no Brasil: “Identidades, utopia, cumplicidade, esperanga, resisténcia,
deslocamento, transculturacdo, mito, historia, didspora e outras palavras andantes [...]”
(GRAUNA, 2013, p. 19).

Entretanto, “Ha um fio muito ténue entre oralidade e escrita, disso ndo se duvida. Alguns
querem transformar esse fio numa ruptura. Prefiro pensar numa complementacao. [...] A escrita
indigena ¢ a afirmacao da oralidade.” (MUNDURUKU, 2018, p. 83). Ou seja, ha uma diferenca

grande entre a escrita e a oralidade, porém, ndo significa que uma e outra ndo pudessem ser
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utilizadas e reconhecidas igualmente, dentro de suas caracteristicas especificas. Desse modo,
ambos os métodos sdo maneiras de se fazer ciéncia. Entretanto, a oralidade é desconsiderada,
nesse mundo ocidental, em que a escrita ¢ tida como a unica verdadeira, capaz de dar
legitimidade a algo.® O uso desse recurso pelos indigenas é justamente uma maneira de se
aproximar e fazer parte das discussdes da sociedade, enfatizando suas culturas e lutando contra
os esteredtipos. Além disso, a oralidade vem sendo rotulada como folclore, mito ou cultura
popular, termos esses que sdo vagos € a0 mesmo tempo amplos, que ndo dizem respeito a algo
especifico, apenas auxiliam no estereotipo desse meio como “primitivo”. Ou seja, algo que se
diz respeito a uma técnica antiga, que nao existe mais, que € ineficiente. Porém, isso se da, pelo
excesso de alteridade dada a escrita e, pela constante comparagdo realizada entre a oralidade e
a escrita. Entretanto, “E inutil julgar a oralidade de modo negativo, realgando-lhe os tragos que
contrastam com a escritura. Oralidade nao significa analfabetismo [...]” (ZUMTHOR, 1997, p.
27). Diante isso, a oralidade ndo ¢ um meio primitivo, nem uma maneira de passar folclores ou
mitos, pelo contrario, ¢ apenas uma forma diferente de se transmitir conhecimento, que, nao ¢
melhor nem pior que a escrita. Porém, ¢ um jeito que foi e vem sendo inferiorizado, apenas por

ser diferente da maneira escrita.

Assim, ¢ preciso reformular a ideia de que a oralidade ¢ uma etapa cultural a ser
superada e assumir a legitimidade desse outro mecanismo de registro, transmissio e
atualizagdo de saberes historicos e culturais, que as vezes € diferente daqueles da
‘gente das cidades, que precisa guardar nos livros seu medo do esquecimento’.
(MUNDURUKU, 2008, n./p apud FRIES, 2013, p. 293)

Assim, a comunicagao oral estabelece ato de autoridade sempre que ¢ pronunciada por
quem possui o direito ou lhe foi atribuida, tendo em vista que, ¢ uma produgdo que se estabelece
através da voz, da fala, da palavra (ZUMTHOR, 2013). Contudo, os povos indigenas nao
utilizam apenas da escrita para transmitir e informar, a oralidade ainda ¢ usada. Sendo assim,
Paul Zumthor (2013) descreve essa relagdo como “oralidade mista”, ou seja, a transmissao oral
ainda ¢ o principal, porém, a escrita se torna uma maneira a mais de comunicagao.

Diante isso, a literatura nativa passou a ser realizada de modo escrito, de maneira a se
adequar as percepgoes ocidentais para conseguir dar voz ao seu povo, legitimando suas culturas

e maneiras de se estruturarem socialmente. Sendo assim, “Seria impossivel isolarmos da

8 Ideias advindas da teoria do positivismo que se iniciou com Auguste Comte, que prega a valorizagdo da razéo e
do concreto. Desse modo, ¢ uma teoria voltada a “lei dos trés estados”, em que o pensamento vai evoluindo em
trés fases: o teologico, o metafisico e o positivo (que ¢ o estagio final). Assim, o positivismo se preocupa “[...]
com a compreensao dos fendmenos por meio da utilizagdo do método cientifico que ¢ uma integracao do raciocinio
[...] O foco de atengdo sao os fatos compreendidos a partir do real observavel, que deve ser articulado a teorias
e/ou gerar novas teorias.” (SOUZA, 2020, p.p. 32-33).
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literatura indigena a historia da sociedade na qual est4 inserida.” (GRAUNA, 2013, p. 25). Por
1880, 0 livro A Terra dos Mil Povos: historia indigena brasileira contada por um indio (1998)
de Kaka Wera Jecupé, em que relembra a cultura, a ética, a forma do pensar e agir, as crengas
e as tradicdes de varios povos originarios. Tendo como foco, romper com os esteredtipos
criados pelos homens brancos (portugueses, viajantes, jesuitas, etc.) a partir do século XVI e,
que foram fortalecidos no final do século XIX e inicio do XX — com a vontade do Estado
brasileiro de criar uma Historia Nagdo em que os povos, aqui presentes, vivessem em harmonia,
buscando amenizar as praticas violentas dos portugueses para com os indigenas € com 0s negros
(PINSKY, 2001). Sendo possivel, assim, entender a luta por uma representatividade cultural
indigena, por meio da escrita de uma literatura nativa, que debate com os discursos dos
colonizadores sob o viés de seu povo. Destacando ndo s6 a luta, mais a participagdo, a
diversidade, a resisténcia, a visdo e a cultura desses sujeitos. Desse modo, essa pesquisa se
mostra importante para compreender as formas de representagdes que estdo sendo construidas,
por pessoas indigenas. Em meio a tanto debate acerca dos territorios e, das diversas contestagoes
sobre o que ¢ ser ou nao um sujeito indigena — que vem sendo discutidos e apontados por
populagdes ndo pertencentes aos grupos originarios.

O livro de Kaka Jecupé (1998) ¢ composto por um prefacio e um posfacio, além de
quatro partes de desenvolvimento: A terra dos mil povos; A invengao do tempo 1500; Pequena
sintese cronologica da historia indigena brasileira; Contribuigdes dos filhos da terra a
humanidade. No prefacio o autor discorre sobre si mesmo e sua trajetoria e, também, analisa o
termo “indio”. No posfacio, Regina Migliori discute sobre a Conferéncia Internacional de
Educacgdo em Valores Humanos, que ocorreu em 1997 na India e, as perspectivas sobre os
interesses, que vinha crescendo, dos novos olhares para a educagdo. Nas partes de
desenvolvimentos, sdo analisados os séculos anteriores a 1500. Os primeiros contatos entre os
brancos e os indigenas, a historia desses povos que foram silenciadas ao longo dos anos nos
livros e nas escolas e, a contribuicao dessas populagdes para a sociedade brasileira. Todos esses
assuntos sdo descritos e discutidos dentro de géneros hibridos, em que sdo utilizados
autobiografias, testemunhos, narrativas orais e escritas, além de relatos e gravuras originarios
da tradi¢io oral dos povos indigenas (THIEL, 2006).

Kaka Jecupé ¢ filho de pais tapuias, ou txucarramdes (guerreiros sem armas) —
denominacdo que ele prefere para se autodeterminar — que sairam do Araguaia para habitar o
norte de Minas Gerais no inicio dos anos 1960. Juntaram com os povos Guarani da regido de
Sao Paulo, onde Jecupé nasceu em 1964, sendo assim, Kaka Jecupé (2001, p. 13) relata que

“Nao nasci Guarani, tornei-me.”. Apds isso, passou um tempo, durante a infincia e
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adolescéncia, no mundo dos brancos, sem contato com suas raizes, porque “Meus pais queriam
que eu sobrevivesse, ¢ naquela altura isso significava comer da cultura ‘branca’ correndo o
risco de sacrificar a “vermelha’.” (JECUPE, 2001, p. 13). Década de 1980 fez uma peregrinago
entre varias aldeias em busca de sua identidade. Em 1992, criou uma comissao intertribal para
lutar pela cidadania cultural indigena com Roman Ketchua, Daniel Munduruku, entre outros.
Em 1994, criou a Nova Tribo, destinada a resgatar e difundir a sabedoria indigena. A Nova
Tribo, junto com a Fundagdo Peiropolis, coordena ag¢des de educagdo em valores humanos das
sabedorias indigenas para os povos urbanos (JECUPE, 1998). Janine Thiél (2006), define Kaka
Jecupé como “Pahi” (ser-ponte entre culturas), por causa de sua trajetoria, “[...] que realiza
trabalho de difusdo das culturas ancestrais brasileiras pelo pais e no exterior [...]” (THIEL,
20006, p. 237).

Para a analise e compreensdo do livro de Kaka Wera Jecupé (1998), utilizei do método
de Eni Orlandi (2003), anélise de discurso brasileira. Que consiste em pensar a relacdo entre o
sujeito e seu tempo, em que cada individuo e suas produgdes sdo fruto de um determinado
momento. De forma que, ndo hd uma historia linear, tnica e universal, porque em todos os
lugares e épocas possui ideias que sao cientificas. Além disso, a lingua ¢ ligada ao territorio, ao
sujeito e a ideologia, de modo que também tem influéncia sobre a produg¢ao do conhecimento,
sendo assim, a lingua ¢ um fato social’. Levando em conta, também, a rela¢iio do texto com o
seu exterior, de maneira que “Observando a materialidade do texto, ndo abandono o exterior
especifico (o real da historia) mas o considero atravessado pelo exterior constitutivo (o
interdiscurso).” (ORLANDI, 2003, p. 4). Diante isso, a analise do discurso, se preocupa com
“[...] modos e das dindmicas do texto e do discurso por ocasido da producdo de sentidos ao
longo do fio da histéria.” (ALOS, 2012, p. 389). Assim, possui as premissas de que “[...] a) ‘a
lingua tem sua propria ordem’; b) ‘a histdria tem seu real afetado pelo simbolico’ e ¢) ‘o sujeito
da linguagem ¢ descentrado pois [...] funciona pelo inconsciente e pela ideologia’ (p. 19-20)”
(ALOS, 2003, p. 390). E, o objetivo, ¢ o da compreensdo de como o objeto — no caso o livro —
produz sentido diante um sujeito.

Portanto, a tematica desse trabalho ¢ a de representacdo sociocultural indigena
brasileira. Evidenciando os esteredtipos enfatizados pelos colonizadores, ao longo das épocas
— debatendo sobre essas maneiras de pensamentos e agdes dos brancos para com os indigenas
dos séculos XV ao XX. Examinando as maneiras como os acontecimentos — colonizagao, a

formag¢do da nagdo, as formas de governar — foram/sdo trazidos e discutidos pela populacao do

® Sendo, o “fato social”, para Emile Durkheim, um conjunto de valores € regras culturais e estruturais da sociedade,
que transcendem os individuos e exercem controle sobre suas praticas e suas morais. (DURKHEIM, 1972)
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pais. Assim, apontando as diferentes visdes sobre um mesmo fato, na tentativa de elencar as
multiplicidades. Contudo, indagando sempre o preconceito e as praticas violentas, para que esse
tipo de comportamento seja destacado como impréprio, inescrupuloso, hostil e intolerante as
diversidades, ou seja, que ndo pensa no outro, apenas em si. Diante isso, identificando alguns
modos de pensar e agir das populagdes originarias, suas demandas e perspectivas, para que seja
possivel o respeito. Para que, assim, perceber as reivindicagdes e as nog¢des dos sujeitos
indigenas diante as maneiras como os nao-indigenas vem tratando-os. Utilizando as analises do
livro de Kaka Jecupé (1998) e outras literaturas nativas, além de textos auxiliares, para debater
todas essas questdes. Para ressaltar as vozes indigenas e como elas vem sendo rotuladas e
marginalizadas.

Portanto, as problematicas centrais desse trabalho ¢ a falta de pesquisa sobre a tematica
por pesquisadores académicos e, também, os motivos dos discursos para continuar legitimando
— em livros, escolas, filmes, séries, desenhos, jornais e redes sociais — preconceitos contra os
indigenas, ainda serem o da falta de materiais disponivel sobre o tema. Para analisar e entender
esses dois pontos principais, foram realizados muitos questionamentos. Indago sobre a falta de
colocar esses povos como autores atuantes e conquistadores de seus direitos e espacos — tanto
pelas pesquisas, quanto nas demais areas e espacos (escolas, livros, filmes). Porque sao, quase
sempre estabelecidos, inclusive em muitas pesquisas, como em A representagdo descritiva e a
producao literaria indigena brasileira (2014) de Franca e Silveira e, da obra Escritas
indigenas: uma experiéncia poético-pedagogica (2011) de Matos, como seres pacificos e que
nao conseguem lutar por seus direitos sozinhos. As autoras citadas, inclusive, tentam
deslegitimar discursos estereotipados, mas, acabam caindo em lacunas em suas escritas.
Deixando de lado o protagonismo e atuacdo desses sujeitos, nas conquistas das implantagdes
de seus direitos nas leis. E, também, Matos (2011) leva a entender que foram os programas de
educacdo indigena que implantaram a literatura nativa, retirando e desmoralizando todo o
movimento literario que surge e ¢ implantado com tantas lutas desses grupos origindrios. Além
disso, as institui¢des que foram criadas — como a Fundagdo Nacional do Indio (FUNAI)'® —
possuem como objetivo o de auxiliar na efetivacdo dos direitos e para ajudar, essas pessoas, a
terem uma vida melhor, acabam agindo ao contrario disso. Ou seja, esses 0rgaos que, na teoria,

sdo para andar junto com as sociedades indigenas, so legitimam, ainda mais, o preconceito.

10 A FUNAI foi criada por meio da lein® 5.371, de 5 de dezembro de 1967. E um érgéo oficial do Estado brasileiro.
No inicio tinha como objetivo o de tutelar os indigenas. Apos a aprovagdo da constituicdo de 1988, os indigenas
garantiram seus direitos como cidadaos. Por isso, a FUNALI se tornou responsavel por promover os direitos desses
povos.
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Essa pesquisa possui dois capitulos, o primeiro com quatro subtdpicos e o segundo com
trés. O capitulo 1, “Esteredtipos sobre os indigenas ao longo dos séculos: Praticas, intensdes e
resisténcias”, tem como foco a discussdo dos esteredtipos estabelecidos ao longo dos séculos
sobre os povos indigenas. Apontando os preconceitos, de onde vieram, os motivos deles terem
se perdurado por tanto tempo — muitos até os dias de hoje — e, como isso se efetivou diante os
povos indigenas e a sociedade brasileira. O primeiro subtdpico, “1.1 Antes de 1500:
organizagdes politicas e culturais”, tem como objetivo o de relatar sobre os periodos anteriores
a 1500, enfatizando a existéncia de sujeitos, ndo s6 vagando por ai, sem nenhum proposito, mas
mostrando as relagdes complexas, as fortes organizacdes politicas e sociais e a utilizagao de
técnicas. Assim, questionando sobre a falta de informacao e de divulgacao sobre essa tematica,
tendo em vista, que a histéria do Brasil s6 comeca a ser contada, na maioria das escolas, apos a
chegada dos europeus. Na parte 1.2, “Conquistas e dominagdes europeias sobre o territdrio que
se tornaria o Brasil”, se discute as relagdes entre indigenas e portugueses em seus primeiros
contatos até o século XVIII. Destacando a violéncia, as relagdes de luta e resisténcia indigena
e o projeto colonizador. No topico 1.3, “Projetos politicos dos séculos XIX e XX: apagamento
sociocultural e dizimag¢des dos povos indigenas”, possui o objetivo de enfatizar as praticas
preconceituosas e os projetos politicos dos séculos XIX e XX. O ultimo, “1.4 Lutas e conquistas
indigenas diante as praticas colonizadoras”, traz um pouco da resisténcia e das conquistas dos
povos origindrios ao longo desses séculos. No capitulo 2, “Diversidades indigenas: culturas,
organizagdes sociais e politica”, tem como finalidade, narrar e compreender a base das culturas
indigenas, tendo como central a guarani — cujo Kaka Jecupé faz parte — na busca pelo respeito
desses povos. Assim, o primeiro ponto, “2.1 Surgimento do universo: explicagdes de sociedades
indigenas e ndo indigenas”, tem como foco a criacdo do universo, relatando a diferenga de
percepgao sobre esse tema, mas mostrando a necessidade de que todas as sociedades possuem
em explicar esse fato. Buscando quebrar os estereotipos de mesticagem sobre as visdes
indigenas. No subtema 2.2, “Aspectos culturais: relagdes sociais, politicas e os modos de pensar
e agir”, o ponto central € sobre as culturas, demonstrando as crengas, as percep¢des de mundo
e arelagdo com a natureza. No topico 2.3, “‘educagdo indigena’ e ‘educagado escolar indigena’”,
discorre sobre esses dois elementos do titulo, discutindo suas caracteristicas e suas diferengas.

Portanto, em toda a pesquisa, tem uma preocupagdo em narrar as diferencas de visdes,
as maneiras distintas de cada populacdo, sendo ela indigena ou ndo, em estabelecer crengas,
organizacdes sociais, culturas e politica. Buscando a compreensdo das praticas preconceituosas
para com os sujeitos indigenas, na tentativa de demonstrar em que periodo se deu e os motivos,

para tentar entender as reais intengdes. Para assim, conseguir perceber as discrepancias entre o
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discurso colonizador, que possui apenas interesse em deslegitimar qualquer um que ndo pense
e ndo aconteca de acordo com seus ideais. Por isso, pesquisar sobre a literatura nativa ¢ a
tentativa de difundir e visibilizar as narrativas desses povos, de suas culturas e reivindicagdes,
que vem sendo negligenciada e marginalizadas. Em uma busca pelo entendimento das
identidades, das tradigdes, dos saberes, das contribui¢des. Tendo como finalidade a de que,
progressivamente, as populagdes ndo-indigenas vao aprendendo a respeitar estas etnias. Visto
que, ¢ mais facil respeitar o outro quando se conhece, porque, se ndao ha esse
entendimento/proximidade, ¢ mais possivel acreditar naquilo que inventam para ganhar
disputas econdmicas, excluindo as vidas humanas. Assim, o respeito as diversidades ¢ o

principal elemento, para que, esses discursos e agdes estereotipadas sejam quebradas.

1 ESTEREOTIPOS SOBRE OS INDIGENAS AO LONGO DOS SECULOS:
PRATICAS, INTENSOES E RESISTENCIAS

Cerca de 1 mil 500 representantes indigenas que integravam as caravanas [...]
chegaram a Brasilia no dia 13 de abril prontos para atos publicos e uma audiéncia com
o presidente da Republica [...].

Varias liderancas flecharam o relogio, sendo aplaudidas pelos demais manifestantes.
Era mais um jeito de dizer que aquela contagem — faltam 9 dias para o 22 — ‘fajuta’
agredia a memoria de seus povos. (CRUZ, maio 2000, p. 6)

O trecho acima, traz a resisténcia indigena unida contra as comemoracdes dos 500 anos
do Brasil, que foram realizadas durante o governo de Fernando Henrique Cardoso (governou
de 1995-2003) — periodo em que houve muitas privatizacdes e a entrada de muitas empresas
internacionais no pais por meio do “Plano Real”. Diante isso, os povos indigenas foram
negligenciados e esquecidos a margem, a Graga Gratna (2013) relata que nao havia didlogo do
governo com essas populacdes. Assim, ao comemorar os 500 anos, estavam enfatizando e
celebrando a dizimacao, a marginalizacdo, a escravidao, o estupro, o roubo, a invasao e a todas
as praticas violentas efetuadas para com os sujeitos indigenas desde o contato com os
portugueses a diante — com a entrada de outros paises europeus, com os lideres governamentais
e toda a politica exclusiva e opressiva para com esses povos.

Portanto, este capitulo visa a discussdo dos estereotipos relacionados aos indigenas ao
longo dos anos. Tendo em vista que, dependendo do momento e de suas necessidades
especificas, foi se modificando as caracteristicas referidas a esses sujeitos. Sendo assim, cada
século, teve suas caracteristicas que se alteravam ou continuavam de acordo com os interesses

dos governos e das populacdes. Diante isso, em alguns periodos houve a tentativa de dizimagao
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cultural e das proprias populagdes, com a tentativa de inser¢ao desses sujeitos na sociedade com
os modos colonizadores, além dos assassinatos realizados por fazendeiros, mineradores e
demais grupos que queria usufruir das terras. Assim, o objetivo ¢ mostrar os aspectos diferentes
que foram sendo adotados contra os povos originarios, os motivos que cada época empregava
para legitimar as praticas e discursos. E, além disso, trazer um pouco das lutas e resisténcias
desses grupos diante os estereétipos, as dizimagdes, as exclusdes, dentre outros elementos
realizados. Portanto, assinalando, as diferencas de culturas, organizagdes ¢ modos de pensar,
ndo sé entre colonizador e colonizado, mas entre todos, os brancos, os indigenas e os negros.
Compreendendo que cada povo possui suas maneiras de se expressar, porém, nenhum é

superior, apenas diferente e, para entender melhor, é necessario o respeito.

1.1 Antes de 1500: Organizacdes politicas e culturais

Quando comecaram as navegacoes e diversos paises europeus — nos séculos XV e XVI
os portugueses e espanhois e, a partir do séc. XVII muitas outras nagdes passaram a participar
também — encontraram outros povos € outros continentes, havendo uma mudanga na
perspectiva. Muitos se perguntavam de onde viriam aquelas pessoas, Manuela Carneiro da
Cunha (1992) relata que muitas perguntas foram feitas e tentaram ser respondidas, contudo, até

hoje, muitas delas ndo foram realmente concluidas:

Por sua vez, a historia da metropole ndo € mais a mesma apos 1492. A insuspeitada
presenca desses outros homens (e rapidamente se concorda, e o papa reitera em 1537,
que sdo homens) desencadeia uma reformulaggo das ideias recebidas: como enquadrar
por exemplo essa parcela da humanidade, deixada por tanto tempo & margem da Boa
Nova, na historia geral do género humano? Se todos os homens descendem de Noé, e
se Noé teve apenas trés filhos, Cam, Jafet e Sem, de qual desses filhos proviriam os
homens do Mundo Novo? [...] E mais, admitindo que se soubesse isso, restaria
descobrir por que meios teriam cruzado os oceanos antes que os descobridores
tivessem domesticado os mares. Talvez as terras do Novo e do Antigo Mundo
comunicassem, ou tivessem comunicado em tempos passados, por alguma regido
ainda desconhecida do extremo Norte ou do extremo Sul do Mundo, ou talvez as
correntes marinhas tivessem trazido esses homens a deriva. Questdes que, debatidos
por exemplo pelo jesuita José d’Acosta em 1590 (acosta, 1940 [1590]), continuam
colocados hoje e ndo se encontram completamente resolvidos [...]” (CUNHA, 1992,

p-p- 9-10)

Muitas dessas perguntas, se davam, ndo so pelo interesse em saber de onde aquelas
pessoas viriam, mas, pelo fato, de por muito tempo, os europeus se auto determinarem como os
Unicos existentes, os grandes escolhidos para “reinar” e “comandar” a terra. Entretanto, com
este encontro com outros territorios, no qual deparavam-se com sujeitos que moravam ali,

tiveram que mudar essa ideia. Assim, passaram a tentar justificar essa presenca por meio de
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suas culturas, o que gerou, o que conhecemos hoje, como eurocentrismo. Ou seja, aqueles
grupos de seres humanos que viviam nos locais que hoje ¢ o Brasil, passaram a ser rotulados
com o viés dos europeus. Sendo assim, “[...] a sociedade e a cultura a qual o sujeito pertence ¢
entendida como a unica verdadeira e ¢ utilizada como a medida de todas as coisas.” (CALEFFI,
2003, p. 25). Sendo enfatizados, assim, muitos preconceitos, como vemos na citagdo acima de
Cunha (1992), em que, a ndo compreensao, por parte dos portugueses, da existéncia de outros
sujeitos nesse continente, ocorria porque se achavam superiores. Portanto, tentavam nao so6
explicar a descendéncia desses grupos dentro de um viés catdlico. Mas também, queriam dar
explicagdes para a presenca dessas populagdes naqueles locais, porque ndo iriam aceitar que
esses povos teriam inventado e dominado as técnicas maritimas antes deles, os europeus.

Essa forma de perceber as sociedades ndo-brancas, se concretiza com a vitoria dos
europeus, os colonizadores sobre os colonizados. Essas visdes preconceituosas sao
consideradas, até atualmente, como sendo “as oficiais”, apenas ap6s o final do século XX, com
o fim da ditadura militar brasileira, que essas perspectivas passaram a serem questionadas em
ambito geral. Sendo assim, no Brasil e em muitos outros paises que passaram por €sse processo
de colonizacao, a historia s6 € contada a partir do momento de encontro desses sujeitos com o
continente. Dando a impressao de que, s6 apos a insercao dos colonizadores no territorio que
comegou a haver sociedades, organizagdes, crencas, trabalhos, conflitos, enterros, rituais,
dentre outros elementos. Como se antes disso, nada importasse, porque ndo haviam sociedades
complexas e organizadas.

Isso se da, por esse processo da historia ter sido contada pelos “vencedores”, os que
conseguiram adquirir o dominio geral sobre o pais e suas organizagdes ap6s 1500, mesmo com
muita resisténcia dos povos que viviam ali. Por isso, os acontecimentos sao colocados de modo
que favorecam e legitimam os colonizadores. Porém, “A verdade dos mitos (histéria) vem de
muito longe (no tempo), muito antes de Cabral chegar aqui [...]” (GRAUNA, 2013, p. 25). Ou
seja, “[...] a América ndo foidescoberta, foi invadida.” (JENNINGS, 1975 apud CUNHA, 1992,
p. 14). Sendo assim, “Dos equivocos que se aprende nos manuais literarios, convém grifar a
afirmacdo de que a carta de Caminha significou para a nossa Historia ‘uma auténtica certidao
de nascimento’.” (GRAUNA, 2013, p. 46). Edvania Antenor (2011) debate sobre essa questio,
apontando que os colonizadores, por se auto identificarem como dotados da verdade e da
civilidade, definiram-se como os portadores da historia. Por isso, os periodos anteriores ao
contato com os europeus, foram nomeados de “pré-historia”, isto €, momentos em que ndo havia
a historia. Foi também, conhecido como culturas “pré-cabralianas”, ou seja, anteriores a

chegada de Cabral no litoral, em 1500.
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As davidas em relagdo as sociedades sdo normais em um primeiro encontro, por serem
diferentes, tanto na aparéncia quanto nas organizagdes socioculturais e econdmicas. Entretanto,
os estereotipos e os projetos futuros (sécs. XIX e XX) — que serdao discutidos ao longo deste
capitulo — se deram para estabelecer poder e, para que os europeus se sentissem superiores aos
sujeitos ali presentes. Por muitos periodos, pouco se sabia sobre os anos anteriores a 1500, ndo
por falta de interesse, mas por estratégia politica. Perceber que as pessoas e organizagdes
presentes no que foi chamado de “novo mundo”, eram extremamente desenvolvidos e com
técnicas muito bem estruturadas — que poderiam ser vistas como superiores ou iguais aos
métodos europeus. Poderia tirar a forca e a hierarquia que os colonizadores criaram e
estabeleceram sobre os demais grupos existentes. Reinaldo José Lopes (2017, p. 10), relata que

[...] boa parte do Brasil pré-cabralino chegou a contar com populagdes densas
(provavelmente mais densas do que [...] as ultimas décadas do século XIX, alias),
sociedades com hierarquias politicas complexas e multiétnicas, monumentos de
respeito, redes de comércio que se estendiam por milhares de quilémetros e tradigdes

artisticas espetaculares. Selvagens nus? Talvez seminus, mas dificilmente [...] de
gente eternamente parada no tempo.

O autor, na citagdo acima, relata que, ao contrario do que foi (e ainda ¢, pela maioria da
populagdo) narrado sobre esses periodos — Hilton Silva (2019, p. 886) discorre que “As
especulacdes iam desde um paraiso terrestre, como consta na carta de Pero Vaz de Caminha
[...] até uma terra de canibais selvagens, com toques de inocéncia, como ocorre nas cronicas de
Hans Staden.”. O que realmente ocorria nessas eras “pré-cabralianas”, ndo eram de povos
barbaros, incivilizados, preguigosos, que viviam do que achavam na natureza, sem politica, sem
culturas, sem técnicas de elaboracdo e manuseio de materiais. Ou seja, eram sociedades
organizadas, que criaram formas de se alimentar — até por conta da necessidade de sustentar
uma populacdo muito densa — por meio de técnicas de plantio e de caga, estabeleceram métodos
de relagdes de comércio, de expansdo, de moradias e de se estruturarem como parte de uma
coletividade, constituindo a politica e as formas de cultura.

Jecupé (1998), no inicio do seu livro, narra sobre esse periodo anterior ao contato com
os europeus. O autor aponta que antes da chegada do que ele chama de “Grandes Canoas dos
Ventos” (Barcos advindos da Europa), os povos que viviam nas terras que mais tarde se
concretizou como Brasil, eram divididos de acordo com a visdo Tupi. “[...] como Filhos da
Terra, Filhos do Sol e Filhos da Lua. [...] Os povos Tapuia eram uma vastiddo ndmade, de
muitos dialetos, que se seguiram a Tradigdo do Sonho. Os Tupy dividiam-se em Tupinambd e

Tupy-Guarani e trouxeram [...] a Tradi¢io do Sol e da Lua.” (JECUPE, 1998, p. 19). A Tradigao
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do Sol e da Lua eram uma s6 e tinham como base o “Ayvu Rapyta” (“Fundamentos do Ser” ou
“Fundamentos da Palavra Habitada). De acordo com o autor, a raca vermelha (ancestral)
ensinou o “Ayvu Rapyta”. E, além disso, “A raga vermelha ¢ ancestral de todos os principais
troncos culturais nativos e deixou como heranga a Tradigdo Una [...]” (JECUPE, 1998, p. 19),
essa ancestralidade foi se repartindo com as a¢des humanas ao longo dos ciclos da natureza'l.
J4 a tradi¢do do Sonho, foi criada pelos “Filhos da Terra”'?. Sendo assim, eram nessas
Tradi¢des, que os povos indigenas estabeleceram suas bases, cada um com sua especificidade.

Com o fortalecimento da arqueologia, a partir do século XIX, houve uma empreitada
para a descoberta de formas de vida e organizacdes sociais, culturais e politicas nos periodos
anteriores a 1500. Sendo assim, foram sendo descobertos muitos elementos, ndo s6 da
fisionomia de varios grupos existentes, mas sobre as €pocas em que viviam, cOmo se
organizavam, do que se alimentavam, dos elementos das culturas, das religides e da politica.
Percebendo assim, ao longo dos estudos e das descobertas, que ndo compunham de sociedades
recentes, muito menos de sujeitos selvagens ou mesmo de grupos pacificos e que viviam em

respeito total a natureza — Lopes (2017, p. 18) aponta que

Ninguém vive, nem jamais viveu ou vivera, ‘em perfeito equilibrio com a natureza’.
[...] De alguma maneira, os xinguanos e os habitantes primevos de Marajo, de
Altamira e os de outros lugares encontraram maneiras de transformar o ambiente que
ocupavam e que exploraram de forma relativamente intensa e planejada , alids — sem
bagungar tudo, diferentemente do que o Estado e a iniciativa privada da Republica
Federativa do Brasil tém feito desde o ultimo século.'

Kaka Jecupé (1998), discorre sobre a importancia da arqueologia, tendo como premissa,
que antes dessa ci€ncia, que se baseia em vestigios materiais, chamados de “cultura material”,
a historia so era definida e averiguada com documentos escritos. Dando assim, abertura para
novas perspectivas, a partir do aprendizado de organizagdes sociais, culturais e politicas

diferentes daquelas que foram, por anos, consideradas como as Unicas, precursoras de tudo, as

! Ciclos da natureza ou estagdes da natureza cosmica, sdo formados por quatro periodos no qual é guiado por
diferentes “Nande Ru” (divindades), cada um comanda um elemento da natureza (dgua, fogo, ar e terra). Esses
ciclos estdo relacionados ao desenvolvimento do ser humano e de todos os outros componentes necessarios para a
vida. Cada estagdo deixou uma heranga.

12 Os Tapuias, de acordo com os Tupy, eram os “filhos da terra”.

13 Essas politicas destrutivas, que niio pensam no impacto que geram na natureza e nos proprios seres humanos,
refletem na politica atual. Que vem, cada dia mais, incentivando o desmatamento, o agronegocio, a polui¢do, a
invasdo de terras indigenas e a caca a animais selvagens. Que vem destruindo e dizimando a natureza e as
populagdes (todas elas), com impactos irreversiveis. Luiz Marques (2019), debate sobre essa devastacdo e essas
politicas que acarretaram (e ainda vem gerando) um exterminio do meio ambiente que, ndo poderd mais ser
regenerado. E o medo que vem tomando conta de muitas pessoas, de que o mundo acabe, € que ndo seja possivel
viver nele. Ailton Krenak (2019), também discorre sobre isso, apontando que essas agdes ndo vém prejudicando
s0 os indigenas, mas toda a sociedade, por causa das devastagdes ambientais.
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concepgdes dos colonizadores, brancos e catolicos. Isto €, “Através da arqueologia podemos
dar uma ideia de tempo para um povo que nio contava o tempo.” (JECUPE, 1998, p. 30), para
que aos poucos, através de “Cacadores, coletores, ceramistas, flecheiros, artistas sdo os
personagens reais que os resquicios da terra vao recompondo para melhor compreendermos
esse periodo da ‘Grande Mae’.” (JECUPE, 1998, p. 30).

Foram determinadas eras distintas, cada uma foi nomeada de uma maneira diferente, de

acordo com o periodo em que ela representava, sdo elas:

Paleolitico ou Periodo da Pedra Lascada: 2 milhdes a 120 mil anos atras
(hominideos);

Paleolitico Médio: 130 a 135 mil anos atras (surgimento do Homo sapiens);
Paleolitico Superior: 35 a 12 mil AP (época da coloniza¢do humana da América);
Mesolitico: 12 a 9 mil anos AP;

Neolitico ou pedra polida: 9 a 5500 anos atras na Europa, Asia e Africa; 7 a mil anos
AP na América;

Na America: Paleoindios (antes de 8 mil a.C.). (FUNARI et al. 2006:30).
(ANTENOR, 2011, p. 27).

Entretanto, Kaka Jecupé (1998) traz uma divisdo diferente dessa nomeada pelos
arqueologos. O autor discorre, que, de acordo com a tradigao tupi, haveria a existéncia de quatro
ciclos ou estagdes, em que “Nandecy”, a Mae Terra, € o centro. Cada estagao ¢ reinada por um
“Nande Ru” — “[...] sdo quatro divindades que comandam os quatro cantos do espago, que, por
sua vez, comandam os quatro elementos sagrados do espaco: terra, agua, fogo e ar [...]”
(JECUPE, 1998, p. 20). Ou seja, cada ciclo representa uma era diferente, tendo como foco,
desafios e aprendizados distintos, o que acontece em cada ciclo, influenciara nos ciclos futuros.
Assim, “Ao fim de cada estacdo, para aqueles que ndo haviam superado suas ligdes e desafios,
foram deixados os meios para poderem vencer a si mesmo, separando as boas e as mas herancgas
dos seus caminhos antepassados.” (JECUPE, 1998, p. 23).

Os quatro ciclos sd3o: O primeiro, regido por Jakaird, responsdvel pelo espirito, pela
neblina e fumaca, foi o periodo em que a terra foi povoada, “Era a época das Tribos-Passaros e
dos Povos Arco-iris.” (JECUPE, 1998, p. 22). Deixaram de heranca os mistérios sagrados, o
grande desafio foi levar a coragem a liberdade, que gerou o medo — “[...] com o movimento das
estagdes, foi se tornando um espirito que se agarrou nos ossos humanos, gerando tempos depois
as diversas formas de escraviddo.” (JECUPE, 1998, p. 22). O segundo, reinado por Karai Ru
Ete, responsavel pelo fogo e pela luz, tendo como desafio a “descoberta da noite”, que acarretou
os espiritos do Sono, do Sonho e da Ilusdo. Fez surgir a realidade nas geragdes futuras, além
disso, criou a roga e a raca vermelha. O terceiro, guiado por Tupa, responsavel pelos raios

trovoes e aguas, tinha como objetivo o “poder”, gerando as emo¢des que movimentam a arte
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de criar e destruir. Foi o ciclo mais dificil, a terra quase foi extinta por utilizar mal o poder de
criar. De acordo com o autor, isso se deu pelo acimulo de mas sementes das estagdes anteriores.
Tupa resolveu esse problema, limpando o mal com o Sal da Terra. O quarto, guiado por
Namandu, responsavel pela terra, “[...] ¢ O Grande Mistério. Namandu antecede todos os ciclos
e permeia todos; ¢ a Grande Unidade, embora seja um Ser Tribo.” (JECUPE, 1998, p. 21).
(JECUPE, 1998)

Nao hd um consenso quanto ao periodo de estabelecimento de grupos humanos no
continente americano. Contudo, o periodo mais aceito entre os pesquisadores dentro e fora do
pais, é que os povos teriam chegado na América entre 20 mil e 15 mil anos atrds. Porém, ha
outros cientistas que dizem ter sido bem antes, como exemplo “Os arquedlogos que trabalham
[...] Serra da Capivara, no Piaui, costumam propor, com base na datagdo indireta de possiveis
artefatos de pedra, que membros da nossa espécie poderiam ter apontado aqui ha cerca de 50
mil anos.” (LOPES, 2017, p. 11). Com base na origem desses povos, isto €, de onde eles teriam
migrado, ha varias possibilidades de acordo com estudos realizados através de ossos, ceramicas
e vestigios diversos encontrados. Cunha (1992) destaca duas possibilidades, o de terem
advindos da Asia, por meios terrestres e, pelo estreito de Bering, por meios maritimos. Contudo,
Edvania Antenor (2011), relata sobre o estudo realizado em 1975, no qual foram encontrados
0ssos — chamaram de Luzia — que foram considerados os mais antigos ja encontrados na
América — cerca de 11.680 ano AP — ao reconstruirem a face de Luzia, perceberam tragos
semelhantes aos atuais grupos pertencentes da Africa e Oceania.

Tendo como base, a ideia dos colonizadores de que, antes da chegada deles no territorio
brasileiro nao haviam grupos estruturados socialmente, culturalmente e politicamente, além de
ser muito pouco povoado. Vdrios autores, pesquisam sobre povos e organizagdes anteriores a
1500, mostrando que nao ¢ bem assim. Que haviam populagdes ndo sé bastante populosas,
como eram bastantes planejadas e utilizavam técnicas bem aprimoradas e avancadas para que
conseguissem sustentar todas as pessoas. Autores como Edvénia Antenor (2011), Manuela
Cunha (1992), Reinaldo Lopes (2017), Kaka Jecupé (1998), dentre outros, analisam as
comunidades mais conhecidos até entdo pela arqueologia. Como os sambaquis, o sitio
arqueologico de Lagoa Santa, os povos que habitavam a floresta Amazdnica, dentre outros,
mostrando, ndo s6 uma diversidade na maneira de se constituirem, mas nos métodos utilizados.

Os povos de Lagoa Santa, regido de Minas Gerais, habitaram o pais em torno de 12.000
a 8.000 anos atras. A caracteristica mais analisada e enfatizada entre essas populacdes, ¢ a
organizacdo dos cemitérios, que eram realizados dentro de grutas, no qual os corpos “[...] todos

se encontravam em posi¢do fletida, em pequenas covas e eventualmente enrolados em uma
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rede. [...] Os blocos de pedras que cobriam as pessoas serviram como protecdo contra ataques
de animais.” (ANTENOR, 2011, p. 37). Com essa descoberta, percebe-se que tinham um
cuidado com os corpos apos morrerem, o que significa a presencga de rituais de sepultamento.
Além disso, Jecupé (1998, p. 34) destaca a média da idade entre esses falecidos, em que “Um
terco das criangas morriam ainda pequenos e os adultos raramente ultrapassaram os trinta anos
de idade.”. O que significa a dificuldade em ter uma vida longa, comparada com a perspectiva
de vida que temos hoje, que é quase o dobro'*.

Os povos dos sambaquis se localizavam na costa, principalmente entre o sudeste e o sul
do pais. Foram chamados assim por causa da presenga dos sambaquis que “[...] € um
ajuntamento de conchas, restos de pontas de flechas, machados, ceramicas, esqueletos [...]”
(JECUPE, 1998, p. 37). Isto ¢, de um monte de rejeitos, que se elaboraram em varios litorais,
“[...] com dimensdes que vao de morrinho modestos a grandes plataformas [...]” (LOPES, 2017,
p. 12). Esses sambaquis eram utilizados como cemitérios e lugares de armazenamentos de
objetos diversos. De acordo com Kaka Jecupé (1998), cacavam e coletavam vegetais, mas a
base da alimentagdo eram os peixes € varios moluscos. A comida era tdo abundante que ndo
precisavam migrar, conseguiam se estabelecer por “[...] muitos anos, as vezes por séculos, ou
mesmo milénios.” (JECUPE, 1998, p. 37). Por isso, eram povos que cresciam cada vez mais,
se tornando bastante populosa, ja que eles nao precisavam ficar mudando de localidade, a vida
se tornava mais estavel e duradoura.

Os povos da regiao amazodnica, se caracterizaram, pelo desenvolvimento da agricultura.
Havia um nimero muito grande de espécies de plantas cultivadas, “[...] cerca de oitenta vegetais
diferentes s6 para a Amazonia e regides vizinhas [...]” (LOPES, 2017, p. 13). Além disso,
desenvolveram técnicas de manuseio da terra para produzirem em larga escala, j& que haviam
sociedades extremamente populosas e precisavam de um sistema em que conseguissem
alimentar a todos. Foi criada, o que os pesquisadores chamam de “terra preta de indio”, “[...]
um tipo de solo que, por si sO, parece ser antropogénico, presente em vastas quantidades nos
arredores dos assentamentos do passado e capaz de suprir, em grande parte, as deficiéncias de
nutrientes que atrapalhavam o rendimento agricola de muitas regides da Amazonia.” (LOPES,
2017, p.p. 54-55). Inclusive, Reinaldo Lopes (2017) debate a provavel degradagdo e alteracao
do bioma da floresta amazonica nesse periodo. O autor destaca, que ¢ bem provavel que a
biodiversidade que conhecemos, tenha sido parte de uma mudanca ocorrida pelo uso excessivo

da terra, nesse momento de desenvolvimento da agricultura — Jecupé (1998) data essa

4 A expectativa Qe vida, em 2018, era de 76,3 anos de acordo com o Instituto Brasileiro e Geografia e Estatistica
(IBGE). (ESTATISTICAS SOCIALIS, 2019)
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implementagdo da agricultura em torno de 4.000 anos atras. O autor aborda sobre o povo de
Itarapé, que se localizavam na floresta Amazonia, que, devido ao frio, construiam casas
subterraneas, o autor destaca o fato de que algumas casas teriam até 22 metros, mas haviam
outras menores, de até 5 metros.

Portanto, essas sociedades elencadas acima, s3o s6 uma pequena parte, porque varios
grupos nessas €pocas anteriores ao século XV, utilizavam da agricultura para se sustentarem,
utilizando esse meio, também, para o comércio com sociedades proximas. Além disso, os
povos, cada um com suas diferengas, organizavam seus rituais de sepultamento de acordo com
a regido e suas estruturas socias e culturais. E, as construgdes de moradias muito bem
especificas ao tipo de clima e de materiais existentes nas regides que pertenciam. Também
foram percebidas estruturas politicas fortes, ndo em formato de monarquias ou algo parecido,
mas com corporagoes de liderangas, grupos de ceramistas e outras categorias, cada um com
uma funcdo especifica. Os Tupinambas, por exemplo, tinham uma formacao bélica muita
extensa e forte. Com os periodos mais recentes, de uns 8.000 anos atras, com o estabelecimento
da agricultura, foi ficando mais facil a populacao crescer consideravelmente ao longo dos anos,

fazendo com que

A domesticagdo de certas espécies vegetais, cujas caracteristicas foram lentamente
moldados para otimizar o uso que certos grupos humanos faziam delas, ¢ a base de
todas as civilizagdes, gragas a possibilidade de produzir mais alimentos numa area
menor de solo e, portanto, prover o sustento de cada vez mais bocas humanas num
mesmo lugar. A consequéncia disso, com o tempo, tende a ser o surgimento de
populacdes numerosas, mais sedentarias [...] e propicias as diferengas sociais e ao
aparecimento de grupos mais especializados e lideres politicos que tentam controlar
de forma mais estrita essa nova abundancia de recursos. (LOPES, 2017, p. 12)

Sendo assim, nota-se que o periodo chamado de “pré-cabraliano”, ndo possui nada de
selvagem, de incivilizados, ou mesmo de seres ingénuos, sem técnicas e organizagdes. Como
foi visto ao longo do texto, as sociedades eram muito bem desenvolvidas e estruturadas.
“Concluimos, que [...] o homem j& detinha o conhecimento e observacdo dos espagos ou
territorios que melhor lhes conviriam. [...] estes adquiriram técnicas e meios para criacdao de
objetos que lhes era util.” (ANTENOR, 2011, p. 76). Por isso, essa ideia de comunidades pouco
densas, também ¢ algo que deve ser analisado e repensado. Porque nenhum grupo de poucas
pessoas conseguiria os feitos que a arqueologia vem mostrando ao longo das pesquisas,
“Lembre-se do didmetro das aldeias-metropoles do Xingu [...] do esplendor da arte marajoara

e tapajonica, do poderia militar Tupinamba.” (LOPES, 2017, p. 127).
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Kaka Jecupé (1998) ainda destaca a importdncia da arqueologia ser trabalhada
juntamente com as narrativas indigenas. Porque “Se juntarmos a elas a memoria cultural nativa,
podemos vislumbrar a caminhada do pensamento, do sentimento, do conhecimento desses
povos, sem nos limitarmos somente a evolugdo material e social, e ter uma ideia de tempo
cronolégico.” (JECUPE, 1998, p. 31). Sendo assim, uma pode auxiliar a outra, porque a
construcdo da identidade de uma populacio necessita da elabora¢do de uma memoria. Para isso,
precisa ser formulado uma histéria indigena, uma narrativa em que os povos excluidos das
escritas dos colonizadores, sejam enunciadas e destacadas. De forma que, cada vez mais, esses
povos possam ser respeitados dentro de suas caracteristicas proprias.

E bom lembrar que, as caracteristicas dos indigenas atuais, ndo é igual a dos povos de
12 mil anos atras, ou mesmo dos mais recentes, de mil anos ou menos atras, as populagdes vao
se modificando ao longo do tempo. E, por mais que se assemelhem, ou busquem relembrar e
manter viva algumas tradigdes, as organizacdes sociais, culturais e politicas se modificam e
uma altera a outra. Portanto, ndo devem ser excluidas, ou tratadas como inferiores apenas para
dar legitimidade a processos de dominagdo. O estudo dessas sociedades anteriores, nos auxilia
nesse processo, nao s por percebermos a multiplicidade de estruturas existentes possiveis.
Mas, também, com relacao ao fato de que as sociedades, todas elas, buscam elementos para se
manterem vivos. E, para isso, mesmo que sejam diferentes dos modos dos grupos “dominantes”
(aqueles que coordenam e ndo aqueles mais numerosos). Ainda assim, elaboram meios para
facilitar as maneiras como se realizam as fun¢des — de manuseio da terra, dos materiais, da

construgdo de objetos, dentre outros.

1.2 Conquistas e dominacdes europeias sobre o territorio que se tornaria o Brasil

Para refletir sobre a obra de Kaka Jecupé (1998) ¢ necessario a compreensdo dos
estereotipos criados e dissipados sobre os indigenas ao longo dos anos, desde o periodo que os
portugueses chamaram de “descobrimento” do Brasil. Diante isso, a problematica ja se inicia
quando os colonizadores se intitularam como “descobridores” daquele local, tentando amenizar
a real pratica. Porque “Uma coisa ¢ dizer que o Brasil foi descoberto no dia 22 de abril de 1500
e outra coisa € contar que ‘o Brasil foi introduzido de maneira violenta, na cultura ocidental.
Foi o primeiro golpe da nossa historia [...]" [...].” (SUASSUNA, 1994, p. 24 apud GRAUNA,
2013, p. 46). Levando em consideracdo que, a violéncia, a escravizagdo, a invasdo, dentre outros
fatores realizados pelos europeus contra essa populacao indigena, desde esse momento de 1500,

auxiliaram na construcao de uma perspectiva preconceituosa sobre esses povos. Além disso, na
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obra de Kaka Jecupé (1998) relata, em varios pontos, sobre grupos indigenas e sua participagao
contra ou a favor de brancos na época da colonizagdo e nos séculos que viriam. Sendo

necessario compreender esses processos de lutas e dos acontecimentos para entender que:

Esse colonialismo social perpassou séculos e reflete-se presentemente no pensamento
e nas acoes da sociedade brasileira. Ao que conta na historia oficial do Brasil, desde
os primordios da colonizagdo os nativos que aqui viviam foram explorados e tiveram
de se adaptar a novas situagdes a partir da convivéncia como branco e sua cultura para
conquistarem independéncia. Isso encadeou grandes transforma¢des no povo
indigena. Antes considerados guase animais, exéticos e inferiores, tendo de vestir
roupas e aprender a lingua e a escrita do colonizador, os indigenas agora sdo visto
quase em extingdo devido a tentativa fracassada de inclusdo social. Fracassada no
sentido de a sociedade ainda negar a cultura indigena, ao acreditar que o unico modo
de conviverem entre si seria de os indigenas agirem como os brancos, negando sua
lingua, seus costumes e, por conseguinte, sua identidade. (SOUZA, 2012, p.p. 96-97)

Ou seja, os estereotipos foram criados e enfatizados nas literaturas, nas escolas, dentre
outros, porém, o que nao ¢ muito discutido e pontuado, € a questao da luta desses povos. Porque
os indigenas sdo, muitas vezes representados como serem pacificos ou que precisam de tutela
e pessoas que lutem pelos seus direitos, como se estes nao tivessem autonomia e fossem
incapazes de agir por conta propria. Ao contrario disso, os povos indigenas vém lutando por
seus direitos desde o inicio e, o proprio Kaka Jecupé (1998) enfatiza bastante isso em seu livro,
justamente para tentar deslegitimar essas narrativas preconceituosas € equivocadas.

Jecupé (1998), comeca sua busca pelo reconhecimento de sua cultura e a de todos os
demais grupos indigenas com uma discussdo sobre o termo “indio” que, foi um nome dado
pelos brancos aos povos que pertenciam as terras que se tornariam a América'>. Sendo assim,
“[...] a palavra utilizada pelo colonizador para denomina-los, [...] ndo s6 demonstra um
equivoco geografico, mas principalmente uma ignorancia cultural.” (THIEL, 2006, p. 243). Isto
¢, a historia relata que o termo foi dado a esses sujeitos, porque Colombo achava ter chegado
nas Indias. Porém, esse termo continua sendo usado, por causa de um esteredtipo erréneo de
que todas as etnias indigenas seriam iguais. Ou seja, o termo indio — principalmente no singular
— ¢ fruto da homogeneizacao desses grupos, e, chama-los de um tinico modo, sem diferencia-
los auxilia nesse processo perante a sociedade. Apesar dessa utilizacdo do termo por meio de
Kaka Wera (1998), a palavra “indio” foi integrada ao vocabulario da populacdo como um meio
de estereotipar. Porque resumem vérias diferencas étnicas, culturais, sociais, linguisticas,

crencas, dentre outras, a uma Unica coisa, como se fossem todos iguais, o que nao ¢ veridico. O

15 ¢...] a América ndo era uma entidade existente para ser descoberta. Foi invadida, mapeada, apropriada e
explorada sob a bandeira da missao cristd.” (MIGNOLO, 2017, p. 4)
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autor vai mostrando isso ao longo do seu livro, trazendo as diversidades, as divergéncias,
mostrando todos esses povos em sua esséncia, quebrando e confrontando os rétulos.

A colonizagdo portuguesa se deu em varios momentos, utilizando varios métodos, “[...]
dentre eles: o escambo, trabalho forcado (escravo) e também se aproveitavam dos
desentendimentos politicos entre as diferentes etnias indigenas para acirrar conflitos.”
(BERTAGNA, 2015, p. 1). Primeiro, ocorreram os encontros iniciais, em que foram realizadas
trocas. Apds isso, comegaram o processo de catequizagdo, no qual, foram forgados a vestir,
falar e agir em semelhanca aos europeus. Esses procedimentos foram se intensificando cada
vez mais, até se desenvolver e intensificar a escravizagcdo desses sujeitos. Assim, impulsionou
0s estereotipos sobre os indigenas, enxergavam-nos como animais, por conta da forma como se
comportavam e se vestiam e pela sua cultura. Justamente para legitimar, cada vez mais, a
escravidao, a exploracdo e a perseguicdo contra esses grupos. Ademais, foram sendo
homogeneizados, principalmente por costumes dos Tupy. Kaka Jecupé (1998) explica em sua
obra, que em 3 mil anos atras houve uma dominacao Tupy e que estes eram “[...] grandes
navegadores de rios, cacadores e agricultores, se imbuem de um espirito dominador [...]”
(JECUPE, 1998, p. 45). Ou seja, sdo expansionistas, ¢ dos Tupy foram, assim, diversificando
seus clds'® (exemplo: tupinamb4, tupiniquim, etc.), por isso, muitas comunidades tinham
influéncias dos Tupy, se tornando, entdo, referéncia para os colonizadores.

Contudo, na parte do livro de Kakd Wera Jecupé (1998) nomeada como A4 invengao do
tempo 1500, em que vai relatando sobre todos esses processos dos contatos iniciais dos
europeus no territorio. Inicialmente, o autor explica, que ao contrario do que muitos pensam e
do que ¢ ensinado nas escolas, os portugueses ndo foram os primeiros a terem contato com as
sociedades que viviam no territério do que hoje chamamos de Brasil. “Por aqui aportaram
egipcios, cananeus, tartaros, babilonios, fenicios, hititas, hebreus.” (JECUPE, 1998, p. 45) entre
outros e, todos esses sujeitos, que passaram por essa localidade, deixaram registros. Sendo
assim, 0s povos originarios ja eram acostumados com outras populagcdes que vinham pelas
aguas.

Por isso, Kaka Jecupé (1998) enfatiza que, no inicio, foram realizadas uma relacao de
permuta entre os nativos e portugueses, € que nos primeiros 30 anos ndo houve registro de
nenhum grande conflito entre eles. Porém, os europeus mudaram a maneira como iriam
proceder, dividindo as terras em capitanias hereditarias, no qual os brancos seriam donos de

fazenda e de escravos indigenas. Com isso, a forma como os indigenas lidavam com os

16 Clas sdo grupos de pessoas diferentes, mas que possuem um determinado parentesco/linhagem.
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portugueses também se modificou. Alguns se aliaram aos portugueses — os bandeirantes, como
Jecupé (1998) aponta, eram nativos que mudavam para nomes europeus € capturavam demais
grupos originarios — outros fugiram e outros lutaram contra. No livro de Kaka Jecupé (1998)
aponta que, 0s grupos que se uniram, ndo eram porque, necessariamente, gostavam do que os
brancos faziam. No inicio, se davam pelas guerras intertribais que ja existiam — que Jecupé
(1998, p. 51) destaca que “[...] mesmo se considerando parentes, algumas tribos descendentes
dos Tupy tinham rixas familiares, origem de guerras periddicas [...]” — e os portugueses se
aproveitaram disso para conseguirem, cada vez mais, escravos.

Sobre as narrativas, hd uma grande divergéncia entre o que € ensinado e propagado na
sociedade e o que aconteceu. Isso se d4, em uma grande maioria, pela historia ser contada, com
predominancia e por um longo periodo, pelos colonizadores, ou seja, os ditos “vencedores” —
aqueles que no final possuem mais poder de decisdo geral. Contudo, essas formas de narrativa
se modificaram em diversos momentos — no periodo de instalagdo das oligarquias, houve uma
necessidade de mostrar forga e superioridade em relacao aos indigenas; no periodo inicial da
republica, se dava importancia a valorizacao da identidade nacional. Ou seja, cada momento
estabeleceu métodos e maneiras distintas de agir e ver os indigenas, entretanto, em todas as
épocas, os esteredtipos aos indigenas eram muito fortes. Nesses instantes iniciais da
colonizagdo, se propagou — e ainda ¢ muito forte essa percepgao — que esses sujeitos que viviam
nesse territorio precisavam ser colonizados e catequizados. Isto ¢, necessitavam se enquadrar
no padrao civilizatério do colonizador. Dando, assim, a impressdo de que os portugueses
estavam fazendo algo crucial para a sobrevivéncia dessas pessoas. Entretanto, esse tipo de
propagacao, desse modo de concepgao, se da nesses momentos em que haviam interesses muito
fortes, por parte dos portugueses e da igreja. Buscavam uma legitimacdo para realizar agdes
expansionistas, em procura de mao de obra escrava e matérias primas — por isso que esse tipo
de visdo ¢ também muito forte entre os negros.

Entretanto, Jecupé (1998) enfrenta, justamente, esse tipo de esteredtipo colocado e
enfatizado pelos brancos. Por isso, quando o autor comega a narrar desse momento que ele
estipula 4 invengdo do tempo, 1500, ele rebate a questdo de “civilizado” e “barbaro”. Kaka
Jecupé (1998) comega discorrendo sobre “expansionismo”, tendo em vista, que haviam grupos
indigenas que buscavam expandir, ndo sendo uma pratica exclusiva dos europeus. Os Tupy,
que eram, como ja foi dito, o povo que mais possuiam influéncia no territério, por isso os
portugueses resumiram todos os indigenas a cultura tupy, também eram expansionistas. Por
causa disso que, hd semelhancas e presengas de tracos culturais tupy em outros clas. Inclusive,

Jecupé (1998, p. 45) ainda destaca, sobre o periodo que “[...] ficou conhecido nos mitos como
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o ‘Tempo do Esquecimento da Grande Mae’.”. Momento, que o autor data inicio ha trés mil
anos, de difusdo dos Tupy e de outros clas desses sujeitos (como os tupinambd), em detrimento
da dominagdo de outros — que eram “[...] denominavam ‘Tapuia’, por acharem-nos muito
atrasados em relagdo a cultura tupi.” (JECUPE, 1998, p. 45).

Sendo assim, haviam populagdes origindrias que se assemelhavam nas agdes desses
europeus que estavam adentrando o territdrio, mesmo que ndo tivessem contatos entre eles antes
do século XV. Além disso, o autor deixa claro, a todo momento, que existem varios povos
diferentes e que cada um possui uma cultura e maneira de se estruturar socialmente. Nao ¢ a
toa que Jecupé (1998) se dedica, mais ao comego do livro, a explicar e identificar essas
discrepancias entre cada um. Enfatizando, o significado do nome da etnia, que traz, cada um,
propositos especificos (uns sdo expansionistas, outros sdo cagadores, etc.). Além de trazer a
localidade de cada grupo, que faz toda a diferenca. Tendo em vista, que uma comunidade de
uma regido mais ao sul, ndo teria como se vestir com pouca ou nenhuma roupa, levando em
consideracdo o clima mais frio. Além disso, tem locais que ha como cagar, outros nao, sendo
assim, o lugar onde cada indigena se firmava tinha muita relevancia na questao social (o que
come, como se vive, como se veste, dentre outros fatores).

Sendo assim, Kaka Jecupé (1998) narra que, nos primeiros trinta anos de contato entre
indigenas e portugueses, eram realizadas as permutas e nao haviam muitos conflitos. No
entanto, o autor coloca os problemas e embates entre os povos apds 1531, com a vinda de
Martim Afonso de Souza, que dividiria o territdrio em capitanias hereditarias. Para Wera Jecupé
(1998), isso fez com que os portugueses quisessem que os indigenas trabalhassem mais, para
dar conta de uma producao maior. Contudo, “[...] essas relagdes s6 poderiam ser efetivadas
segunda a lei tupi, que consistia em fornecer sua mao-de-obra de acordo com a sua liberdade e
disponibilidade de tempo [...]” (JECUPE, 1998, p. 51). Ou seja, passou a ter um conflito muito
grande entre esses grupos, porque o que os portugueses queriam um trabalho mais constante,
em uma escala maior e ndo queriam trocar esse trabalho por nada — queriam escravos. Logo, de
acordo com o autor, os portugueses passaram a travar guerras entre as populacdes indigenas,
levando em consideragdo “[...] algumas particularidades dos descendentes dos Tupy para
adquirir escravos. Assim, uma delas era o fato de os Tupinamba e Tupinikim terem inimigos
milenares.” (JECUPE, 1998, p. 51). As guerras intertribais facilitavam a captura de indigenas

para serem escravizados e vendidos. '’

17 Kaké Wera Jecupé narra que os Tapuia (“negros da terra”) foram os primeiros povos a serem escravizados no
Brasil, porque os Tupy sdo inimigos deles.
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Com isso, a relagdo dos indigenas com os brancos passou a ser bastante conturbada.
Porque, além dos portugueses quererem escravos em uma quantidade exorbitante, as guerras
intertribais ndo ocorreram como eles planejavam. Isso se deu, pelo fato de que, os guerreiros
ndo gostavam de vender os capturados de guerra, mas, faziam parte de um ritual, consumi-los'®
— 0 que ndo so era parte da cultura dos Tupy-Guarani, como também, para os que eram
apanhados, porque se sentiam honrados. E, esse aspecto cultural desses sujeitos foi um dos
elementos que fizeram a colonia a trazer os jesuitas para catequizar os indigenas. Tendo em
vista que, se esses grupos passassem a ser catequizados, iriam deixar para traz algumas
caracteristicas culturais e religiosas, facilitando a captura e a escravizagdo dessas pessoas.
(JECUPE, 1998). A chegada dos jesuitas, traz outra forma de opressio e repressio para com 0s
indigenas. Primeiro que nem todos agem da mesma forma, como ja foi dito, cada etnia tinha
suas particularidades, alguns resistiam, outros se aliaram, outros se converteram, outros
migravam, dentre outros. Isso influenciava na maneira como a catequizacao € a escravizagao
ocorria. Segundo que, se antes tinham uma relagdo de troca, agora passaram a ser inimigos,
vistos como mercadorias, o que faz a maioria dos indigenas também irem contra os portugueses.

Tudo isso, estd muito relacionado, ndo s6 com a mudanca de acdo pelos portugueses,
mas, também, com o desenvolvimento tecnologico. Com a mudanga de organizagao social e
econdmico que a tecnologia trouxe no inicio do século XV, veio a ambi¢ao do colonialismo.
Que, “[...] constam em uma nog¢ao de progresso arraigada no olhar eurocéntrico € em uma visao
teleologica ligada a religiosidade.” (SHOBAT; STAM, 2006 apud MOREIRA, 2018, p. 19).
Foi esse ideal de progresso com um viés ligado a religido, que legitimava a violéncia fisica,
cultural e social contra os sujeitos indigenas — ndo so6 do continente americano, mas também do
africano. Os europeus queriam usufruir de uma mao de obra e de matéria prima barata que, com
a colonizagdo, aconteceu através da violéncia e do discurso de que estavam salvando as almas
dos indigenas.

Os europeus chegavam nas localidades, escravizavam pessoas e exploravam toda a terra.
Ou seja, eles adentravam um novo territorio e queria tomar aquela terra para si, porque nos
séculos XV ao XVII, os paises que mais tinham territdrios eram 0s mais ricos € 0s que

comandavam — todo esse ideal'’, fazia com que os europeus adentrassem nos locais e

18 Fazia parte desses rituais antropofagicos, consumir a for¢a e as demais habilidades dos guerreiros capturados.
19 A partir do século XV, a logica expansionista comegou a ser instaurada. Por isso, os ideais eram de que as terras,
a natureza e os recursos fossem ilimitados. Luiz Marques (2019) discorre sobre a diferenga entre os modos de
pensar e agir da antiguidade e da modernidade. No qual, o autor identifica a antiguidade sendo guiada pelas forgas
centripetas e a modernidade pelas forgas centrifugas. Ou seja, as sociedades antigas se pautavam na valorizagao
do seu lugar de origem, em que tudo possuia um limite. Enquanto, essas populagdes modernas, se pautavam em
principios futuros, de fatores ilimitados. E a partir dessa logica que o capitalismo se instaura no século XIX.
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apropriassem das terras. Contudo, como haviam pessoas que moravam nesses lugares, esse
processo de dominagdo era extremamente violento, “Dito isto, entende-se que por vezes os
europeus recorreram a assimilag@o cultural, técnicas de ‘branqueamento’ e violéncia explicita,
para legitimar o significado que o proprio grupo atribuiu para suas agdes [..]” (MOREIRA,
2018, p. 20). Nao so capturavam os povos, mas obrigavam-nos a trabalhar, para que isso fosse
feito, catequizavam-nos para evitar as fugas ¢ a empatia com os demais grupos de nativos.
Proibindo e negando todas as culturas e as organizagdes sociais das populagdes indigenas.

Todo esse processo violento de destruicdo cultural e social dos indigenas, além da
dissipac¢ao de muitos rituais e morte de varios desses sujeitos, geravam processos devastadores
no cotidiano desses povos. Com a catequizagdo, nao s6 proibiam a realizagdo de rituais, mas
também, de qualquer pratica cultural que fosse diferente dos costumes europeus catolicos. Além
disso, negavam todas as linguas faladas pelas etnias. Isso era um processo comum nos métodos
de colonizagdo, porque negando a forma de comunicacdo, passariam a ter dificuldades de
manifestar suas opinides. E, aos poucos, aderindo com mais facilidade — e até mesmo sendo
mais sutil, ja que a lingua diz muito sobre aspectos culturais e sociais — auxiliando, assim, na
invasao, captura e apropriacao dos territorios e das populagdes ali vigentes.

Com a realizagdo dos processos de escravizagdo, dizimagdo cultural e social dos
indigenas, depois dos séculos XV ao XVII, os europeus estabeleceram, juntamente com os
jesuitas, a necessidade de tutela para esses povos. Além de tirar toda a terra e de dissipar as
culturas e crengas dos indigenas, os brancos os consideravam incapazes de se cuidarem
sozinhos, por isso, criaram organizagdo especifica para tutelar as populagdes origindrias.

Oliveira e Freire (2006, p.p. 73, 114-131 apud BERTAGNA, 2015, p.p. 1-2) pontua que

Essa tutela por parte do estado vai perdurar por quatro séculos. Em 1755, a tutela [...]
responsabilidade do Diretério dos Indios, criado durante o governo do Marqués de
Pombal e vigorando até 1798. Com o fim do Diretorio os juizes de orfaos passaram a
zelar pelos indios ‘domesticados’ dos aldeamentos [...].

Em 1910 surgiu o Servico de Prote¢io aos Indios e Localizagio de Trabalhadores
Nacionais (SPILTN), mais tarde designado apenas Servico de Protegdo ao indio (SPI),
com o objetivo de prestar assisténcia aos indios aldeados e ndomades e existindo até
1967 quando foi extinto e criado, no seu lugar, a Fundagdo Nacional do Indio
(FUNALI), responsavel pela continuidade da politica indigenista tutelar do Estado
brasileiro [...].

Ou seja, foram criados 6rgdo de tutela por muitos anos. Até que, com a constituicdo de 88 os
indigenas conseguiram, por meio de muitas lutas, a conquista de varios direitos, inclusive o de

ser livre para tomar as suas decisoes.
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E foram assim, os povos violentados desde os primeiros contatos com os brancos — ¢ até
hoje. Muitas narrativas passaram a ser trazidas ao longo dos anos, contudo, sempre haviam
estereotipos, de bons ou maus, de aliados ou adversarios, tudo dependia do interesse do europeu
em determinados periodos. Ou seja, “Tradicionalmente, na historia da construgdo do Brasil, os
indigenas desempenharam um papel secundario, que serviam aos interesses dos europeus |...]”
(MOREIRA, 2018, p. 21). E, é justamente isso que Kaka Jecupé (1998) traz em seu livro,
mostrando a complexidade das culturas e das organizagdes sociais de cada povo. Demonstrando
as divergéncias entre eles, trazendo uma perspectiva mais abrangente, sem estereotipa-los a um
inico modo de ser e pensar. O autor, mais ao final do seu livro, discorre sobre “wahutedew’d”*,
narrando que “Quando chegaram as Grandes Canoas dos Ventos (as caravelas portuguesas),
tentaram banir o espirito do tempo, algemando-o no pulso do Homem da civilizagdo.”
(JECUPE, 1998, p. 71). Foi, a partir dai, que a no¢io de tempo se modificou, de acordo com as
concepgoes dos portugueses. Com isso, acarretando na historia, que passou ser contada a partir
da visdo de uns e excluindo outros. Contudo, “Aqui, a partir desse tempo inventado pela
civilizagdo, foram resumidos os principais fatos desse tempo — inventado, mas de acdes
humanas reais e, infelizmente, na maior parte das vezes, cruéis.” (JECUPE, 1998, p. 71). Ou
seja, o autor deixa claro, que mesmo que esse tempo seja inventado, os acontecimentos que
ocorreram e foram registrados a partir dele, foram reais. E que, na maioria das vezes, mesmo

que isso nao esteja documentado, foi bastante desumano e impiedoso.

1.3 Projetos politicos dos séculos XIX e XX: apagamento sociocultural e dizimagoes dos

povos indigenas

Ao analisarmos os processos de violéncia — escraviddo, tentativa de aniquilagdo
sociocultural, catequiza¢do, guerras e mortes — contra os indigenas. Desde a chegada dos
portugueses no territorio brasileiro, nota-se, como ja foi dito no subtdpico anterior, um processo
extremamente opressivo. Cheio de imposicdes e agressoes, que buscavam, incialmente
apropriacdo de recursos para a metropole e depois roubo de terras, corpos e mentes. Essa
perseguicdo, contra toda e qualquer cultura e modo de pensar e agir, de varios grupos apenas
por serem diferentes, foi a base do colonialismo. Nos primeiros séculos de contato com os
indigenas, os colonizadores utilizaram da violéncia explicita, ndo sé do fisico, por meio de

escravizagdo e guerras. Mas também, do psicologico, através da catequizagdo e proibicao dos

20 Nome utilizado pelo povo Xavante para designar o “Espirito do Tempo” (Divindade responsavel pela lei dos
ciclos).
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costumes, rituais, linguas e modos de vida. Nos séculos que se passaram, sécs. XIX e XX, o
etnocentrismo europeu, branco, catdlico, continuou sendo praticado. E, por mais que
possuissem 0 mesmo objetivo — o de dizimar todas as culturas indigenas, incluindo todos os
povos que a ela pertenciam — foram realizados com processos diferentes, usando novas técnicas.
Kaka Wera Jecupé (1998), narra que com o passar dos anos, foi ficando cada vez mais dificil a
luta contra a opressao e dizimagdo indigena, “[...] pois, conforme as civilizagdes imperiais e
republicanas do mundo progrediam em sua ci€ncia e tecnologia, avangava também sua
capacidade de violar a Terra. De maneira que punha em risco ndo mais os Povos da Floresta,
mas a Mie [...]” (JECUPE, 1998, p. 58).

Nos séculos XIX e XX, a necessidade do capitalismo em explorar a terra 0 maximo
possivel para conseguir gerar uma economia maior, se intensificou ainda mais. Porque passaram
a produzir em massa e, quanto mais se exportava, mais dinheiro entrava. Para que isso
acontecesse, utilizaram nao s6 a mao de obra escrava, mas precisavam de terras para producao,
0 que atingiu novamente esses sujeitos. Se nos séculos XV e XVI a violéncia era direta aos
indigenas, com a mudanga de perspectiva dos brancos, acarretou um apagamento, na histoéria,
sobre esses povos nas épocas que se seguiam. E como se nos anos iniciais da colonizagdo os
indigenas estivessem no Brasil, passaram por um processo de “civilizagdo” e depois
desaparecessem. Ou seja, “[...] os estudos realizados para elucidar a composi¢cdo da sociedade
brasileira, muitas vezes contribuiram para marginalizar a parcela da populagdo, os indigenas,
que nao fazia parte dos projetos da nagao vigentes nos séculos XVI, sao relegados ao passado
até o século XIX [...]” (MOREIRA, 2018, p. 34). Sendo assim, os indigenas foram apagados
das narrativas propositalmente, inclusive, por muitos anos (e até hoje) muitos pesquisadores
relatavam que com o tempo, essas populacdes iriam desaparecer. Contudo, “[...] ‘desapareciam,
porém, deve-se ressaltar, apenas da histdria escrita’” (ALMEIDA, 2010, p. 14 apud MOREIRA,
2018, p. 33). Foram apagados da historia, para legitimar a matanga e a expropriacao de terras
indigenas.

No século XIX, foi utilizado o cientificismo para dar legitimidade ao preconceito racial.
Muitas teorias foram criadas e dissipadas — e muitas afetam até hoje no olhar sobre os povos
nao brancos. Todas enfatizavam o colonizador como o grande salvador, o que veio para
melhorar a raca humana. E, por outro lado, inferiorizar os demais grupos (indigenas, negros,
etc.), estereotipando-os a serem preguicosos, sem inteligéncia, barbaros, dentre outros. Téssita

Moreira (2018, p. 27), enfatiza isso, citando o seguinte:
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Sabendo que os projetos politicos, elaborados pelos governantes em fins do século
XIX, sao implantados por um jogo de interesses e poder, aqueles que acreditavam na
hierarquia racial, muniram-se dos subsidios provindos das teorias raciais para
justificar sua conservagao, a substitui¢do de mao de obra e para estabelecer critérios
de cidadania, a fim de continuar excluindo a parcela da sociedade que nfo se
encaixaria.

Mesmo com todas as mudangas ocorridas no século XIX, os sujeitos indigenas ainda
eram marginalizados e sofriam ac¢des violentas. Maria Almeida (2014, p. 18) relata que, “Os
povos indigenas até os anos 70, pelo menos, ndo eram conhecidos, ou reconhecidos pela nagao
brasileira em geral.”. A escraviddo indigena foi proibida no século XVIII, apos isso, a
escraviddo africana ficou ainda mais forte. Entretanto, essa proibicdo era apenas no papel —
assim como aconteceu, mais tarde, com a escravizacao dos negros — porque na pratica, esses
sujeitos ainda eram escravizados. Sem contar, nas regides dos interiores, por exemplo, em que
a mao de obra dos negros ainda nao era presente — por ser mais cara e€/ou por nao terem acesso.
Além disso, assim como ocorreu mais tarde com os negros, os indigenas, mesmo sendo perante
a lei “livres”, foram colocados a margem, como se fossem seres inferiores. Negaram, a eles, a
historia e a memoria, a cultura e as terras. Com a independéncia do Brasil em 1822, que nao foi
uma “independéncia” total, j& que o pais continuou sendo monarquia e o rei era o D. Pedro I,
filho do rei Jodo IV de Portugal, que, anos depois, em 1826 se tornou rei de Portugal, como D.
Pedro IV. Houveram continuidades nos processos sociais do pais, que excluiam os indigenas.
Com a instauracdo da republica em 1889, continuou, ainda mais forte, com a necessidade de
criar uma identidade nacional comum pela elite brasileira. E, os planos de nacionalizagdo, nem
na monarquia, nem na republica, incluiam os indigenas. Porque, os governos, consideravam os
povos origindrios como um estorvo, algo que atrapalhavam os projetos, por isso, precisavam
ser retirados do meio social.

Ap0s a aboligdo da escravidao indigena, esses grupos passaram a ser estereotipados,
cada vez mais, como seres pregui¢osos, a-historicos, selvagens, “[...] que precisava ser
exterminado em prol do projeto modernizante do principe regente [...]” (FRIES, 2013, p.p. 290-
291). No século XIX, os cientistas, que eram compostos por homens, brancos da elite, passaram
a utilizar da ciéncia para legitimar o preconceito racial. No qual, surgiu a teoria do darwinismo
social, que justificava toda a inferiorizagdo das racas ndo brancas. Sendo assim, os demais
povos eram considerados um perigo para a genética humana e, que o colonizador haveria
obrigacdo de levar a civiliza¢do e salvagdo a humanidade. Todo esse discurso, foi propagado
para justificar a exploragdo de recursos, que aconteceu por meio do imperialismo — que estava

ocorrendo, principalmente, na Africa e India. E, acabou sendo usado para autenticar toda e
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qualquer inferiorizacdo, exploracdo e dizimagdes de todos as comunidades marginalizadas
(como os negros e indigenas).

No Brasil, esse cientificismo racial foi colocado como fundamental na escravidao negra
— que so foi abolida em 1888, sendo o Brasil um dos ultimos a aboli-la — e, também, para o
processo de exterminio indigena. Os povos indigenas, como ndo eram incluidos nos planos
nacionais e, ao longo dos séculos XIX, foram considerados impuros e suas culturas atrasadas,
eram realizadas agdes de desaparecimentos e controles desses grupos. Tendo em vista que, a
cultura indigena tem ligagcdo diretamente com a natureza — o que atrapalhava os planos de
progresso que a Revolucao Industrial (séc. XVIII e XIX) iniciou, porque isso significava a
exploragdo exacerbada de recursos naturais. Além disso, com a necessidade dos paises em criar
nacionalidade, as populagdes originarias foram excluidas, estereotipadas, como seres
primitivos, que fizeram parte do pais, porém, que ndo existiam mais.

Para que esse plano politico funcionasse, foi instaurado um projeto de controle indigena,
que, se iniciou, com o processo de tutela a esses povos — método ja citado no subtopico anterior.
“A ideia de necessidade da mediacdo ¢ consequéncia da compreensdao que a sociedade
colonizadora desenvolveu sobre a ‘relativa capacidade’ do indigena [...]” (CALEFFI, 2003, p.
24), ou seja, os grupos elitistas que comandavam o pais, eram extremamente etnocéntricos. E,
para conseguirem realizar o plano de uma nagdo “pura” e “limpa” de toda inferioridade —
questdes colocadas pelos colonizadores — ndao pouparam esforcos para realizar seus
planejamentos. A tutela, ndo era s6 um meio de controle social, mas economico também, sendo
assim, responsabilidade dos orgaos criados pelos governos. Foram varios, como ja citado no

subtdpico 1.2, a organizagao social, cultural e até econdmica, estabelecendo assim que

‘Os indios sdo reputados incapazes de administracdo de seus bens (...). Por isto o
Estado vela sobre as terras dos aldeamentos, incumbindo, a principio, os Ouvidores
das Comarcas (até 1832) e transitoriamente os Juizes de Orfio (a partir de 1833) da
administracdo dos bens das aldeias e em particular dos arrendamentos devem reverter
aos indios (...)’. (CUNHA, 1991, p.p. 23-24 apud CALEFFI, 2003, p.26).

Por mais que a ideia de tutela pareca, no papel, uma forma de auxilio aos indigenas, era
apenas uma maneira de monitorar todas as agdes deles. Além de negar, a esses povos, suas
identidades, linguas e moradias. Buscavam, primeiramente a extingdo de todos esses sujeitos e,
por ultimo, para os que ainda sobrevivessem, cabia a assimilagdo da cultura branca — para que
estes se misturassem ao resto da sociedade, se tornando seres marginalizados e excluidos,

vagando pelas cidades sem nenhuma perspectiva.
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Esse método de tutela do Estado por meio de 6rgdo especificos durou até o século XX
— s6 foi alterado com a constituicdo de 1988. Contudo, ao longo dos anos, a forma como os
indigenas eram colocados perante a sociedade ia se modificando. Se nos séculos XV ao XVII
sdo definidos como seres selvagens que precisavam de salvagdo, nos séculos XVIII e XIX sao
sujeitos fadados ao desaparecimento. Com a “independéncia” do Brasil, houve uma necessidade
de criar uma identidade nacional, algo que fizessem os brasileiros a se sentirem parte de uma
nagdo. Tendo em vista que, todo o processo foi um momento realizado por uma elite branca em
prol de beneficios proprios, ou seja, ndao foi algo em que a sociedade lutou e conquistou junto.
Por isso, ndo existia esse sentimento de nacionalidade nas pessoas, mas, para que o pais
decolasse, era importante que isso fosse constituido. E, no século XX, sdo violentamente
dizimados e/ou integrados na sociedade para o trabalho, pela ditadura militar brasileira, com os
projetos de desenvolvimento e progresso.

Sendo assim, surgiu a ideia de uma nagdo criada por trés ragas, o branco europeu, o
negro africano e o indigena, dando a ideia de ser um pais racialmente igualitario. Escondendo
séculos de escravidao e violéncia contra toda e qualquer cultura que nao fosse a europeia crista.
Além disso, muitos utilizavam esse discurso para dar legitimidade ao processo do que eles
chamavam de “branqueamento” das cidades. Em que incentivavam as relagdes interraciais,
porque achavam os colonizadores superiores, por isso, ao longo do cruzamento entre as ragas,
na perspectiva desses grupos, a genética branca iria se sobressair. Assim, os estupros acabaram
sendo legalizados e apoiados. Com isso, os indigenas foram estabelecidos, pelas literaturas,
pelas escolas, dentre outros, como seres sexuais/erdticos — expunham seus corpos € o0s
descreviam como pessoas ligados a essa sexualidade. Além disso, determinavam-nos como
seres bons, que foram parte de algo crucial para a cultura do pais. Porém, eram colocados como
seres estereotipados, que moravam na floresta, andavam nus, cagavam, ingénuos que
precisariam de cuidados (nd3o sabiam se cuidar sozinhos). E que, ndo existiam mais, faziam
parte de algo do passado — quase que em uma escala evolutiva biologica, como se 0s povos
originarios fossem primitivos, seres da qual nos evoluimos a partir deles.

Contudo, os orgaos de tutela, ja no século XX, também foram mudando seus métodos
de prética. A fun¢do do SPI — 6rgdo ja explicado e citado no subtopico 1.2 — de acordo com
Calefti (2003), seria a de integracdo dos indigenas na sociedade a medida em que ficassem
aptos para isso. Ou seja, a medida em que atingiam a uma “civilidade” aceitavel para
convivéncia e participacdo da sociedade, sendo assim, dentro de uma perspectiva ainda

positivista e preconceituosa. No entanto, na metade do século XX, houve uma modificagdo com
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a instauragdo da ditadura militar. Esse novo sistema implantado tinha como objetivo aniquilar

os povos indigenas, Gersem Baniwa (2019, p. 31) relata que:

O século XX ficou marcado na memoria dos povos indigenas no Brasil como um
periodo de longo e profundo pessimismo existencial em razdo da vertiginosa
decadéncia demografica e das sistematicas tentativas do Estado de eliminar os povos
originarios, pelos menos até a segunda metade do século. Dados da época [..] década
de 1970 havia menos de 100 mil indios [...] entre 70 e 110 mil indigenas aldeados em
1920. [...] Essa decadéncia demografica foi resultado de séculos de guerras,
declaradas ou ndo, de massacre ¢ exterminio fisico, de propagacdo de doencas e de
aculturagdo forgada [...].

Sendo assim, a ditatura militar no Brasil, estabeleceu métodos de aniquilagdo da
populagdo originaria — “A Comissao Nacional da Verdade, criada em 2011 por meio da lei
12.528 [...] entre 18 de setembro de 1946 e 05 de outubro de 1988, estima que neste periodo ao
menos 8.350 indigenas foram assassinados (Relatorio da Comissao Nacional da Verdade).”
(COMISSAO NACIONAL DA VERDADE, 2011, apud BANIWA, 2019, p.p. 31-32). Além
das perseguicdes, implantaram planos politicos € econdmicos desenvolvimentistas, o que

afetavam, diretamente, os indigenas com relagdo a terras, ja que era um projeto de

[...] aberturas de estradas, militarizac@o das fronteiras com implanta¢des de pelotdes
do exército, colonizagdo da Amazonia, inclusive das terras indigenas, consideradas
‘vazio demografico’, por colonos nordestinos, exploracdo mineral, inclusive em terras
indigenas, e implantagdes de colonias agricolas no lugar de terras indigenas.
(BANIWA, 2019, p. 32)

Ou seja, o periodo da ditadura militar foi de exterminio dos indigenas, tendo, ndo s6 um
ideal, mas um plano de agdo violento, sendo justificado por anseios de progresso. Utilizando
disso, como meio de acabar com aqueles que “atrapalhavam”, isto ¢, os “primitivos” e
“atrasados” indigenas. Nestes anos, as populacdes origindrias, nem se quer eram consideradas
parte integrante da sociedade, como Baniwa cita acima, os territérios deles era considerados
“vazios demograficos”. Jecupé¢ (1998) também narra sobre esse momento de
“desenvolvimento” sociopolitico e econdmico, discorrendo sobre 0 modo como esse século foi

violento com a natureza e, consequentemente, para com os povos indigenas.

No Brasil, houve na metade do século XX mais um tempo de rasgar o coragdo da terra
em busca de ouro, do seringal, da fundacdo de cidades, da catequizacdo. Povos da
Amazonia sonhavam com a dor da terra, os Xavante sonhavam com a respiragdo do
branco ansiosa de conquista, exploragdes. (JECUPE, 1998, p. 58)



42

Desse modo, essas exploragdes a terra, atingiram diretamente os sujeitos indigenas,
porque, as suas culturas estdo totalmente ligadas a natureza. Portanto, o mundo em que
conhecemos ndo ¢ o Unico, existem varios e, em cada um, ha uma perspectiva diferente. Se, na
visdo do capitalismo, a terra e os seres humanos sdo elementos diferentes, sem nenhuma
conexao, sendo os seres humanos superior e a natureza apenas um meio de recursos a disposi¢ao
das pessoas. No mundo dos sujeitos indigenas, a natureza e os individuos sdo parte de um so,

se integram um ao outro, isto €, um afeta o outro da mesma maneira.

[...] j4 na segunda década do século XX, a violagdo aos direitos humanos dos povos
indigenas continua. E, aqui, contamos ndo um caso particular, mas um caso comum a
milhares de brasileiros, migrantes indigenas. Conta-se que o indio X, [...] por
combater a invasao as terras tradicionais no Nordeste, foi assassinado cruelmente [...]
Quase 70 anos depois [...] e nunca se fez justica a esses crimes organizados,
objetivando interesses politicos e econdmicos locais.

As filhas do indio X e toda a sua familia, amedrontadas, assim como outras familias,
migraram para Pernambuco [...]. Pouco tempo depois, toda a familia migrava de novo
para o Rio de Janeiro [...]. Sem conhecer ninguém e completamente empobrecida, a
familia indigena permaneceu por uns tempos nas ruas. [...] Quando Maria de Lourdes
[...] conseguiu trabalho, se estabeleceu com a familia em uma area de prostitui¢ao
chamada Zona do Mangue [...]. A histdria se repetiu na vida de Elza, tornando-se so,
como sua mae Maria de Lourdes [...]. (POTIGUARA, 2018, p.p. 24-25)

Com a narrativa de Eliane Potiguara (2018) acima, destaca nao sé os assassinatos cruéis
que ocorriam, com frequéncia, para com os povos indigenas. Mas, também, a fuga —
deslocamento — que essas populagdes realizavam com constancia, em tentativas de manter suas
familias e, a si mesmos, vivos. Além disso, com o relato da autora, é enfatizado a
marginalizagdao desses grupos, que eram obrigados a migrar corriqueiramente, ocupar espagos
periféricos e, morar nas ruas. Potiguara (2018), discorre sobre uma familia que consegue
arrumar onde morar, mas essa, infelizmente, ndo era uma regra, muitos permaneciam sem teto
até morrerem. Aponta, também, a repeti¢do de ciclos, isto €, depois de toda a tragédia que ocorre
com a familia — os assassinatos, os deslocamentos e as exclusoes. A filha acaba também, tendo
o marido morto e, assim, cria seus filhos sozinha e, em condi¢cOes de trabalho e moradia
deploraveis. Sendo assim, a violéncia e a dizimag¢do dos indigenas, ocorriam pelos assassinatos
praticados, em grande parte, por fazendeiros, empresarios e/ou por pessoas que discriminavam-
nos. E, também, pelos deslocamentos comuns e constantes, que se davam em situagdes
desumanas, além da exclusdo desses sujeitos, que eram colocados a margem — tanto em
situacdes de localidade, como em empregos e condi¢des de vida.

Apds esse longo periodo de apagamento, veio, no século XX pos ditadura, uma

necessidade de trazer novos discursos. Procederam-se mudangas, passaram a
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apresentar/discutir/elencar os indigenas. Todavia, ainda eram colocados bastantes estereotipos,
porque ainda exaltavam “[...] aspectos e costumes que na perspectiva eurocéntrica sao
considerados apropriados [...]” (BITTENCOURT, 2013 apud MOREIRA, 2018, p. 32). Ou
seja, passaram a apresentar narrativas que enfatizavam as diferengas das ragas e a importancia,
de cada uma, na formagao da cultura ¢ da sociedade brasileira. Mas, ainda com muitas ressalvas,
os discursos continuavam sendo, em sua maioria, escritos por grupos especificos. E, além disso,
muitos dos preconceitos ja estavam enraizados na sociedade. Com relagdo aos indigenas, ainda
era forte o dilema das terras, que por mais que quisessem trazer uma nova visao sobre esses
povos, os atributos ainda permaneciam, de sujeitos primitivos e de inexistentes. Para legitimar
um ideal de territorializacdo por meio do capitalismo, que ainda precisava dos territorios para
gerar lucros e, para que isso acontecesse, as terras precisavam ser exploradas.

A educagdo ¢ um meio muito forte de disseminar informagdes, por lidar com um niimero
grande de pessoas e desenvolver o senso critico. Por isso, o ensino teve e ainda tem, um papel
importante nesses processos de estereotipar os grupos indigenas — além dos negros, das
mulheres e demais “minorias” — ao longo dos tempos. Sabendo da grande influéncia que esse
recurso possui sobre os sujeitos, o campo metodoldgico dele, sempre foi um espago de lutas.
“No geral, as finalidades educacionais sdo definidas num campo de disputa onde existe tanto
concepgoes teodricas e pedagogicas quanto interesses de grupos ligados ao setor privado,
partidos politicos, movimentos sociais ou organismos internacionais [...]” (VIEIRA, 2019, p.
194). Sendo assim, o que ¢ ministrado, as formas como se organizam e os materiais didaticos
sempre dependem dessas disputas de memoria e poder, que variam de acordo com os interesses
do Estado e das populagdes. Os livros escolares, no Brasil, s6 passaram a ser produzidos no
século XIX e, s6 apos a criacdo do colégio D. Pedro II e do Instituto Historico e Geografico
Brasileiro (IHGB), que comegaram a terem uma preocupag¢do maior com as produgdes de
conhecimentos, principalmente no ensino da historia.

A partir disso, no século XIX, os indigenas, quando eram retratados nos livros didaticos
nas escolas, apareciam como “selvagens”, que precisavam da catequizagdo para serem inseridos
na sociedade. Nesse periodo, havia uma necessidade de fazer com que o pais se tornasse nacao,
assim, o curriculo tinha como base isso, levar um conceito de nacionalidade para dentro do
Brasil. E, também, o ensino estava ligado a igreja catdlica, o que incentivava o ensino dos
sujeitos indigenas sobre um viés favoravel a catequiza¢do desses povos. Isto ¢, uma educacio
civica, sobre o ideal de grupos elitistas, ou seja, esse projeto ndo incluia os grupos originarios,

s6 eram narrados para dar legitimidade ao processo de assimilacdo desses sujeitos.
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No século XX, pelo menos até a década de 80, o ensino de histdria, sobre vigéncia de
uma ditadura, passou a excluir os indigenas das narrativas. Por causa dos planos de progresso
do governo militar, passaram a associarem os indigenas ao atraso, “Em outros termos, o
discurso modernizador e a sua pratica excluiram definitivamente os povos indigenas por
entendé-los como obstaculo ao progresso ou como detentores de um conhecimento e de uma
pratica ultrapassada e, portanto, fadada a extingdo.” (LAMAS, 2017, p. 172). Ou seja, se antes
0 ensino sobre esses sujeitos, eram elencados como seres “barbaros”, com esse novo governo,
essas populagdes nem se quer eram incluidos.

Apenas ap6s o fim da ditadura, com o fortalecimento dos movimentos sociais e a busca
por novos discursos, que a historia indigena passou a ser contado por outros olhares. Entretanto,
ainda sobre olhares de grupos ndo-indigenas, porque, s6 apds a aprovagao da constituicao de
1988 que os indigenas foram estabelecidos, pelo Estado, como sujeitos, que nao precisavam de
tutela, sendo possivel, assim, a elaboracdo e efetivacdo de uma literatura nativa. Porém, por
mais que ocorressem crescimentos de pesquisas sobre esses grupos com uma necessidade de
uma visdo menos eurocéntrica e mais diversificada. Ainda, os manuais de historia, utilizavam
os discursos com altos niveis de rotulagdes sobre os indigenas, como seres que andam pelados,
moram na floresta e cagam, colocando-os como seres primitivos. Isto ¢, “Apesar dos avangos
na pesquisa historica e etnohistorica, a representacdo de um indigena pré-cabralino ainda
permanece forte no imaginario social brasileiro.” (LAMAS, 2017, p. 161). Isso se dava e ainda
se da, por causa da lacuna existente entre as pesquisas académicas e o ensino de historia
ensinado nas escolas. Porque, aumentou as pesquisas com olhares diferentes, sobre visoes
multiculturais, porém, essas produgdes nao chegam nas escolas. Assim, ainda sdo utilizados
autores e livros didaticos que colocam os sujeitos indigenas dentro desses rotulos, de seres do
passado que, ndo existem mais da forma como foi estipulada pela perspectiva europeia. Além
disso, como vivemos em um mundo capitalista, quanto mais terras livres para a produgdo, mais
dinheiro entram nos bolsos dos grandes agronegodcios, empresarios € do Estado. Diante isso,
acaba sendo mais favoravel para o Estado e os grupos elitistas, em manterem essas ideias
preconceituosas sobre os indigenas, associados a algo primitivo e do passado, do que inseri-los
dentro de uma perspectiva do presente.

Com a aprovacao da lei 11.645/2008, que obriga a inser¢ao da historia afro-brasileiras
e indigenas nos curriculos escolares, acarretou uma maior preocupagdo em narrativas mais
diversas. Inclusive, muitos manuais foram sendo produzidos especificos sobre esses povos.
Entretanto, mesmo com a aprovagdo dessa lei, ndo obtiveram mudancas significativas, porque,

ainda ignoram ou rotulam esses grupos ao passado e a praticas primitivas. Além disso, os livros
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que chegam aos estudantes, ainda sdo fadados a uma visdo eurocéntrica, que se preocupa em

destacar os “grandes feitos?!

. E, s6 inserem as demais populacdes quando lhes interessam —
como exemplo, os indigenas nos primeiros séculos do contato dos portugueses ao pais ou dos
negros na escravidao. Assim, na falta de materiais sobre esses assuntos nos ambientes escolares,
os discentes acabam aprendendo sobre essas tematicas fora da instituicdo, em filmes, séries,
televisdo, propagandas, musicas, dentre outros. O que leva a uma visao bastante estereotipada,
J& que esses outros espacos, também, ndo mostram sua realidade enquanto sujeitos indigenas.
Entretanto, olhar para esses materiais didaticos ¢ de suma importancia para as alteragdes de
interpretagdes sobre esses povos. Graca Gratuna (2011), relata dessa necessidade de analise das
ideias passadas nos ambientes escolares, apontando que “Uma das maneiras de combater a
intolerancia ¢ trazer a Lei 11.645/08 para as rodas de conversas ou para o dia-a-dia nas escolas,
visando sempre ao didlogo.” (GRAUNA, 2011, p. 258).

Portanto, foram muitos séculos de dizimacao e preconceito contra as culturas e o social
dos indigenas E, cada momento da historia do Brasil, foi instaurado projetos diferentes, mas,
todos excluiam os indigenas ou, quando ndo eram apagados por completo, entravam dentro de
um processo de legitimagado das praticas dos governos. E, mesmo com a instauragdo de politicas
publicas deliberando sobre a obrigatoriedade e a importancia desse ensino que atenda as
diversidades e leve o respeito a todos, ainda hd uma negacao dessas populagdes. Isso se da por
varios motivos, primeiro o processo de preconceito e exclusdo desses povos se deram por
muitos anos, assim, nao € possivel aniquilar com séculos de intolerancia do dia para a noite.
Segundo que, ainda, ha uma disputa grande para que esses grupos sejam excluidos, nao sé pelo
viés do comércio e progresso, mas, também, pela permanéncia de sujeitos brancos, elitistas,
cristdos no poder. Terceiro, ainda ha um favorecimento aos materiais — escolares, filmicos,
dentre outros — que continuam enfatizando esses rétulos, excluindo as multiplicidades. Mesmo
assim, povos indigenas ndo desistiram e lutaram e continuardo lutando em todos os momentos,
Kaka Jecupé (1998, p. 59) pontua que ainda ndo desistiram com “[...] o objetivo de sensibilizar
o humano, que se esqueceu do chao de seu nascimento e ficou sem raiz, alma, coragdo.”. Desse
modo, ainda hd muito o que reivindicar sobre as perspectivas preconceituosas que continuam

sendo perpetuadas e legitimadas sobre os sujeitos tidos como “minorias”.

2l Esses “grandes feitos”, sdo considerados os “grandes acontecimentos” vistos dentro de uma percepgdo europeia.
Ou seja, as especificidades e as multiplicidades ndo sdo colocadas. Apenas a versdo e visdo dos ditos “vencedores”,
isto €, os colonizadores.
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1.4 Lutas e conquistas indigenas diante as praticas colonizadoras

Ao longo dos séculos, como foi discutido nos subtopicos 1.2 e 1.3, os indigenas foram
violentados e dizimados, ndo so esses sujeitos foram mortos, como também suas culturas
sofreram tentativas de aniquilagdo. Houveram e ainda ha, uma tentativa, por meio dos governos,
em aniquilar esses povos, que, ao longo do tempo, foi se modificando as formas de se realizar
essas praticas violentas. Emilene Souza (2012, p. 96) citando Santos (2008, p. 228), relata que
“[...] o fim do colonialismo politico ndo determinou o fim do colonialismo social, nem ex-
colonias, nem na ex-poténcia colonial”. Ou seja, a agressao contra os ndo brancos, continuou e
ainda continua, se estabelecendo por meio do social, sendo dissipados as exclusdes e repressdes
por meio das ideias e acdes. Além disso, no livro de Graga Grauna (2013), no preficio escrito
por Roland Walter (2013), ¢ discutido que o fato da identidade da populacao originaria ter que
se estabelecer dentro de uma perspectiva colonial, traz graves problemas, porque “[...] € a
relacdo com a origem num espago onde diversos frutos da colonialidade continuam a ter efeito
sobre as relagdes intersubjetivas.” (WALTER, 2013, p. 10) e, sem essa constru¢cdo dentro de

um lugar seu, ha o que ele chama de “nao identidade”, sendo assim,

Ter uma historia imposta contra a vontade, sem poder inscrevé-la na terra enquanto
seu dono [...] significa ter uma ndo identidade. Ter uma historia enraizada na terra
roubada durante um processo colonial, como no caso dos colonizadores e seus
descendentes, significa ter uma ndo identidade nutrida pelo remorso recalcado.
Refletida nestas ndo identidades — identidades fragmentadas e/ou alienadas por
condi¢des de violéncia — é a importincia da geografia e da memodria enquanto
elementos para se colocar como sujeito. (WALTER, 2013, p. 10)

Ou seja, todo esse processo de exclusdo dos grupos indigenas nesse processo da
formagao social, gerou uma dificuldade na formacao identitaria dos varios grupos. Porque, ndo
s6 a memoria ¢ importante para a formagao cultural, mas, também, a territorialidade e tudo isso
foi retirado e negado a eles — e até hoje ainda é. Desse modo, hd um movimento muito grande
contra o colonialismo e a opressdo dos povos originarios, Grauna (2013, p. 15) reflete que os
direitos dessas populacdes “[...] de expressar seu amor a terra, de viver seus costumes, sua
organizagao social, suas linguas e de manifestar suas crengas nunca foram consideradas de fato.
Mas, apesar da intromissao dos valores dominantes, o jeito de ser e de viver dos povos indigenas
vence o tempo [...]". Isto €, mesmo que tentaram ao longo dos séculos exterminar todos os
povos e suas culturas, isso ndo aconteceu, porque os costumes, sobreviveram a todo esse
processo. Tendo isso como base, seré realizada uma analise das lutas e conquistas dos indigenas

com relagdo a violéncia e as desigualdades.
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Com relagdo a isso, 0s varios grupos origindrios, de diferentes regides, culturas, social
e etnias, passaram, com a colonizagdo portuguesa, por um longo e violento processo de
civilizagdo, de catequizag¢do e de exterminio social e cultural. Eliane Potiguara (2018, p. 23)
destaca que “Muitas familias indigenas foram separadas pelas invasoes estrangeiras. [...] No
passado, as frentes de expansdo econdmica, as frentes missiondrias e as frentes de atragdo eram
as causas das transformagoes sociais das populagdes indigenas.”. Foram considerados — e ainda
sdo, por muitos — como animais, exoticos, barbaros, inferiores, tudo por terem formas de agir e
pensar distinto das maneiras como os europeus, catolicos e elitistas comportavam-se. Foram
obrigados a agir e pensar como os brancos colonizadores, para que, assim, pudessem ser
inseridos na sociedade. Portanto, “Os indigenas foram colonizados e tiveram de se adaptar a
nova cultura e aos novos costumes apresentados pelo colonizador. Essa colonizagdo, que se deu
por meios violentos, condicionou os indigenas a serem vistos como um povo que nao lutou por
sua independéncia, o que ndo ¢ verdade.” (SOUZA, 2012, p. 97). Assim, veremos ao longo
desse subtopico, que esses sujeitos lutaram e resistiram desde o principio, porém, tiveram que
se adaptar e sujeitar a alguns elementos para que pudessem continuar sua busca pela liberdade
e respeito.

E importante lembrar que, foi estipulado por meios estereotipados, com relagdo as
praticas indigenas serem apresentadas como estaticas, ou seja, s6 poderiam ser aceitos como
pertencentes a esses povos, aqueles que mantivessem suas formas culturais e sociais igualmente
aos costumes antes do encontro com os brancos. Porém, isso ¢ um equivoco, tendo como base
que a cultura, qualquer uma, ¢ algo mutéavel e se adapta de acordo com os contatos ¢ as relagdes
sociais com outros grupos. Paula Caleffi (2003), aponta que as modificagdes culturais ocorridas
ao longo do tempo, ndo significam exterminios, mas apenas que essas culturas, como parte

integrante da constru¢do humana, sofreram alteracdes diante novas perspectivas:

As culturas sio dindmicas, influenciam-se mutuamente € se constroem também nos
contatos com outras culturas, o que ndo significa absolutamente perda de identidade,
e sim, que como a identidade ¢ justamente um elemento construido culturalmente por
sua esséncia, também ¢ dindmica. (CALEFFI, 2003, p. 34)

O convivio inicial entre os indigenas e os brancos se deu em um momento de avango
tecnologico, em que haviam necessidades, por meio dos europeus, em expandir. E, além disso,
com o passar dos séculos, com a ideia de progresso, ocorreu uma empreitada pela busca de
matérias primas ¢ mao de obra — com relagdo a isso, Grauna (2013, p. 25) destaca que “O

chamado ‘progresso’ agride, fragmenta, desloca tragando caminhos contrarios aos sonhos das
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sociedades indigenas.”. Esses ideais influenciaram o mundo todo, se iniciando com a
colonizagdo, que se davam de formas violentas e, ndo foi diferente no territorio brasileiro. De
modo que os europeus, usavam de meios opressivos para imporem seus desejos e sua cultura.
Tendo isso em vista, Jecupé (1998) debate que quando o Brasil passou a ser explorado e, os
indigenas escravizados, cada grupo reagiu de uma maneira diferente, uns fugiam, outros

guerreavam, dentre outros,

[...] os Tapuia se refugiaram no centro do pais [...] os Tupinamba [...] fizeram a
passagem para sua morada espiritual, a Terra sem Males pelo caminho da Batalha. Os
tupy-Guarani, apo6s dois séculos de guerras, buscavam a Terra sem Males pelo
caminho da Oragdo, através de seus cantos e peregrinagdo a lugares de Poder, ou seja,
lugares que ligam os mundos do Céu e da Terra através de tapés, que sdo pontos de
luz. (JECUPE, 1998, p. 56)

O autor, com a citacdo acima, enfatiza a forma como cada um agiu de uma maneira
diferente, de acordo com a sua organizagao cultural e social. Porque, assim como Almeida
(2010, p. 21 apud MOREIRA, 2018, p.20) cita, “[...] ‘os homens agem e se relacionam,
conforme seus lugares sociais e seus objetivos’ [...]” e isso envolve os indigenas também, cada
grupo age de acordo com seus propositos, que tem relagdo com o ambiente em que pertence.

No livro 4 terra dos mil povos (1998), mais ao final, quando Kaka Jecupé faz uma
cronologia dos acontecimentos principais desde a chegada dos europeus, ha varios indicios da
acdo de diferentes grupos em situagdes diversas. Em 1540, o autor enfatiza que “Sessenta mil
Tupinambé fogem da opressao portuguesa [...] até atingir a foz do Madeira (1530 — 1612)”
(JECUPE, 1998, p. 73). Em 1547, o autor destaca que grupos guerreavam entre si para
conquistar escravos ¢ mandar para as lavouras canavieiras, iSso ocorria em uma tentativa de
fugir da escravizacdo. Tendo em vista que, se guerreassem € conseguissem capturar outros
sujeitos, conseguiam escapar da escraviza¢do, dando aos brancos outros indigenas a serem
escravizados. Em 1639, aponta que “Quatro mil Guarani derrotam os bandeirantes com flechas,
lancas e fuzis [...]” (JECUPE, 1998, p. 75) e, mais tarde em 1641, os Guarani derrotam
bandeirantes novamente na batalha de Mbororé. Com isso, percebe-se o quanto cada grupo agiu
diferentemente, dependendo da situagdo, buscando sempre resistir. Ou seja, mesmo aqueles que
se aliaram aos brancos, ou aqueles que fugiam, ou aqueles que vendiam outros indigenas para
escraviza-los — lembrando que por mais que os portugueses vissem 0s grupos originarios como
seres que pareciam entre si, ndo era bem isso, como ja foi discorrido, haviam diferengas muito

grande entre eles, com isso, haviam populagdes rivais também. Todos eles buscam manter vivos
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as comunidades e suas culturas, eram formas de resisténcia, de permanecerem ativos dentro de
uma sociedade violenta.

Portanto, nesses séculos iniciais, aconteceram os processos de catequizagdo e
escravidao, em que a violéncia contra todos esses grupos e suas formas de organiza¢des eram
barbarizadas e inferiorizadas. Com isso, estabeleciam a tentativa de apagamento dessas
organizagdes sociais e culturais, proibiam a lingua, os rituais e os costumes, tudo com o ideal
de um progresso religioso. Porém, mesmo que a historia, a literatura, dentre outros, mostrem os
indigenas, nesse periodo, como selvagem, que necessitavam de serem catequizados para que
suas almas fossem salvas. Os indigenas ndo aceitaram, resistiam, fugiam e/ou guerreavam, e
mesmo aqueles que se aliavam ou aqueles que passavam pelo processo de catequizagdo, nao
abandonavam por completo seus costumes, nem suas linguas, acabavam unindo as duas crengas
e os dois modos de viver, mantinham suas culturas vivas, mesmo que escondidos, ou com
assimilagdes entre as duas maneiras. Além disso, Potiguara (2018, p. 23) enfatiza que “Durante
o processo de escravidao indigena, muitos pais e familias realizavam o suicidio em massa contra
essa forma de opressao. [...] Isso era um ato de resisténcia.”. Ou seja, muitos preferiam morrer
a ter que se submeter, ou ver seus familiares, reduzidos a tamanha banalidade e crueldade.

Kaka Jecupé (1998), discorre sobre a questdo do sonho — na época desses primeiros
séculos do colonialismo, os Xavante eram os que mais mantinham a tradicdo do sonho. Para
muitas tradigdes indigenas, “O sonho ¢ o0 momento sagrado em que o espirito esta livre [...] e,
algumas vezes, através de Wahutedew’a, o Espirito do Tempo, vai até as margens do futuro,
assim como caminha pelas trilhas do passado.” (JECUPE, 1998, p. 56). Sendo assim, o sonho
€ 0 meio em que os ancestrais se comunicam com eles, além de ser por onde os espiritos entram
em contato. Os Xavante, que eram na época, 0 povo que mais preservava a tradicdo do sonho,
narraram “O Sonho da Pacificacao do Branco”, esse sonho comegou a entrar em agao por esse

grupo em 1784, que foi quando os Xavante tiveram o sinal para que o sonho acontecesse:

[...] quando o tenente dos dragdes da Coroa José Rodrigues Freitdo da Cunha, a
mando de Trisdo da Cunha [...] embrenhou-se para apresar e acabrestar os Xavante,
tido como ‘os Tapuia do centro brasilico’. No mesmo instante, na aldeia, o avd do
futuro cacique Apoena sonhou que era chegada a hora de iniciar o ‘Amansamento do
Homem Branco’. (JECUPE, 1998, p. 56)

Com isso, 0 autor narra que a partir disso, o alferes Miguel de Arruda e S4 com 98
soldados buscavam ouro. Mas, por causa da defesa dada pelo sonho, os Xavante estavam
protegidos, e os oficiais se perderam. Contudo, os Kayapo, que eram aliados dos brancos —

porque suas terras tinham sido saqueadas em busca de ouro — comegaram a ajudar os soldados
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a andar pelas terras que hoje se corresponde ao Goias. Com a ajuda dos Kayapo, que ainda ndo
tinham sonhado, por causa da catequizagdo, o alferes encontrou a aldeia, ja que a protecdo da
magia dos pajés contra os brancos nao funcionava com os parentes. Assim, foi travada uma
guerra, os Xavante resistiram, mas acabaram se mudando. (JECUPE, 1998)

Dessa forma, o autor discorre sobre o periodo da busca dos europeus por ouro nas terras
que correspondem a Minas Gerais, Goias, Mato Grosso. Foium periodo de escravizacdo intensa
e terras indigenas eram saqueadas a todo momento, porque comegaram a adentrar o pais, onde
existiam muitas aldeias. Muitos indigenas auxiliavam nesse processo, ajudando a percorrer as
terras. Contudo, como Jecupé (1998) enfatiza, muitos grupos resistiam e fugiam, entretanto,
muitas, ap6s terem sidos atacados por soldados, acabavam se aliando a eles e/ou escravizados
— fora aqueles que eram assassinados. Foi um processo de extrema violéncia, ja& que os
colonizadores estavam “precisando” das terras e das matérias que ela provinha e as populacdes
originarias moravam e se sustentavam nesses locais, por isso, 0s europeus roubavam-nos.

No século XX, com a ditadura militar no Brasil — que foi discutido no subtépico 1.3 —
foi um dos periodos mais dificeis, ja que a maior proposta do estado para com os indigenas era
a extingdo. Comegaram a expandir estradas, cidades e plantacdes para a exportagdo. lam
adentrando o territorio € matando todos que estavam no caminho. Os indigenas que sobreviviam
a esse massacre, passavam por um processo de civilizagdo, em que eram tutelados pelo estado
até “estarem prontos” para a inser¢cdo na sociedade. Entretanto, estes eram marginalizados e
excluidos, negando a cidadania, a identidade, as tradi¢cdes, para assim, arrancar seus territorios
e as riquezas existentes.

Contudo, nos anos finais da ditadura, “[...] 1979-1985 [...] traz a cena a expansao
estrangeira em terras indigenas. [...] em meio ao estado de opressdo o movimento indigena
realizou o seu primeiro encontro em 1974, quando reuniu 16 liderancgas, representantes de 9
tribos [...]” (GRAUNA, 2013, p. 26). Ou seja, esses povos passaram a se unir, inclusive com a
resisténcia a ditadura, ja que as lutas se assemelhavam, porque todos lutavam contra a opressao
desse governo. Além disso, em 1970, surgiram muitas criticas nacionais e internacionais com
relacdo aos modos como os indigenas eram tratados. Sendo assim, Baniwa (2019) relata que,
religiosos, antropdlogos e socidlogos do setor progressista, comegaram a instaurar campanhas
em favor dessas populacdes. “Em 1972, a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB)
criou o Conselho Indigenista Missionario (Cimi) com o objetivo de apoiar a luta pelos direitos
a diversidade cultural e aos territorios tradicionais [...] contraponto a tentativa de extingdo e
integracdao deles a sociedade nacional.” (BANIWA, 2019, p. 34). Além disso, foi criado o

movimento indigena organizado, em que os lideres de cada aldeia conversavam e discutiam os
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problemas em comum, passaram a se unir ainda mais contra essas violéncias. Surgiu, também,
a Unido das Nagodes Indigenas (UNI), na década de 80, porém ndo conseguiu abrangéncia
nacional. Entretanto, “[...] inspirou o surgimento da UNI-Acre e Sul do Amazonas e de outras
organizagdes indigenas que, na década de 1990, elegeram, como porta-voz, o criador do
Movimento Indigena do Brasil: Marcos Terena [...]” (GRAUNA, 2013, p. 26). Foi nesse
periodo em que comecaram a ter mudangas e ganhos significativos na forma como os sujeitos
indigenas eram vistos e tratados. Nesse momento, apés um contexto de anos de guerras —
Primeira ¢ Segunda Guerra Mundial e Guerra Fria — e ditaduras, ndo s6 no Brasil, mas na
América Latina como um todo, estavam Ilutando para uma perspectiva pautada na
multiplicidade racial, religiosa, cultural e social. Buscavam a democracia, o respeito a toda e
qualquer expressao cultural e religiosa, a aceitagdo as diversidades.

Por meio dessas lutas, em que ganharam forca com outros grupos da sociedade, os
indigenas foram, aos poucos, ganhando mais espaco e direitos. Apos a ditadura, com governo
de Jos¢ Sarney (1985-1990), houve uma alianga forte com latifundiarios, mineradores e
madeireiros, sendo assim, os interesses desses grupos se tornaram prioridade. O que nao ¢ bom
para os indigenas, que foram (sdo) assassinados e violentados diariamente por esses sujeitos.
“[...] no dia 20 de maio de 1998, quando o Movimento Indigena perdeu mais uma lideranga: o
Cacique Xicdo Xukuru, assassinado por fazendeiros, em Pesqueira (PE).” (GRAUNA, 2013, p.
30), esse ¢ s6 um dos milhares de originarios que morreram, ¢ ainda morrem, por um conjunto
de pessoas interessadas em explorar as terras pertencentes a esses sujeitos. Nesse mesmo
periodo, “Em contraponto, foram intensos os debates voltados a elaboracao da Constituicdo de
1988.” (GRAUNA, 2013, p. 27), sendo, justamente a série de assassinatos contra os sujeitos
indigenas, que passaram a repercutirem e, aceleraram o processo de inclusdo dos direitos dessas
comunidades na Constitui¢do. Além disso, s6 com a Constituicdo de 88 que os indigenas sdo
reconhecidos como cidadaos, como sujeitos civicos. Gratna (2013), relata das campanhas
contrarias as invasoes ao territorio Yanomami, que havia se tornado alvo dos militares e dos
madeireiros. Que, “No inicio, predominava o roubo de grandes quantidades de madeira de lei;
a partir de 1987, a venda da madeira foi promovida pela propria FUNAI (gestdo Romeno Jucd),
mediante contratos ilegais com as madeireiras ou mesmo estimulando negociac¢des diretas com
os indios.” (ROCHA, 1994, p. 222).

Contudo, nas décadas de 80 e 90, ocorreram alteragdes de perspectivas, pesquisadores
comegaram a abordar temas que englobassem os indigenas sobre uma visdo diferente. Escolas
comecaram a ser construidas com o foco nesses sujeitos. Apds a constituicao de 88, em que,

por meio dessas lutas, os indigenas conquistaram seus direitos como cidaddos, que antes eram
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negados. Foram designadas algumas terras — ainda em quantidade baixa e ndo chegando a todos
0S grupos — para esses povos se estabelecerem, permitindo as suas culturas e crencas. Ao longo
dos anos foram ganhando direitos a escolas especializadas e especificas para seu povo,
permitindo que suas organizagdes culturais e sociais fizessem parte, além de suas linguas, que
eram ensinadas e aceitas — ainda de forma desigual.

Com todas as conquistas sendo efetivadas, acarretaram um avango das representagdes
sendo realizadas pelos proprios grupos originarios. “Existem cerca de trezentas associagdes ou
organizacdes indigenas, das quais, aproximadamente, 25% sdo registradas em cartorio. A
existéncia dessas representacdes (com uma base tao diversa) ¢ um convite a reflexao do descaso
da FUNAI com os povos indigenas [...]” (GRAUNA, 2013, p. 27). Assim, a FUNAI que, apos
os estabelecimentos dos direitos desses sujeitos na Constituicao de 1988, deveria auxiliar nessa
empreitada de cumprimento da lei e, consequentemente, na melhoria da vida dessas sociedades.
Por muitas vezes, se revelava e ainda mostra, com viés de tuteld-los — que era o objetivo central
dessa institui¢do quando foi criada — assunto que ja foi tratado nessa pesquisa no subtopico 1.3.
Graga Grauna (2013, p. 20) aponta sobre o assassinato de Pataxd Galdino, em 20 de abril de

1997:

[...] enquanto dormia, numa parada de 6nibus proxima ao prédio da FUNAI, em
Brasilia. Exposto ao preconceito de cinco jovens de classe média que atearam fogo
em seu corpo [...]. Essa estratégia retrata a deficiente politica de combate aos crimes
cometidos contra os povos indigenas [...].

Com a garantia de seus direitos como cidadaos, passaram a ser inseridos na sociedade,
com isso, muitos indigenas foram as universidades, comegaram a integrar cargos diversos na
sociedade. A literatura passou a ser escrita e realizada pelos proprios indigenas que, cansados

de ter suas culturas contadas por outros, passaram a escrever com suas proprias vozes,

Eliane Potiguara reiterou este ponto em entrevista concedida a TV Cultura: ‘Nos
vinhamos, dentro dessa nossa cultura, e precisavamos escrever as nossas historias,
porqué? Porque vinham outras pessoas contando e nao os indigenas, ou os netos,
filhos dos indigenas. E essas pessoas comegaram a dar uma outra cara a filosofia que
precisava ser contada.” (POTIGUARA apud GOLDEMBERG; CUNHA, 2010, p.
136)

Por isso, de acordo com Graga Gratna (2013, p. 15), “A literatura indigena
contemporanea ¢ um lugar utopico (de sobrevivéncia) uma variante do épico tecido pela
oralidade; um lugar de confluéncia de vozes silenciadas e exiladas (escritas) ao longo dos mais

500 anos de coloniza¢do.”. Ou seja, os sujeitos indigenas, por meio da lingua e dos recursos do
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colonizador, passaram a utiliza-los como maneira de resisténcia, de levar suas culturas, e
costumes a sociedade, sem aqueles esteredtipos, de modo a autodeterminar-se. Emilene Souza

(2012, p. 103) aponta que

[...] Jecupé utiliza a lingua do colonizador ao parafrasear obras literarias de escritores
conhecidos para chamar a atengdo para a atual situagdo dos indigenas. Ao fazer isso
o autor prova que [...] ‘viver na fronteira’ ¢ viver nas margens sem viver uma vida
marginal’ (SANTOS, 2008,p. 242), ou seja, ainda que os indigenas vivam a parte da
sociedade brasileira, ndo quer dizer que ajam como tal, pois vivem em constante
dialogo com outras culturas.

Contudo, mesmo com todas essas lutas e conquistas indigenas,

O choque cultural ¢ muito evidente. Os indigenas estdo obrigados a interagir num
mundo — e estdo sujeitos aos mecanismos dele — que ndo necessariamente
compreendem plenamente. E uma arte aprender outros olhares; acontece que a
sociedade ndo indigena ndo precisa necessariamente aprendé-los. Ja eles, precisam de
numeros pra existir de verdade, papel que diga que podem plantar, lei que diga que
pode, ser indio. (FRIES, 2013, p. 305)

Desse modo, os indigenas vém tentando ganhar espago em um mundo que lhes foram
roubados, tendo que se sujeitar a métodos e conceitos do colonizador para conseguir, assim,
alcancar seus direitos, suas vozes, suas autonomias. Além disso, mesmo com todas as
conquistas, até¢ hoje, ainda ¢ dissipado na sociedade — por meio da escola, da literatura, dos
filmes, da tv, das séries, de satiras, jornais, redes sociais ¢ demais espagos de informagdes —
uma ideia homogeneizadora e preconceituosa. Colocando todos os indigenas como seres que
andam nus, moram na floresta, cagam, ndo utilizam tecnologia, ndo trabalham e nao estudam.
Muitos continuam dando informagdes equivocadas e usam como desculpa um discurso que nao
procede, falando que ndo hd materiais suficientes para se integrarem do assunto. Tendo em vista
que, nao s6 ha muito livros da literatura nativa disponiveis; ha, também, muitos videos que os
proprios sujeitos indigenas elaboram e postam no youtube sobre suas comunidades; ha
discussdes sendo realizadas nas proprias redes sociais; dentre outros ambientes que vem sendo

utilizados por esses grupos para discutir suas culturas.

2 DIVERSIDADES INDIGENAS: CULTURAS, ORGANIZACOES SOCIAIS E
POLITICA

Este capitulo busca a andlise e a compreensdo dos modos de pensar e agir dos povos

indigenas. Assim, apontando alguns aspectos especificos, relatando as diversas praticas e,
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entender cada elemento. Mostrando, diante isso, a diversidade existente entre os indigenas. Com
o objetivo de romper com os rotulos que foram relacionados e impostos a estes grupos ao longo
das épocas. Enfatizando a multiplicidade, as maneiras de se organizarem, as culturas e aspectos
politicos. Sendo assim, trazendo a tona uma nova perspectiva, que tem como intensdo ao nao
preconceito, de modo que todos possam compreender e respeitar. Levando em conta que,
quanto mais se conhece algo, mais dificuldade possui em cair em esteredtipos e mais facilidade
em aceitar, acolher e admirar. Como a autora graga Gratina (2013, p. 68) aponta, “[...] a reunido,
a reorganizacdo, o reconhecimento e o ressurgimento dos povos indigenas [...] esse mundo
possivel se daria pelo didlogo”. Ou seja, esse lugar em que todos tenham espago, possam
manifestar suas vozes e serem ouvidas e sejam reconhecidos pelo o que sdo, se daria por essa
discussdo e compreensdao entre as diferentes concepgdes. Percebendo, que no fim, todos
possuem um mesmo objetivo, o de criar respostas para a existéncia das pessoas, dando foco e

finalidade a vida diante os acontecimentos diversos.

2.1 Surgimento do universo: explicacoes de sociedades indigenas e nao-indigenas

Os antrop6logos chamam de mitos, e algumas dessas historias sdo denominadas
lendas. No entanto, para o povo indigena ¢ um jeito de narrar outras realidades ou
contrapartes do mundo em que vivemos. [...] o indio classifica a realidade como uma
pedra de cristal lapidado que tem muitas faces. Nos vivemos em sua totalidade, porém
s6 apreendemos parte dela através dos olhos externos. Para serem descritas, é
necessario ativar o encanto para imaginarmos como sdo as faces que ndo podem ser
expressas por palavras. (JECUPE, 1998, p. 68)

Toda sociedade, seja ela qual for e de qualquer periodo, busca compreender sobre a
criagdo do mundo. Entender as formas e os meios em que tudo surgiu, ¢ uma questdo que todas
as comunidades, até entdo conhecidas, tiveram o interesse e a necessidade de decifrar, tendo a
convic¢ao, de que haja uma unido, uma interligagao entre todas as coisas. Compreender de onde
vem ¢ um ponto em comum entre todos os seres humanos, faz parte do processo de captar os
sentidos da vida. Interpretam o principio do mundo e, a partir disso, estabelecem os objetivos
de viver e das agdes que devem ser realizadas ao longo do tempo. Podemos perceber isso, muito
fortemente, com Ciro Cardoso (2013), ao analisar o Egito antigo — segundo milénio a.C. — expde
que “Na teologia solar heliopolitana, o mito da criagdo do universo e dos nove deuses
primordiais (Enéada) servia, centralmente, para mostrar ser o fara6 o descendente do demiurgo,

ou seja, do deus solar criador [...]” (CARDOSO, 2013, p. 50).? Isto é, as concepgdes sobre a

22 Nessa teoria, a criagdo do universo se da por oito divindades. Porém, sdo quatro casais, sendo entdo, “[...] quatro
divindades que personificam os elementos naturais mitificados presentes no caos original” (SALES, 2018, p. 12).
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origem do mundo, tinham total relacdo com a importancia que se davam aos farads, que eram
responsaveis, também, por manter o caos estabilizado e fora do dominio geral (CARDOSO,
2013). Sendo assim, conhecer o que fez tudo dar inicio faz parte do processo cultural e social
das populacdes, organizam as ideias e as formas de percepgdes sobre si e tudo que esta ao seu
redor. Isto é, ndo ¢ algo apenas de uma época ou de um grupo, ¢ algo mundial. Entretanto, cada
tempo ¢ cada sociedade estipularam a origem do mundo em concepgdes distintas, de acordo
com seus rituais, suas crengas, suas organizagoes sociais e culturais. Cada sociedade, politeista
ou monoteista, as que se guiavam pela natureza, ou mesmo nas populacdes atuais, com todo o
capitalismo e a ideia de progresso e mercadoria. Todas elas, cada uma a sua maneira,
estabeleceram o que muitos autores chamam de “mitos de criagdo”.

Dentro dessas teorias sobre a origem, muitas delas, possuem caracteristicas similares, ja
que todas dependem da imaginacao, que possuem certas limitagdes. Marcelo Gleiser (1997, p.p.
11-12) relata que, “O problema € que tanto nossa percepgao sensorial como os processos de
pensamento que usamos para organizar o mundo a nossa volta sdo restritos por uma visao
polarizada da realidade, que se baseia em opostos como dia-noite, frio-quente, macho-fémea
etc.”. Por isso, se encontram muitas teorias que se parecem, até porque, €m muitos casos, as
sociedades buscam uma entidade que transcende o tempo e o espaco. Além disso, existem dois
tipos de teorias da criagdo do mundo, uma delas “[...] supdem que o Universo teve um inicio,
ou seja, um momento a partir do qual o Universo passou a existir [...] outros supdem que o
Universo existiu desde sempre [...] No primeiro caso, o Universo tem uma idade finita,
enquanto no segundo o Universo tem uma idade infinita.” (GLEISER, 1997, p. 28).

Entretanto, ao longo dos tempos, com a conexao (colonizagdo) entre os povos e,
principalmente, com a globaliza¢do, houveram as priorizacdes e as aceitacdes de umas ideias
em detrimento de outras. Com a coloniza¢do do Brasil por meio dos europeus, toda a cultura
que nao fosse a branca e catdlica ndo era aceita, “A sabedoria do passado foi esquecida,
condenada pela Igreja como paganismo, a raiz de todo o mal.” (GLEISER, 1997, p. 93). Isso se
concretizou, também, com relacdo a teoria da criagdo do mundo. Com a expansdo do
cristianismo, aconteceram as obten¢des e privilégios dos ideais de que, todas as respostas

estariam presentes na biblia. Sendo assim, o mundo teria sido criado por Deus, e, assim, surgiu

Esses deuses ja existiam antes de gerar o que conhecemos — “[...] teriam surgido sobre ‘a maravilhosa colina das
idades primitivas’, aquando da ‘Primeira Vez’ [...]” (SALES, 2018, p. 13). Eles utilizaram das “4guas primordiais”
para originar e conceber os elementos do mundo. (SALES, 2018)
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a natureza, os animais, as pessoas, o céu, a terra, as aguas, ¢ tudo que existe, a totalidade

originou-se, por meio da vontade e agdo de um unico ser.”*> Ou seja,

A divindade criadora pde, no fundo, em marcha todos os elementos que compdem o
céu e a terra, conhecidos do escritor e do leitor da narrativa, significando que a criagdo
¢ entendida justamente como o por em ordem e o distinguir progressivo, sistematico,
detalhado e especifico daquilo que originariamente estava indistinto, confuso,
indefinido. (SALES, 2018, p. 11).

Com o desenvolvimento da ciéncia, no século XIX — periodo em que ela se desvincula
da igreja sob influéncia do positivismo — houve uma necessidade de compreensdo da criagao
do universo por meio de algo, que muitas acreditam ser, uma teoria mais universal, pautada em
dados, testados e experimentados. A ci€ncia ndo conseguiu estabelecer um conceito concreto
sobre a indagagao, isto ¢, até¢ hoje ndo foram comprovadas nenhuma das especulagdes. Por isso,

ha quem acredite e quem duvide, na teoria do big bang, por exemplo — que ¢ a mais famosa:

Mesmo sem ter produzido uma explicac@o racional sobre a origem do Universo, o
modelo big bang —isto &, a ideia de que o Universo foi criado por uma grande explosdo
que teria acontecido ha cerca de poucos bilhdes de anos — dominou o cendrio
cosmoldgico durante a maior parte da historia moderna da cosmologia, em particular
dos anos 1970-2000. (NOVELLO, 2010, p. 13)

Ainda assim, mesmo com a ascensao da ciéncia, a ideia do surgimento do universo pelo
viés de géneses, da biblia crista, ainda ¢ a mais aceita. Talvez, isso se dé por causa da nao
concretizagdo de uma teoria por meio da ciéncia ou porque, a religido cristd ainda ¢ a mais
aceita no Brasil e em muitos outros paises. Até pelo processo de colonizagdo e expansao que
essa crenca estabeleceu como base, desde sua criagcdo, ou seja, ela tem como caracteristica a
disseminagdo e amplificacdo. Esse processo de expansao, realizado pelo cristianismo ¢ pela
ciéncia, gerou a mistificacdo das teorias que ndo estdo sob ideal nem da religido crista, nem da
ciéncia — que acabou se tornando, atualmente, simbolo de racionalidade e de legitimidade.
Tanto que, as concepcdes sobre o surgimento do mundo como exemplo dos gregos e indigenas,
sdo chamadas de “mitos”. Porém, conceitos da religido cristd e da ci€éncia, mesmo que ndo
concretas, sdo chamadas de teorias ou de fundamentos. Entretanto, Karen Armstrong (2005, p.

8), discorre que

2 No livro de géneses, na biblia, tudo isso é explicado, como Deus criou tudo em seis dias e no sétimo descansou.
Adao e Eva, que foram os primeiros seres humanos, criados para ser imagem e semelhanga de Deus. Do pecado
realizado por eles e por isso, ndo haveria mais o contato direto entre individuos e ele, Deus.
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Outra caracteristica peculiar da mente humana ¢ a capacidade de ter ideias e
experiéncias que nao podemos explicar racionalmente. Possuimos imaginagdo, uma
faculdade que nos permite pensar a respeito de coisas que nao se situam no presente
imediato e que, quando as concebemos, ndo tém existéncia objetiva. A imaginagio ¢é
a faculdade que produz a religido e a mitologia. [...] com frequéncia o descartamos
por irracional e indulgente. Mas a imaginag@o também ¢ a faculdade que permite aos
cientistas trazer novos conhecimentos a luz e criar a tecnologia que nos torna
incomensuravelmente mais eficientes.

Ou seja, a autora enfatiza que essas “mitologias” sdo a base de todas as crengas,
independentemente de qual seja ela. Até mesmo, da ciéncia, que € colocada como concreta e
que lida com fatos, ndo com o imaginario. No fim das contas, mesmo sabendo que o termo
mitologia ¢ algo que foi estipulado como forma de menosprezar a cultura do outro — o outro
aqui € qualquer um que ndo seja parte da cultura predominante, no momento ¢ a branca, crista,
elitista —, como sendo algo ruim, que nao ¢ concreta. Entretanto, o fundamento dela, que ¢ a
imagina¢do, € o principio de toda crenca. Porque, nenhum conhecimento ¢ definitivo, todos
dependem de um ideal, de um olhar, que possui como suporte as maneiras de pensar e as
convicgoes de alguém ou de um grupo de pessoas.

Por isso, a ciéncia, também, mesmo possuindo experimentos e testes, parte de um
principio dos conhecimentos e ideais que os sujeitos possuem sobre o mundo. Por exemplo, a
lei gravitacional, de Isaac Newton, partiu da observacao de mag¢ds que caiam de uma arvore.
Assim, comegou a perceber que os objetos sempre caiam em uma Unica dire¢ao, nao flutuavam,
nem sumiam, eram sempre para baixo, para o centro da terra. Partindo dessas observagdes, que
foi criada a Lei da gravidade, partindo de algo visual dentro das percep¢des humanas. Para
Elcio Abdalla (2004, p. 7), “Pode-se dizer que a mitologia tenha sido o inicio da ciéncia [...]”,
ou seja, a base da ci€ncia sdo as crengas, principalmente da religido catodlica, ja que por muito
tempo, esse instrumento era integrado a igreja. Gleiser (2010), enfatiza ainda, que mesmo se
um dia a ciéncia conseguir elaborar uma teoria concreta sobre o surgimento do universo, seria
baseada em suposigdes.

Ao longo dos tempos, muitas teorias sobre o surgimento do mundo foram formadas,
cada uma, dentro de suas percep¢des. No Egito Antigo, com as teorias de Men-nefer, ou
menfita, a criagdo do universo se deu por meio do caos aquoso, conhecido como as “aguas
primordiais”. E, a partir dessas 4guas, o Deus Ptah®* — “[...] (Ptah-Tatenem: Ptah, a ‘ terra que

se levanta’) [...]” (CARDOSO, 1999, p. 29) — cria a si mesmo.?* Depois, “[...] dando origem

24 Ptah ¢ descrito como um Deus hermafrodita. “[...] masculino como a 4gua e feminino como o Sol [...]” (SALES,
2018, p. 16).

25 “Nesta acepgdo, Ptah era a matriz de todos os seres, o deus unico do inicio do Tempo que tudo criara [...]”
(SALES, 2018, p. 16)
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ao Egito e em seguida ao resto da criagdo com a sua boca e com as suas maos, a comegar pelo
Sol[...]” (CARDOSO, 1999, p. 29). Os indigenas Hopi, dos Estados Unidos, relatam que surgiu
a partir de uma divindade o Taiowa (o criador), antes dele criar o mundo, existia apenas o
Tokpela (o espago infinito), sendo assim, o Taiowa concebe o finito, dentro do infinito, dando
forma a matéria (GLEISER, 1997). Isto ¢, diferentes formar de conceber a origem do mundo
foi estabelecida, porém, todas devem ser analisadas dentro da concepcdo cultural a qual ela
pertence, ndo sob nog¢des de outros. Marcelo Gleiser (1997, p. 24) enfatiza exatamente isso,
narrando que “De fato, um erro bastante comum € usarmos valores ou simbolos da nossa cultura
na interpretacdo de mitos de outras culturas. Outro erro grave ¢ interpretar um mito
cientificamente [...]. Os mitos tém que ser entendidos dentro do contexto cultural do qual fazem
parte.”.

Sendo assim, Kaka Wera Jecupé (1998), em uma empreitada pelo reconhecimento das
maneiras de pensar e agir indigenas, tentando mostrar as diversidades entre eles, relata, em seu
livro, quatro teorias dos povos originarios distintas umas das outras sobre a criacdo do mundo.
Sao elas: do povo Dessana, habita regido amazonica; os Tupy-Guarani, expandiu a partir do
centro amazdnico e influenciou todo o litoral brasileiro; povo Xaavante, centro brasileiro, entre
Mato Grosso e Goias; povo Yanomami, norte da Amazonia. Segundo os Dessana, no inicio s6
haviam trevas, até¢ que, uma mulher — Yeba Bur6, a avdé do mundo ou avo da terra — criou a si
mesma, a partir de seis “coisas misteriosas” — “[...] um banco de quartzo branco, uma forquilha
para segurar o cigarro, uma cuia de ipadu, o suporte dessa cuia de ipadu, uma cuia de farinha
de tapioca e o suporte dessa cuia.” (JECUPE, 1998, p. 63). Foi com essas coisas que ela acabou
se gerando, ¢ chamada de “nao criada”. “Ela apareceu sustentando-se sobre o seu banco de
quartzo branco. Enquanto aparecia, ela cobria-se com enfeites e fez como um quarto. Esse
quarto chama-se ‘Uhtaboho taribu’, o quarto de quartzo branco.” (JECUPE, 1998, p. 63). Diante
isso, ela criou algo como um baldo que abragou a escuriddo, esse objeto era o mundo, que ela
chamou de “Umukowii, Maloca?® do Universo”. Dai, ela fez surgir os cinco avos do mundo ou
“uhtabohowerimahsd, homens de quartzo branco”, seres eternos que ela os nomeou de
“Umukosurd, irmao do mundo”. Eles eram trovdes, cada um ficou com um quarto criado dentro
da Maloca — esses quartos chamam-se “Umukowi’iri, Malocas do Universo”. No inicio, sO
existia luz dentro dessas malocas, no resto era s6 escuridao, s apos isso, foi surgindo o mundo

como conhecemos. (JECUPE, 1998) Percebemos, nessa teoria de criacdo do mundo, uma

26 Tipo de cabana comunitéria utilizada por alguns nativos indigenas da regido amazonica.
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semelhanga com a teoria do Egito, em que a divindade maior, cria a si mesmo e depois gera os
outros.

Na concepcao dos Tupy-Guarani, havia, antes da origem do mundo, apenas o criador,
cujo sol — ndo € o mesmo sol que temos, ¢ um tataravd do sol que conhecemos — era o seu
coragdo. Fez a Mae Terra a partir da fumaca que saiu do seu cachimbo sagrado. “Chamou sete
ancides e disse: ‘Gostaria que criassem ali uma humanidade’. Os ancides navegaram em uma
canoa [...] e a cobra-canoa levou-os até a Terra.” (JECUPE, 1998, p. 65). Assim, esses ancides
conceberam tudo que existe, depois gerou o primeiro homem, “Nanderuvu¢u” — que € o
guardido da roga — € o “Pai antepassado”, que se tornaria em sol. Concedeu, também, a “Mae
antepassada” a partir das dguas do rio Nanderykei-cy, que se tornaria a lua. A mae e o pai
antepassados geraram a humanidade, sdo as tataravos. (JECUPE, 1998)

Segundo os Xavante, dois homens, “Butsewawe” e “Tsa’amri” — nomes dados pela
“Voz do Alto” — foram colocados na Terra pelo arco-iris. A voz do alto, em compaixao a eles,
criou uma mulher para cada homem: “[...] a Voz do Alto disse: ‘Tire quatro pauzinhos e coloque
dois de cada lado. Risque um de vermelho e outro de preto’.” (JECUPE, 1998, p. 66). Desses
objetos surgiram duas mulheres, “Tsinhotse’e-wawe” e “Wa’utomowawe” — as cores
determinavam clas diferentes, para que pudesse haver uma “organizagdo da descendéncia”.
Depois disso, os casais cantavam todos os dias para o sol nascente, segurando uma flecha
sagrada na mao direita — “A oragdo era dirigida aos Danhimite, os espiritos bons que dao vida
as Criangas [...] cantos de gratiddo pelas almas dos futuros xavantes que viriam.” (JECUPE,
1998, p. 66). Apos isso, tiveram bebés e, os filhos de um casal casaram com as crias do outro
conjuge e, assim por diante, até originar toda a humanidade. (JECUPE, 1998)

De acordo com os Yanomami, havia apenas o Omam, o Pai Grande, que morava na
cachoeira, criou grandes plantas e a roca. Mulheres ainda ndo existiam, a primeira a ser
concebida foi loinani, “Mulher filha”, “Sexo muito fechado/Sexo buraco guarda mistério [...]/
Rio, mulher se fez” (JECUPE, 1998, p. 67), dela se gerou filhos. E, a partir de Omam, que criou
e estabeleceu as formas de alimentacdo e loinani, que fez gerar a humanidade, assim a mundo
se originou. (JECUPE, 1998)

Portanto, percebe-se como ha uma variedade de teorias comrelagdo a criacdo do mundo.
Porque cada povo, dentro das concep¢des de mundo que conhecem e dentro das suas culturas,
estabelecem uma maneira diferente para essa origem. Tendo em vista, como ja foi discutido, o
surgimento do mundo ndo ¢ s6 uma mera curiosidade humana, faz parte do processo de
compreensdo do mundo e das suas fungdes diante a vida. E sabendo como tudo se originou, que

os sujeitos estabelecem suas no¢des e metas para serem percorridas ao longo dos anos. Contudo,
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nao se deve olhar para uma determinada forma de designar o principio do mundo e menospreza-
lo e/ou inferioriza-lo, ¢ necessario compreender o povo que o concebeu. Assim, perceber os
motivos de cada um terem nogdes unicas e distintas. Nao adianta querer entender com o seu
olhar, ¢ obrigacdo o respeito ao outro. Nao ¢ s6 porque ndo ¢ algo comprovado, que ¢ errado,
porque ¢ real e concreto para aquela sociedade. Além disso, se € um elemento/informacao que
todas as populacdes, desde as mais antigas até as mais recentes, procuram uma explicagdo, ¢
porque, ¢ algo que ainda ¢ alvo de muitas duvidas, mas, que € crucial. Sendo assim, questionam-
se e buscam respostas — cada um, dentro de suas crengas, acabaram chegando a respostas que

lhes pertencem.

2.2 Aspectos culturais: relagdes sociais, politicas e os modos de pensar e agir

A cultura ¢ algo base de todas as sociedades, € ela que estabelece os vinculos sociais, as
crengas e as organizacdes politicas e sociais. E ela que guia e auxilia a determinar os sentidos
da vida. N3o ¢ 4 toa que quando o colonialismo foi desenvolvido na América e na Africa que a
cultura foi um elemento bastante importante. Os povos eram forgados a praticarem os costumes
e habitos dos colonizadores e deixarem suas praticas de lado — o que ndo aconteceu totalmente,
muitos continuaram realizando suas culturas, escondidos e/ou também, acarrctaram
assimilagdes das praticas, de forma a misturar as varias maneiras de se pensar. Sendo assim,
compreender as expressoes do outro ¢ necessario para criar o respeito, Marcia Kristiuk (2014,
n.p.) destaca que ‘“Quando reconhecemos o outro como legitimo e ndés também nos
reconhecemos como outros legitimos, oportunizamos um processo de dialogo entre os
diferentes.”. Porém, como vimos ao longo do capitulo I desta pesquisa, aconteceram, no Brasil,
desvalorizagdes e dizimagdes, por meio dos europeus para com as culturas e comportamentos
das populagdes indigenas — e com toda a populacdo que nao fosse a do colonizador, como a dos
negros também. Sendo assim, esses discursos ainda ocorrem, porque, “[...] no contexto latino-
americano, ha um impulso homogeneizante, que além de recalcar a voz do ‘outro’ renega povos
indigenas e as populacdes de camadas emergentes e lhes coloca as margens da representagao
do nacional.” (PIZARRO, 1998, p. 24 apud KRISTIUK, 2014, n.p.).

Portanto, a cultura ¢ um elemento crucial para o desenvolvimento de uma sociedade,
tendo em vista que, ela estabelece as relacdes e as acdes dos sujeitos. Por isso, Kaka Jecupé
(1998), em sua obra, vai explicando e pontuando alguns elementos importantes dos modos de
pensar guarani e de outros povos também. E, alguns fatores sdo importantes para a compreensao

de todos os costumes indigenas. O autor busca, ao longo da obra, quebrar esteredtipos e mostrar
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um pouco da cultura de sua comunidade — algumas dessas maneiras de ver, pensar e agir diante
o mundo ja foram destacadas ao longo desta pesquisa.

As formas de se comunicar sempre foram muito importantes, € como se expressam, por
isso, a palavra falada ¢ um elemento necessario em todas as sociedades. Entretanto, na
concepgao letrada, os termos so se tornam validos com a escrita e com a comprovagao de fatos.
A memoria cultural indigena se d& pelo “[...] ensinamento oral da tradi¢dao, que ¢ a forma
original da educagdo nativa, que consiste em deixar o espirito fluir e se manifestar através da
fala aquilo que foi passado pelo pai, pelo avd e pelo tataravd.” (JECUPE, 1998, p. 26). E, a
maneira de se guardar esses ensinamentos ¢ através da “grafia-desenho”. Ou seja, por mais que

os indigenas vem utilizando da literatura para se expressar e comunicar com as populagdes —

originarias ou ndo — a maneira milenar de passar as tradi¢coes € pela oralidade,

No entanto, verifica-se que essa necessidade de registrar a sua propria historia —
falando ou escrevendo — ultrapassa o universo literario ¢ se expande para outras
linguagens, como a musica e o cinema, unindo oralidade e escrita, lingua nativa e
outras linguas. Como exemplo, temos os diversos cineastas indigenas como Ariel
Ortega, Tacuma Kvikuro, kabaha Waimiri, Vanessa Ayani e Paturi Panara, que
trabalham de forma independente ou ligados a projetos como os realizados pelo
‘Video nas Aldeias’, cujo objetivo é fortalecer a luta desses povos através do
audiovisual. No ambito musical, tém surgido icones como Shaneihu Yawanawa [...]
os Bro Mc’s, grupo guarani que assolam os Guarani Kaiowa através do rap [...] Sao
as palavras indigenas se expandindo para o mundo em forma de arte, de poesia
(cantada, escrita, traduzida). (LIMA, 2016, p. 190)

A citagao destaca algumas ferramentas utilizadas atualmente pelos sujeitos indigenas
para se comunicarem com a sociedade. Tendo em vista que, com a colonizagdo, passaram a ter
que se adaptar e a usar meios diversos para mostrar as pessoas nao indigenas um pouco das suas
culturas, mostrando a diversidade. Até porque, como Daniel Munduruku (2004) destaca na
apresentacdo do livro “Metade Cara, Metade Mascara” (2004) de Eliane Potiguara, “[...] dar a
possibilidade de externalizar o olhar indigena sobre si mesmo [...] estaremos ‘deixando que o
Outro seja’’.” (MUNDURUKU, 2004, p. 16).

Portanto, ¢ importante entender que a “palavra” em si, ¢ algo bem mais intenso e
abrangente para os sujeitos indigenas do que para os brancos. Tarsila Lima (2016, p. 199)
enfatiza que “A palavra € vista além da lingua, sendo a propria alma do homem.”. Sendo assim,

Jecupé (1998, p. 13) busca explicar o sentido dos termos,

Para o indio, toda palavra possui espirito. [...] E uma vida entonada em uma forma.
Vida ¢ o espirito em movimento. Espirito, para o indio, ¢ siléncio e som. O siléncio-
som possui um ritmo, um tom, cujo corpo ¢ a cor. Quando o espirito entonado, torna-
se, passa a ser, ou seja, possui um tom. Antes de existir a palavra ‘indio’ para designar



62

todos os povos indigenas, ja havia o espirito indio espalhado em centenas de tons. Os
tons se dividem por afinidade, formando clds, que formam tribos, que habitam aldeias,
constituindo nagdes. [...] De modo que indio ¢ uma qualidade de espirito posta em
uma harmonia de forma.

Ou seja, a palavra ¢é parte de um todo, assim, “[...] ‘Para o guarani, a palavra ¢ tudo. E
tudo para ele é palavra’.” (MELIA, 1989, p. 306 apud THIEL, 2006, p. 239), por isso, 0s termos
ndo s6 representam/designam a um sujeito, mas “€” a pessoa. Assim, o nome ¢é esséncia, faz
parte do que o individuo é, representa seu som e sua cor. Porém, o termo indio, pode ser
representado, de acordo com que Thiél (2006) determina, como “palavra-mascara”. Isto ¢, um
termo que ndo afeta no real nome, uma expressao que ndo ¢ autentica e € irrelevante para o
nome verdadeiro. Portanto, Kaka Jecupé (1988) utiliza o termo “indio” por ser mais acessivel,

ou seja, possuir mais visibilidade, mas também, porque o

[...] termo indio no titulo de seu livro e em varias passagens como estratégia discursiva
de resisténcia e como forma de prote¢do do nome das coletividades que representa.
Assim como Kaka é um nome-escudo a proteger o seu tom, seu espirito, a palavra
indio pode ser uma palavra-mascara/escudo a proteger o tom, o nome pelo qual as
coletividades indigenas designam a si mesmas. (THIEL, 2006, p. 244)

Diante isso, 0 processo em que as pessoas sao nomeadas € a cerimdonia mais importante
— cada grupo indigena possui um ritual diferente. Porque, ¢ a partir dai que “[...] o ser ¢ nomeado
e o espirito acorda por meio do coragdo. E somente o ser ¢ capaz de compreender determinados
mistérios da vida principalmente a sabedoria dos ancestrais.” (JECUPE, 2001, p. 19). Esse

processo de nomeagao ¢ chamado de “nimongarai” e, ¢ diante isso que

Os indigenas adquirem real participacdo no mundo [...] ‘A musica-ser, 0 nome, na
época dos antepassados, era anunciado pelo espirito guardido do casal. Hoje, muitos
nascem e crescem sem nomes ou com nomes impostos, chamam de nomes civilizados,
‘nomes niimero’, ¢ acabam nio realizando a sua danga pessoal, a sua pintura propria,
0 seu canto proprio, porque os jaguares interferem tanto que mascaram-lhes a
memoria e a raiz ancestral.”. (JECUPE, 2002, p. 24-25 apud REDU, 2013, p. 6)

Para entender melhor essa questio do nome, Kaka Jecupé (1998), relata sobre a
sabedoria dos Tubuguagu — descendentes dos Tupy-Guarani e dos Tupinamba — com relagdo
ao “corpo som do ser”, ayvu. Que consistia em “[...] afinar o corpo fisico com a mente e o
espirito.” (JECUPE, 1998, p. 24). Ou seja, a palavra, ou espirito, ¢ entendida como musica
sagrada que expressa no corpo. Ela € capaz de gerar a sintonia com o “Tupa papa Tenondé, o
Grande Espirito que abraca a criagdo”, através da utilizagdo da danga, Jeroky, “[...] com o fim

de afinar todos os espiritos pequenos do ser. Para que cante sua musica no ritmo do coragdo da
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Mae Terra, que danga no ritmo do coracdo do Pai sol [...] Dessa maneira, [...] expressar através
de seu corpo a harmonia.” (JECUPE, 1998, p. 24). O autor ainda aponta que, para estruturar o
corpo fisico, possui o “angdmirim” — que consiste na vibragdo espiritual que cada vogal possui.
Sendo, sete tons no total, cada um referenciando terra, agua, fogo ou ar, “[...] coordenando a
parte fisica, emocional, sentimental e psiquica do ser. E trés desses sons referem-se a parte
espiritual do ser.” (JECUPE, 1998, p. 24). Sio eles o Y (vibra a partir do elemento terra, sua
morada se da na coluna, que determina a segurancga e determinagdo), U (vibra o tom agua, sua
morada se da no umbigo e estabelece o emocional), O (vibra o tom fogo, possui morada no
plexo e irradia o corpo som do ser), A (vibra o tom ar, mora no coragdo, estabelece os
sentimentos, parte interna e externa do ser), E (vibra e mora na garganta, expressdo da alma —
liberdade da fala) e I (mora na cabega — entre os olhos — determina o siléncio) (JECUPE, 1998,
p. 25).

A danga e a musica sdo elementos cruciais em varias culturas indigenas. Na cultura dos
Wauja (grupo do alto do Xingu), esses componentes também sdo algo de muita importancia, ja
que “[...] a musica no rito conduz os homens em uma espécie de viagem no tempo, na direcao
da re-experimentacao do passado mitico e do inicio do mundo, possibilitando um renovagao do
contrato cosmico entre humanos e espiritos.” (PIEDADE, 2004, p. 27). A musica dos grupos
do alto do Xingu, estdo relacionados as organizacdes sociais, cosmologias, parentescos € muitos
outros elementos. Sao, em um geral, cinco grupos, cada um com um ritual e com um objetivo
diferente, sdo eles: os intertribais, que sao realizadas todos os anos em plena estagdo da seca,
entre julho e agosto; Os de iniciagdo, que também sdo intertribais, possuem varios, cada um
para um processo diferente, como por exemplo o Kajatapa — iniciacdo feminina em que o
cordao perineal sapolakui é colocada; Os rituais sazonais, sao intertribais; e as chamadas “festas
de apapaatai’”™, sdo intertribais e sio relacionados com a cura de doentes e ao pagamento dos
tributos aos apapaati; Os rituais xamanicos, que podem ser individuais ou coletivos, ligados a
cura. (PIEDADE, 2004)

O sonho também ¢ essencial em muitas culturas indigenas. Mas ndo ¢ aquele sonho que
temos quando dormimos, € algo que precisa de uma técnica e de um aprendizado. Sao pessoas
que fazem parte de uma tradigdo para iniciar a sonhar. Nao ¢ um mundo diferente do que
vivemos, isto €, ndo € algo paralelo a esse ambiente que estamos, mas ¢ algo com uma poténcia
distinta. Krenak (2019, p. 33) destaca que, “Alguns xamas ou magicos habitam esses lugares

ou tém passagem por eles.”. E por meio desse sonho, que muitos povos buscam

27 So, de inicio, perigosos, porém, possuem caracteristicas benéficas. Se domesticados pelos pajés, passam a ser
protetores dos doentes contra outros apapaatai. Sdo estruturantes da natureza de acordo com a cultura dos Wauja.
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autoconhecimento, curas, respostas, visdes sobre questdes futuras e aprendizados. Ou seja, €
um lugar que se procuram respostas sobre elementos da vida pratica, que auxilia nas decisdes
e ajuda a compreender os acontecimentos. Para Kaka Jecupé (1998), os indigenas que mais
preservavam a tradicdo do sonho no periodo de colonizagdo (entre os séculos XV e XVIII)
foram os Xavante — que encontrou, no sonho, o que eles chamaram de “Amansamento do
Homem Branco”, que foi explicado no subtdpico 1.4.

Um outro aspecto fundamental para compreender as culturas indigenas ¢ a relacdo com
a natureza, porque € “[...] a Mae Terra, que surge na base do certo do Criador, que também cria
a coluna do ser humano.” (LIMA, 2016, p. 198). Diferentemente das concepgdes dos brancos,
em que a natureza ¢ uma coisa e os seres humanos sdo outra, no qual, 0 meio ambiente passa a
ser matéria, em que as pessoas usufruem abundantemente. Para os indigenas — todos, os
Guarani, os Xavante, os Xacriabd, os Krenak, os Yanomami e demais povos — a natureza faz
parte deles. No sentido que essas populagdes criaram suas culturas e organizagdes sociais
ligados a esse ambiente € ndo separadamente. E, foi a partir das diversas relagdes das pessoas
com essa esséncia, que surgiram os varios clas, linguas e costumes. Kaka Jecup¢ (1998) destaca
que de acordo com antropologos, ha quatro troncos culturais base, os tupi, karib, jé e aruak, foi
a partir desses que os demais foram se ramificando. De forma que, todas as coisas estdao
interligadas, elas ndo sdo separadas, de modo que tudo vem de uma unica fonte. Isto ¢, “[...] ser
uno com a natureza interna de si.” (JECUPE, 1998, p. 61). Graga Gratina (2004, p. 18), discorre

que

Por volta de 1979, o cacique Faustino disse que o sinal cor de jenipapo que Eliane
Potiguara traz no lado direito do rosto (de nascenga) representa uma marca de
ancestralidade. Essa cosmovisdo fortalece o vinculo que os filhos da terra mantém
com as leis que regem a natureza, sem desprender-se da realidade que os cerca.”®

Entretanto, ndo ¢ s6 os povos originarios do Brasil que veem a natureza como parte
integrante dos sujeitos. Muitas outras culturas relacionam a Terra como algo de riqueza e
fartura, relacionando-a @ uma mae, por ser ela que gera a vida e promove o sustento. Além

disso, ¢ ela que da sentido a existéncia humana. Ailton Krenak (2019, p. 24) relata que

28 No livro Metade Cara, Metade Mdscara (2018), Eliane Potiguara narra, no capitulo quatro, sobre essa marcar
de nascenca. Em que, pelos brancos, ela foi humilhada e excluida por ter essa marca em seu rosto. Porém, ao
encontrar com o seu povo, ela foi abragada pelo mesmo motivo com que o resto da sociedade a diminuia. Os
Kaiap¢ identificaram essa mancha como uma folha de jenipapo. “Eles disseram que eu era parente deles porque
trazia uma marca de jenipapo com significado espiritual, igual a pintura que eles fazem no corpo [...]”
(POTIGUARA, 2018, p. 109).
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Todas as historias antigas chamam a Terra de Mae, Pacha Mama, Gaia. Uma deusa
perfeita e infindavel, fluxo de graga, beleza e fartura. Veja-se a imagem grega da deusa
da prosperidade, que tem uma cornucépia que fica o tempo todo jorrando riqueza
sobre o mundo... Noutras tradi¢des, na China e na India, nas Américas, em todas as
culturas mais antigas, a referéncia é de uma provedora maternal.

De maneira que, a natureza ¢ parte integrante, ¢ parte da familia, assim, como os rios,
as montanhas, sdo parentes e, todos eles, se comunicam. Krenak (2019, p. 24), pontua que “q[...]
aquele rio [...] € também o nosso avd, que a montanha [...] ¢ também o avo, a avo, a mae, o
irmao de alguma constelagdo de seres que querem continuar compartilhando a vida nesta casa
comum que chamamos Terra.”. Ou seja, todos esses elementos sdo parte de uma mesma
unidade, de forma que o rio é sagrado e a montanha diz quando vai ser um diz chuvoso ou
ensolarado.

Contudo, nesse periodo de capitalismo extremo, em que tudo ¢ mercadoria, a natureza
e seus componentes também sdo vistos com viés econdmico, em que quanto mais se explora,
mais se ganha. H4 uma exclusdo dessas formas culturais, por isso, chamam todos esses
elementos de “folclore” e “mito”, tentam menosprezar as expressoes e sentidos dos povos
indigenas. Justamente, por essa maneira de perceber e sentir as relagdes, natureza e individuo,
atrapalhariam essa visdo colonizadora e capitalista. Em que a terra ¢ explorada e envenenada
diariamente, as arvores sdo destruidas, as dguas sao poluidas e os animais sdo mortos — ou
criados para se tornar comida. Tudo em escalas t3o extensas e monstruosas que, vem crescendo
a preocupacgao com o futuro ambiental, que nao ¢ algo distinto do futuro da humanidade. Iarima
Redu (2013), ao analisar a obra Oré aweé roiru’a ma: Todas as vezes que dissemos adeus (2002)
de Kaka Jecupé, relata sobre uma passagem do livro em que o autor discorre sobre um
acontecimento de sua infincia. Em que, ele ¢ um amigo foram nadar em uma represa que
passava dentro da aldeia e ficaram muito doentes. Ele, Kaka, conseguiu sobreviver, mas seu
amigo, Kalingué-Poku, morreu. Isso aconteceu, porque, a represa estava poluida, sendo assim,
“O envenenamento das duas criancas indigenas por mergulharem na represa ¢ um contato
traumatico entre a cultura ancestral e a cultura ocidental [...] A civiliza¢do que polui, que age
‘fazendo os rios correrem ao contrario de si’, fluindo morte ao invés de vida [...]” (JECUPE,

2002, p. 38 apud REDU, 2013, p. 7). Diante isso, Ailton Krenak (2019, p. 23) destaca que

O que aprendi ao longo dessas décadas ¢ que todos precisam despertar, porque, se
durante um tempo éramos nods, os povos indigenas, que estdvamos ameagados de
ruptura ou da extingdo dos sentidos das nossas vidas, hoje estamos todos diante da
iminéncia de a Terra ndo suportar a nossa demanda. Como disse o pajé yanomami
Davi Kopenawa, o mundo acredita que tudo ¢ mercadoria, a ponto de projetar nela
tudo o que somos capazes de experimentar. [...]
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[...] estamos vivendo uma era que pode ser identificada como Antropoceno deveria
soar como um alarme nas nossas cabegas.

Diante isso, muitos indigenas, como o Ailton Krenak, Davi Kopenawa, Célia Xacriaba,
Sonia Guajajara, Kaka Jecupé, dentre outras liderangas, chamam a atengdo para a extrema
exploragdo da natureza. Mostrando que, pode até ser que, para a populagdo nio indigena, ndo
haja uma interrelagdo entre a Terra e os seres humanos, mas as consequéncias da exploracao
excessiva desses elementos vao atingir a todos. Krenak (2019), ainda chama a atengdo para as
geracOes futuras, que vao herdar dessa época, um mundo totalmente destruido. E, é uma
hipocrisia 0 questionamento dessa geracdo que abusa em excesso, mas fica culpando os
antepassados pelo o que herdou. Ou seja, veem reclamando dos exageros que as populagdes
passadas realizaram, mas nao fazem nada para melhorar a situagao para os proximos séculos.

Portanto, percebemos alguns elementos chave para compreender as diversas culturas
indigenas, como o significado das palavras e da natureza. Questdes centrais dentro dessas
culturas, que sdo diferentes de muitas outras, mas que, ndo devem ser menosprezadas ou
inferiorizadas por serem diferentes, devem ser olhadas, compreendidas e respeitadas. Até
mesmo entre os indigenas ha divergéncias, mesmo nesses componentes listados como gerais,
cada um possui costumes e rituais diversos para mostrar e expressar seus conhecimentos e
comportamentos. No livro Metade Cara, Metade Mascara (2018) de Eliane Potiguara, hd um
poema que significa toda uma resisténcia e luta indigena para manter suas culturas vivas. Traz
muitas reflexdes sobre a maneira como os sujeitos indigenas vem sendo tratados ao longo dos

anos.

[...]

Mas enquanto eu tiver o coragao acesso
Nao morre a indigena em mim e

[...]

Naio somos dez, cem ou mil

Que brilharemos no palco da Historia.
Seremos milhdes unidos como cardume
E ndo precisaremos mais sair pelo mundo
Embebedados pelo sufoco do massacre
A chorar e derramar preciosas lagrimas
Por quem nao nos tem respeito.

[...]

Mas a consciéncia se levanta a cada murro
E nos tornamos secos como agreste

Mas ndo perdemos o amor.

Eu viverei 200, 500 ou 700 anos
E contarei minhas dores para ti
Oh! Identidade

[.]

O poder do tempo que j& passou



67

Mas que vamos recuperar.
[...] POTIGUARA, 2018, p.p, 113-114)

Desse modo, as culturas e os povos indigenas vém sofrendo tentativas de aniquilacao.
Entretanto, como a propria Eliane Potiguara (2018) aponta, seu povo resistiu e resiste até hoje
e, vao continuar crescendo e lutando, até que consigam recuperar todas as vidas perdidas.
Assim, como vemos nesse subtopico, as culturas indigenas sdo diversas e, cada um, possui a
sua. Ou seja, sao populagoes diferentes, que foram reduzidas a uma unica maneira sociocultural,
porém, mesmo com esses processos de dizimagdo, continuam com suas especificidades.
Entretanto, unem suas forgas em uma luta comum, a de permanecem vivos, com suas culturas,

organizacoes sociais e tradigdes Unicas.

2.3 “Educacio indigena” e “educacao escolar indigena”

No mundo ocidental atual, a educagdo escolar € vista, pela maioria, como a unica forma
de se ensinar. Entretanto, ha outros meios em que essa aprendizagem ocorre, COmo no seio
familiar, que € o primeiro ambiente em que os sujeitos possuem contato. Contudo, a escola se
transformou em um lugar de grande influéncia para o conhecimento das criangas e jovens.
Sendo assim, ¢ um espaco que se tornou meio de disputas socioculturais e, estdo sempre
debatendo — estado, movimentos sociais, governantes, dentre outros — os curriculos e as
maneiras de acao dentro desde local. Com tamanha importancia em que essa educagao escolar
foi adquirindo, se tornou parte da luta entre a populacao indigena, a criagdo e elaboragdo de
uma instituicdo diferenciada para os seus povos. Tomando cuidado, com o que D’Angelis

(1999, p. 20) aponta, sobre as escolas indigenas que

Rebelo-me, pois, contra a ditadura da escola. [...] H4 um explicito discurso ndo-
‘civilizatdrio’ nessa ‘cruzada escolar’ [...] mas que parece contraditorio pelo proprio
carater de ‘cruzada’ dessa ‘epidemia educacional’ e, sobretudo, por essa pratica —
fundada em um certo senso comum — de ‘enfiar’ toda a cultura para dentro da escola.

Assim, o autor estabelece que hd, um consenso e uma naturalizacdo do que ele chama
de “ditadura da escola”. Ou seja, em que sobrecarregam os estudantes a meio de muitas
informacdes, de modo desconexo. De acordo com Grauna (2013, p. 91) “[...] esse descompasso
decorre, em parte, da massiva presenga de missiondrios, garimpeiros, indigenistas,
antropdlogos, historiadores, professores, especialistas, ONGs e multinacionais, entre outros,

que tém criado obstaculos a autonomia dos povos indigenas [...]”. Isto €, a grande quantidade
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de pessoas, que tentam estabelecer os conceitos dessa institui¢do, acarreta na ocultagdo da voz
dos indigenas nessa empreitada, estipulando suas maneiras, em detrimento dos modos das
populagdes origindrias. E, com isso, percebe, “[...] o que estd em jogo também aqui € a questao
da autonomia — possivel ou impossivel — das escolas indigenas.” (D’ANGELIS, 1999, p. 21).
De modo, que as disputas de interesses estdo presentes, também, nas escolas indigenas, que sdo
alvos de lutas para ver quem terd o controle sobre ela. Por isso, as necessidades dos sujeitos
indigenas, vem sendo em grande parte, menosprezadas, descartadas e/ou deixadas de lado, para
sobressair um ideal colonizador, capitalista e/ou elitista.

Sendo assim, as escolas indigenas, em sua maioria, “[...] estdo em grande descompasso
com as necessidades das comunidades em que se encontram e que, em todos os casos, [...]
substituir uma escola ruim [...] por uma boa escola [...] ¢ a melhor forma de contribuir
efetivamente para a autonomia das comunidades indigenas.” (D’ANGELIS, 1999, p. 22). De
maneira, que a educacao escolar indigena seja um lugar que respeite as culturas e as linguas.
Além de ensinar as matérias dos demais meios escolares, para que “[...] finalizando os estudos
na escola diferenciada, os alunos indigenas estejam capacitados a se inserir nas instituicdes
educacionais nao-diferenciadas [...]” (COHN, 2005, p. 487). Torando-se assim, um local de
defesa contra os ataques realizados pela sociedade nao-indigena, lugar de resisténcia,
aprendendo os direitos e tendo acesso a um ensino de qualidade. Para que, assim, estes povos
também possam se inserir nas universidades e em trabalhos diversos, de acordo com o que

desejarem. Desse modo,

Os povos indigenas contemporaneos veem a escola por eles construida como
instrumento para a construcdo de projetos auténomos de futuro e como uma
possibilidade de constru¢do de novos caminhos para se relacionarem e se
posicionarem perante a sociedade ndo-indigena, em contato cada vez mais estreito.
(HENRIQUES et. al., (org.), 2007, p. 17)

Os sujeitos indigenas possuem um longo contato com a educacdo realizada pelos
brancos. Desde o primeiro contato com os portugueses €, ao longo dos governos e das mudangas
realizadas no pais, as maneiras como esses ensinos eram exercidos para com os indigenas foram
se modificando em cada momento. Até os dias de hoje, em que esses modos de aprendizagem
Ja estdo previstos nas leis, mas ainda ndo sdo exercidas literalmente, nem homogeneamente
entre os indigenas. Juliane Neves (2018), relata que essa experiéncia de escola em modelo
colonizador para com os indigenas, se d4 em quatro fases. O primeiro € o colonial, que foi o
mais longo, no qual o objetivo era a catequizagdo, a negacao e dizimagao das culturas, linguas

e costumes, sendo usado como forma de inser¢do desses povos na escraviddo. O segundo
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momento foi o da criagdo do Servigo de Protecio ao Indio (SPI), em 1910, que teve como meta
a integracdo dos indigenas na sociedade com as concepgdes e praticas dos brancos. A terceira
fase ocorreu durante a ditadura militar, em que a aniquilacdo desses sujeitos era um dos
propositos. Além disso, as agdes de integragao dos povos indigenas a sociedade brasileira ainda
eram bastante presentes, tendo como objetivo a incorporagdo desses sujeitos como mao de obra.
Ao final dessa época, a partir de 1970, comecaram os surgimentos de organizac¢des indigenistas
e de movimentos dessas populagdes, com o propdsito de luta pelos direitos e resisténcia contra
o governo. A quarta e ultima parte, se da de 1980 a diante, em que a intenc¢do ¢ a introducao
dos direitos e respeito a sociedade origindria, no qual eles mesmo sdo os responsaveis pela
conducdo desses propositos. (NEVES, 2018)

Sendo assim, a pratica com a escolarizagdo indigena, sempre se deu de maneira violenta
e sob pretexto de dizimar os pensamentos e praticas indigenas, para inser¢ao desses povos nos
ideais colonizadores. Entretanto, nos ultimos anos, vem sendo realizados lutas e aplicagdes de

escolas com um viés diferenciado. De modo que

[...] a discussdo sobre sua adequacgéo as realidades indigenas toma forma a partir da
década de 1970 [...]. Essa mobilizagdo crescente ganha respaldo juridico na
Constitui¢do de 1988 [...] A seguir, a Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo (LDB)
(BRASIL, 1997) ira dedicar dois artigos as condic¢des especiais da escola indigena [...]
O Parecer CNE/CEB 14/99 (BRASIL, 1999%), a Resolugdo CEB 3/99 (BRASIL,
1999b) e o Plano Nacional de Educagdo, Lei 10.172 de 09/01/01 (BRASIL, 2001),
reafirmam essas disposi¢des, definindo diretrizes e metas especificas para a escola
indigena. (BRASIL, 1997; 1999a; 1999b; 2001 apud COHN, 2005, p.p. 488-489)

Assim, estabeleceu, diante muitas lutas dos povos indigenas, a obrigatoriedade de um
instituto, “[...] que a um tempo contempla a tradi¢ao cientifica da escola da sociedade moderna,
e valoriza as tradi¢cdes singulares de cada etnia indigena [...] sob responsabilidade estatal |[...]”
(CAMPOS, 2000, p. 1). Sendo definida como um ensino que busca se adequar as seguintes
caracteristicas: diferenciada, especifica, bilingue e intercultural. Levanto em considerag¢do as
caracteristicas de cada grupo, suas culturas, suas linguas, suas datas especiais, seus costumes,
suas tradi¢des e suas rotinas, tudo que influencie nas formas e meios de vida desses sujeitos.
Para valorizar essas concepgdes e organizagdes sociais, mostrando os direitos que pertencem
aos indigenas. Rogério Campos (2000), ao relatar sobre alguns dos povos habitantes de Minas
Gerais, os Xacriaba, Maxakali, Krenak e os Pataxd, aponta sobre as propostas da educacdo

escolar da comunidade, que ocorreu diante uma reunido em 20 de setembro de 1995, sdo elas:

- A nossa escola deve ensinar o nosso jeito de viver; costumes, crengas, tradi¢des, o
jeito de educar os nossos filhos. O nosso jeito de trabalhar;
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- Queremos, também, Portugués, Matematica e outros contetidos que nos interessam
[na escola comum];

- Tudo que se refere ao funcionamento da escola [incluindo conteudos, carga horaria,
calendario, avaliagdo, escolha de professores e outros funcionarios] seja de acordo
com a decisdo da comunidade;

- Escola deve atuar junto com a comunidade na defesa, conservagao e prote¢ao do seu
territorio e costumes;

- Escola deve estudar as plantas indigenas, os solos, os animais. [desenvolver]
atividades voltadas para a auto sustentag@o, em aulas praticas e tedricas;

- A escola deve produzir e ter meios de imprimir os materiais didaticos, assim como
[deve contar com] laboratdrio equipado, TV, antena parabolica, videocassete;

- Salarios dignos para os professores indigenas. (CAMPOS, 2000, p.p. 7-8)

Para que isso seja concretizado, é necessario a preocupacdo com alguns elementos
especificos. Tendo em vista que, as organizagdes socioculturais dos indigenas sao distintas, nao
sO das sociedades nao-indigenas, mas, também, entre si. Um exemplo ¢ quando a autora Clarice
Cohn (2005) discorre sobre algumas especificidades da educagdo dos Xikrin, habitantes do
sudoeste do Para, com relagdo a conduta dos professores. No qual tem que ser diferente, porque
se“[...] chegaram acostumados a pensar que alunos que falam em sala de aula ndo estdo
prestando atengao [...] os Xikrin estdo acostumados a ouvir relatos importante enquanto fazem
outras coisas ou enquanto fazem comentarios, e esse € [...] modo adequado de ouvir.” (COHN,
2005, p. 503). Outro exemplo ¢ dado por Daniel Munduruku, durante o curso Sarau-vivéncia-
moitard-caxiri-tacacd: (des)encontros com a cultura indigena brasileira®®, em que discorre
sobre o fato de que nunca se faz a pergunta “o que vocé quer ser quando crescer?” para uma
crianga indigena. Porque entendem que a crianga ja ¢ tudo que ela precisa ser. Desse modo, nao
pode ser criada e estabelecida uma escola para esses sujeitos sob os conceitos € métodos
ocidentais, tem que haver uma especificidade entre as maneiras de agir diante as situagoes,
levando em conta os costumes de cada grupo.

Para que essa educacdo escolar seja de qualidade sdo necessarios muitos fatores, como,
a elaboracdo de livros didaticos adequados. Sendo assim, esses materiais passaram a ser criados,
em sua maioria, pelos proprios indigenas. A secretaria de Educagdo criou programas de
formagdo de professores indigenas, de modo que esses mesmos estabeleceram algumas obras
especificas para as instituicdes de seus povos. Gratna (2013, p. 89) destaca que, “A producdo
do material didatico de apoio as escolas indigenas que foi editada pelo MEC na década de 1990
mostra uma progressao qualitativa dos textos que resultaram de atividades didaticas na area de

Literatura nos cursos de formagao de professores [...]”. Porém esse percentual de livros editados

2 Curso realizado na Universidade Federal de Uberlandia (UFU), promovido pela Pro-Reitoria de Extensdo e
Cultura (DICULT), vinculada ao programa “Museus da UFU”, sob coordenacdo de Mariana Elisa Gongalves,
realizado dos dias 21 a 23 de novembro de 2018. Ministrado por Daniel Munduruku.
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pelo MEC ainda ¢ muito baixo. Inclusive, a autora evidencia que, nesse mesmo ano, 1990,
muitos escritores indigenas, como Marcos Terena, Kaka Werd, Daniel Munduruku, Olivio
Jecupé, dentre outros, enfrentaram o mercado editorial sozinhos. Ou seja, eles mesmo, sem
auxilio dos orgdos institucionais, bancaram as suas produ¢oes. Além disso, o Referencial
Curricular Nacional para a Educacdo Infantil (RCNEI) ndo informa sobre livros indigenas,
mesmo com esse editorial crescente, ainda, essa literatura é excluida dentro das escolas dos

brancos.

Apesar dos (des)compassos entre 0 RCN e o RCNEI, “a produgéo de textos para as
escolas indigenas concretiza-se com a publicacdo de livros de qualidade, que resultam
direta ou indiretamente dos cursos de formagdo de professores indigenas’ (RCNEI,
1998, p. 7. Infelizmente, nas escolas dominantes prefere-se o caminho mais curto e,
por isso mesmo, mais nocivo. O ndo a ‘autoridade’, mas a alteridade do aluno e do
professor. Desse ponto de vista e para tornar a questdo mais esclarecedora, convém
sublinhar o pensamento de Melia (2000, p. 16): ‘ndo hd um problema de educa¢do
indigena, ha sim uma solugdo indigena ao problema da educag¢do’.” (RCNEIL, 1998,
p. 7; MELIA, 2000, p. 16 apud GRAUNA, 2013, p. 92)

Entretanto, por ser uma educagdo que busca o respeito € a autonomia indigena, além de
ser muito ampla — no sentido que precisa haver uma elaboragao de curriculos proprios para cada
comunidade indigena, ocorrendo um levantamento da cultura e organizacdes de cada um para,
sO assim, conseguir estabelecer algo representativo e eficaz dentro dos planos a serem
cumpridos. Até entdo, essa educacdo ¢ distribuida de forma desigual e, que “[...] ‘ainda
reproduzem os conhecimentos ditos ‘universais’ € nao abrem espagos para os modos de ser,
ensinar ¢ aprender indigenas’.” (FERREIRA, 2010, p. 7 apud NEVES, 2018, p. 51). Sendo
assim, para que essa aprendizagem seja realizada de modo eficaz e diante as necessidades
especificas, Juliane Neves (2018) relata que, ¢ importante que os proprios sujeitos indigenas
organizem esses processos de forma autonoma, levando em consideracdo seus projetos. Isto €,
ainda faltam muito para que sejam elaboradas e concretizadas essas escolas de forma a respeitar
os costumes e as linguas de cada grupo, no entanto, s serd possivel com a participagdo e
efetivagdo das populagdes envolvidas.

A educacdo indigena, contudo, ¢ estabelecida de modos distintos desse ensino escolar —
mesmo que este seja elaborado dentro do viés indigena. Cada povo, possui uma maneira de
criar e educar suas criangas e adolescentes, até porque, a escola ¢ um meio do colonizador em
transmitir e discutir conteidos e comportamentos. Entretanto, esse espaco passou a ser utilizado
“Uma vez que ‘os indios foram obrigados a defender a sua concepcao de cultura, de identidade
e de visdo de mundo’ [...] mesmo que essa formacgao seja realizada ‘na l6gica da cultura branca,

como foi o caso de Marcos Terena [...] Ailton Krenak’ e de muitos outros [...]” (IOKOI, 1999,
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p. 42 apud GRAUNA, 2013, p. 77). Porém, mesmo tendo investido nessa educagio, lutam para
que ela seja de qualidade e que se concretize dentro de alguns modos e saberes de seus povos.
Paulinho Rikbaktsa (1997, p. 18 apud COHN, 2005, p. 488), professor indigena do Mato
Grosso, enfatiza que “[...] ‘a primeira educagdo ¢ na familia e com outros parentes. A segunda
¢ da escrita, do aprendizado da escola para complementar.’.”. Ou seja, o aprendizado se da em
outras relagoes e, s6 é empregado o conhecimento escolar como maneira de se interagir com a
sociedade branca. Para que esse recurso, que foi usado ao longo dos anos para colonizar e/ou
para legitimar uma elite, passarem a ser utilizados como recurso a enfrentd-los e para designar
forca, poder e luta indigena. Sendo assim, os povos originarios, empregam de outros meios para

estabelecer as condutas e as culturas. Clarice Cohn (2005, p. 487) discorre que

[...] os especialistas tém lembrado que se deve diferenciar uma ‘educagdo indigena’
de uma ‘educacdo escolar indigena’. Ou seja, que a educacdo indigena ndo se encerra
nem jamais se encerrara na escola. Nossa escola foi forjada para transmitir alguns
conhecimentos, e o faz a partir de preceitos e condigdes que estdo longe de ser
universais.

Diante isso, ¢ importante compreender que cada comunidade indigena possui uma
maneira de pensar o mundo. Assim, cada um tem meios de ver e pensar sobre as criangas € as
formas de aprendizagem ao longo de seu crescimento. Em uma maioria, as criangas sao vistas
como seres autdbnomos, que precisam ser respeitados e vao descobrindo os elementos e as
organizacdes, por meio da pratica didria. Cabendo aos adultos, a responsabilidade de dar
condicdes para que esses sujeitos desenvolvam seus corpos € os 0rgaos sensoriais (ouvido e
coracdao). Sendo assim, a crianca indigena vai aprendendo por meio da observagdo e da

experiéncia,

Sendo a infincia uma etapa percorrida para se aprender a viver em sociedade, as
criangas aprendem brincando, imitando os mais velhos, participando da tradi¢go oral,
das atividades do dia-a-dia e dos rituais inerentes a cada cultura, aprendendo assim as
regras do convivio social. [...] Os pais sdo os grandes responsaveis pela sua
socializagdo, mas os parentes e as pessoas do convivio também se empenham para
integra-las a vida comunitaria, transmitindo valores e tradicdes. (VENERE;
VELANGA, 2008, p. 179)

Mesmo que haja concepgdes em comum entre 0s povos origindrios, isso ndo € regra,
cada um tem suas maneiras de organizar e agir diante essa etapa da vida. Antonella Tassinari
(2007, p. 14), destaca que, para os Guarani “A criang¢a € vista como um ser de fato, portador de

um espirito que precisa ser cativado para ficar na terra. [...] o espirito (7ie’e) que ¢ transmitido
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pelos deuses ao feto e que o torna humano. [...] havendo esfor¢des dos adultos para que o 7ie’e
[...] permaneca entre nos.”. Para que isso ocorra, eles precisam de autonomia para a busca pelo
conhecimento. Para os Xikrin, “[...] os 6rgaos que permitem o aprendizado s3o os olhos (n0) e
os ouvidos (mak).” (COHN, 2005, p. 498) e, estes recebem tratamentos especiais para que sejam
desenvolvidos de forma adequada para que a crianga fique pronta para aprender. Além disso, o
conhecimento se dé, ndo sé pela observagdo, mas, também, pela reflexdo e compreensdo — esse
processo se chama mari — e, todas as informagdes adquiridas sdo armazenadas no coragdo
(COHN, 2005). O aprendizado, para os Xikrin, se d4, em maior parte, no cotidiano e, deve ter
motivacao pessoal. Por isso, as criangas precisam ter a iniciativa para buscar por conhecimento
— esse pedido de chama kukiere (COHN, 2005). Ademais “Para os Xikrin, aprender significa
também vir um dia a ensinar a alguém.” (COHN, 2005, p. 498). Os Kayapd, também visam a
aprendizagem para além da transmissdo de saber, ¢ necessario o fortalecimento dos orgaos
sensoriais, corpo € a pessoa, de modo que isso acontece nas praticas diarias, “[...] mas ha certas
habilidades que s6 podem ser ensinadas por especialistas em processos mais formais, e sao as
criangas € jovens que tomam a iniciativa de procura-los. Ha, portanto, uma autonomia na
selecdo do que se quer aprender.” (TASSINARI, 2007, p.p. 14-15).

Sendo assim, ha uma diversidade de maneiras em passar as habilidades e
conhecimentos. Mas, todos eles, buscam uma criagao voltada para a autonomia, para o respeito
aos outros e a natureza. Ou seja, como Francisco Piyako relata no V Encontro Questdo Indigena
e Educacdo: Para néo esquecer quem somos>’, desde pequeno, as criancas fazem de tudo, por
ser assim que se aprende a viver. Assim, a educacao indigena nao ocorre sO na transmissao de
saberes, mas ocorre na vivéncia, na participacao, na compreensao, na pratica cotidiana, com
suas experiéncias proprias € com o auxilio das pessoas proximas a elas. Além disso, Kaka Wera
Jecupé (1998, p. 94), discorre que, dentro “[...] da tribo coexiste o criar [...] que € a consequéncia
do aprender que [...] € o motivo pelo qual sua alma-luz corporificou-se, para apre(e)nder-se e

criar.”. A autora Tassinari (2007, p. 17) destaca que

Além de ensinar as habilidades necessarias para os trabalhos cotidianos, a educagdo
indigena dedica-se especialmente & producao de corpos saudaveis. [...] ensinamento
de valores morais e €ticos a producdo de corpos saudaveis e bonitos, mediante a
ingestdo de alimentos adequados e a pratica de técnicas corporais.

30 Encontro realizado na Universidade Federal de Uberlandia (UFU), promovido pela Pro-Reitoria de Extensdo e
Cultura (DICULT), vinculado ao programa “Museus da UFU”, sob coordenacdo de Mariana Elisa Gongalves,
entre os dias 11 e 12 de junho de 2019. Sendo promovidas varias participagdes: abertura ministrados por Ailton
Krenak; palestra ofertada por Francisco Piydko; mesa redonda com os(as) palestrantes Célia Xakriaba, Paulinho
Paiakan e Francisco Piyako.
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Portanto, h4d uma diferenca entre a “educagdo escolar indigena” e a “educagdo indigena”,
tendo como base, o fato que uma nao tem relagdo com a outra, sdo maneiras diferentes de pensar
e agir diante o aprendizado das criangas e jovens. Uma, a escolar, diz respeito as proposigdes
da Lei de Diretrizes e Bases da Educagdo Nacional (LDB) e das Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Educacdo Infantil (DCNEI)*!, em um formato de escolas baseadas no
pensamento ocidental, porém com especificidades proprias de cada aldeia. Buscando,
atualmente, o entendimento dos direitos, das lutas, do respeito, da diversidade e dos elementos
necessarios para a luta e resisténcia indigena pelos seus direitos, para a compreensdo e pratica
de suas culturas, além da inser¢do dos sujeitos indigenas nos meios académicos e profissionais.
O outro, o indigena, se da no cotidiano, pelas proprias criangas com o auxilio dos parentes e
das pessoas proximas. Tem como foco, o desenvolvimento do corpo e da alma, para estabelecer
o conhecimento das praticas diarias, das tradi¢cdes e dos rituais. Entretanto, a educagdo escolar
indigena, deve levar em conta o conhecimento das populacdes indigenas, posto que, para uma
instituicdo que vise ndo s6 o ensinamento das disciplinas (portugués, matematica, biologia,
historia, etc.). Mas, também, a aprendizagem dos direitos, das linguas originais, da cultura e da
natureza, € necessaria que os curriculos sejam baseados nas organizag¢des socioculturais de cada
etnia. Contudo, mesmo que a educacao escolar esteja prevista em lei, ainda ndo ¢ cumprida
totalmente, muitas comunidades ainda ndo tém acesso a esse tipo de ensino. E, muitas, possuem
apenas o contato com o ambiente escolar regular, em que ndo possui elementos indigenas
incorporados ao curriculo e, quando aparece, mostra equivocos e esteredtipos. Diante isso,
ainda ha muito que ser colocado em pratica, levando em conta a diversidade entre os povos
indigenas e a necessidade especifica de cada um.

No entanto, ha muitos fatores em jogo, ja que para providenciar um instituto indigena
diante as demandas recentes, ndo significa apenas proporcionar um conhecimento ocidental,
capitalista e moderno. Tem relacdo com o respeito, a diversidade, a luta e ressignificacdo, de
poder, de ser ativo diante a sociedade que os cerca. Sendo assim, € necessario ter a compreensao
da diferencga, base entre educacdo indigena e a escolar. Porque uma, a educacdo indigena, ¢
propria desses sujeitos, dentro de suas culturas e maneiras de organizagdes sociais. Porém, a
outra, a escolar regular, foi imposta pelos brancos, como forma de proibir e dizimar essas
estruturas socioculturais dos grupos que nao faziam parte dos ideais colonizadores. Isto &, “As

praticas [...] da comunidade [...] por meio de diferentes agentes e ao longo de toda a vida sao

31 A Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagio Infantil é de 2009. Tem como objetivo em colocar a crianga
como foco, buscando o acesso ao conhecimento cultural, cientifico e com a natureza, para conservar o modo como
a crianga se situa no mundo.
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educacionais por natureza, se valem da oralidade e tém estratégias proprias. [...] a educagdo
escolarizada foi imposta intentando substituir e neutralizar esse processo de formacgdo.”
(HENRIQUES et. al., 2007, p. 20). Sendo assim, ¢ necessario, para que consigam estabelecer,
atualmente, um ensino escolar (indigena e ndo-indigena) que quebre com essas barreiras
colonizadoras. Porém, com os movimentos de luta e resisténcia indigena, as perspectivas foram
se modificando e, passaram a recorrer a elementos dos colonizadores para manifestarem suas
VOZes € espacos a suas praticas e concepgdes. Sem contar que, as culturas sdo mutaveis e,
sempre que em contato com outros elementos, ¢ modificada. Em um mundo globalizado em
que vivemos, hd uma troca cultural muita grande, em que uma participa da outra e se

influenciam.

CONSIDERACOES FINAIS

Desde o século X VI até os dias atuais, ha fortes estereotipos com relagao aos indigenas.
Nos primeiros momentos de contato entre os nativos do territdrio brasileiro com os
colonizadores, houveram perspectivas preconceituosas, que se davam, em geral, por dois
motivos. Um ¢ o politico que, naquela época, os europeus, apds o surgimento do ideal de
expansdo, comecaram uma empreitada maritima em busca de novas matérias primas, de
conquista de territérios e de mdo de obra escrava. Desse modo, varios paises iniciaram esse
processo adentrando locais desconhecidos por eles. Assim, para comegar, executavam uma
relacdo de troca — de mercadorias e de conhecimentos sobre a area. Depois, com meios violentos
de dizimacao das culturas, linguas e organizagdes sociais e politicas, buscavam a invasdo ¢ a
apropriacao do territorio para si, gerando aniquilagdo dos costumes e de varios sujeitos.

E em ultimo, havia o fator religioso, em que o catolicismo buscava expandir suas crencas
e estipulavam o outro como seres inferiores € com maneiras de pensar improprias. Assim, para
além de uma questdo de poder politico e econdmico, possuia a igreja, que na época era parte
integrante dos governos. Sendo assim, as decisdes, todas elas, passavam pelo viés do
cristianismo. Por isso, 0 expansionismo que aconteceu, ndo se dava apenas para conquista de
terras, mas, também, era uma maneira de expandir a religido catdlica. Sendo um dos objetivos
centrais da igreja nesse periodo, a propagacdo do catolicismo e o Deus cristdo, para assim,
salvar as almas da populagdo. Além disso, a igreja estabeleceu que, esses locais que ndo haviam
a presenca dessa crenga, ficavam propensos as agdes do Diabo. Assim, com esse discurso, nao
s legitimava a catequizagdo, mas, também, a violéncia fisica contra os sujeitos que tentavam

rejeita-la.
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Ap0ds isso, com os séculos XVIII ao XIX, em que o pais passava a se constituir por meio
de uma estrutura portuguesa. Os indigenas passaram a ser excluidos dos planos politicos € o
objetivo maior era a inser¢ao desses povos na sociedade, de forma a molda-los aos costumes
colonizadores. Ou seja, executar os costumes dos indigenas, negando suas culturas, linguas e
organizagdes, para que se portassem de acordo com os ideais dos portugueses catdlicos. Com
isso, em um primeiro momento dessa nova etapa, com estereotipos de primitivismo e, com as
acoes de progresso, em que as sociedades precisavam ser “limpas” de todo comportamento
“antigo”, continuou com o processo de aniquilagdo. Porém, o objetivo era introduzi-los aos
meios sociais colonizadores.

Além disso, com o século XIX e com os discursos de inferiorizacao de ragas, houveram,
ainda mais, a rotulagdo desses grupos. E, com o discurso de “limpeza” racial, em que brancos
estupravam mulheres indigenas ou negras, com um viés de que, quanto mais ocorresse 0
cruzamento das racas, acarretariam em um branqueamento das pessoas. Nesses séculos,
prevaleceram a insercdo dos indigenas a margem da sociedade brasileira, de maneira que
negavam suas culturas e suas terras. Educavam-nos sobre ideal colonizador, para que fizessem
parte da vida corriqueira, realizando trabalhos marginalizados. Diante o século XIX, também
foi comum dar legitimidade ao discurso de Brasil com base nas trés racas — branco, negro e o
indigena. Porém, era s6 mais um rotulo, de que a populagdo originaria seria ingénua e indefesa
e, s0 dava mais embasamento para que esses sujeitos precisassem de tutela.

No século XX, aconteceram dois instantes bem distintos entre si, o da ditadura e o pos-
ditadura. Nesse primeiro periodo, década de 60 até¢ 80, havia um projeto de exterminio dos
povos indigenas — que ja havia ocorrido anteriormente também, porém fica mais forte nesses
anos — com o discurso de progresso, invadiam as terras e matavam-nos sem piedade, para
expandir as cidades e as areas de plantio. Sendo assim, o governo fez dos indigenas inimigos
da sociedade, da “civilidade” e do progresso, com planos bem especificos de acdo contra esses
povos — nessa época, houve uma queda muito grande de indigenas. No final da ditadura, a partir
da década de 70, comecam movimentos contra o governo, em que essas comunidades se uniram
a eles com o mesmo propdsito, o de estabelecer seus direitos e de derrubar essa ditadura.
Surgiram também, movimentos indigenas que passaram a unir for¢as para um propdsito em
comum, deixando de lado suas diferengas e fortalecendo a luta. Que era igual para todos esses
grupos, o do direito a suas culturas, linguas, de auto decisdes, de terras, de reconhecimento de
suas vozes e agdo diante a sociedade brasileira. Com isso, apos o fim da ditadura, novos

discursos passaram a ser aceitos e respeitados. Assim, por meio dessas lutas, conquistaram o
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direito de serem cidadaos, de manifestarem voz, de ter acesso a terras, escolas diferenciadas, de
ter tudo que fosse necessario e de direito.

Porém, mesmo com todas essas vitorias, ainda ndo foram executadas todas as agdes
garantidas por lei, muito menos de forma igualitaria para todos os povos. E, infelizmente, os
discursos estereotipados com relagdo a esses sujeitos permaneceram bem fortes, por meio das
escolas, dos filmes, da tv, dos livros, dentre outros. Diante o fato, de que hd uma vasta
quantidade de materiais — livros, videos e musicas — produzidas pelos proprios indigenas. Essa
propagagdo de concepcdes rotuladas, continua pelo interesse dos governos e¢ das grandes
empresas, ainda bastante forte, em manté-los. Para permanecer legitimando os discursos de
expansao e agressdo a terra. Além disso, com essas nogdes preconceituosas, acabam retirando
do Estado, a cobranga pela agdo de garantir os direitos desses grupos. E, como sdo longos
séculos de repressoes e desprezos a esses sujeitos, gerou, no resto dos brasileiros, uma falta de
empatia para com as praticas violentas. Assim, com essas ideias de rejei¢do e intolerancia, os
indigenas continuam sendo invisibilizados. Nao s6 perante a sociedade que a reprime e ofende,
mas, também, sdo deixados de lado pela maioria dos pesquisadores. Que continuam nado
escrevendo e analisando as questdes que os envolvem. E, muitas vezes, quando o fazem, querem
falar por eles e nao com eles. O que ¢ um problema, porque essas comunidades possuem voz,
ideais e criticas, ndo precisam que ninguém tomem os seus lugares de fala, s6 precisam que os
escutem e, passem a unir forgas.

Portanto, mesmo com toda essa repressao, dizimacdo e marginalizacao, obtiveram
muitas conquistas. Porém, mesmo que ainda nao sejam efetivadas de maneiras concretas,
conseguiram ter mais abertura para ter uma vida de maior qualidade. Sendo assim, os indigenas
passaram a operar os recursos colonizadores, utilizados por tantas épocas para aniquila-los, para
divulgar as vozes de seus povos e adquirir os espacos para suas populagdes. Comecaram a
escrever, a cantar e a produzir videos, para que a sociedade brasileira pudesse ter acesso a
instrumentos em que eles mesmo discorriam sobre os seus proprios costumes. Ou seja, ndo mais
o outro descrevendo-os, mas, eles mesmo se auto denominando. Além do mais, vao, cada dia,
conseguindo, por meio de suas lutas, a efetivacdo de seus direitos e de seus espacos.

Com todos esses esteredtipos colocados ao longo dos anos e desses projetos de
aniquilacdo das culturas, linguas, organizagdes sociais e politicas dos povos originarios durante
o contato com os europeus, hd muitos anos de rotulagao e exclusdo para ser rompido. Precisa-
se acabar com os discursos, de primitivos, de misticismos, de iguala-los, de dualismos como o
de bom ou mal. E necessario que, para além de quebrar com esses preconceitos que vem de

anos, por meio dos discursos da igreja e dos governos. Desfazer o eurocentrismo, ainda muito
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presente no pais, que da mais embasamento a essas narrativas. Tendo em vista que, a historia
comeca a ser contada so a partir da chegada dos europeus — mas e antes? Nao havia nada? E os
varios grupos e sociedades que viviam aqui? E a influéncia deles? As formas de organizagoes,
de pensamentos e de culturas, crengas e politicas? Sendo assim, nenhuma resposta ¢ ofertada
de fato e, quando ¢, sdo apenas superficiais. Porque, relatar as grandes estruturas e maneiras de
vivéncia anteriores a 1500, acabaria deixando bem claro, que ndo s6 tinham pessoas morando
aqui. Mas que esses sujeitos tinham estrutura de moradia, de alimentacdo, de cultura, crenga,
politica, tudo, muito bem estabelecidas e bem fortes, nada de ingénuos, sem racionalidade,
muito menos vivendo como animais, sem perspectivas ou objetivos. Isso daria espago para
interromper com todo esse ideal de europeu “civilizado”, que veio para “salvar” as almas. Iriam
tirar de foco os esteredtipos de todos que nao fossem os brancos, os “vencedores”.

E necessério, trabalhar com uma historia indigena, com a utilizacdo da arte originaria e
dentro das tradi¢des orais e escritas desses sujeitos. Buscando uma sensibilidade para que, com
essas pesquisas, consigam fazer um reconhecimento da identidade dos povos indigenas que foi
invisibilizada, abafada, marginalizada, estereotipada, por mais de 500 anos (GRAUNA, 2013).
Isto ¢, desfazendo com a histéria e os discursos com os propositos do colonizador, abririam o
leque para uma visao mais igualitaria, em que todos participaram de alguma forma, de que nao
ha ninguém superior ao outro. Apresentar as varias culturas e os modos de percepgdes sobre a
vida ¢ uma maneira de se iniciar esse processo para o respeito. Mas, ndo € s6 comegar a abrir
espacos dentro dessas narrativas colonizadoras para os que foram/sdo excluidos, ¢ algo a mais,
¢ o0 ndo esteredtipo, a ndo marginalizagdo. Nao adianta pesquisar e inserir esses sujeitos dentro
de narrativas com a mesma perspectiva eurocéntrica, € necessario, porém, trazé-los com
concepgdes de mundo deles. Para isso, o respeito € essencial e ¢ obrigagdo de todos. Porém, os
indigenas vém sendo deixados a margem por séculos e nem eram reconhecidos como seres
humanos. Atualmente, a maioria da sociedade brasileira, nem cogita a existéncia dessas
populagdes e, com isso, continuam invisibilizados dentro das escolas, dos meios académicos e
do cotidiano dos brasileiros. Por isso, ¢ importante a inser¢ao da historia indigena, que € contada
por esses mesmos sujeitos.

A literatura nativa, em meio a essa exclusdo e violéncia, também, vem sendo colocada
a margem da sociedade. Entretanto, continuam escrevendo, cada vez mais, enfatizando suas
culturas e relatando as atrocidades ocorridas aos longos dos tempos. Como Graga Grauna (2013,
p.p. 54-55) aponta, que o “[...] direito a palavra oral ou escrita configura um processo de
(trans)formacdo e (re)conhecimento [...] de liberdade de expressdo e autonomia e (re)afirmar o

compromisso em denunciar a triste historia da colonizacdo e os seus vestigios na globalizacdo
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[...]”. Diante todo esse descaso com os escritos indigenas, o poeta Pedro Casaldaliga (1998, p.
9 apud GRAUNA, 2013, p. 54) enfatiza que “[...] ‘6 hora mesmo de ver também no Brasil —
ai, Brasil, tdo pouco latino-americano ainda! — esta antologia zapatista, disparar a palavra, a
indignagdo, a mais legitima das reivindica¢des’. Orientando-nos que é chegada a hora da nossa
indig(e)Nacao [...]”. Ou seja, o autor chama a populacdo brasileira a se atentar a essa escrita,
pela importancia dela na alteridade e na estimulagdo de novas maneiras de lutar.

Sendo assim, a literatura nativa, deve ser lida diante a “auto histéria” — “[...] E diferente
de autobiografia (na visdo ocidental). A auto-historia implica a critica/escritura, a
histéria/meméria do sujeito da na¢do indigena.” (SIOUIL 1989 apud GRAUNA, 2013, p. 61).
Tendo em vista que, essa ideia traz consigo, uma perspectiva mais abrangente, que abarcam
varias caracteristicas proprias de uma escrita de “Resisténcia, sobrevivéncia: essa
particularidade ¢é propria da literatura que trafega na contramdo [...]” (GRAUNA, 2013, p. 61).
Ou seja, ¢ uma narrativa que se estabelece, para além do social e do cultural, também
determinam o politico, sendo espaco de resisténcia e luta por seus valores, significando um
espaco de mudancas, de perspectivas de um mundo melhor. De modo que, esse conceito de
auto historia se assemelha a ideia de “literatura mundial” de Bhabha (1998). Por estar associada
a uma escrita voltada a essas culturas que foram apagadas, de maneira que esses grupos

enfatizariam a diversidade,

[...] de uma forma de dissenso ¢ alteridade cultural onde termos ndo consensuais de
afiliagdo podem ser estabelecidos com base no trauma historico. O estudo da literatura
mundial poderia ser o estudo do modo pelo qual as culturas se reconhecem através de
suas projecdes de ‘alteridade’. O centro de tal estudo ndo seria nem a ‘soberania’ de
cultuas nacionais nem o universalismo da cultura humana [...] (BHABHA, 1998, p.
33)

Outra questdo, que ¢ defendida pela autora Grauna (2013), ¢ que a literatura nativa tem
que ser confrontada com os demais textos da sociedade. Porque, as obras indigenas trazem
perspectivas identitarias e os problemas diante esse assunto. Assim, com o enfrentamento
dessas concepcdes diferentes, enfatizariam as questdes de deslocamentos. Ou seja, o fato dos
povos indigenas terem sido retirados de suas terras e terem de viver dentro da cultura e dos
modos de vida do colonizador, “[...] € seu interesse na (re)constru¢ao das identidades.”
(ESCOSTEGUY, 2010, p.147). Além disso, com esse confronto, também enfatizam as
transculturagdes, no qual Malinowski (1940), na introdugdo da obra de Fernando Ortiz (1963),
estabelece que esse termo € mais pertinente do que a “aculturagdo”, que vem sendo utilizada

para designar esse processo de movimentacdo entre culturas. Tendo em vista que, o termo
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carrega todo o processo de colonizagdo sobre os demais grupos. Sendo assim, “[...] la voz
acculturation contiene todo um conjunto de determinadas e inconvenientes implicaciones
etimologicas. [...] El inmigrante tiene que ‘aculturarse’ [...] que gozan del ‘beneficio’ de estar
sometidos a nuestra Gran Cultura Occidental.” (MALINOWSKI, 1940, p. 4). Isto ¢, “Nesses
termos, uma coisa ¢ afirmar que uma pessoa nao tem cultura [...] € outra coisa é reconhecer que
as sociedades tradicionais sofreram o impacto a partir da chegada do sujeito dominante.”
(GRAUNA, 2013, p. 59). Diante isso, o confronto entre escritas indigenas e ndo-indigenas, tem
como objetivo, a compreensdo de todo esse processo de colonizagdo, de violéncia, de
estereotipos que foram desenvolvidos ao longo dos séculos. Assim, sendo possivel a percepgdes
de diferentes visdes, sendo assim, “Como criaturas literarias e animais politicos, devemos nos
preocupar com a compreensdo da a¢gdo humana e do mundo social como um momento em que
algo estd fora de controle, mas nado fora da possibilidade de organizag¢do.” (BHABHA, 1998,
p. 34, grifo do autor).

Com isso, por meio de todos esses estereotipos enfatizados ao longo dos séculos para
com os povos indigenas, ao decorrer desta pesquisa, apresentou, nao sd as narrativas desses
rotulos. Mas, buscou entender o motivo deles terem sido propagados e realizados, assim,
compreendendo de onde veio, para conseguir supera-los. Ou seja, apontar a visdo do
colonizador sobre os indigenas, analisando quando e como se construiram os preconceitos € os
motivos de terem perdurados todos esses anos. Essas alteracdes de percepgdes sobre esses
sujeitos precisam se dar por meio do respeito, que ocorrem quando se conhecem e entendem as
formas de pensamentos e organizacdes. Percebendo as diferencas e as semelhangas, sendo
assim, conseguindo se colocar no lugar do outro.

Por isso, Kaka Wera Jecupé (1998), ndo so6 traz a tona todos esses preconceitos, mas,
vai demonstrando e enfatizando a maneira como ele, um indigena, percebe o mundo a sua volta
e os acontecimentos ao longo dos anos. O autor pontua sua trajetoria, para assim, ir desfazendo
os discursos e mostrando as diferencas socioculturais entre as populagdes indigenas.
Discorrendo sobre as terminologias usadas para descrevé-los e os motivos disso e, como eles
se auto determinam. Narrando, um pouco, nao s6 do pods-contato com os brancos, mas o antes.
Levando em consideracdo que, “H4 milhares de anos, a vocacdo enunciativa dos povos
indigenas ecoa como sinal de sobrevivéncia e continuara ecoando contra os conflitos gerados
pela cultura dominante.” (GRAUNA, 2013, p. 72). Por isso, o livro de Jecupé (1998) foi a base,
o centro do surgimento de todos os questionamentos dessa pesquisa. Isto ¢, foi diante a forma
como o autor se expressa € o conteido discutido, que veio as dividas e esclarecimentos de

muitas indagacdes. De modo que,
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As relagdes intersemioticas entre os livros e os outros objetos produzidos pelos indios,
entre os livros dos indigenas e os dos brancos, entre os textos antigos e os modernos,
entre os textos audiovisuais e os impressos, acabardo por produzir novos espagos de
inclusdo [...] mais adequados a pluralidade da sociedade brasileira. Quanto mais se Ve,
mais se conhece, ¢ mais se ama: essa logica ideal justifica o esforgo de publicacdo dos
textos indigenas. (ALMEIDA, 2014, p. 20)

Portanto, mesmo que algumas questdes tenham sido respondidas ao longo desse estudo,
ainda had um longo caminho para percorrer. Nao s6 € um tema ainda muito recente, como muito
vago. Porque ¢ dificil ter acesso a alguns conteudos e, em muitos trabalhos sobre essas tematicas
indigenas — literaturas, culturas, crengas, organizagdes sociais, linguas, esteredtipos e educacao
— ¢ propagado, muitas vezes, o mesmo discurso, as mesmas discussoes e, até mesmo, mantendo
esteredtipos. E necessario entender e cessar com essas narrativas colonizadoras que sdo
dissipadas e concretizadas nas sociedades. Por que ainda continuam propagando e legitimando
discursos colonizadores? Por que sao excluidos e marginalizados mesmo apo6s séculos? Por que
o medo ainda tdo grande e forte dos indigenas? Por que esses grupos precisam realizar e manter
suas culturas e modos de vida estaticas, ou seja, igual a de séculos atras para serem considerados
indigenas — mesmo que todas as populagdes, principalmente atualmente com a globalizacao e
a conexao rapida entre os povos, usufruem das culturas dos outros — qual o motivo deles serem
0s Unicos que precisam ficar iméveis diante a movimentacao do mundo? Por que as literaturas
nativas ndo chegam até as escolas e para a sociedade em geral? Por que os materiais produzidos
pelos povos originarios ndo sao divulgados e utilizados?

Muitas perguntas ainda precisam ser elaboradas e respondidas. Além disso, precisam
comegar a colocar em pratica. E muito facil conviver com seus proximos, com quem pensa e
age semelhante a si, mas € necessario o respeito, a compreensao, a empatia, ¢ preciso escutar.
O bem estar do outro s6 tem a agregar no desenvolvimento da sociedade. Por que temos que
viver todos iguais, agindo e pensando dentro de um mesmo viés, se a diversidade so auxilia em
um mundo mais humanos, mais Unico? Assim, Jecupé (1998) destaca que, quanto mais vocé
percebe e aceita a sua visdo diante o mundo e passa a respeitar € compreender as percepcdes

dos outros, os conflitos acabam e a harmonia se estabelece:

‘No caminho do guerreiro, cabe a vocé discernir o que foi tecido pelos fios divinos e
o que foi tecido pelos fios humanos. Quando vocé principia a discernir, vocé se torna
um txucarramae — um guerreiro sem armas. Porque os fios tecidos pela mao do
humano formam pedacos vivificados pelo seu espirito. Essa mao gera todos os tipos
de criacdo. Muitas coisas fazem parte de vocé para se defender do mundo externo,
geradas pela sua propria mao e pelo seu pensamento. Quando vocé descobre o que
tem feito da sua vida e como ¢ a sua danca no mundo, desapega-se aos poucos das
armas, que sdo criacdes feitas para matar criagdes. De repente, descobre-se que,
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quando paramos de criar o inimigo, extingue-se a necessidade das armas.” Kaka Wera
Jecupé. (MIGLIORI, 1998, p. 113)

Portanto, com essa pesquisa, ao analisarmos as constru¢cdes e as praticas dos
preconceitos, compreende-se que ¢ necessario o olhar multicultural para uma sociedade mais
justa e igualitaria. Além disso, o respeito, que € obrigagdo de todos, precisa ser colocado em
acdo, ndo s6 em palavras. Porque, é na aplicacdo didria que as narrativas vao sendo perpetuadas,
assim, se as execucdes forem pautadas no respeito, na igualdade e na diversidade, os
pensamentos vao se modificando. E, com isso, todos os grupos vao ter seu espago dentro da
sociedade, todos serdo visibilizados em vez de abafados. Com o capitulo dois desse trabalho,
em que as narrativas indigenas sdo compreendidas e analisadas, hd uma empreitada pela
visibilidade, pelo entendimento dessa historia indigena que vem sendo enfatizada por esses
sujeitos. Porém, as narrativas desses povos, ainda precisam ser mais pesquisadas dentro dos
campos académicos. Além disso, ¢ necessario que haja a conexdo entre as producdes
académicas e as escolares. Porque, muitos estudos com novas perspectivas — sobre indigenas,
negros, mulheres, enfim, todos esses grupos tidos como “minorias” — ndo chegam nos livros
didaticos, nem mesmo aos professores. E, também, muitas demandas, indagacdes e producdes
escolares, nao adentram as universidades. E essa interrelacdo entre esses dois campos, € crucial

para a melhoria do ensino e das pesquisas, pautada na diversidade.
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