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RESUMO

Este trabalho tem como objetivo principal elucidar os conceitos de Histéria e Memadria na
obra de Benjamin a luz do messianismo judaico e do materialismo histérico. Nessa ordem
de idéias sera fundamental percorrer as obras Benjaminianas da juventude e maturidade
donde se desenvolve a critica a ideologia do progresso que constitui 0 ponto central da
analise critica da histéria e posteriormente donde surge sua premissa de “parar 0
continuum da historia” e escovar a histdria a contrapelo; recorrendo a rememoracao dos
derrotados. Benjamin introduz uma nova forma de entender a historia, ela ndo é uma
simples cadeia de relatos petrificados do passado, a histéria se manifesta como processo
aberto; ndo determinado; como latente possibilidade. A tarefa de interpretar a historia desde
a perspectiva dos vencidos corresponde segundo Benjamin a um novo historiador, “o
materialista historico” que compreende esse passado como a luta entre opressores e
oprimidos, isto é, como a continuidade de um processo de dominacdo de classe que é
transmitido de geracdo a geracdo através de um discurso hegemdnico que atravessado pela
ideologia do progresso extingue da memaria as contradi¢es sociais que produzem vitimas.
Através de uma refundacdo do Marxismo em articulagdo com o messianismo judaico
Benjamin construiu um discurso politico focado na emancipacdo e luta pelas liberdades
humanas e na rememoracdo (Eingedenken) das vitimas. Um marxismo messianico que
propbe uma chance de redencdo e o entendimento da histéria como aberta, como
possibilidade que chama a préaxis coletiva e que se rebela contra essa realidade estabelecida
e determinada pelo capital. Seu messianismo profano é o desejo poético de reconstrucao, a

utopia de uma ruptura com a fatalidade historica.

Palavras chave: histéria, rememoracdo, oprimidos, messianismo, materialismo historico,
experiéncia, narracao, tradicao,



ABSTRACT

This work has as main objective to elucidate the concepts of History and Memoria in
Benjamin's work in the light of Jewish messianism and historical materialism. In this order
of ideas, it will be essential to go through the Benjaminian works of youth and maturity
from which the ideology of progress develops, which constitutes the central point from
which criticisms of history begin and, later, from where its premise of “stopping the
continuum of history ”and brush the story against the counter, coming to the memory of the
victims. Benjamin introduces a new way of understanding history, it is not a simple chain
of petrified reports from the past, history manifests itself as an open, undetermined process,
as a latent possibility. According to Benjamin, the task of interpreting history from the
perspective of the vanquished corresponds to a new historian, "the historical materialist”
who understands history as the struggle between oppressors and the oppressed, as the
continuation of a process of class domination that is transmitted from generation to
generation through a hegemonic discourse of the past in which progress is mystified to the
victims erased from historical memory. A messianic Marxism that proposes a chance for
redemption and the understanding of history as open, as a possibility that calls for
collective praxis and that rebels against this reality established and determined by capital.
Its profane messianism is the poetic desire for reconstruction, the utopia of a break with

historical fatality.

Keywords: history, memory, messianism, historical materialism, experience, narration.
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INTRODUCAO

Levantar a mao contra si mesmo.

Me dicen que, adelantandote a los verdugos,
Has levantado la mano contra ti mismo.

Ocho afios desterrados,

Observando el ascenso del enemigo,

Empujado finalmente a una frontera incruzable,
Has cruzado, me dicen, otra que si es cruzable.
Imperios se derrumban. Los jefes de pandilla

Se pasean como hombres de estado. Los pueblos
Se han vuelto invisibles bajo sus armamentos.
Asi el futuro esta en tinieblas, y débiles

Las fuerzas del bien. TU veias todo esto

Cuando destruiste el cuerpo destinado a la tortura.

Bertolt Brecht (1940)

Walter Benjamin tornou-se uma figura incomum do pensamento contemporaneo, uma
das razdes: a singularidade de suas reflexdes filoséficas e a forma em que estas nos séo
reveladas através de passagens; aforismos; imagens e notas que evidenciam uma construcéo
de pensamento fragmentada e poética capaz de transmitir inestimaveis conhecimentos,
sobretudo, no que respeita a historia, a critica do capitalismo, o progresso e a necessidade
da memdria em um mundo amnésico e dominado pela barbarie. Outro aspecto interessante
¢ que Walter Benjamin viveu seu trabalho em sua propria carne. Longe de todo
convencionalismo académico, viveu e escreveu sendo aquele flaneur Baudeleriano que
prefere observar de perto a realidade levando a teoria a praxis, assumindo uma militancia
comprometida e mantendo uma experiéncia prépria com a sua época, questdes que o

tornariam "O alarme de incéndio", um profeta da barbarie.

Walter Benjamin (1892-1940) nasceu em Berlim em 15 de julho de 1892. Comecou
seus estudos de filosofia em Berlim e continuou treinando em Freiburg, Munique e Berna.
Ele voltou a Berlim para trabalhar como critico literario e tradutor, vendo que suas
aspiragdes por uma carreira académica haviam sido interrompidas quando sua tese A
Origem do drama barroco aleméo, foi rejeitada pela Universidade de Frankfurt. “As
universidades o rejeitaram, para a vergonha destes”, afirma Adorno em seu ensaio "Critica

a cultura e a sociedade”, (p.135).



A diversidade do pensamento Benjaminiano se reflete em suas obras mais
importantes, que incluem desde criticas literarias; a evolucdo da arte; a fotografia e o
cinema; até a préxis revolucionéria e a luta de classes inspiradas pelo marxismo. Do mesmo
modo, como a histéria a memaria, o misticismo e a politica fazem de Benjamin um prolixo
pensador cujas reflexdes atemporais se constituem um ponto de referencia para analisar

problemas filoséficos fundamentais de nossa contemporaneidade.

Entre as obras publicadas mais importantes estdo: Das Kunstwerk im Zeitalter seiner
technischen Reproduzierbarkeit (A obra de arte na época de sua reprodutibilidade técnica,
1930). Das Passagen-Werk (Livro das passagens, 1927), inacabado. Uber den Begriff der
Geschichte (As teses sobre o conceito de histéria, 1940) e outra série de publicacBes
importantes, como Zur Kritik der Gewalt, (para uma critica da violéncia, 1921). No entanto,
as circunstancias politicas e sociais de seu tempo tornariam a vida desse pensador um beco
sem saida, no qual, além de seus problemas pessoais, ele teria que lidar com a barbarie que
o fascismo alemao traria. Em 1933, Benjamin deixou a Alemanha nazista pela Gltima vez,
seguindo Adorno, Brecht e muitos outros amigos judeus no exilio, divididos entre Paris;
Ibiza; San Remo e a casa de Brecht perto de Svendborg, na Dinamarca.

Com o inicio da guerra em 1939, Benjamin foi temporariamente internado
nos “campos de concentragdo™ franceses estabelecidos para os cidaddos
alemaes. Quando ele foi libertado alguns meses depois, retornou a Paris e la
continuou seu trabalho na Biblioteca Nacional no Livro das Passagens. As
anotacOes de sua investigacdo inacabada foram deixadas sob custddia do
bibliotecério e amigo, o escritor Georges Bataille, quando Benjamin fugiu
de Paris antes do avanco do exército alemao no verdo de 1940. Os Ultimos
meses da vida de Benjamin refletem a experiéncia precéria de inimeros
outros judeus alemdes em Vichy, na Franga: um voo para a fronteira e os
preparativos para a emigracdo por meios legais ou ilegais. Sem o visto de
saida necessario da Franga, ele se juntou a um grupo guiado que atravessou
os Pirineus na tentativa de entrar na Espanha como refugiados ilegais.
Retornado pelas autoridades aduaneiras, Benjamin tirou a prépria vida na
pequena cidade, na fronteira espanhola de Port Bou, em 27 de setembro de
1940. (Osborne e Mateo, 2013, p.12).

A morte de Benjamin tornou-se a demonstragdo mais ardua de rebelido contra o
Nazismo. Benjamin decide desafiar o destino que lhe é imposto pelo poder do soberano,
através do confronto com a prépria morte. O Fil6sofo recorre a uma forma de violéncia
divina e decide levantar a m&o contra si mesmo, encarando a tirania da realidade e evitando

morrer submetido as terriveis torturas que muitos judeus tiveram que sofrer nos campos de
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concentracdo. Levantar a mao contra si mesmo € seu ultimo ato de rebeldia; a consumacéo

divina e profana de um espirito que viveu e acreditou nas coisas que pensava e sentia.

Durante todo o seu trabalho, o Filésofo esteve motivado pela tentativa de
compreender a Modernidade. As reflexdes sobre a histdria surgem da necessidade de
construir um “arcabouco tedrico” destinado a apoiar essa histdria critica, (ndo historicista)
da génese da sociedade moderna capitalista. Assim, desde seus textos de juventude,
Benjamin parte da critica a ideologia do progresso, especificamente da tendéncia
progressista e teleoldgica no campo da historia. O fildsofo se opde a uma visdo positivista
da histdria que concebe o tempo como linear e homogéneo, um trem em direcdo ao futuro
no qual a perfectibilidade humana seria o resultado desse impulso. A produtividade do
trabalho, o avanco das ciéncias e o progresso guiado pela razdo materializariam o sonho

ilustrado de uma humanidade racional e civilizada.

Em correspondéncia a essas tendéncias e de acordo com uma visdo teleoldgica da
historia, existem certas leis objetivas do desenvolvimento histérico que culminariam em um
estado maior de civilizacdo; uma finalidade imanente as coisas; e nesse sentido, a idéia de
um futuro prometedor é o que justifica a barbarie ao longo do caminho. Essa forma de
construcdo da histdria legitima o lado destrutivo de tal “progresso” e desconsidera as
contradigdes fundamentais da realidade, assim como tambem a relagdo dialética entre a

realidade material e a subjetiva.

Em contraposicdo a essas tendéncias, Benjamin escreve em 1940 suas “Teses sobre 0
conceito de historia” (Uber den Begriff der Geschichte), nelas uma declaragdo chama
profundamente a atengéo para o desenvolvimento das reflexdes e questdes que seguem. Na
tese VII Benjamin nos fala de identificacdo afetiva com o vencedor na escritura e
transmissdo da historia, e parte da questdo a saber: com quem, afinal, propriamente o
historiador do historicismo se identifica afetivamente? A resposta € inegavelmente com o
vencedor. (BENJAMIN apud LOWY, p. 70, 2005). *

As teses em seu conjunto constituem um reconhecimento critico do desenvolvimento

da historia e da cultura como documentos de barbarie. Benjamin exige o reconhecimento e

! para o desenvolvimento deste trabalho, tomamos como referéncia a traducéo das teses do livro de Michel
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a justica por parte do materialista historico daqueles que “jazem por terra”. Numa sintese
poderosa Benjamin faz uma critica aos intelectuais e movimentos politicos de sua época,
Ihe parece ingénuo e impensavel falar da histéria como progresso quando na praxis a
historia é construida sobre cadaveres e ruinas. “Nunca ha documento de cultura que néo
seja a0 mesmo tempo um documento de barbarie. E, assim como ele ndo esta livre de
barbarie, tambem ndo o esta o processo de sua transmissdo” (BENJAMIN apud LOWY,
p. 70, 2005). Assim, conclui apontando a tarefa do novo historiador, do materialista

historico, “ele considera como sua tarefa escovar a historia a contrapelo”.

Nessa ordem de idéias este trabalho tem como objetivo central elucidar os conceitos
de Historia e Memdria na obra de Benjamin a luz do messianismo judaico e do
materialismo historico, elementos tedricos e politicos desde os quais parte sua analise
critica da histéria e da modernidade. A partir dessas duas correntes em aparéncia
antagbnicas, Benjamin construiu uma forma de pensamento unico e heterodoxo que da
como resultado um discurso politico focado na emancipacdo e luta pelas liberdades
humanas e na rememoracéo (Eingedenken) dos oprimidos. Em sintese é a utopia de uma
politica poética resultado da praxis coletiva de uma humanidade redimida; isto é, capaz de

reconhecer o seu passado e evoca-lo no presente.

Com base no exposto, este trabalho estd dividido em quatro capitulos. O primeiro
capitulo desenvolve a génese das reflex6es benjaminianas sobre a histéria tendo por base o
contexto da modernidade e suas concepgdes histdrico-filosoficas do passado. Assim, a
partir de uma compressdo critica das primeiras formas hegemonicas de conceber a historia,
Benjamin prople sua andlise a partir da perspectiva do materialismo historico e do
messianismo judaico. O materialismo historico se torna para Benjamin o despertar de uma
consciéncia histdrica que reconhece e evidencia as desigualdades e as injusticas impostas
pelas estruturas de poder e os relatos hegemonicos sobre o passado que as legitimam. A
historia ndo € um fim em se mesma, e sim o resultado das condi¢fes materiais de existéncia
da humanidade capaz de ser modificada através da pratica consciente das massas. O
trabalho de Marx inspira em Benjamin a idéia de uma praxis revolucionaria que surge da
indignacdo das classes historicamente oprimidas. A humanidade oprimida aparece assim,

como protagonista da sua propria libertacao, capaz de gerar uma abertura da historia.

12



Por outro lado Benjamin articula a seu discurso materialista a idéia redentorista
messianica de Tikkun que contém diferentes significados a saber: redengdo (Erlosung);
restituicdo; reparacdo; reforma ou restauracdo da harmonia perdida, acompanhada da idéia
de rememoracdo (Eingedenken). O messianismo profano de Benjamin devolve ao
marxismo a inspiracdo pelos ideais dos ancestrais derrotados e o imperativo de escovar a
historia a contrapelo. Finalmente, faco uma analise hermenéutica das teses sobre o conceito
de histéria, partindo da tese VII com o objetivo de compreender como a escrita e
transmissdo da histéria estdo contratualmente comprometidas com a violéncia poder, no
momento em que os relatos oficiais excluem as barbéries sobre as vitimas e omitem grande
parte dos acontecimentos historicos para favorecer interesses precisos. A proposta
Benjaminiana é a de construir um conceito de histéria que corresponda a essa verdade (O
estado de excecdo e a barbéarie sobre os oprimidos) e criticar o conceito chave da

historiografia progressista burguesa, a saber, o conceito de empatia com o vencedor.

No segundo capitulo, sera enfatizada a idéia benjaminiana de resgate da tradicdo dos
oprimidos através da rememoracdo (Eingedenken), bem como a necessidade de escrever e
transmitir uma nova histéria capaz de salvar os fragmentos e descontinuidades do tempo
historico, questdes que Benjamin desenvolve com profundeza em seu ultimo texto, as teses
sobre o conceito de historia Uber den Begriff der Geschichte (1940). Nas teses Benjamin
questiona as formas hegemonicas sob as quais o discurso historico é construido e imposto,
ele critica o optimismo ingénuo da historiografia dominante, pois Ihe parece inconcebivel
chamar progresso a tudo aquilo que é construido através da barbérie e a violéncia. A vista
disso, ele propde fazer uma nova leitura da histéria a partir da perspectiva dos vencidos,
vitimas de acontecimentos histéricos os quais o historicismo exclui de sua narrativa. Esta
leitura da historia requer escovar a contrapelo através da memoria para descobrir 0s
detalnes que escapam ao historiador, nos quais as fissuras; as irrupgdes; e as
descontinuidades revelam a barbarie que estd escondida naquela suposta linearidade do
tempo historico. O objetivo de Benjamin parece ser a construcdo de uma historia capaz de
provocar a lembranca e a solidariedade pelos sofrimentos do passado, capaz de “citar”
evocar, um passado destinado a ndo ser, suscitar um reconhecimento desses lamentos; da

figura do outro; dos seus projetos e vozes; acordando uma espécie de alteridade e desejo de
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justica. Se a histdria dos vencedores ¢ um continuum a Eingedenken se manifesta como

discontinuum que confere um sentido & historia dos oprimidos.

O terceiro capitulo, trata do conceito de experiéncia em Walter Benjamin e do
vinculo que ele mantém com a narracdo, a tradicdo e, finalmente com a historia.
Destacando como esses elementos da cultura abrigam um lugar privilegiado para o ato da
rememoracdo (Eingedenken) que para o filésofo constitui uma esfera fundamental na
renovacao e configuracdo da historia na perspectiva dos oprimidos. Portanto, sera relevante
explorar as obras benjaminianas nas quais se desenvolve uma dupla concepgdo de
experiéncia, (Erfahrung e Erlebnis), tomando como ponto de referéncia o universo

experiencial da Modernidade.

Por fim, este trabalho finaliza trazendo as reflexdes Benjaminianas ao contexto
Latino-americano. O capitulo quatro é intitulado os lugares da memoria na América latina
no qual é realizada uma busca pelos lugares onde as memdrias latino-americanas vivem
antes e depois do processo de colonizagdo ou invasdo europeia. Priorizando
especificamente as memdrias "ndo oficiais” construidas pelas comunidades em suas
praticas culturais que, através da lembranca e da tradicdo oral criaram elos de resisténcia
contra 0 esquecimento, preservando aspectos fundamentais de suas tradigdes e de nossa
historia. Nessa ordem de ideias, chamamos lugares a aqueles elementos que abrigam
fragmentos do passado ocultado pelo discurso histérico oficial e que permitem um elo
transcendente entre passado e presente, uma recriacdo do passado que decorrem da
reconstrugdo interpretativa de ruinas e vestigios de um tempo que ndo deixou de existir e
que ainda é possivel acessar e conhecer. Mais tarde, destacam-se alguns episodios
importantes da nossa histéria latino-americana, nos quais essas memdrias encontram seu

lugar.
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CAPITULO 1

UMA HISTORIA CONTRATUALMENTE COMPROMETIDA COM A
VIOLENCIA-PODER.

Este capitulo traca a génese das reflexGes benjaminianas sobre a histéria tendo por
base 0 contexto da modernidade e suas concepgdes historico-filoséficas do passado.
Reflexdes que atravessam os textos da juventude e da maturidade benjaminianas, e nos
quais se mantém certa continuidade de pensamento e uma atitude critica e problematica em
relacdo ao vinculo histéria e ideologia do progresso. Assim, a partir de uma compressdo e
problematizacdo das primeiras formas hegemonicas de conceber a historia, Benjamin
propde sua andlise critica a partir da perspectiva do materialismo histérico e do

messianismo judaico.

Nessa ordem de idéias, para compreender a critica da ideologia do progresso em
Walter Benjamin, é relevante partir da critica a filosofia burguesa da historia. A
modernidade supde, por um lado, o abandono da supersticdo e da irracionalidade
caracteristicas da época anterior para dar lugar e autoridade a razao e a ciéncia como fontes
e guias da humanidade para o progresso, 0 que representa para esta sociedade emergente
um estado de civilizacdo e perfeicdo humanas. Por outro lado, o ideal de progresso é
impensavel sem o surgimento do capital e as técnicas que circularam rapidamente
expandindo a economia pelo mundo. Dadas essas condicdes, a idéia de progresso esta
intrinsecamente vinculada ao desenvolvimento das forcas produtivas e a ascensdo e
proeminéncia da burguesia em todas as areas da vida moderna. Em seu ensaio de 1930, Os
comecos da filosofia burguesa da historia, Horkheimer aponta: “a ciéncia que surge com a
sociedade burguesa esta indissociavelmente ligada ao desenvolvimento da técnica e da
indUstria; para entender essa ciéncia, ela deve ser colocada em relacdo ao dominio da
natureza por essa sociedade” > (HORKHEIMER, 1930, p. 20).

Em contrapartida, as ciéncias do espirito estariam sujeitas as tendéncias entdo
materialistas e positivistas, cujas verdades sdo reduzidas ao plano do conhecimento do

mundo natural e dentro do qual a experiéncia humana é afirmada como resultado das leis

2Tradu<;5o minha.
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gerais da natureza. Na chamada tendéncia materialista na filosofia da historia da burguesia
em ascensdo destacam-se pensadores, tais como: Maquiavel, Mandeville e Espinoza; bem
como, os ilustrados Helvetius e Condorcet, que professam uma fé cega no progresso. Ainda
segundo Horkheimer, para estes pensadores: “a historia nada mais € a narracdo de uma
série de eventos da natureza humana, da mesma forma que as outras parcelas da historia
natural descrevem eventos que ocorrem em outras areas da natureza™®. (HORKHEIMER,
1930, p. 65). De acordo com esse pensamento, tudo esté sujeito as leis da natureza e, sob

essa logica, a historia seria determinada por essas leis.

Todavia, a idéia da historia como determinada, se reafirma na visdo teleoldgica de
Hegel, para quem o curso da histéria carrega intrinsecamente um propdsito mais elevado.
Segundo as leis objetivas da historia hegeliana, a morte e a barbarie seriam necessarias para
alcancar um estado final de civilizacdo. Ja em 1870, o pensamento euro-centrista de Hegel,
insinua que 0s povos nativos da América Latina deviam ser incorporados a “histéria do
espirito” para sair da “barbarie”, j& que todo o americano é tocado pelo carater de
imaturidade e insuficiéncia. Hegel afirma, assim, a superioridade ontolégica do homem
branco, germanico e sua cultura sobre o indio americano, sem se importar a barbéarie e 0s

crimes cometidos nessa nefasta invasao.

Da América e de sua cultura, especialmente no que diz respeito ao México
e ao Peru, é verdade que temos noticias, mas elas nos dizem precisamente
que essa cultura tinha um carater natural, destinado a se extinguir assim que
o0 Espirito se aproximasse. A América sempre se mostrou e continua sendo
preguicosa, tanto fisica quanto espiritualmente. Desde que os europeus
desembarcaram na América, 0s nativos tém declinado, pouco a pouco, ao
félego da atividade européia (HEGEL, 1970, XII, p. 107 apud MATE,
2006, p, 85)°

Dessa forma, sob a concepcéo teleolégica da historia, o exterminio dos povos sul-
americanos faria parte de um plano superior: a grande tarefa civilizadora da Europa que,
para além deste aspecto, teve como principais eventos, por um lado, garantir a entrada
sangrenta do novo continente na historia do Ocidente a histéria do espirito, bem como, a
nova conquista econdmica e politica da Europa moderna. A expanséo do capitalismo para o

enriquecimento e fortalecimento do velho continente se da através de assaltos; massacres;

3Tradu<;5o minha.
4 Hegel, G. W. F. (1970), Werke in zwanzing Banden, Theorie-Werkausgabe, Suhrkamps, Frakfurt a.M.
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escraviddo; e pilhagem da riqueza dos povos da Ameérica do Sul, sob a protecdo e
autoridade do poder divino das igrejas, cumplices historicas das classes dominantes no
poder, o que justifica uma “razéo superior” do mundo europeu ou “civilizado”. Eis, um
exemplo de uma visdo da historia que argumenta em favor do vencedor. E criada uma
narrativa sobre o passado, na qual a barbarie transmitida pelo vencedor sempre encontra
justificativa e legitimidade. Segundo Kautsky, quem mais tarde seré& objeto das criticas de

Benjamin, para a burguesia sempre foi necesséria, a manipulacdo da historia:

Antes da revolucdo, as ciéncias do espirito (filosofia, direito, historia,
economia politica) eram para a crescente burguesia, principalmente, um
meio de luta contra as forcas politicas e sociais dominantes que se opunham
a ela e tinham suas raizes no passado. Desacreditar o passado e impor os
objetivos da burguesia, o novo, o que deveria vir, como a Unica coisa
razosével e boa, era a principal tarefa de tais ciéncias. (KAUTSKY, 1906, p.
41).

Isso supbe uma forma de construcao da histdria que obedece a interesses precisos e
cujos pressupostos deviam assumir carateristicas universais. Segundo Benjamim, essas
visdes da histéria fazem uma negacdo da subjetivacdo do ser humano e sua capacidade de
transformar sua prépria realidade, pois ela aparece como um fato inquestionavel, resultado
inequivoco das leis da Natureza. Assim, Benjamin se op8e a uma visdo positivista da
histdria, especialmente se opde & corrente historicista.® N&o entanto é no século XIX que
Marx e Engels desenvolverdo os principios fundamentais da concepcdo materialista da
historia, método que permite uma analise da historia, levando em conta a realidade social
dos individuos e suas condi¢fes materiais de existéncia, suas producdes e interagdes com a
natureza. Segundo o materialismo histérico, as relagdes de producdo social, que sdo a base
econdmica, surgem como ponto de partida que determinam a subjetividade; nesse sentido, o
homem também cria sua realidade independente da natureza, ele a domina e a transforma.

Segundo Engels em seu trabalho Socialismo ut6pico e Socialismo cientifico:

O materialismo histérico (é) aquela concepgdo do curso histérico, que vé a
causa final e a forca motriz decisiva de todos os eventos histéricos
importantes no desenvolvimento econdémico da sociedade, nas

® Tradugéo minha.

6 Concepcao da Histéria que considera a realidade como o produto de uma evolugdo historica. “Ser
historicista é equivalente a acreditar na existéncia de "leis histdricas", acreditar em uma "lei do
desenvolvimento histérico™ e na existéncia de um padrdo na historia, e até de um fim, e que sua descoberta é a
tarefa central das ciéncias sociais”. (NIELSEN, K. “Historicismo” in Robert AUDI. Dicionario de Filosofia.
Madrid: Akal,2004, pp. 439b-494b).
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transformacdes do modo de producdo e mudanca, no consequente divisdo
da sociedade em diferentes classes e nas lutas dessas classes entre si (...)
Entdo foi visto que, com excecdo do estado primitivo, toda a historia
anterior tinha sido a histéria das lutas de classes e que essas classes
lutadoras entre sim, eles sempre foram fruto das relacbes de producédo e
troca, isto €, das relacbes econdmicas de seu tempo: que a estrutura
econdmica da sociedade em cada época constitui, portanto, a base real cujas
propriedades explicam, em Gltima analise, toda a superestrutura composta
por instituicbes juridicas e politicas, bem como ideologia religiosa,
filosofica etc. todo periodo histérico. (ENGELS, 1978, p, 107).

Posteriormente a teoria das classes sociais e a luta de classes revelara com maior
clareza o carater até entdo favoravel e disfarcado da historiografia universal, feita por
grandes her6is de forma individual e convencional aos interesses de poder. Eis o que
Benjamin através do materialismo historico consegue enxergar, uma historia de vencedores
e oprimidos, uma visao otimista e linear do desenvolvimento histérico que passa pelos
cadaveres e ruinas deixados no caminho do progresso, que desconhece o outro lado, as
margens, os sofrimentos e as vitimas do transcurso histérico. No entanto, Benjamin tera
uma peculiar forma de entender o Materialismo histérico, nas secfes seguintes,
aprofundaremos essas modificagdes e particularidades do discurso materialista

Benjaminiano.

1.1 Critica a ideologia do progresso e temporalidade messianica.

E no ano de 1915 no texto “A vida dos estudantes” (Das Leben der Studenten)
publicado na revista Der Neue Merkur onde por primeira vez Walter Benjamin expde sua
concepcao da historia. Com 23 anos o Jovem Benjamin inclui nesse artigo parte de uma
palestra proferida em Berlin por ocasido de sua nomeagdo como presidente da
“Comunidade estudantil Berlinense”. Embora o texto esteja principalmente dedicado a
criticar a comunidade universitaria de sua época, acusando-a de manter uma politica liberal
que legitimava o poder das instituicdes em vigor, dando maior relevancia as questdes
técnicas e cientificas e deixando de lado a critica e a reflexdo propria dos espiritos libres, é
com o tema da temporalidade historica e do progresso que comeca sua dura critica:
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Existe uma concepcdo da historia que, baseada em um tempo considerado
infinito, distingue o ritmo dos homens e das épocas de acordo com a
velocidade maior ou menor com que eles passam pelo caminho do
progresso. Dai a falta de conexdo, a falta de precisdo e rigor dessa
concepcdo com o presente. A reflexdo que se segue, pelo contrario, indica
uma situacdo em que a historia parece estar concentrada em um nucleo, tal
como apareceu nas concepcOes de pensadores utdpicos. Os elementos do
estado final ndo se manifestam como uma tendéncia progressiva ainda ndo
configurada, mas estdo incorporados no presente na forma de obras e
pensamentos absolutamente ameagados, precarios e até zombados. A tarefa
da historia ndo € outra sendo representar o estado imanente da perfeicédo
como algo absoluto e torna-lo visivel e agir no presente. No entanto, esse
estado ndo deve ser definido por uma descricdo pragmatica de
particularidades (institui¢cbes, costumes etc.), porque esta muito longe disso,
mas deve ser capturado em sua estrutura metafisica, como o reino do
Messias ou a idéia da Revolugdo Francesa (BENJAMIN, 1994, p.117).’

A partir desse momento a relacdo historia-progresso sera um dos temas centrais de
sua filosofia da histdria. O jovem Benjamin esta profundamente inspirado pelos ideais do
romantismo alemédo, que defende a existéncia de outras experiéncias além da razdo, da
ciéncia e dos avancos da técnica, Benjamim se refere a experiéncias espirito-culturais, a
liberdade; a espontaneidade; as artes; a literatura e 0s bens do espirito; questdes ameacadas
pelas novidades da Modernidade. Segundo o pensador, a ilustragdo tornou-se uma nova
religido e seu deus a “razdo”, e o “progresso” uma nova forma de escravidio para a

humanidade.

O filésofo Berlinense encontra nos Romanticos e nas vanguardas artisticas do seu
tempo uma forma de rebelido contra os ideais do progresso e a continuidade do tempo
historico do historicismo. Encontra em Nietzsche; Tolstoi e Strindberg; Novalis; Holderlin
e Hoffmann; o nascimento de uma nova religido, cuja interpretacdo subversiva da realidade
devolve a capacidade critica e a inspiracdo utdpica, além de experiéncias renovadoras da

cultura.
Sobre isso afirma Lowy:

O Romantismo ndo é somente uma escola literaria e artistica do comeco do
século XIX: trata-se de uma verdadeira visdo de mundo, de um estilo de
pensamento, de uma estrutura de sensibilidade que se manifesta em todas as
esferas da vida cultural, desde Rousseau e Novalis até os surrealistas (além
de outros posteriores). Poderiamos definir a Weltanschauung (visdo de

7Tradugixo minha.
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mundo) romantica como uma critica cultural & civilizagdo moderna
(capitalista) em nome de valores pré-modernos (pré-capitalistas) — uma
critica ou um protesto relativos aos aspectos sentidos como insuportaveis e
degradantes: a quantificacdo e a mecanizagdo da vida, a reificacdo das
relacBes sociais, a dissolucdo da comunidade e o desencantamento do
mundo. Seu olhar nostalgico do passado ndo significa que ela seja
necessariamente retrograda: reacdo e revolucdo sdo aspectos possiveis da
visdo roméantica do mundo (LOWY, 2005, P.18).

A critica benjaminiana da Modernidade se d& em oposi¢do a substituicdo das grandes
criagdes do espirito humano, por um caminhar rumo ao ideal do progresso inspirado pelos
avancos da ciéncia e da tecnologia; que prometem para o homem do futuro um estagio
maior de civilizacdo e liberdade, mais que para Benjamin manifestasse como inovacgao da
barbarie. A filosofia da histéria de Benjamin, como indica Lowy: “se apoia em trés fontes
muito diferentes: o0 Romanticismo alemao, 0 messianismo judaico, o Marxismo”. (LOWY,
2005, P.17).

Desde suas obras de juventude, Benjamin articula em sua filosofia da historia o
discurso teoldgico-messianico como forma de conhecimento a servico da transformacéo
revolucionéria da sociedade. A concepcdo de historia proposta por Benjamin ““constitui uma
forma heterodoxa do relato da emancipagdo” (LOWY, 2005, p.15). Essa articulacdo entre a
teologia messianica e 0 materialismo histérico manifesta-se de forma contundente na Tese |
sobre o conceito de histdria, nela, o autor afirma que sem a inclusdo do espirito messianico
a revolucdo ndo pode triunfar, nem o materialismo historico ganhar a partida. Porém, é
necessario entender a dimensao metaforica e alegoérica do texto, para poder interpretar a
pretensdo do Benjamin com a ideia de Messianismo e sua relacdo com o Materialismo

historico.
Como afirma Milmaniene:

O discurso da raiz teolgico-messianica é secularizado e reconsiderado em
termos sécio-politicos, de modo que Benjamin expressa em termos
alegdricos como a revolucao incorpora na modernidade a ideia redentorista
messianica, que rompe com o tecido historico para restaurar o0 paraiso
perdido (Tikkun), a que alude a uma sociedade livre de opressao e injustica.
(...) A'inflexd@o destrutiva do messianismo é entdo manifestada na imanéncia
da histéria e é realizada atraves do trabalho humano revolucionario, que
carrega o germe da redencdo (MILMANIENE, 2007, p.3).2

8Tradu<;5o minha.
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Portanto, o Messianismo de Benjamin seria profano porque aspira a consumacéo da
felicidade humana na terra, e parte dessa felicidade consiste na garantia de uma sociedade
livre da opressdo. Desse modo, as grandes obras de libertacdo poderiam favorecer o
surgimento do reino messianico; o reino do messias é a metéfora da sociedade sem classes;
a fraca forca messianica € a moral das massas oprimidas e sua acdo; 0 messias sdo 0S
préprios oprimidos que lutam por sua libertacdo. O messianismo profano é manifesto com
maior clareza, na tese XVIIA, °quando Benjamin afirma: “Marx secularizou a

representa¢do do tempo messidnico na representa¢do da sociedade sem classes”.

Por outro lado, a percepcdo do tempo messianico difere da concepcdo homogénea e
vazia da ideologia do progresso, isto €, de um tempo puramente mecanico; quantitativo e
sempre igual; o tempo dos relégios; o tempo reduzido ao espago. O tempo messianico é
manifestacdo de um tempo historico heterogéneo carregado de memdria e atualidade do

passado.

Para ilustrar e exemplificar o conceito de tempo messianico, Benjamin toma
0 tempo dos calendarios como um paradigma oposto ao tempo vazio do
progresso. As férias sdo qualitativamente diferentes das outras, sdo dias de
lembranga, de lembranga, que expressam uma Vverdadeira consciéncia
historica. Assim, seus dias sdo cheios de eventos redentores: a partida do
Egito (Pessach), a rebelido dos macabeus (Hanukkah), a salvacdo dos
exilados na Pérsia (Purim). O imperativo da meméria - Zakhor! - € um dos
elementos centrais da Pascoa judaica: "Lembre-se de seus ancestrais no
Egito, como se vocé fosse escravo naqueles tempos” (MILMANIENE,
2007, p. 8).

Agora bem...

O messianismo Benjaminiano se opfe a ideia judaica de esperar no Messias, seu
messianismo é ativo e se manifesta como possibilidade pratica no presente e como forca
materializada nas classes oprimidas. “Desde a critica scholemiana, a histéria judaica foi
definida - erroneamente - por sua provisionalidade historica, que levaria a redencdo do
povo e, como consequéncia dessa ideia, os judeus tendiam a esperar pacientemente e

suspender suas acOes. Essa espera passiva, ancorada na fidelidade as promessas divinas,

® (Conhecida como "XVIIa" nas notas do volume I, p. 1231) encontrada na versdo de “hand copy” do
Benjamin - descoberto por Giorgio Agamben com posterioridade dessa edicdo - e que os editores alemaes
chamam "Typoskript 4".
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concluiu com o anti-semitismo e depois com a Shoah”. (MILMANIENE, 2007, p.46).
Dessa forma, a luta de classes é apresentada como aquilo que - explode a continuidade do
tempo- a filosofia da préaxis do materialismo historico inspira em Benjamin a idéia de
transformar a realidade, desde a acdo coletiva das classes oprimidas e ndo na espera passiva
de condigdes futuras sem configurar. A revolucdo e a transformacao so serdo o resultado de
uma acgdo consciente no presente, no tempo do agora capaz de gerar uma detencdo do
tempo da barbérie.

No ano de 1924, Walter Benjamin conhece o livro Historia e consciéncia de classe de
Lukacs, essa obra da literatura marxista determinard a adesdo de alguns conceitos
elementares do Marxismo™ as suas reflexdes sobre a histéria. O materialismo histérico Ihe
oferece, assim, aspectos interessantes como: a luta de classes, o estado como dominagéo de
classe, e a utopia de uma sociedade sem classes. Na época em que Benjamin escreve suas
teses, final de 1939 e inicio de 1940, o relacionamento afetivo mais forte que mantém, além
do quase fraternal com Gerschom Scholem, é sem duvida com comunistas como Asja Lacis
ou Bertolt Brecht. Porém, o Marxismo de Benjamin é particular, ele se distancia de forma
radical da ideologia do progresso, e, em vez disso, sua forma de entender e adaptar o
pensamento marxista as suas reflexdes, se presenta como uma mistura entre materialismo

historico e misticismo.

Ao contrario do marxismo evolucionista vulgar- que pode se referir a
evidentemente a alguns escritos do proprio Marx e Engels- Benjamin néo
concebe a revolugdo como o resultado “natural” ou “inevitavel” do
progresso economico e técnico, (ou da "contradicdo entre forcas e relacGes
de producédo™), mas como a interrupgcao de uma evolugdo histdrica que leva
& catastrofe [...] sua preocupacdo ndo é com o declinio das elites ou da
nacdo, mas sim com as ameagas que O progresso técnico e economico
promovido pelo capitalismo faz pesar sobre a humanidade. (LOWY, 2005,
p.23).

Benjamin se entusiasmou por uma linha de pensamento focada na luta contra o

Capitalismo e executada pelas classes exploradas. Ele encontra no marxismo um impulso

"% Para 0 nosso autor, as condiges histéricas do século XX mostravam no capitalismo uma capacidade de
resisténcia maior do que Marx, genial pensador do século XIX, poderia imaginar. O capitalismo desenvolveu
recursos extremamente poderosos de manipulagdo do comportamento, conferiu notavel poder de persuasao as
ideologias que correspondiam aos seus interesses vitais, fortaleceu-se consideravelmente, e o marxismo
benjaminiano tratou de extrair as conseqiiéncias da convicgdo de que o capitalismo ndo iria “morrer de morte
natural”. Benjamin e o marxismo. Leandro Konder, alea volume 5 nimero 2 julho — dezembro 2003, p, 168.
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moral e politico capaz de fazer uma critica da sociedade burguesa e levar as massas a uma
pratica coletiva de libertacdo. A concepcdo materialista da historia representava uma
estrutura tedrica fecunda e idbnea para dar uma explicagdo da injustica e por sua vez,
impulsionar uma nova filosofia capaz de sair do imobilismo e da mera interpretacdo, para

se voltar a uma transformacéo radical do mundo, isto €, a filosofia da praxis.

Assim, Benjamin se opde a visdo positivista da historia, distanciando-se da filosofia
progressista, cujo motor seria a produtividade do trabalho humano, das ciéncias e do
progresso técnico. O Marxismo ortodoxo instituido pela socialdemocracia alema abragou a
ideia de uma revolucdo social predeterminada e garantida pelo desenvolvimento das forcas
produtivas em escala mundial; e isso, sem dar importancia as barbaridades e as vitimas,
ignorando o impacto desse “progresso” na sua dimensdo moral, social e politica. Um
raciocinio teleoldgico e eurocéntrico que até os nossos dias apenas demonstra as

contradicGes politicas que sdo geradas por se ignorar o lado destrutivo do progresso.

Para Benjamin a historia € uma sucessao de vitorias dos poderosos. O poder
de uma classe dominante ndo resulta simplesmente de sua forca econdmica
e politica, ou da distribuicao da propriedade, ou da transformacao do
sistema produtivo: pressupoe sempre um triunfo historico no combate &s
classes subalternas. Contra a visao da histéria como acumulacao de
“conquistas” como “progresso” para cada vez mais liberdade, racionalidade
ou civilizacao, ele percebe “de baixo” do lado dos vencidos, como uma
serie de vitorias das classes dominantes. (LOWY, 2005, p.23).

A partir dessas consideracfes sobre a historia, Benjamin conclui que é impossivel
aceitar moral e politicamente um progresso acumulativo da racionalidade que em nome de
um futuro ilusério e desconhecido sacrifica a memoria dos oprimidos e impde seu
esquecimento, além de impor uma forma Unica de conhecer e conceber a realidade. O
problema com a histéria, particularmente como o Historicismo, é o protagonismo do

vencedor e a auséncia das vitimas; dos oprimidos; na narrativa e transmissao do passado.

Nos processos de transmissdo e escritura da historia ha uma experiéncia que conta e
outra que é relegada e destinada a ndo ser. Assim, de todo o que é transmitido de geracéo
em geracao nessas narrativas, Benjamin se interessa pelo ausente, aquelas questdes que a

autoridade do legado historico fez desaparecer e que o progresso faz esquecer. O problema
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para Benjamin € que a histdria oficial ndo esta interessada naqueles que sofrem, nem com

as vitimas do progresso ou, como afirma Reyes Mate:

O problema esta com os perdedores. Quando eles perderam, foram deixados
de fora do desenvolvimento historico. Seu passado se tornou algo inerte,
quase natural. A teoria do conhecimento de Benjamin tira essa sonoléncia
do passado frustrado ao descobrir a vida nessas mortes, 0s projetos
frustrados daqueles que foram esmagados pela histéria estdo vivos em seu
fracasso como uma possibilidade ou como uma demanda por justica
(MATE, 2006, p. 21).

Esse apagamento da memdria dos vencidos nos impede de ver o outro lado da
realidade. A temporalidade continua pertence ao vencedor, que em nome de um futuro de
racionalidade e civilizacdo caminha pelos cadaveres e as ruinas deixadas pelo
desenvolvimento historico. Nesse sentido, esquecer o passado é fundamental para seguir
em frente. Benjamin insiste na necessidade de desmistificar a concepg¢do de progresso na
praxis politica e na concepcdo marxista da histéria, e na Tese XIlII critica a pretensdo

dogmatica da socialdemocracia alema para justificar o dito conceito.

O progresso, tal como ele se desenhava na cabeca dos social-democratas,
era em primeiro lugar um progresso da propria humanidade (e ndo somente
de suas habilidades e conhecimentos). Ele era em segundo lugar, um
progresso interminavel (Correspondente a uma perfectibilidade infinita da
humanidade). Em terceiro lugar, ele era tido como um progresso
essencialmente irresistivel (como percorrendo por moto préprio, uma
trajetoria reta ou em espiral). (BENJAMIN apud LOWY, 2005, p.108).

A essa visdo otimista e linear da historia — como progresso e fé cega nos avancos da
técnica — responderia de maneira tragica a ascensdo do Fascismo. A revolugdo ndo era para
Benjamin um resultado do desenvolvimento continuo das forcas produtivas, a histdria
demonstra que “a Unica continuidade ¢ a da dominagdo e o automatismo da historia
simplesmente reproduz esta (a regra)” (LOWY, 2005, p.117). Em 1937, em seu ensaio
Historia e colecionismo: Eduard Fuchs, Benjamin critica a relagdo Historicismo-ciéncias

naturais do seguinte modo:

No desenvolvimento da técnica, foi capaz de perceber o progresso das
ciéncias naturais, mas ndo os contratempos da sociedade. Ignorou-se que
esse desenvolvimento é decisivamente condicionado pelo capitalismo. E da
mesma maneira 0Ss positivistas entre 0s tedricos social-democratas
escaparam que esse desenvolvimento tornava o ato cada vez mais precério,
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provado ser urgente, com o qual o proletariado deveria ter se apossado
dessa técnica. Eles ndo reconheceram o lado destrutivo do
desenvolvimento, porque eram estranhos ao lado destrutivo da dialética.
(BENJAMIN, 1989, p. 99)**

A historia adotou carateristicas deterministas; como disse Benjamin, a vitoria do
partido “ndo poderia falhar” (BENJAMIN, 1989, p, 113). Apesar de ndo concordar com a
idéia de progresso, o0 materialismo continua sendo um elemento importante para a
compreensdo histérica da sociedade; a filosofia da préaxis se apresenta em favor da auto-
emancipacao das classes oprimidas. Segundo Michel Lowy, em A teoria da revolugdo no
Jovem Marx, é possivel encontrar no jovem Marx uma representacdo ndo lineal do
desenvolvimento historico, gracas a nogdes como zeitwidrig (extemporaneo, intempestivo)

e a discordancia do tempo.

Enquanto seus epigonos - dos "ortodoxos" do Il internacional aos
"marxistas analiticos", como Jon Elster ou Jhon Roemer - fazem nada mais
do que "desmontar e remontar tristemente 0 meccano cansado das forcas e
relagdes, do infraestruturas e superestruturas ”, a visdo marxista de uma
historia aberta inspirou a teoria de Trotsky do desenvolvimento desigual e
combinado (e a estratégia da revolucdo permanente) e em Ernst Bloch sua
analise das classes e culturas ndo contemporaneas em Weimar Alemanha.
(LOWY, 2014, p.9)

Assim, para Benjamin, a transformacéao da realidade seria o resultado de uma praxis
constante, no “tempo agora”, um messianismo ativo que exige a supressdo da injustica e da
barbarie sobre os historicamente violentados, um salto do continuo da histéria. “O
materialismo se torna uma consciéncia do presente que faz saltar o continuum da histéria”
(BENJAMIN, 1989, p.92). A interrupcdo do eterno retorno da barbarie e o surgimento de
uma nova sociedade que toma como referéncia inspiradora a tradi¢cdo dos oprimidos, pois
suas memorias devolvem a indignacdo e o imperativo ético da praxis transformadora. Em
resumo, 0 que Benjamin questiona sdo esses valores e esse otimismo baseados no mito do

progresso e da produtividade ou, como afirma Fernandez:

Nao se trata de melhorar o trabalho, mas de abolir sua forma atual, ndo se
trata de explorar a natureza, mas de liberta-la. Portanto, nos fundamentos da
visdo benjaminiana da histéria ha uma critica direta a essa filosofia (e a essa

" Traduc¢do minha.
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estratégia politica) que, em nome do anuncio de amanhd, continua a
pavimentar o caminho em que nota por grau ndo se expande além de
Sempre 0 mesmo: exploragdo e barbarie. (FERNANDEZ, 1990, p. 57).

1.2. Escrita e transmissdo da historia: o tempo administrado pelos vencedores ou o
tempo do Capital.

Em 1940, Walter Benjamin escreve suas teses sobre o conceito de histéria, na tese
VII nos fala da identificacdo afetiva com o vencedor na escritura e transmisséo da historia

do seguinte modo:

Tese VII

Ao historiador que quiser reviver uma época, Fustel de Coulange recomenda banir
de sua cabeca tudo o que saiba do curso ulterior da histéria. Ndo se poderia
caracterizar melhor o procedimento com o qual o materialismo histérico rompeu. E
um procedimento de identificaclo afetiva. Sua origem é a indoléncia do coracéo, a
acedia, que hesita em apoderar-se da imagem historica autentica que lampeja
fugaz. Para os tedlogos da Idade Media ela contava como o fundamento originario
da tristeza. Flaubert, que bem a conhecera, escreve: poucas pessoas imaginam
guanta tristeza foi necessaria para reviver Cartago. A natureza dessa tristeza
torna-se mais nitida quando se levanta a questdo de saber com quem, afinal,
propriamente o historiador do historicismo se identifica afetivamente? A resposta
é, inegavelmente com o vencedor. Ora os dominantes de turno sdo os herdeiros de
todos os que, algum dia, venceram. A identificacdo afetiva com o vencedor ocorre,
portanto, sempre, em proveito dos vencedores de turno”. 1ss0 diz o suficiente para
o materialismo histérico. Todo aquele que, ate hoje, obteve a vit6ria, marcha junto
no cortejo de triunfo que conduz os dominantes de hoje (a marcharem) por cima
dos que, hoje jazem por terra. A presa, como sempre de costume, é conduzida no
cortejo triunfante, chamam-na bens culturais. (...) sua existéncia ndo se deve
somente ao esforco dos grandes génios, seus criadores, mas, também, & corveia
sem nome de seus contemporaneos. Nunca ha documento de cultura que néo seja,
ao mesmo tempo um documento de barbérie. E, assim como ele ndo esta livre de
barbarie, também ndo o esta 0 processo de sua transmissao, transmissao na qual
passa de um vencedor a outro. Por isso 0 materialista histérico, na medida do
possivel, se afasta dessa transmiss@o. “Ele considera como sua tarefa escovar a
historia a contrapelo”.

Benjamin manifesta um profundo interesse pela escrita e transmissdo da histéria.
Assim, comeca a tese insistindo na necessidade de abandonar os procedimentos de empatia
com o vencedor e, sobretudo, afastar-se do processo de transmissdo dessa histdria. Na

historiografia oficial é caracteristica a ideia de uma temporalidade continua, a historia
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segue o caminho em linha reta, e tem como finalidade avancar até o futuro, considerando o
passado inerte e fechado, donde a atividade da histdria aparece como simples reconstrucao
de fatos pontuais. A preocupacdo de Benjamin reside na empatia com o vencedor, nas
escrituras e transmissdo da historia, e na exclusdo da figura do vencido; da vitima; do
oprimido; mais, além disso, das experiéncias que foram condenadas a ndo ser, tais como: a
exclusdo de experiéncias de libertagdo, de resisténcia e de redengdo. Nas notas
preparatdrias sobre as teses afirma:

O elemento destrutivo ou critico da escrita da historia torna-se evidente
quando quebra a continuidade histérica em pedacos. A verdadeira escrita da
historia ndo escolhe seu objeto de animo levemente. Ele ndo o captura ou
cativa, mas o extrai saltando da érbita histérica. O elemento destrutivo na
escrita da histéria deve ser entendido como uma reagdo a uma constelacao
de perigos que ameacam tanto o que é transmitido na tradicdo quanto o
destinatario. [...] Mas de que pode ser salvo algo que ja foi? Nao, € claro,
do descrédito e desprezo em que caiu, mas de ser transmitido de uma certa
maneira. A maneira e a maneira pela qual esse passado é elevado a
"heranga™ € mais miserdvel do que seu desaparecimento. (BENJAMIN-
Archiv, Ms 473)*

Na construgdo oficial da historia a importancia do lado destrutivo € reduzida ou,
simplesmente, se considera uma parte natural e necessaria do avanco da humanidade. Com
0 intuito de comprender a proveniéncia da referida identificacdo com o vencedor na
narrativa historica e a exclusdo da experiéncia dos oprimidos, gostaria de propor uma breve
andlise de dois textos fundamentais na obra de juventude de Benjamin, os quais possuem
em comum o conceito de destino, questdo que nos levara a entender esse conceito como
caracteristica fundamental da visdo teleoldgica e hegeliana da histdria, sdo eles: Destino e

carater (1919) e Para uma critica da violéncia (1920- 1921).

Benjamin faz uma revisdo de conceitos da tradi¢do ocidental e salienta 0s momentos
em que a historia comega ser escrita e transmitida em favor de intereses precisos de
dominacédo e continuidade de poder. Entre 1920 e 1921, Benjamin escreve Zur Kritik der
Gewalt (para uma critica da violéncia/poder) com o objetivo de ser publicado na revista

Archiv fur Sozial-wissenschaft und Sozialpolitik. Em Para uma critica da violéncia — texto

12 Materiais preparatorios de "sobre o conceito de histéria”. Estes materiais s&o apresentados na ordem dada
na edi¢cdo alemd (GS | / 3, 1229-1252). Em Manuel Reyes Mate: Meia-noite na histdria, Comentarios a tese
de Walter Benjamin "'sobre o conceito de historia”. -(2006), Editorial Trotta, Madrid.
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que se desenrola como uma escritura dialética a partir dos conceitos de direito natural e
direito positivo, violéncia mitica e violéncia divina —, Benjamin elabora toda uma critica as
estruturas do poder estabelecido, ao monopdlio da violéncia e as forgas opressoras que 0
conservam. Nessa critica das estruturas juridicas, como portadoras da violéncia que
conserva o poder, Benjamin descobre o carater teleologico da violéncia mitica, questdo que

se articula de forma reservada com o discurso historico.

“A critica da violéncia ¢ a filosofia da sua histéria”. L& é oferecido um
breve compéndio da filosofia da historia. Ela reconhece em primeiro lugar
gue 0 que governa a interpretacdo dominante da histéria do mundo é a
mitica violéncia do destino; isso a partir da ambiguidade mitica da l6gica do
poder legal e da pseudo-temporalidade que ela estabelece como eterno
retorno do mesmo. (GONZALEZ, 2013, p.84). 2

Benjamin percebe que a historia inscreve-se dentro de um quadro legal, e nesse
momento se torna uma narrativa com interesses precisos. Essa narrativa legitima o estado
de coisas do tempo presente e tem a pretensdo de transcendéncia e permanéncia no tempo,
fazendo uma interpretacdo do mundo desde suas I6gicas. Na critica da violéncia, com a
distingdo do direito natural e do direito positivo, inclinando-se pelo ultimo, Benjamin quer
demonstrar como € preciso analisar a violéncia imersa na lei, (na ordem estabelecida) desde
a filosofia da historia e — como 0s processos de transmissao e memoria dos legados do
passado ddo continuidade e legitimidade a essa cadeia de acontecimentos — relacdes de

poder opressor e oprimido, injusticas e vitimas. Um exemplo disso é segundo Clementi:

O papel da memdria na apropriacdo daquela primeira violéncia, sua
conexdo com os mitos fundantes e a vigéncia dos poderes centrais em
cidades que logo formaram impérios, mais a legalidade que concedeu a
antiguidade fixada nos legados do passado, recapitulavam no
consentimento divino coroando testes farabnicos no antigo Egito, as
monarquias de ocidente que estdo ligadas ao Império Romano e a validade
do poder papal. A legitimacdo daquelas coroas foi sempre motivo de
guerras que soldaram a vassalagem feudal, e depois a persisténcia de
espacos que dariam lugar as nagdes, sempre em um precario equilibrio de
hegemonias. (CLEMENTI, 1995, p.6)"

34a critica de la violencia es la filosofia de su historia”. Alli se ofrece un pequefio compendio de filosofia de
la historia. Ella reconoce en primer lugar que aquello que gobierna la interpretacion dominante de la historia
del mundo es la mitica violencia del destino; ello desde la mitica ambigtiedad propia de la logica del poder
legal y la pseudo-temporalidad que ella instituye como eterno retorno de lo mismo. (GONZALEZ, 2013,
p.84). Traducgdo de Juliana Diaz.
14 ~ .

Traduc¢do minha.
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Para Benjamin, os mitos fundantes sdo uma questdo fundamental para compreender a
origem e transformacdo do poder e a temporalidade histérica que se impbe a partir dos
processos de transmissdo dos legados do passado. Na critica da violéncia, Benjamin alude
em diversas ocasifes ao conceito de Destino intrinsecamente ligado com a violéncia mitica
e, no mesmo sentido, com a ordem do direito. No entanto, é no ensaio Destino e Caréater
que ele desenvolve uma anélise mais ampla desse conceito. Na referencia ao mito de Niobe,
“O orgulho de Niobe atrai para si infelicidade, ndo porque ofende o direito, mais porque
desafia o destino”, que em si representa a vontade dos deuses, do poder, do que nao pode

ser transgredido. O destino é aquilo que deve ser.

Em Destino e Carater, Benjamin alude ao conceito de hybris — que na configuracdo
classica grega traduz excesso ou soberba. Entendida também como algo que desencadeia
um desequilibrio na ordem das coisas. A hybris é antes de tudo, uma atitude que atrai a ira
dos deuses, sua pratica desencadeia a catastrofe e a puni¢do. No sentido que Benjamin usa
0 termo, a hybris se da na tentativa de uma transgressdo dos limites estabelecidos pelos
deuses; e, portanto, um corajoso desafio ao destino, que em si, representa o poder
estabelecido. Analogamente, Benjamin relaciona o conceito de destino com o conceito de
culpa; afinal, na ordem do destino ndo existe a inocéncia, sé existe a culpa, uma culpa

intrinseca a condicdo humana, a culpa pela transgresséo da ordem e pela desobediéncia.

Dessa forma o destino aparece em palavras de Benjamin como “algo que ja estd
presente de alguma forma ou, dito com mais cautela, j& estd em seu lugar” (BENJAMIN,
1919, p.182), conceito a partir do qual as classes no poder tiram vantagem historicamente,
afirmando, assim, a instituicdo de uma ordem, uma visao de mundo, uma estrutura social e
politica que define os papé€is e as hierarquias, uma ordem predestinada e legitimada pelo
poder divino. Nos materiais preparatorios dos escritos sobre o conceito de histéria de
Benjamin — incluidos na obra de Reyes Mate, Meia-noite na histdria, aparecem varias
citacBes que se referem a relagdo mito-eterno retorno, e a fatalidade do destino. No trecho

“Nuevas tesis C”, 1é-se 0 seguinte:
A ideia basica do mito é a do mundo como punigdo - uma punicdo que

primeiro gera os culpados. O eterno retorno é o castigo de continuar sentado
na mesa da escola, mas, projetada em uma escala cdsmica: a humanidade
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precisa copiar seu castigo em inumeras repeticbes ([Paul] Eluard:
Répétitions [1922]). [BENJAMIN-Archiv, senhora 489)."

Segundo Benjamin, a ordem do destino manifesto na primeira instancia na
configuragdo cléssica grega encontra estreita relagdo com o campo do direito, “as leis do
destino, infelicidade e culpas séo estabelecidas pela lei como critério da pessoa. Seria falso
supor que na imagem do direito € apenas a culpa; pode-se mostrar, em vez disso, que toda
culpa legal ndo é sendo um infortinio” (BENJAMIN, 1919, p.185). Essa soberania do
poder legal sobre a vida, que vem de uma suposta ordem do destino e que é superior a
natureza dos homens, é para Benjamin uma aberracdo total, nessa direcdo afirma: “por um
erro, uma vez que foi confundida com o reino da justica, a ordem da lei, que é apenas um
residuo do estagio demoniaco da existéncia dos homens”. (BENJAMIN, 1919, p.185). A
afinidade do Filésofo com a tragédia grega aparece na figura do homen que desafia o
destino, “na tragédia o homem pagdo adverte que ele é melhor que seus deuses”.
(BENJAMIN, 1919, p.185). Novamente no trecho C das novas teses, afirma Benjamin:

Nietzsche, pensando novamente na ideia do eterno retorno no século XIX,
personifica a figura daquela em que o destino mitico é cumprido. Porque a
esséncia do evento mitico é a repeti¢do (Sisifo, as Danaids). [Benjamin-
Archiv, senhora 489)."°

Dessa forma, na luta contra o destino o homem libera-se da culpa e da repeticdo e,
assim, possibilita uma abertura da histdria na qual, a existéncia se torna uma possibilidade e
ndo a determinacdo do tempo do mito, do tempo daqueles que dominam. Para Benjamin, o
poder sobre a temporalidade histérica e o conceito de historia universal estdo
intrisecamente ligados ao de progresso e ao de cultura, donde o passado que conhecemos,
como Fernandez afirma, “ndo constitui uma heranca, algo completo e acabado que pode ser
definido como outro marco no fluxo gradual do progresso histérico”. (FERNADEZ, 1990,
p, 64-65). As historias como a conheceram nossas sociedades sdo uma narrativa
hegeménica e incompleta sobre o passado, no qual a classe dominante impde um sentido

que interpretamos e vivenciamos como as nossas realidades.

s Em (REYES MATE, (2006), p. 309).
¢ Ibid.
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Somente do ponto de vista dos vencedores, a histéria aparece como um
curso unitario dotado de coeréncia e racionalidade; mas os sofrimentos,
vicissitudes e lutas dos vencidos séo violentamente suprimidos da memdria
coletiva e sua transmissdo na linguagem convencional (FERNANDEZ,
1990, p. 79.).

Nessa sucessdo do passado, muitas histérias seriam excluidas, ndo transmitidas e
aniquiladas da memoria coletiva. Sob a concepgdo dominante do passado, 0 vencido nao
merece um lugar dentro da historia oficial. Na mesma direcdo em que se impoe uma ordem
(um destino), cuja origem € a violéncia poder, a ideia do destino impde uma temporalidade
fixa, estabelecida, na qual os acontecimentos seguem em uma continuidade linear como

predestinacdo, um tempo administrado e institucionalizado. Em palavras de Chaves:

Benjamin, desde seus primeiros escritos, procura afastar-se tanto de uma
concepcdo de tempo objetivo, que o considera mera sucessao de eventos
pontuais interiores e exteriores, como também de uma concepcao dirigida
pelas regras definidas pelo “formalismo das condi¢fes kantianas a priori”
(Tiedemann, 1987, p.95). Neste quadro, “Destino e carater” introduz mais
uma possibilidade de se conceber a temporalidade com base no conceito de
destino: a temporalidade prépria do mito. Podendo tornar-se igual a um
tempo que j& passou, a temporalidade do destino ¢ a da “repeticao” ou,
como Benjamin dira tanto no ensaio Sobre as afinidades eletivas quanto na
Origem do drama barroco alemdo, ou ainda em um fragmento do
passagen-werk, o tempo do “Eterno Retorno” (CHAVES, 1994, p.21).

Logo, a felicidade, a redencéo e libertacdo do homem se encontrariam fora da ordem
do destino, e na interrupcdo do continuum da histdria. A idéia do destino faz uma negacédo
da mudanca, porque tudo é dito, ou estd em seu lugar. Sob esta concepcdo, a vontade
humana seria estéril, pois existe de forma predestinada uma ordem das coisas inevitavel.
Frente a isso, Benjamin responde: “Nao ¢ possivel mostrar, em qualquer caso, o que deve
ser considerado em uma vida humana, em ultima instancia, como uma funcao do destino”.
(BENJAMIN, 1919, p 183). A Filosofia da praxis inspira em Benjamin a ideia de que o
homem tem a possibilidade de transformar sua realidade e escrever sua propria histéria.

Como afirma Aguilera:

O histérico, o essencialmente historico é para Benjamin a ruptura, aquilo
gue abre o fechado, que salva os perdidos, que redime os desconsolados. O
histérico é a detencdo do tempo como acontece. A ruptura é o que permite
negar a inevitabilidade do futuro. Se o futuro permanece aberto, €
precisamente porque o passado ndo esta fechado, apesar de todo
encantamento, apesar do brilho de dissipacdo que exala os fetiches da
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modernidade. O futuro ndo é inevitavel, ndo € um destino, [...] 0s outros
futuros vém do passado, das promessas do passado [...] a Benjamin, a
responsabilidade moral e politica consiste em ndo capitular ao destino
(AGUILERA, 2006, p. 185)

Por outro lado, considero interessante apontar como o0s conceitos de destino,
linearidade e continuidade do tempo histérico sdo convencionais aos interesses do Capital.
O ideal burgués de progresso ndo para diante das contradicdes sociais, nem diante dos
reveses éticos, pois 0 que prevalece é o interesse pela acumulagdo de capital, a dominagéo e
manutencdo histérica do poder. Ndo menos importante é o controle mecéanico do tempo e a
manipulacdo da subjetividade das classes oprimidas. Tanto a estrutura econémica como
politica precisam de uma ideologia de base capaz de preservar e legitimar sua ordem, nesse
sentido € fundamental uma narrativa sobre o passado que justifigue e garanta sua
continuidade, um discurso de verdade com a capacidade de ser interiorizada pelas massas,

que sao confusas, dispersas, oprimidas.

Ao mesmo tempo, € necessaria uma promessa de felicidade baseada numa ideologia
do sucesso, que seja capaz de motivar os individuos a fim de transitar pelo caminho de um
futuro cuja aparéncia seja “harmoniosa”. Todavia, para que isso ocorra, devemos sacrificar
a tradicdo, as memorias, a comunidade e nossas préprias vidas no presente. Para atingir 0s
objetivos do futuro, serd necessario ser amnésico; desconhecer o passado; nao ter memdria;
e, sobretudo, ser um autdbmato. Um belo conto do Libanés Khalil Gibram, O mundo
perfeito, ilustra essa condi¢do surpreendentemente.

Aqui os dias e as noites sdo divididos em tempos predeterminados de
conduta e governados com regras de uma precisdo impecavel. Comer,
beber, dormir, encobrir a nudez e entdo sentir-se esgotado no devido
tempo. Trabalhar, brincar, cantar, dancar, e entdo repousar quando o
rel6gio marcar a hora certa. Pensar isso, sentir aquilo, e entdo deixar de
pensar e sentir quando uma certa estrela se erguer no horizonte. Roubar
do proximo com um sorriso (.) amar de acordo com uma ordem
estabelecida, estimular o melhor de si de uma maneira preestabelecida,
idolatrar os deuses de forma apropriada, envolver os demdnios em intrigas
com esperteza- e entdo se esquecer de tudo como se a memoria tivesse
morrido. (GIBRAM, 2019, p.61).

Assim, 0 que se repete na historia sdo as barbaries e a escraviddo em todas as suas

formas, a catastrofe é hoje em dia, “a ameaca latente da propria extin¢do da natureza e do
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homem”. Assistimos & era de Moloch,*’, o tempo do capital; isto é a planificacéo
homogénea do tempo e seu controle, que exige os maiores sacrificios do ser humano para
preservar sua existéncia; que tira a possibilidade do presente como experiéncia profunda,
pois o0 sentido inserido pelas suas logicas e pela ideologia do progresso reside no fato de
que, a felicidade, como uma aspiracdo humana, encontrar-se no futuro. O presente seria um

mero transito, o espago de construcdo do sucesso do futuro.

Com o avango do capital a vida tornou-se uma mercadoria simples; 0 homem ¢é
reduzido a sua forca de trabalho e utilidade; tudo adquire um valor de uso e de troca. O
capitalismo hoje tem poder e controle sobre nossa subjetividade e o ideal de progresso
rouba nossa experiéncia, controla o tempo que cada dia é mais mecanico; quantificavel;
desprovido de sentido e reflexdo; desprovido de felicidade e submetido & repeticdo. Em A

obra de arte na época de sua reprodutibilidade técnica, Benjamin afirma:

A estética da guerra atual é apresentada da seguinte maneira: enquanto a
ordem da propriedade impede o uso natural das forcas produtivas, o
crescimento de meios técnicos, ritmos, fontes de energia, uma exploracao é
urgentemente necessaria, antinatural. E ele encontra na guerra que, com sua
destruicdo, fornece prova de que a sociedade ainda ndo estava madura o
suficiente para transformar a técnica em seu 6rgdo, e que a técnica nao foi
suficientemente elaborada para dominar as forgas elementares da sociedade.
[..] A guerra imperialista € uma insurreicdo de técnica, carregada em
material humano pelas demandas as quais a sociedade roubou seu material
natural. Em vez de canalizar rios, direciona a corrente humana para o leito
de suas trincheiras; em vez de espalhar grdos de seus avides, espalha
bombas incendidrias nas cidades; e a guerra do gas encontrou um novo
meio de acabar com a aura. (BENJAMIN, 1989 p,19)*®

Agora bem, ndo é que todo avanco das ciéncias e da técnica tenha uma funcédo
exclusivamente inclinada ao mal ou ao infortunio do homem, mas a historia de nossa época
demonstrou, e continua demonstrando, a irracionalidade daqueles que as usam; afinal, ha
uma ciéncia que no século passado avancou para sofisticar a guerra, com a criacdo de
maquinas modernas para a morte, e cujo principal objetivo é a violéncia e a dominacéo de
povos e nagdes grandes sobre as mais fracas e vulneraveis. O que se espalha com cada novo

artificio humano, sob o controle daqueles que governam, é a ameaca de morte, a

Y Em Marx, alegoria do Capital.
18 ~ .
Traduc¢do minha.
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desigualdade e a injustica. E a cada novo avan¢o no mundo material, um novo retrocesso

no plano moral, um fenecimento do espirito da vida.

A critica do progresso e o avanco acelerado da técnica é também uma denudncia pelo
seu uso como ferramenta de manipulacdo da subjetividade e da existéncia mesma dos
trabalhadores; dos oprimidos; dos individuos em geral. J& nos inicios da modernidade,
Baudelaire enfrentou a experiéncia do Shock'®, um estado de estranhamento e desconforto
diante do processo acelerado de modernizagdo urbana. Em nosso tempo testemunhamos
uma invasdo violenta de nossa psiqué, o que resulta em uma pobreza de experiéncia, em um
estado de alienacdo e confusdo e uma falta de memadria. Uma desconexao com a natureza; a
incapacidade de viver em comunidade e interacdo; uma atrofia dos encontros; uma
invisibilidade da face do outro; uma auséncia total; uma substituicdo da vida pela maquina.

Sobre a nossa condi¢do amnésica afirma Fernandez:

A massa é a desmembrada por natureza, que sé pode enraizar-se em um
presente vivido como uma transicdo para um futuro que promete cumprir
todas as esperancas. A massa é o deserdado, de onde nada é transmitido, a
memoria em branco onde o poder pode imprimir formas a seu gosto, gravar
novos tracos e inscricbes no substrato popular das comunidades.
(FERNANDEZ, 1990, p. 95).%°

Nesse influxo, Walter Benjamin, ndo sO consegue enxergar o fato da analise
materialista da historia revelar um estado de dominacéo e barbarie continua cada vez mais
sofisticada que se d& através do sistema econdmico e politico, como também esses
elementos culturais que permitem a manipulacdo subjetiva e com isso a repeticdo
catastrofica da histéria. Agora bem, sua analise da historia ndo se limita a uma atitude
critica ou pessimista da realidade humana, ela tambem cumpre uma funcédo fundamental no
resgate da utopia de uma sociedade sem classes; e a idéia de outro mundo como
possibilidade latente; uma historia aberta e por reescrever; uma historia porvir. Para isso
sera de vital importancia levar em conta a tradicdo dos oprimidos, e o0 ato da rememoracéo
e, nesse mesmo sentido, uma praxis constante que se nutre de sonos de liberdade, um salto

do continuum da histdria, uma interrupcdo! Uma detencdo do pensamento que ao contato

19 Sobre a categoria do Shock, aprofundaremos no capitulo trés, que aborda a analise da Modernidade
elaborado por Benjamin na obra dos passajes de Paris em sobre alguns temas em Baudelaire.
20 Traduc¢do minha.
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com a realidade passada das vitimas acorda de seu adormecimento e sua alienacdo e

possibilita um novo horizonte de sentido a partir daquilo oculto pela historia oficial.

Na filosofia da histdria de Benjamin serdo chaves conceitos como paralisacao
(Stillstand) messianica, irrupcdo, descontinuidade e tempo presente, categorias do tempo
que se tornam um convite para a resisténcia contra a ordem cronologica reinante e contra o
feitico do progresso e seu esquecimento. Estas formas de ser e perceber o tempo histérico
sd0 um chamado direto & préxis revoluciondria em funcdo da defesa da vida e da
Erfahrung; isto é, a experiéncia auténtica da existéncia. Nesse sentido a conclusdo
benjaminiana é radical, é preciso parar o tempo historico! e, como afirma Scotto, “construir
uma nova histéria que possa servir para interromper a barbarie capitalista, para despertar a
modernidade de seus sonhos monstruosos” (SCOTTO, 2016, p.300).

A essa temporalidade fixa e repetitiva se opde uma visdo materialista e messianica da
historia; isto é, aberta; descontinua; e como possibilidade. Benjamin percebeu dentro do
historicismo a continuidade de um projeto politico de classe, é necesséario construir um
conceito de histdria que corresponda a essa verdade (O estado de excecdo e a barbarie
sobre os oprimidos) e criticar o conceito chave da historiografia progressista burguesa, a
saber, 0 conceito de empatia com o vencedor. O historiador materialista deve abandonar
seus procedimentos de empatia com o pretérito. Nesse sentido, surge a pergunta de como
resgatar ou escrever uma historia que corresponda a verdade sobre o estado de excec¢do e a
barbarie sobre os oprimidos, como resgatar e redimir, fazer justica pelos historicamente
esquecidos — mulheres, negros, indigenas, camponeses, trabalhadores, etc. —, como tirar o
tempo histérico do capital? Como construir uma historia que resgata a verdade dos
marginalizados e despossuidos? Como contar a barbarie que estd escondida por tras das

versoes oficiais da historia?
Sobre isso Fernandez afirma:

As teses apelam para a necessidade de remover do tempo vazio e
homogéneo aqueles momentos que constituem o substrato de uma tradi¢éo
ameacada; isto é, a exigéncia de recuperar e iluminar para o ‘“tempo
presente” 0s fragmentos dessas formas perseguidas, desacreditadas e
ridicularizadas, cujo significado permanece prostrado. A fungdo critica da
filosofia da histdria consiste, portanto, em englobar em toda a sua extensao
aquele horizonte semantico delineado através de todo o conjunto de
experiéncias malfadadas relegadas ao esquecimento no decurso de um
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destino mitico coincidente com a ideia da fatalidade do progresso entendido
como expanséo da sujeicdo. (FERNANDEZ, 1990, p.54).%

Assim, sO é possivel o resgate dessa tradicdo ameacada combatendo a servidao
historica da palavra escrita dentro da historiografia oficial, fazendo emergir as histdrias dos
derrotados através de imagens; alegorias; citacdes e fragmentos. Serd necessario quebrar a
linearidade do tempo e do discurso que sdo impostos como Unicas verdades, Unicas
possibilidades de existéncia. E é justamente no tempo presente que surge a possibilidade de
se rebelar contra a palavra imposta; violenta; distopica; que sé reproduz a negacdo do outro.
Como afirma Benjamin na Tese Ill, “certamente s6 a humanidade redimida ao seu passado
se tornou citavel em cada um dos seus instantes”. Serd necessario lembrar ndo somente as
barbaries, mas também as histéricas tentativas e sonhos de emancipacdo. A citacdo, o
fragmento e a alegoria serdo, para Walter Benjamin, ferramentas a servigo da iluminagéo
profana que nos conecta ao passado. Na alegoria pretende-se dar uma imagem a algo que

ndo a possui nessa ordem de ideias. Segundo Fernandez:

Nas figuras alegéricas em que ha algo desse siléncio mistico, 0 minado e o
silenciado sdo expressos na histdria; e, da mesma maneira, no residual e
esquecido, entre as ruinas e detritos deixados pelo progresso imparavel dos
vencedores, um clamor de vozes emudecidas é ouvido (FERNANDEZ,
1990, p. 79).

Contra uma histéria contratualmente comprometida com a violéncia-poder, a citagéo;
o fragmento; a alegoria; a memoria seré a salvacdo da morte hermenéutica contra as vitimas
e contra a utopia de um mundo diferente, que se impde desde a racionalidade instrumental
dos vencedores. A tarefa € recomecar a historia; lutar contra as representacdes
convencionais da realidade; escrever a nova histéria desde a perspectiva dos vencidos;
resgatando, assim, as esperancas perdidas, a outra experiéncia, os sonhos de liberdade, os
anseios e o direito a justica. Mas, sobretudo, insistir veementemente nas criticas a uma
racionalidade destrutiva, a ideologia do progresso, que é mantida através da politica em
fungéo do capital, e a necessidade de néo repetir as historias de barbarie ignorando o lado
destrutivo de tal progresso. Talvez sO dessa forma ainda pudesse-se ter a esperanca de

salvar nosso presente.

! Traduc3o: Juliana Diaz.
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CAPITULO 2

2. ESCOVAR A HISTORIA A CONTRAPELO: UMA NOVA CONCEPCAO DA
HISTORIA DESDE A PERSPECTIVA DOS VENCIDOS

“El amor se vuelve historicamente eficaz mediante la praxis politica
revolucionaria”

Camilo Torres

Neste capitulo serd enfatizada a ideia benjaminiana de resgate da tradi¢cdo dos
oprimidos através da rememoracdo (Eingedenken), bem como a necessidade de escrever e
transmitir uma nova histéria capaz de salvar os fragmentos e descontinuidades do tempo
historico. Questdes que Benjamin desenvolve com profundeza em seu ultimo texto, as teses
sobre o conceito de histéria Uber den Begriff der Geschichte (1940) escritas sob o0 impacto
da eclosdo da Segunda Guerra Mundial e do tratado germanico-soviético que, até certo

ponto, tornard isso possivel.

Benjamin parte do doloroso reconhecimento de que todo o movimento histérico
conhecido desde meados do século XIX como revolu¢do comunista ou socialista acabou
sendo uma tentativa malsucedida. (BOLIVAR, 2008, p.6). Desse modo as teses constituem
um modo particular de entender o materialismo histérico marxista.?? Os estudiosos da obra
benjaminiana distinguem duas formas de pensamento que se conectam em sua filosofia da
histéria e que, para Benjamin, sdo insepardveis no momento de pensar uma politica
emancipadora. Por um lado, se encontra em Benjamin a ado¢do do materialismo histérico,
como elemento que lhe fornece as bases para uma compreensao da realidade material, do
desenvolvimento histérico e da luta de classes. Por outro lado, 0 messianismo da tradi¢éo

judaica cabalistica que Benjamin articula em sua obra inspirado na ideia de Tikkun que

?2 0 termo materialismo, usado por Marx para designar a nova ciéncia da histéria, visa estabelecer uma linha
de demarcacdo entre as concepcdes idealistas anteriores e a nova concepg¢do materialista, isto €, cientifica da
histéria. Lenin y la filosofia (conferencia realizada en la Sorbona, 24 de febrero de 1968). Quando se fala,
entdo, da teoria marxista da histdria, se fala de um conjunto de conceitos abstratos que serve aos trabalhadores
intelectuais como um instrumento. Para analisar, de maneira cientifica, as diferentes sociedades, suas leis
operacionais e desenvolvimento. HARNEKER, Marta, (1969), Los conceptos elementales del materialismo
histérico.
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contém diferentes significados a saber: redencédo (Erlosung), restituicéo, reparacéo, reforma
ou restauracdo da harmonia perdida, acompanhada da ideia de rememoracdo
(Eingedenkenken) que para Benjamin confere uma qualidade redentora, “a rememoragdo a
seu ver, é capaz de tornar inacabado o sofrimento aparentemente definitivo das vitimas do
passado”. (LOWY, 2005, p.50). Nas teses esses dois elementos interagem e resultam numa
visdo messianica da politica. Em outras palavras, uma secularizacdo do messianismo que

visa uma politica emancipatoria capaz de fazer justica aos histéricamente oprimidos.

Ao conceito de sociedade sem classes deve ser devolvido a sua face
autenticamente messianica, e isso no interesse da politica revolucionéria do
proprio proletariado. (...) Trés elementos devem ser inseridos entre 0s
fundamentos da visdo materialista da historia: a descontinuidade do tempo
historico; a forga destrutiva da classe trabalhadora; a tradigdo dos
oprimidos. (BENJAMIN 2008, P,40,41- Ms-BA 1103).

No anterior capitulo esbocamos o desacordo de Benjamin com a visdo positivista da
histéria adotada pela socialdemocracia alemd, segundo ele, esse modo de conceber a
historia desconsiderava o sofrimento dos oprimidos e o custo do progresso relegando-os ao
esquecimento. Benjamin é enfatico ao criticar a auséncia da memdria das vitimas, daqueles
que sofreram dos ancestrais caidos, dentro dos movimentos progressistas, comunistas ou
revolucionarios de seu tempo, isso em virtude de que pensa na revolucao ndo como simples
conquista pela liberdade da humanidade no presente e para as gera¢des futuras, a revolucdo
seria também consumacao de justica e redencgdo para as vitimas do passado. Assim, exige
do materialista histdrico a rememoracao histdrica das vitimas do passado, salvar 0os mortos

da injustica e do esquecimento como afirma na tese VI:

O dom de atear ao passado a centelha da esperanca pertence somente
aquele historiador que este perpassado pela convicgdo de que também os
mortos ndo estardo seguros diante do inimigo, se ele for vitorioso. E esse
inimigo ndo tem cessado de vencer.

Entendida a historia como repeticdo da logica do vencedor e como ferramenta ao
servico da dominacdo, sera necessario um olhar critico para o passado, uma atitude cética

diante de sua transmissao e escrita, isto com o objetivo de poder ouvir as vozes silenciadas,
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as interrupgdes, a histdria do sofrimento e sua continuidade. Na rejeicdo da tese marxista
que V& na histéria um desdobramento em direcdo ao progresso, a conclusdo de Benjamin €
radical: é urgente e necessario parar o tempo histérico. Marx diz que as revolugGes séo as
locomotivas da historia universal. Mas talvez as coisas sejam diferentes. Talvez as
revolugdes sejam o gesto executado pela humanidade que viaja naquele trem, e consiste em
puxar o freio de emergéncia. [BENJAMIN-Archiv, Ms 1099]%°. Uma detencdo messianica
do acontecer que se alimenta das esperancas e utopias das vitimas, uma prética
transformadora do presente, impulsionada pela indignacédo e pelas injusticas que continuam

se repetindo.

Ndo é apenas uma questdo de memoria, mas, como o lembra a tese I, trata-
se de ganhar a partida contra um adversario poderoso e perigoso. “Eramos
esperados na terra” para salvar do esquecimento os vencidos, mas também
para continuar e, se possivel, concluir seu combate emancipador. (LOWY,
2005, p. 53).

Nas teses Benjamin questiona as formas hegemonicas sob as quais o discurso
historico € construido e imposto, ele critica o optimismo ingénuo da historiografia
dominante, pois lhe parece inconcebivel chamar progresso a tudo aquilo que é construido
através da barbarie e a violéncia. A vista disso, ele propbe fazer uma nova leitura da
historia a partir da perspectiva dos vencidos, vitimas de acontecimentos historicos 0s quais
o historicismo exclui de sua narrativa. Esta leitura da histéria requer escovar a contrapelo
através da memoria para descobrir os detalhes que escapam ao histériador, nos quais as
fissuras, as irrupcoes e as descontinuidades revelam a barbarie que esta escondida naquela
suposta linearidade do tempo historico, “A tradi¢do dos oprimidos nos ensina que o “estado
de exce¢do” no qual vivemos ¢ a regra. Precisamos chegar a um conceito de histéria que de
conta disso” (BENJAMIN, tese VIII), mais também para descobrir os momentos utpicos o0s
instantes de redencédo ocultos na escritura do vencedor e sua heranga cultural, detalhes

importantes para a justica as vitimas e uma nova percepgao da realidade historica.

23 Materiais preparatorios de "sobre o conceito de histéria". Estes materiais sdo apresentados na ordem dada
na edi¢do alemd (GS | / 3, 1229-1252). Em Manuel Reyes Mate: Meia-noite na histdria, Comentarios a tese
de Walter Benjamin "'sobre o conceito de historia”. -(2006), p, 307. Editorial Trotta, Madrid.
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A histdria Ihe parece uma sucessdo de vitdrias dos poderosos, assim, parte da questéo,
a saber: com quem o historiador historicista tem empatia? Sua resposta vai ser: com 0s
vencedores. Esse modo de fazer historia apenas aumenta o poder dos herdeiros de sempre e
condena os oprimidos ao esquecimento. Ndo ha discurso historico, cuja eficicia seja
puramente cognitiva; todo discurso historico inscreve-se em certa realidade social onde é
mais ou menos Util para as diferentes forcas em conflito. (PEREIRA, 2005, p.12). A
solidariedade do novo historiador deve atingir a todos os oprimidos. O materialista
historico concebe a compressao historica, como a faz continuar vivendo o que é entendido,
cujas pulsacbes sdo perceptiveis até no presente. (BENJAMIN, 1931, p, 92). Assim,
Benjamin insiste na tarefa no novo histériador, o histériador materialista. Sobre isso,

afirmou na tese VII.

TESIS VII

Ao historiador que quiser reviver uma época, Fustel de Coulange recomenda banir
de sua cabeca tudo o que saiba do curso ulterior da histéria. Ndo se poderia
caracterizar melhor o procedimento com o qual o materialismo histérico rompeu. E
um procedimento de identificacio afetiva. Sua origem é a indoléncia do coracao, a
acedia, que hesita em apoderar-se da imagem historica autentica que lampeja
fugaz. Para os tedlogos da Idade Media ela contava como o fundamento originario
da tristeza. Flaubert, que bem a conhecera, escreve: poucas pessoas imaginam
guanta tristeza foi necessaria para reviver Cartago. A natureza dessa tristeza
torna-se mais nitida quando se levanta a questdo de saber com quem, afinal,
propriamente o historiador do Historicismo se identifica afetivamente? A resposta
e, inegavelmente: com o vencedor. Ora, 0s dominantes de turno s&o os herdeiros de
todos os que, algum dia, venceram. A identificacéo afetiva com o vencedor ocorre,
portanto, sempre, em proveito dos vencedores de turno. Isso diz o suficiente para o
materialismo histérico. Todo aquele que, ate boje, obteve a vitoria, marcha junto
no cortejo de triunfo que conduz os dominantes de hoje a marcharem por cima dos
gue, hoje, jazem por terra. A presa, como sempre de costume, e conduzida no
cortejo triunfante. Chamam-na bens culturais. Eles terdo de contar; no
materialismo histérico, com um observador distanciado, pois o que ele, com seu
olhar; abarca como bens culturais atesta, sem exce¢do, uma proveniéncia que ele
ndo pode considerar sem horror. Sua existéncia ndo se deve somente ao esforgo
dos grandes génios, seus criadores, mas, também, a corveia sem nome de seus
contemporaneos. Nunca ha um documento da cultura que ndo seja, a0 mesmo
tempo, um documento da barbérie. E, assim como ele ndo esta livre da barbérie,
também ndo o esta 0 processo de sua transmissao, transmisséo na qual ele passou
de um vencedor a outro. Por isso, 0 materialista historico, na medida do possivel se
afasta dessa transmissdo. Ele considera como sua tarefa escovar a historia a
contrapelo.
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Para Benjamin é impossivel falar de progresso e bens culturais omitindo o horror que
se esconde por tras da obtencdo de tais bens ou as intencGes de apagar essa barbérie da
memdria histérica. H4& mudancas evidentes no curso da historia, no entanto, Benjamin
percebe na versdo do passado historicista a continuidade de um projeto histdrico de classe,
a transformacdo da histéria da cultura em histéria de barbarie e violéncia, no qual os
processos de transmissao servem aos interesses de uma classe sobre outra e legitimam a
dominacéo. “O proprio Estado luta por uma nova narrativa nacional, baseada em um amplo
acordo sobre os principais fatos da historia” (SHUSTER, 2008, p.1), convencional aos
interesses do poder. E justamente contra um historicismo servil que Benjamin se subleva ao
propor escovar a histéria a contrapelo; uma histdria vinculada & memdria das vitimas, na
qual seus sofrimentos e a barbarie tém de ser narrados e tém de sujeitar o presente a duras
criticas. Tarefa esta que cabe ao historiador materialista, ao sujeito do conhecimento
consciente da insignificancia hermenéutica contra a que estdo sujeitas as vitimas e 0s

oprimidos do passado.

Escovar a historia a contrapelo é nesse sentido, um afastamento da verséo oficial da
historia e seu discurso hegemdnico sobre o passado, opondo-lhe a tradicdo dos oprimidos.
Essa nova leitura da histdéria tem um significado politico que quebra o carater teleoldgico
tanto da histdria, quanto da revolucgdo. Estas seriam produto de uma agdo constante e nao

do curso natural das coisas ou do progresso.

Escovar a histéria a contrapelo- expressdo de um formidavel alcance
historiogréafico e politico — significa, entdo, em primeiro lugar, a recusa em
se juntar de uma maneira ou de outra, ao cortejo triunfal que continua, ainda
hoje, a marchar sobre aqueles que jazem por terra. (LOWY, 2005, p. 73).

A tese VII nos remete ao belo poema de Brecht, Perguntas de um operario letrado

(1935), de modo a tentarmos entender e nos colocar no lugar daqueles que padecem nos

25a

discursos da ‘histéria’*” a invisibilidade do outro, sua excluséao e sua dupla morte.

% “historia’, nesse caso, diz respeito a historia narrada pelos vencedores.
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Quem construiu a Tebas de sete portas?

Nos livros estdo nomes de reis.

Arrastaram eles os blocos de pedra?

E a Babilbnia vérias vezes destruida —

Quem a reconstruiu tantas vezes? Em que casas
Da Lima dourada moravam os construtores?

Para onde foram os pedreiros, na noite em que a Muralha da China ficou
pronta?

A grande Roma esté cheia de arcos do triunfo.
Quem os ergueu? Sobre quem
Triunfaram os Césares? A decantada Bizancio

Tinha somente palécios para suas habitantes? Mesmo na lendaria
Atlantida

Os que se afogavam gritaram por seus escravos

Na noite em que 0 mar a tragou.

O jovem Alexandre conquistou a india.
Sozinho?

César bateu os gauleses.

N&o levava sequer um cozinheiro?

Filipe da Espanha chorou, quando sua Armada
Naufragou. Ninguém mais chorou?

Frederico Il venceu a Guerra dos Sete Anos.

Quem venceu além dele?

Cada péagina uma vitoria.

Quem cozinhava o banquete?

A cada dez anos um grande homem.

Quem pagava a conta?

Embora aqueles que sofrem com a historia também a construam como “trabalhadores
andnimos”, a histéria do vencedor os exclui e os priva de uma existéncia e reconhecimento
no decorrer do tempo. A légica dominante impde uma superioridade ontologica do

vencedor, aquele cuja narrativa é merecedora de transcendéncia na historia. Uma vida que
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tem mais valor que outra e um sujeito cujo destino é a eterna submissdo e o0 anonimato.

Segundo isto afirma Lowy:

Mas a tese VII tem um alcance mais geral: a alta cultura ndo poderia existir
sob a forma histérica sem o trabalho anénimo dos produtores diretos —
escravos, camponeses ou operarios- eles proprios excluidos do prazer dos
bens culturais. Esses ultimos sdo por tanto “documentos de barbarie” uma
vez que nasceram da injustica de classe, da opressdo social e politica, da
desigualdade, e porque sua transmissdo é feita por massacres e guerras
(LOWY, 2005, p. 79).

Para concluir a analise da tese VII, gostaria de me debrucar sobre dois pontos que me
parecem fundamentais a modo de entender as formas pelas quais a versdo oficial e
hegeménica da histéria estd consolidada e que Benjamin, brilhantemente, expe. A
primeira tem a ver com o conceito de Einfiinhlung, e que Benjamim, segundo Lowy,
‘traduzira’ como identificagdo afetiva, um elemento presente no historiador historicista
guando tem empatia com o vencedor e seu cortejo triunfante. Essa identificacdo afetiva
prioriza a figura do vencedor — suas qualidades de forga, carater, vitdria e conquistas—, cuja
existéncia determina o destino dos vencidos, dos submissos que, mesmo sendo parte do
acontecimento histérico, ndo figuram como um sujeito histdrico indispensavel na histéria
da civilizacdo humana. A histdria da invasdo do continente latino-americano é um exemplo
vivo da versdo dos vencedores e seus projetos de esquecimento. A historia glorifica
Colombo, estatuas sdo construidas em seu nome, no entanto, das civilizacdes maia, asteca e
inca sdo poucos vestigios que a historia oficial nos deixa. Toda uma tradicdo ancestral
aniquilada pela barbarie civilizada. *°N&o h4 documento de cultura que no seja a0 mesmo

tempo de barbarie, é precisamente essa barbarie que ndo pode ser detalhada pela historia.

O segundo ponto tem a ver com a importancia dos processos de transmissao: “Nunca

h& um documento da cultura que ndo seja, ao mesmo tempo, um documento da barbarie. E,

% |sto faz referencia ao processo de invasdo por parte dos europeus na América latina e a falacia do mundo
civilizado forma na que a historiografia oficial define aos invasores e 0 mundo barbaro como foram
chamados os povos originarios. A invasao da América representa um dos maiores genocidios histéricos do
mundo, e demonstra a quem corresponde realmente o titulo de barbaros. O ideal moderno da razéo é desfeito
diante da barbérie a que os povos originais foram submetidos pelos europeus.
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assim como ele ndo esta livre da barbarie, também ndo o esta o processo de sua
transmissao” (Tese VII). Benjamin, assim, afirma em sua tese que 0S processos de
transmissdo da historia ndo estdo livres da barbarie e que apenas as versdes oficiais da
historia, quando passam de um vencedor para outro vencedor, sdo elementos ao servico da
preservacdo do poder. Essa transmissdo da historia a servico de uma classe ou estrutura de
poder perpassa-a com um carater teleoldgico; reafirma um destino imutavel, uma ordem
estabelecida e natural que mutila toda esperanca de transformacéo e mudanca para aqueles
que, historicamente, foram vitimas; naturalizando, assim, uma histéria construida com
violéncia e na qual os mais fracos sdo derrotados pelos mais fortes. O que justifica a
injustica e a violéncia como um produto natural e inevitavel do desenvolvimento histdrico.
Neste processo de transmissdo, o materialista histérico tem um papel importante para
desmascarar a historia oficial, contar a verdade dos vencidos, tornar visivel o que foi
mantido no esquecimento, exigir justiga e redengdo e, sobretudo, “por meio do abandono do
modelo teleoldgico ocidental, passa-se de um tempo de necessidade para um tempo de
possibilidades, um tempo aleatdrio aberto em todos os momentos & irrupgdo imprevisivel
do novo”. (LOWY, 2005, p.141).

TESE I1X

“Minha asa esta pronta para o voo de bom grado voltaria
atras, pois permanecesse eu também tempo vivo teria pouca
sorte”.

“Gerhard Scholem, Salut del’ange [Saudacdo do Anjo] .

“Existe um quadro de Klee intitulado : Angelus Novus”. Nele estd
representado um anjo, que parece estar a ponto de afastar-se de algo em
que crava o seu olhar. Seus olhos estdo arregalados, sua boca esta aberta
e suas asas estdo estiradas. o anjo da historia tem de parecer assim. Ele
tem seu rosto voltado para o passado. Onde uma cadeia de eventos
aparece diante de nds, ele enxerga uma Unica catastrofe, que sem cessar
amontoa escombros sobre escombros e 0s arremessa a seus pés. Ele bem
que gostaria de demorar-se, de despertar 0s mortos e juntar os destrogos.
Mas do paraiso sopra uma tempestade que se emaranhou em suas asas e
é tdo forte que o0 anjo ndo pode mais fecha-las. Essa tempestade o impele
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irresistivelmente para o futuro, para o qual da as costas, enquanto o
amontoado de escombros diante dele cresce até o céu. O que nds
chamamos de progresso € essa tempestade.

Benjamin observa o processo de decadéncia da sociedade democratica na
modernidade, uma desvalorizacdo da vida humana e o acumulo de cadaveres e ruinas sem
parecer ter qualquer justica. A solidariedade com uma sociedade futura lhe parece
impensavel se o continuum da barbarie catastrofica com a qual a histdria é construida nao
pode ser detido. A critica do progresso € uma critica moral e politica, ndo e possivel falar
de progresso em um mundo — cuja apologia se da em seu carater civilizatorio —

legitimando a barbérie.

Trata-se do texto de Benjamin mais conhecido, citado, interpretado e
utilizado inimeras vezes nos mais variados contextos. Certamente,
marcou a imaginacdo de nossa eépoca - sem duvida porque toca de
maneira um tanto profunda na crise da cultura moderna. Mas também
porque tem uma dimensdo profética: seu prenuncio tragico parece
anunciar Auschwitz e Hiroshima, as duas grandes catéstrofes da
histéria humana, as duas destruicdes mais monstruosas que vieram
coroar o amontoado que "cresce ate o céu”. (LOWY, 2005, p.45).

Tanto os marxistas quanto os intelectuais ortodoxos consideravam a ideia do
progresso como o0 motor da histéria. Motivado pela razdo, o homem teria controle absoluto
sobre a natureza e daria lugar ao surgimento de uma sociedade civilizada e eficiente, com a
ajuda dos avancos cientificos e tecnoldgicos. Os resultados: as mais terriveis catastrofes do
século XX. Benjamin confirma, assim, que o desenvolvimento das forcas produtivas nao
representa um avanco no processo de libertacdo do homem moderno, e que a revolugdo nao
é um acontecimento garantido. Entre 1923 e 1926, no livro Rua de mao Unica, sob o titulo
de alarme de incéndio, Benjamin advertia: “se a derrubada da burguesia pelo proletariado
ndo for realizada antes de um momento quase calculavel da evolucao técnica e cientifica
(indicado pela inflagdo e pela guerra quimica), tudo esta perdido. E preciso cortar o estopim
que queima antes que a faisca atinja a dinamite.” (BENJAMIN, 1978, P.205-6). A

revolucdo € a interrupgdo dessa evolugdo historica, sinbnimo de barbarie.
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TESE I

O cronista que narra profusamente 0s acontecimentos, sem distinguir
grandes e pequenos, leva com isso a verdade de que nada do que alguma vez
aconteceu pode ser dado por perdido para a historia. Certamente, s6 a
humanidade redimida cabe o passado em sua inteireza. Isso quer dizer: s6 a
humanidade redimida o seu passado tornou-se citavel em cada um dos seus
instantes. Cada um dos instantes vividos por ela torna-se uma citation
al'ordre du jour' - dia que e justamente, o do juizo Final.

Anteriormente, assinalamos que o discurso historicista classifica os fatos do passado
omitindo grande parte da historia dos vencidos e das vitimas. E por isso que novamente a
tese insiste na acdo redentora da recordagdo (Eingedenkenken). Fazer memoria dos fatos
que a historia oficial considera como insignificantes e irrelevantes, fazer lembrar ndo sé que
nos tempos passados a historia negava a existéncia de vitimas, mas também entender que o
fracasso em deter esta cadeia de injustica e morte nos condena a continuar repetindo 0s
mesmos erros politicos, sociais e éticos. “O passado a que a memoria se refere nao é
nenhum passado”. “E o passado ausente, isto é, aquele que se refere ao sofrimento do
outro” (ZAMORA Y REYES MATE, 2011, p.29). Mas ¢é também o resgate das energias e

utopias dos vencidos.

Essa humanidade redimida assume a recordacdo (Eingedenken) como um ato politico,
no qual é preciso estabelecer uma conexao entre passado e presente. Em seu texto Imagens
do pensamento sob o titulo “escavar e recordar” Benjamin da uma defini¢do inicial de
memoria: “a memoria (Gedachtnis) ndo € um instrumento, mas um meio, para a exploracao
do passado. E 0 meio através do qual chegamos ao vivido (das erlbte)”. (BENJAMIN,
2015, p.101). O objetivo de Benjamin parece ser a construcdo de uma historia capaz de
provocar a lembranca e a solidariedade pelos sofrimentos do passado, capaz de “citar”
evocar, um passado destinado a ndo ser, suscitar um reconhecimento desses lamentos, da

figura do outro, dos seus projetos e vozes, acordando uma espécie de alteridade e desejo de
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justica. Se a histdria dos vencedores ¢ um continuum a Eingedenken se manifesta como

discontinuum que confere um sentido & historia dos oprimidos.

O Eingedenken passa a ser um instrumento nas maos de Benjamin para
superar as falhas do Historicismo, uma vez que possibilita o encontro entre o
sujeito e 0 objeto da histéria. Os dias de festa e sua volta periddica ilustram
um principio que ndo s6 proporciona a "redencdo” do passado, para usar o
vocabuléario teoldgico das Teses, mas que, com cada ciclo, toma esta
rememoracdo mais solida gracas ao mecanismo da repeticio. E como se a
repeticdo de cada dia de festa deixasse seus sedimentos em tomo do
acontecimento comemorado, contribuindo assim a constru¢cdo de uma
tradicdo resistente ao perigo do esquecimento. (OTTE, 1996, p. 231).

Na tese I, Benjamin sugere que existe um elo secreto entre as geracdes passadas e a
nossa. O ato da rememoracdo representa uma forma de encontro manifesto nas detencGes
do acontecer, na irrupcdo do tempo homogéneo alimentando a fraca forca messianica e
salvando o passado dos oprimidos do esquecimento. Essa evocacdo do passado tem a
pretensdo de se relacionar com o presente, serve como ponto de referencia critica, como
motivacao pratica reflexo do que deveria mudar, do que ndo pode se repetir, do que precisa

ser destruido ou transformado.

Um encontro secreto esta entdo marcado entre as geracdes passadas € a
nossa. Entdo fomos esperados sobre a terra. Entdo nos foi dada, assim como
a cada geracdo que nos precedeu, uma fraca forca messidnica, & qual o
passado tem pretensdo. Essa pretensdo ndo pode ser descartada sem custo.
O materialista histérico sabe disso.

A fraca forca messianica se manifesta como a possibilidade constante no presente de
interromper o continuo da histdria, essa interrup¢do acontece ndo somente na acao
redentora da memoria como rememoracao histdrica das vitimas do passado, a redengéo

messianica®’ revolucionaria é uma tarefa pratica na busca da libertacdo, uma transformacéo

7 En las fuentes clésicas antiguas no hay ninguna relacién entre el mesianismo y el progreso [ ... ] La
redencion estd concebida como un nuevo estado del mundo sin comparacion posible con el anterior. La
redencion no es consecuencia de una evolucion continua del estado anterior del mundo [ ... ]. Debe producirse
mediante un cambio general, una revolucién universal, catastrofes, calamidades inauditas en virtud de las
cuales la histéria debe desmoronarse y apagarse. Scholem: La idea de Redencion en la Cébala.
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ativa e politica do presente “Deus estd ausente, e a tarefa messidnica ¢ inteiramente
atribuida as geragdes humanas” (LOWY, 2005, p.52). A fraca for¢a messianica produz uma
detencdo efémera do tempo do eterno retorno do mesmo. No limiar da (Gedachtnis) é
possivel outra experiéncia (Erfahrung) capaz de unir o passado e presente individual com o
passado coletivo. Lembrar € procurar, e essa busca leva a um momento de reflexéo critica
sobre 0 nosso presente. Essa experiéncia da memoria tem a capacidade de se nutrir das

utopias dos vencidos.

N&o é apenas uma guestdo de memoria, mas, como o lembra da tese I, trata-
se de ganhar a partida contra um adversério poderoso e perigoso. “Eramos
esperados na terra” para salvar do esquecimento os vencidos, mas também
para continuar e, se possivel, concluir seu combate emancipador. (LOWY,
2005, p.53). Dessa utopia vai nos falar a tese IV.

TESE IV
Buscai primeiro, o de que comer e vestir, e o reino de Deus vos advirao por si.

Hegel, 1807

A luta de classes, que um historiador escolado em Marx tem sempre diante
dos olhos, é uma luta pelas coisas brutas e materiais, sem as quais ndo ha
coisas finas e espirituais. Apesar disso, estas ultimas estdo presentes na luta
de classes de outra maneira que a da representacdo de uma presa que toca
ao vencedor: Elas estdo vivas nessa luta como confianca, como coragem,
como humor, como astucia, como tenacidade, e elas retroagem ao fundo
longinquo do tempo. Elas pordo incessantemente em questdo cada vitéria
gue couber aos dominantes. Como flores que voltam suas corolas para o
sol, assim o que foi aspira, por um secreto heliotropismo, a voltar-se para o
sol que esta a se levantar no céu da historia. Essa mudanga, a mais
imperceptivel de toda, o materialista historico tem que saber discernir.

Nas antigas fontes classicas, ndo ha relagdo entre messianismo e progresso [...] A redencéo é concebida como
um novo estado do mundo sem possivel comparagdo com o anterior. A reden¢do ndo é conseqiiéncia de uma
evolugdo continua do estado anterior do mundo [...]. Deve ser produzido através de uma mudanca geral, uma
revolugdo universal, catastrofes, calamidades sem precedentes em virtude das quais a historia deve
desmoronar e ser extinta. Scholem: A idéia da Redencdo na Cabala em "Comentario", p. 58. Traducéo minha.
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Um nucleo da verdade é revelado na historia dos oprimidos, a luta de classes revela
uma injustica que ndo € somente evidente no plano material, no quadro das relagdes de
producdo. Desde que as condigGes materiais de existéncia determinam a consciéncia, as
privacdes no mundo material constituem também uma privacdo de forcas espirituais e

morais.

Benjamin apresenta-se como um estudante treinado na escola de Marx,
lembrando assim o ABC do materialismo marxista: que a infra-estrutura
material - comer e vestir - condiciona a superestrutura composta de
produtos do espirito: ideias redentoras, sonhos utdpicos, idealismos de
todos os tipos. (MATE. 20086, p.96). %

A ideia de um mundo justo, sem classes sociais, sem dominacdo e barbéarie, um
mundo reconstruido e inspirado na pre-histéria € uma constante no pensamento
benjaminiano. O reino de deus é a metafora que se encaixa no ideal profano de uma
sociedade sem classes ou dominacdo da violéncia mitica. Claramente esse reino de deus na
terra € uma conquista das classes oprimidas produto de um trabalho coletivo na busca pela
libertacdo do homem. No entanto a motivacdo “pelas coisas brutas e matérias” uma
sociedade estruturalmente pensada para garantir igualdade e vida digna, ndo € possivel sem
o fortalecimento das forcas espirituais e a consciéncia motivada pela justica, a indignagéo

moral como motor das lutas revolucionarias.

Benjamin atribui uma importancia capital &s forcas espirituais e morais na
luta de classes: a fé — traducdo benjaminiana da palavra zuversicht- a
coragem, a perseveranca. A lista de qualidades espirituais inclui também
duas que sdo perfeitamente “brechtianas”: o humor e, sobretudo a astucia
dos oprimidos. (LOWY, 2005, p. 58).

A realizagdo utdpica do reino dos céus na terra vem da insurreicdo e da pratica
revolucionaria das vitimas historicamente derrotadas e das classes oprimidas, cuja violéncia
divina é fulminante e visaria destruir a ordem juridica e as estruturas fisicas e ideoldgicas
de poder que fizeram da realidade histérica um documento de barbarie. Os momentos

utopicos e subversivos sdo nutridos pelo ideal dos derrotados, daqueles que lutam. A partir

*® Traducao de Juliana Dfaz.
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dai o potencial revolucionario da memaoria como ferramenta de inspiracéo, de indignacéo e
resisténcia para as geragdes do presente, a memoria das vitimas atualiza as injusticas e
desperta a consciéncia critica, distorcendo o que é histéricamente legitimado e estabelecido

através da injustica e da morte.

A relacdo do "reino dos céus" que Benjamin faz com "a classe
trabalhadora™ o leva a pensar na luta de classes como a realizagdo desse
reino na terra, onde o materialista histérico é o chamado para cumprir sua
fungdo nessa promessa de redencéo que fizemos as nossas vitimas. O moral
das massas oprimidas, diz Sorel, possui a forca revolucionaria capaz de
interromper o continuum da histéria do dominio politico. Benjamin
distingue, como ja foi dito, a primeira forma desse retorno da violéncia
divina a terra na greve geral revolucionéria do proletariado; ela também tem
um carater autorreferencial, porque em sua prépria violéncia apenas se
manifesta abertamente a vontade moral que o proletariado possui em
virtude de sua situagdo social (HONNETH, 2009, p. 136).%

Das coisas “finas e espirituais”, faz parte a cultura que acaba sendo parte dos espolios
dos vencedores. A cultura € muito mais do que o espolio ao servicio do vencedor, embora
historicamente monopolizada, a cultura tem sua prépria voz e constitui uma forma de luta
contra a opressdo, a cultura mobiliza emogdes e sentimentos. E interessante lembrar as
afinidades de Walter Benjamin pelas artes, pela cultura como protesto contra uma
racionalidade limitada, manifesta em sua profunda admiracdo pelo movimento Surrealista,
pela poesia e o teatro de seu amigo Berlot Brecht e pelo teatro revolucionario da comunista
Asja Lacis. Em 1929 no texto “O surrealismo o ultimo instantdneo da inteligéncia
europeia” afirmava ¢ preciso “ganhar as forcas da embriaguez para a revolugdo”
(BENJAMIN, 1929. p.10).

Em nossa heranca cultural, ha eventos ocultos que a histéria oficial ridiculariza e
deprecia. Para o historicismo os vencidos ndo sdao mais do que um produto natural de um
destino inevitavel e uma ordem natural das coisas. Nossa América é um exemplo claro da
necessidade de escovar a histéria a contrapelo. Durante séculos a histdria oficial

apresentou a invasdo chamada de forma oficial como conquista, e evangelizacdo da

» Traduc¢do minha.
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Ameérica como a saida de um estado inferior de pensamento para um estado superior,
civilizado e eurocéntrico. Esta historia se desdobra como uma versdo hegemonica do
passado, baseada na idéia de racas e vidas inferiores, configurando objetivamente e
subjetivamente os espacos politicos e culturais de nosso continente. A histdria da barbarie,
provocada pela invasdo da América segundo a historia dos vencedores, foi um designio do
poder divino, um acontecimento inevitavel e necessario para a evolucdo e o progresso do

homem latino-americano.

Os invasores ndo apenas aproveitariam o territério e as riquezas enquanto
escravizariam nossos homens e mulheres, como também aproveitariam o tempo historico e
construiriam uma historia sobre nosso passado que exclui todos os vestigios do que antes
da conquista eram grandes e poderosas civilizagdes indigenas que habitavam o territorio, a
cultura, os rituais, as arquiteturas, as linguas, tudo tinha que ser esquecido, eliminado,
apagado da memoria historica desses povos. Em nome de Deus, massacres aberrantes
foram cometidos em humanos considerados sem alma, até hoje a perseguicao e a injustica

recai sobre 0s povos originarios.

Escrever a historia no “sentido contrario” ¢ no sentido Benjaminiano se afastar da
empatia com os vencedores. As veias abertas de America Latina (1981) o maravilhoso livro
do Uruguaio Eduardo Galeano é uma mostra de como é possivel escovar a histéria a
contrapelo, nele, a historia dos vencidos se manifesta “em uma sintese poderosa, os autos
de acusacdo da colonizacdo iberica, do ponto de vista de suas vitimas e de suas culturas, 0s
indios, os escravos negros, os mesticos” (LOWY, 2005, p.81). No prefacio da edigdo dos

2010 Galeano afirma:

A histdria ndo quer se repetir- o amanha ndo quer ser outro nome de hoje-
mas a obrigamos a se converter em destino fatal quando nos negamos a
aprender as ligdes que ela, senhora de muita paciéncia, nos ensina dias ap0s
dia e no final conclui: Os fantasmas de todas as revolucoes estranguladas ou
traidas, ao longo da torturada historia latinoamericana, resurgem nas novas
experiencias, assim como o0s tempos presentes tinham sido presentidos e
engendrados pelas contradicoes do passado. A historia é um profeta voltado
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para tras: pelo que foi, e contra o que foi, anuncia o que sera. (GALEANO,
2010, p.5).

Mas se a histdria foi cooptada pelos vencedores de turno, como é possivel conhecer a
historia dos oprimidos, donde € que esse passado vive e como torna-lo visivel? A resposta
vai ser a Memoria (Gedachtnis) em palavras de Benjamin o meio para a exploragéo do
passado como vai escrever em imagens do pensamento em 1928. Essa memoria tem que
dar conta da tradicdo dos oprimidos e salvar a tradicdo ameacada pelas novidades dos
tempos, essa memoria precisa também de um sujeito iluminado pelo passado das geracfes

vencidas e suas utopias. Na tese XII Benjamin atribui essa tarefa a propria classe oprimida.

O sujeito do conhecimento historico é a propria classe oprimida, a classe
combatente. Em Marx ela se apresenta como a ultima classe escravizada, a
classe vingadora que, em nome de geracdes de derrotados, leva a termo a
obra de libertagdo. Essa consciéncia que, por pouco tempo, se fez valer
ainda uma vez no “Spartacus”, desde sempre escandalizou a
socialdemocracia. No decurso de trés decénios, a socialdemocracia quase
conseguiu apagar o nome de um Blanqui, cujo som de bronze abalara o
século anterior. Ele teve comprazer em atribuir & classe trabalhadora o
papel de redentora das geragdes futuras. Com isso ela lhe cortou o tenddo
da melhor forca. Nessa escola a classe trabalhadora desaprendeu tanto o
6dio quanto a vontade de sacrificio. Pois ambos se nutrem da visdo dos
ancestrais escravizados, e ndo do ideal dos descendentes libertados.

Nessa tese 0 Benjamin reafirma a importancia e a fascinacdo que tem pela luta de
classes, junto com Marx atribui a tarefa de libertagcdo a classe trabalhadora, aos
historicamente oprimidos, sujeitos do conhecimento cujo entendimento da historia lhe serve
para a acdo. No entanto, essa acao precisa ser reforcada através da memoria dos

antepassados vencidos, dos ideais frustrados pelas classes dominantes, pelas injustigas.

A insistencia de Benjamin sobre os ancestrais vencidos pode parecer
estranha. Ela ¢, sem duvida, unilateral, uma vez que a luta contra a opressao
se inspira tanto em vitimas do passado quanto em esperangas para as
geracbes do futuro- e também, sobretudo, na solidariedade com as do
presente. Ela faz pensar no imperativo judaico: Zachor lembre-se! Lembre-
se de seus encentrais que foram escravos no Egito, massacrados por
Amalek, exiliados na Babilénia, dominados por Tito, queimados Vivos
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pelas cruzadas e assassinados pelos pogroms. Encontramos o culto aos
martires, de uma ou outra forma, no cristianismo, que fez de um profeta
crucificado seu Messias e de seus discipulos torturados seus santos. Mas o
préprio movimento operario seguiu esse paradigma, de uma maneira
perfeitamente profana. A fidelidade 4 memoria dos “martires de Chicago” -
os sindicalistas e anarquistas executados pelas autoridades americanas em
1887, em uma parodia de justica- inspirou, ao longo de todo o século XX, o
ritual do 1 de maio.” (LOWY, 2005, p. 110).

A América Latina € uma amostra viva do potencial da memoria. Apos longos
periodos de ditadura, genocidio e barbarie como resposta das classes dominantes ante o
fortalecimento dos movimentos populares, lembrar os martires das revolugdes serviu de
inspiracdo para o0 ressurgimento e a expansao das lutas emancipatérias. Varias correntes
marxistas, movimentos progressistas e contra culturais surgiram inspirados pelos ideais dos
ancestrais vencidos. A revolugéo cubana e o Che Guevara foram de grande inspiragdo para
a sublevacdo de diversos movimentos contra 0s governos tiranos no continente. O
socialista e ex-presidente chileno Salvador Allende representa ate nossos dias o ideal de um
projeto politico democratico e justo, 0 11 de setembro de 1973 um golpe de estado
terminou com a democracia e as esperancas de milhares de chilenos, condenando o pais em
uma devastadora ditadura militar. Desde entdo, todo 11 de setembro, sua morte injusta é
lembrada em todo o continente, com o slogan "allende vive", o ideal emancipatorio dos
povos do sul é revivido. Em Cuba a figura do Jose Marti é emblematica, seus ideais
representarem por décadas os ideais do povo oprimido. Em México na regido de Chiapas a
figura de Emiliano Zapata originou o EZLN, Exército Zapatista de Libertacdo Nacional,
grupo guerrilheiro formado por camponeses e indigenas que tem como tarefas, a luta pelo
territorio, a participacdo direta da populacdo nas decisdes do pais, promover a partilha da

terra e da colheita, além de preservar o passado e a tradi¢cdo indigena do povo mexicano.

Esses eventos e datas sdo de relevante importancia para manter viva uma tradi¢éo de
lutas e resisténcias que se recusam a ceder & injustica e a extingdo da identidade e das
memorias culturais dos oprimidos. Essas lembrangas resultaram no surgimento de
movimentos civis de resisténcia e denuncia contra a opressao, cujas criticas aos sistemas

politicos e religiosos desmascararam os paradigmas hegemonicos que legitimavam uma
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ordem injusta. Um desses importantes movimentos é sem duvida a teologia Marxista da
libertagdo que poderia ser considerada o equivalente profano do pensamento benjaminiano
na América Latina. A teologia da libertacdo é uma filosofia e um movimento que se
desdobra da perspectiva do pobre e do oprimido na busca da sua plena libertacdo, tem suas
raizes na teologia profética da Igreja na America Latina. Na sua pratica Deus esta do lado
dos oprimidos, e nesse sentido, a luta e a defesa pela libertagdo e justica dos oprimidos €

uma tarefa de seus representantes na terra.

Desde sua concepcéo inicial, em 1968, por Gustavo Gutiérrez Merino -
considerado "pai" e um dos expoentes mais importantes dessa corrente - 0
TL surgiu como uma reflexdo ap6s um primeiro momento, consistindo na
prépria realidade de varios setores do povo latino-americano em seu apego
a uma ética da libertacdo historica. Para os promotores e apoiadores da
renovacdo eclesial, a praxis do amor cristdo deveria assumir o
compromisso de uma ética social em contato com a realidade, além do
ambito da moralidade pessoal, e complementa-la com a conscientizagéo e
analise das causas. de pobreza e miséria social. Entdo, a abordagem da
realidade deriva do apego a premissa teologica da opgdo preferencial “pelos
pobres e contra a pobreza” (BEDOLLA, 2016, p. 188, 189)

Na Colébmbia um dos mais importantes representantes deste movimento é o Padre
Camilo Torres Restrepo (1929-1966) socidlogo e membro do grupo guerrilheiro “Exército
de libertacao nacional” (ELN), que até a sua morte defendeu o didlogo entre o cristianismo
e 0 marxismo, apoiando ativamente a causa da classe trabalhadora e dos pobres. Ate nossos
dias, a memoria do “padre guerrilheiro” mantém vivos os ideais de um povo que sofre pela
liberdade e pela justica. A revolugdo - repetiu 0 Camilo - € um imperativo cristdo. Em um
presente de vertigem e esquecimento a memoria afirma o que a histéria nega, para o
histériador do materialismo histérico a grande tarefa é pegar da historia aquilo que é
necessario para a transformacdo do presente, escrever a verdade oculta ou como afirmou
Benjamin:

O materialista historico deve abandonar o elemento épico da histéria. Esta

sera para ele o objeto de uma construcédo cujo lugar é constituido nédo pelo
tempo vazio, mas por certo tempo, uma certa vida, uma certa obra. Faz com

55



gue o tempo salte da continuidade histérica reificada, que a vida salta de
uma era, o trabalho do trabalho de uma vida. (BENJAMIN, (1931), p. 91)*

A temporalidade historica proposta por Benjamin cria um elo interativo entre
passado e presente, através do ato da recordacdo. Essa memoria busca a reconciliacdo do
homem com um passado que a histdria ndo pés a sua disposicédo, a historia ndo é somente
injustica, nela sobrevivem verdades ocultas, utopias, formas de pensamento que produzem
libertacdo. A memoria torna-se uma exigéncia ética sobre uma contemporaneidade
desumana e visa a transformacao do presente. A continuidade histérica da exploracdo tem
sido constantemente minada, gracas & essa fraca forca messianica concedida a cada
geracdo, que se alimenta do ideal de liberdade de seus ancestrais vencidos. A memoria é

assim uma forma de encontro e de redencao.

2.1. A memdria como resisténcia as barbaries em Colémbia.

Coldémbia é um pais no qual os mortos resistem uma segunda morte. Suas vozes e
auras vagam pelos matagais e rios, montanhas e vilas abandonadas. Embaixo da terra estéo
as historias das vitimas que até os nossos dias exigem justica e verdade sobre o acontecido.
As vitimas; os despossuidos da sociedade, os marginalizados, negros, indigenas, mulheres,
trabalhadores, estudantes, camponeses, e todo sujeito capaz de sentir indignacdo e amor por
aqueles que sofrem as aberracfes da histdria, todo corpo capaz de se rebelar contra as
estratégias de poder. A historia da Coldmbia se manifesta como tragédia, mais de meio
século de confrontos e injusticas confirmam isso. Um pais que naturalizou a violéncia e a

morte, pois foi delas que nasceu sua mérbida e fragil democracia.

Na Coldmbia, a populagdo civil tem sido a principal vitima do conflito armado, do

paramilitarismo *'e da violéncia socio-politica que o pais sofreu por mais de meio século.

%0 Traduc¢do minha.

*1 O paramilitarismo é uma estratégia antiga de um setor poderoso do establishment, que ajudou a impedir
uma saida civil do conflito armado. Na Colémbia, quase todo agricultor pode dizer que seu pai, seu tio ou seu
avd foram mortos pela forca publica, pelos paramilitares ou pelos guerrilheiros. E a inércia diabdlica da
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MilhGes de pessoas, especialmente camponeses em areas rurais, tiveram que se mudar para
outras areas, abandonando suas terras e suas casas; fugindo da violéncia e constantes
violagBes dos direitos humanos. A violéncia na Colémbia é endémica, portanto, € normal
que narrativas sobre tal violéncia estejam presentes na memoria coletiva das vitimas, no
campo das artes, na universidade e nos espacos onde 0 pensamento critico e a resisténcia
séo desenvolvidos, embora a historiografia oficial insista em negar as origens do conflito e
da guerra impondo sua prépria versdo que exclui a responsabilidade do Estado e das elites

politicas no poder, a tradicdo oral mantém viva a lembranca da injustica.

E necessario esclarecer que, a violéncia ndo foi apenas o produto das lutas entre a
antiga insurgéncia e o exército colombiano, como queria mostrar a historiografia oficial
sobre o conflito na Colémbia; as raizes do fenémeno da violéncia e do terrorismo de Estado
se remontam ao século XX, sendo a “massacre de las Bananeras” de 1928 o marco que
inicia uma historia politica da barbarie. Diversos interesses politicos e econémicos

tentaram apagar da memoria coletiva esses acontecimentos.

[...] € uma peca pouco clara [o massacre] do panorama da historia social
colombiana”. Faz parte das lutas entre trabalhadores e camponeses do inicio
do século XX na Colémbia e estd relacionada ao fortalecimento do
capitalismo em todo 0 mundo sob a figura do estabelecimento de indUstrias
internacionais [nesse caso em particular, a empresa norte-americana United
Fruit Company] que estavam engajadas a exploragdo agricola de grandes
areas na América Latina. O massacre de banana, perpetrado pelo Exército
Nacional da Coldmbia, foi durante muito tempo um problema evitado pela
historiografia tradicional da Colémbia. Do mesmo modo, ndo havia
referéncia nos livros didaticos das escolas, A memdria dos massacres como
alternativa para a construgéo da cultura politica na Colémbia / 197 Tend. Os
desafios n® 15 / outubro de 2010 foram retomados e aprofundaram seu
estudo a partir da década de 1970 por mais histériadores sociais. A
memoria desse evento, no entanto, foi preservada para o coletivo da Nagéo
através de outros mecanismos, como histéria oral, literatura e musica
popular, sendo objeto de multiplas interpretacGes e versdes. Existem,
portanto, muitos dados cuja precisdo ndao pode ser determinada, mas ha
singularidade e clareza nos atores envolvidos no evento e nos principais
eventos. (MOLANO, 2010, p.200)

violéncia, que desde antes de 1948, ano do assassinato de Gaitan, deixou mais de um milhdo de mortos.
(MOLANO, Alfredo, 2001, p. 13). Desterrados, cronicas del desarraigo, Bogota Colémbia.
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Como foi anteriormente dito, a memoria desses fatos se mantem viva nas narrativas
orais, na literatura e as expressdes artisticas e culturais. Por exemplo nosso Nobel de
Literatura Gabriel Garcia Marquez em sua grande obra Cem anos de soliddo conta parte da

historia do massacre de banareras:

José Arcadio Segundo ndo falou enquanto ndo terminava de tomar café.
Devem ser trés mil, ele murmurou. O que? Os mortos, ele disse. Deve ser
todo mundo que estava na estacdo. A mulher mediu com pena "N&o houve
mortes aqui”, disse ele. "Desde a época do seu tio coronel, nada aconteceu
em Macondo". Nas trés cozinhas em que José Arcadio Segundo parou antes
de chegar em casa, disseram-lhe a mesma coisa: "ndo havia mortos". Ele
passou pela praga da estacdo e viu as mesas de fritanga empilhadas uma em
cima da outra e também ndo havia vestigios do massacre. (GARCIA
MARQUEZ, 1967, p. 368).

Esquecendo nos atrevemos a dizer que ndo hd mortos, que nada aconteceu,
condenando as vitimas a uma morte fisica e hermenéutica. No entanto, na atualidade ha na
Colémbia um processo de reativacdo da memdria pelo movimento popular que distorce e
desmascara as bases do esquecimento em que a politica nacional € construida. Aquele
esquecimento é o resultado de politicas que visavam eliminar as raizes histéricas de um
passado vergonhoso, onde a responsabilidade das elites no poder ndo fazem parte do
discurso histérico dominante. Um exemplo dessas politicas foi o Tratado de Benidorm de
1956 e que serviu como documento fundador do Frente Nacional, pacto que buscou acabar
com a guerra entre liberais e conservadores®, dos partidos politicos tradicionais da
Colémbia e que, estabeleceu um sistema que permitiria a distribuicdo igualitaria da

administracdo estadual.

Esse periodo se caracteriza por seu carater destrutivo, ja que deixou um numero de

mortos até agora incalculaveis e migracdo forcada de milhdes de pessoas. No entanto,

%2 Sem dvida, a violéncia se originou nas diferencas entre os militantes do Partido Liberal e do Partido
Conservador ap6s a ascensdo ao poder de Mariano Ospina Pérez em 1946.1 Portanto, a maioria de
historiadores e soci6logos dedicados a investigagdo do conflito armado sublinham a importancia de pertencer
a uma das partes tradicionais e as diferencas envolvidas para entender a violéncia. (REHN, Lukas, (2014), p.
19) La construccion de las subculturas politicas en Colombia: los partidos tradicionales como antipodas
politicas durante La Violencia, 1946-1964.
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apesar do namero assustador de vitimas, este tratado foi concebido como um pacto de
esquecimento por seus artifices Laureano Gomez e Alberto Lleras. Portanto, a retorica
politica nos primeiros anos da frente nacional girou em torno de trés elementos discursivos:
paz, reconciliacdo e esquecimento. Os lideres politicos enfatizaram a importancia de

esquecer o0 passado "para 0 bem de todos".

As versOes institucionais sobre o conflito armado interno entre as guerrilhas e o
governo colombiano também foram objeto de manipulagdo, a ideologia amigo-inimigo, **
promovida pelo governo em cumplicidade com a midia ndo permitiram entender as reais
causas do conflito. Nesta tarefa de falsificar a histdria, os grupos no poder sempre
precisaram encontrar os culpados da violéncia, culpados que encontraram nas massas
populares, os camponeses e supostos aliados da guerrilha, omitindo assim, a grave crise

econdmica e politica imperante e o terrorismo de estado.

Desse modo, em Colémbia inumeros fatos histéricos sangrentos sobrevivem em
narrativas orais e na memoria coletiva de suas vitimas, no entanto, na memoria historica da
nacdo esses eventos ndo tém uma importancia ética e politica. Politicos, jornalistas,
banqueiros, fazem uso da histéria em defesa dos seus interesses. As novas geracdes
desconhecem sua historia e nesse sentido a interpretacdo e analise critico do presente é

quase nulo, o que gera uma submisséo e a aceitacao resignada da realidade.

Na Alemanha, pelo contrério, existe um amplo consenso sobre a
interpretacdo do Terceiro Reich e, nesses anos, em que as uUltimas
testemunhas da época desaparecem, observamos um verdadeiro boom da
memoria. Algo semelhante poderia ser dito sobre a Argentina, Chile,
Irlanda, Africa do Sul, bem como os paises da antiga Unido Soviética, da
ex-lugoslavia, etc. Em todos esses casos, numerosas publicacfes
académicas sobre o assunto sdo registradas, museus ou monumentos sdo
inaugurados e projetos de grande impacto publico sdo realizados para
preservar a memoria historica, embora seja “desconfortavel” para certos
grupos no poder (SHUSTER, 2010, p. 30).

** Com a proliferacéo de um discurso que conseguiu dividir a sociedade sob a l6gica de cidaddos amigos ou
inimigos da patria, sob a declaragdo de um estado de emergéncia nacional, em meio a estigmatizacdo e
desigualdade social, surgiu um ambiente politico propicio para executar crimes contra a populacdo civil
colombiana que encontraria sua justificativa na suposta luta contra o "terrorismo", porque a cura para a
violéncia era a guerra militar. "O principio de poder matar para viver, que sustentou as taticas dos combates,
tornou-se o principio da estratégia entre os estados". (Foucault, (1998) p. 82). Foi nos periodos 2002 y 2010
sob o governo da seguridade democratica do ex-presidente Alvaro Uribe Velez, uma das épocas mais
sanguinarias da historia do nosso pais.
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Os processos de transmissao da historia ndo estdo livres da barbarie, pelo contrario
reafirmam e perpetuam o estado de excecdo como regra, eliminando ndo apenas
fisicamente as vitimas, € preciso eliminar essa presenga da memoria historica e desta forma
manter a submissdo a uma ordem de coisas vigente. Nossa historia € assim uma historia de
autoritarismo e exclusdes politicas, o verdadeiro estado de excecdo sobre os oprimidos.
Ate nossos dias e depois de termos conseguido a assinatura do acordo de paz para o0 término
do conflito armado entre as FARC-EP e o Governo Colombiano, existe um claro interesse
por parte do estabelecimento de que a verdade sobre a violéncia, sobre as massacres, sobre
os desaparecimentos forcados e a morte de milhdes de inocentes ndo seja conhecida, um
projeto para apagar a memoria das vitimas. Ndo entanto as vitimas continuam resistindo e,
de vérias formas, expressam sua dor e anseio por justica e ndo repeticdo através do
exercicio da memoria. A memdria € sempre uma versao da histéria. Construir memdria é
realizar uma intervencao politica no presente. (MOLANO, 2010, p.201). Dessa forma, um
amplo movimento foi consolidado no territorio para resgatar e fazer visivel a memaria das

vitimas.

A producdo documental sobre as memorias coletivas do conflito permitem recolher as
testemunhas das vitimas e a realizacdo de atividades de incidéncia politica pela demanda de
justica. Na atualidade, as prdprias vitimas junto com as organizagdes sociais documentam
0s casos de violéncia e nos contam a verdade. Cabe aqui lembrar a importancia da premissa
adorniana sobre "a necessidade de deixar a dor falar é a condicdo de toda a verdade"
(ADORNO, 1992, p. 26). A memoria tem sido uma forma de encontrar e conhecer uma
verdade que nos envergonha, mas que ao mesmo tempo nos leva a rejeitar a intrusdo do
poder sobre nossas vidas. Lembrar, ouvir os depoimentos das vitimas, duvidar das versoes
oficiais do conflito, gerou o surgimento de outra histdria, a historia na perspectiva dos
oprimidos. Enquanto as ag¢des instrumentalizam-te e a banaliza¢do da vida, que surgem das
estruturas do poder politico esta se rebelando, a sociedade Colombiana resiste através da

denuncia e da rememoracéo.
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Gracas as iniciativas das vitimas na Coldmbia, existe hoje uma irrup¢do da memoria
que pde em questdo a versao institucional sobre a violéncia e que abre novas possibilidades
de verdade, justica e reparacdo, e uma consciéncia critica sobre a realidade nacional. Essa
irrupcdo da memoria em plena efervescéncia constitui a enorme possibilidade de
transformar o imaginario coletivo da violéncia em nosso pais; imaginario que foi construido
a partir de um discurso hegemonico de excluséo, e desde a logica do amigo-inimigo. Essas
memorias, essas resisténcias encontram hoje lugar e diversos cendrios institucionais,
politicos e da sociedade e se constituem como ferramentas de encontro e socializacdo para
o0 aprendizado de préaticas democraticas e o conhecimento da verdade e o sofrimento do

outro. Sobre a relagdo entre memoria e verdade aponta Marcuse:

Esquecer o sofrimento passado é esquecer as forcas que o causaram [...]
Contra a rendicdo do tempo, a restauracdo dos direitos da memdria é um
veiculo de libertacdo, é uma das tarefas mais nobres do pensamento.
(MARCUSE, 2002, p. 214)

Esta organizacdo e assimilacdo da vitima como testemunha de uma ordem injusta e
como sujeito de conhecimento, deu origem a criacdo de lugares de memdria, onde 0s
colombianos se permitem o exercicio ético de pensar na realidade do outro e uma nova
percepcao do tempo histérico. As vitimas e seus depoimentos produzem uma atitude critica
contra as relacbes de poder, contra os sistemas politicos que reproduzem a crueldade
humana, acorda nossa sensibilidade e sugere a alteridade. E um imperativo ético escutar as
vozes daqueles que sofrem. Entdo, se queremos evitar a repeticdo da barbarie, ndo devemos
confiar nos sabios, nem nos politicos, nem nos economistas. Temos que confiar no que as
vitimas sofreram. Sempre devemos levar em conta os acontecimentos errados. (REYES
MATE, 2013, p. 6).

Tem a ver com o fato de ser vitima. A justica consiste em lidar com o
significado de ser vitima. Qual é esse significado? Em ser
instrumentalizado para um fim; em ser violento a servico de uma logica
politica que progride com base nessa violéncia. Essa violéncia tem uma
mensagem que ndo é moralmente neutra: seu sofrimento é o preco de um
futuro melhor: vocé é insignificante. (REYES, MATE Y ZAMORA, 2011,
p, 34).
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Dentro desses espacos, destacam-se as iniciativas institucionais que sao produto de
iniciativas proprias das comunidades. Um dos espa¢os mais importantes é, sem duvida, o
centro nacional de memoria histérica que tem como funcéo reunir e recuperar todos os
materiais documentais, testemunhos orais e outros meios relacionados a violacGes de
direitos humanos no contexto de conflitos armados e as mais recentes manifestacbes de
violéncia. As informacgdes coletadas estdo disponiveis para interessados, pesquisadores e
cidaddos em geral. Como parte do exercicio da memdria, sdo realizadas atividades
museologicas, pedagogicas e outras para fornecer e enriquecer o conhecimento da historia
politica e social da Colémbia. A equipe do centro da memoria histérica é formada por
intelectuais colombianos que se destacam por seu pensamento critico e seu compromisso
com a esfera publica da memodria, filésofos, advogados, histériadores, assistentes sociais
que trabalham para reconstruir a pluralidade de memdrias de nossas vitimas. Por outro lado,
a arte colombiana néo € alheia ao conflito, a arte participa como testemunho, como critica,
como forma de simbolizar auséncias e barbarie. A arte assume uma posi¢do politica e

rebelde contra a opressdo e em defesa das vitimas.

Assim, a vitima ou, mais precisamente, a nogdo de vitima é a principal
referéncia para as artes e préaticas artisticas que lidam com a violéncia e a
politica na Colombia. (...) Alguns grupos e organizacdes trabalham com as
comunidades vitimas do conflito armado na Coldmbia, buscando objetivos
diferentes: reconstruir o tecido social, construir a memoria, processar
traumas individuais e coletivos. Essas praticas podem ser agrupadas na
chamada "arte participativa”, que é inseparavel, no contexto do conflito
armado na Colébmbia, a partir de nogdes como reparagdo, restituicdo,
construgdo da memoria, etc. (RUBIANO, 2014. P. 34)*

No entanto, lembrar ndo é sinénimo da consumacdo da justica. A recordagdo tem
como objetivo atualizar a injustica, exigir que a violéncia ndo fique impune, que o
acontecido néo se repita. O gque 0s mortos e as vitimas querem é justica real, que aqueles
que cometem a barbérie tenham sua punicdo, que os sistemas legais repudiam e condenam
as atrocidades e que os estados garantem direitos iguais, paz, dignidade para ricos e pobres.

O choro das vitimas deve estremecer as nossas consciéncias.

i Traduc¢dao minha.
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Na quadra, eles nos disseram "os homens de um lado e as mulheres de um
lado" e nos jogaram de cabeca para baixo 1a. Imediatamente eles separaram
um menino, disseram-lhe: "vocé fica aqui conosco porgque nos escapou de
Zambrano, mas deste ndo vamos escapar”, disseram. Ele foi o primeiro
morto na quadra. Eles colocaram uma sacola na cabeca e molharam a orelha
primeiro, e depois descascaram com espinheiro, deitaram-no e colocaram a
sacola na cabeca. Ele gritou ndo me matem, ndo me matem, eles
espancaram na barriga, chutes, punhos no rosto, que todo o rosto estava
dividido primeiro e que nos diziam “olhe para aprender, para ver o que esta
acontecendo acontecer com vocé, entdo comece a falar ”, eles disseram.
Dissemos "sobre o que vamos falar se ndo soubermos nada™ Depois que o
jogaram na quadra, o mataram, atiraram nele [...] cortaram apenas uma
orelha, ele chorou e gritou. Ele foi o primeiro morto la [...]. Ele estava
atrasado em morrer. Essa agonia da morte é horrivel, para ver como uma
pessoa reclama (Massacre de El Salado [2000]. (MOLANO, (2010). P.
206).

Como muitos académicos e estudantes do fendmeno da violéncia colombiana
experimento uma batalha interna no momento de concluir o pressente texto, inevitavel a dor
por um pais onde a politica da morte é naturalizada, especialmente a morte dos inocentes,
dos pobres, dos oprimidos. A sociedade colombiana precisa entender a dimensdo do que
aconteceu, essa realidade aterrorizante merece uma profunda reflexio sobre o que fazer e
como enfrentar uma sociedade politica doente de violéncia. A Colémbia vive uma ditadura
disfarcada de democracia, onde pensar diferente € uma causa de morte, interesses
econémicos e politicos acabam com vidas inocentes diariamente, o terrorismo de estado é
julgado internacionalmente, mas parece que a grande maioria vive em "idiotice” sem um
passado como disse Gabo. Apesar da perseguicdo sistematica e dos assassinatos, 0S
defensores dos direitos humanos continuam a resistir e defender um povo cuja Unica
protecdo vem de sua prépria defesa, a ineficiéncia do Estado e sua cumplicidade com as

estruturas criminosas continuam a derramar sangue inocente.

Somente entre 2016 (data de inicio da implementacdo dos acordos com as
FARC) e 2018, o Ombudsman colombiano documentou 431 assassinatos de
ativistas de direitos humanos e lideres de organizagdes sociais. Em 2018, a
situacdo de garantias do direito a vida e a integridade dos defensores dos
direitos humanos e lideres sociais se deteriorou significativamente. A
evidéncia mais desastrosa dessa situacdo se reflete no aumento significativo
de homicidios contra esses ativistas: foi de 27% entre 2017 e 2018, de
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acordo com a Ouvidoria. Assim, passou de 133 homicidios em 2016 para
126 em 2017 e 172 em 2018. (GUEVARA, 2019, P.4%).

A historia parece ser uma cadeia de catéstrofe e barbarie sem fim, é preciso pensar
uma sociedade que desnaturalize a violéncia, arrancar do pensamento critico o
conformismo que o imobiliza. A Colémbia atravessa um momento politico importante, o
fim do conflito entre as gerrilhas e o governo, e o reconhecimento publico e historico das
vitimas de ambas as partes. E se estamos diante de um momento politico crucial para as
vitimas, € hora de assumir a tarefa que, segundo Benjamin, as gera¢es dos derrotados nos
designaram, "redimir" esses sonhos e esperancas, exigir justica para as vitimas. O como

afirma a tese XVIII:

Para o pensador revolucionario, a oportunidade revolucionaria
peculiar a cada momento histérico € confirmada a partir de uma
determinada situacdo politica, mas também confirmada, e ndo em
menor escala, pela chave que dota naquele momento de poder para
abrir certo recinto do passado, completamente fechado até entdo. A
entrada nesta sala coincide estritamente com a acdo politica, e é
através dela que esta, ainda que aniquiladora, é conhecida como
messianica.

» Traduc¢dao minha.
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CAPITULO 3

3. EXPERIENCIA, NARRACAO E TRADICAO: OS LUGARES DA
REMEMORACAO.

Correspondances

La Nature est un temple ou de vivants piliers
Laissent parfois sortir de confuses paroles;
L'homme y passe a travers des foréts de symboles
Qui I'observent avec des regards familiers.

Comme de longs échos qui de loin se confondent
Dans une ténébreuse et profonde unité,

Vaste comme la nuit et comme la clarté,

Les parfums, les couleurs et les sons se répondent.

Il est des parfums frais comme des chairs d'enfants,
Doux comme les hautbois, verts comme les prairies,
— Et d'autres, corrompus, riches et triomphants,

Ayant I'expansion des choses infinies,
Comme I'ambre, le musc, le benjoin et I'encens,
Qui chantent les transports de I'esprit et des sens.

Charles Baudelaire.

Este capitulo trata do conceito de experiéncia em Walter Benjamin e do vinculo que
ele mantém com a narracdo, a tradicdo e, finalmente com a historia. Destacando como esses
elementos da cultura abrigam um lugar privilegiado para o ato da rememoracao
(Eingedenken) que para o filésofo constitui uma esfera fundamental na renovacdo e
configuracdo da histdria na perspectiva dos oprimidos. Portanto, sera relevante explorar as
obras benjaminianas nas quais se desenvolve uma dupla concepcdo de experiéncia, que

toma como ponto de referéncia o universo experiencial da Modernidade.

3.1. O fenecimento da experiéncia na sociedade Capitalista.

A filosofia da histdria benjaminiana se estende ate a critica de uma racionalidade
instrumental que, a partir da sequéncia objetiva do progresso, impde uma forma Unica de

experiéncia (Erlebnis) mediada pelo desenvolvimento das forgas produtivas e da técnica.
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Benjamin toma como ponto de referéncia, a literatura; a arte e a guerra; lugares nos quais o

boom capitalista reflete mais fortemente a metamorfose da experiéncia.

Assim, a partir de 1933, no ensaio “Experiéncia e Pobreza” e em seu texto “Sobre
alguns assuntos em Baudelaire” (1939), Benjamin analisara a profunda transformacao do
carater da experiéncia no contexto da Modernidade, examinando logo os impactos da
guerra e 0s avangos na técnica produzida pela industrializacdo capitalista. Como resultado
dessa andlise, Benjamin distingue duas formas de experiéncia: a primeira, "Erfahrung”,
uma experiéncia carregada de tradicdo, uma experiéncia auténtica vinculada a ordem da
comunidade e & memoria, em oposicdo a "Erlebnis™ ou "vivencia" que traduz a experiéncia
pobre da modernidade, uma experiéncia automatizada, recebida como shock produzida pela
vertigem, aceleracdo e mercantilizacdo da vida.>® No ensaio experiéncia e pobreza o

filésofo afirma:

Esta claro que as agbes da experiéncia estdo em baixa, e isso numa geragédo
que entre 1914 e 1918 viveu uma das mais terriveis experiéncias da historia.
Talvez isso ndo seja tdo estranho como parece. Na época, ja se podia notar
que os combatentes tinham voltado silenciosos do campo de batalha.
(BENJAMIN, 1989, p.167-168)%".

Benjamin analisou a transformacéo da Erfahrung a luz da vivencia da guerra e do uso
indiscriminado da técnica. Destarte, considera que a alianga entre guerra e tecnologia levou
0 homem & perda de sua capacidade de transmitir, de se comunicar e com isso a
incapacidade total de harmonizar as relagdes entre as pessoas. "Uma pobreza totalmente
nova caiu sobre o homem enguanto esse enorme desenvolvimento da técnica".
(BENJAMIN, 1933, p.168). Deve-se notar que, na época, Benjamin estava perplexo com os
avancos da técnica e sua estreita relagdo com uma visdo irracional e perigosa da politica. Os
escritos daqueles anos denotam a angustia, a ascensdo do Fascismo era ja uma realidade,

Benjamin adverte a barbéarie que esta por vir.

*® De acordo com Konder (1999, p.83), “o0 nosso critico distinguia entre duas modalidades de conhecimento,
indicadas por duas palavras diversas em alemao: Erfahrung e Erlebnis. ‘Erfahrung’ é o conhecimento obtido
através de uma experiéncia que se acumula, que se prolonga, que se desdobra, como numa viagem (e viajar,
em alemao, é fahren); o sujeito integrado numa comunidade dispde de critérios que lhe permitem ir
sedimentando as coisas, com o tempo. ‘Erlebnis’ ¢ a vivéncia do individuo privado, isolado; ¢ a impressdo
forte, que precisa ser assimilada as pressas, que produz efeitos imediatos”

7 Traduc¢dao minha.
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Ficamos pobres. Abandonamos uma depois da outra todas as pecas do
patriménio humano, tivemos que empenha-las muitas vezes a um centésimo
do seu valor para recebermos em troca a moeda mitda do "atual". A crise
econdbmica estd diante da porta, atras dela estd uma sombra, a guerra
iminente. (BENJAMIN, 1933, p.173).

A Primeira Guerra Mundial é para Benjamin um evento no qual o monstruoso avanco
e capacidade da técnica se constituem como destrutores da experiéncia, sobretudo quando
esta, aliada aos interesses da expansdo capitalista espalha e justifica a exploragcéo e a
violéncia. No ensaio Teorias do Fascismo alem&o ao se referir a um comentério de Léon

s 38

Daudet: “L" automolile c’est la guerre” “"afirma:

O que estava na raiz dessa surpreendente associacdo de ideias era a nogao
de uma aceleragdo dos instrumentos técnicos, seus ritmos, suas fontes de
energia etc., que ndo encontram em nossa vida privada nenhuma utilizagéo
completa e adequada e, no entanto, lutam por justificar-se. Eles justificam-
se, renunciando a todas as intera¢cbes harmonicas, pela guerra, que prova,
com suas devastagdes, que a realidade social ndo estava madura para
transformar a técnica em seu Orgdo, e que a técnica ndo era o
suficientemente forte para dominar as forcas elementares da sociedade.
(BENJAMIN, 2016, p, 63).

Em proporgdo a os avangos da ciéncia e da tecnologia, um enorme reves moral; uma
crise da razdo e o fenecimento da narracdo ou a capacidade de contar e transmitir
experiéncias. O desenvolvimento da técnica significou a transformacdo e influéncia no
modo de experimentar a existéncia; um modo de percepcdo estava sendo configurado com
o desenvolvimento das forgcas produtivas e da técnica, o universo experiencial estava a
mercé e sob a influéncia das referidas condi¢cGes materiais de existéncia e os paradigmas em
que se baseiam. Deve-se lembrar, por exemplo, como o monopoélio da ciéncia e da
tecnologia no contexto de entre-guerras, particularmente na Alemanha de Benjamin,
alcancou através da propaganda cinematografica e outros meios tecnoldgicos de
comunicagdo, impregnar uma mistica da guerra na consciéncia dos cidadaos, uma constante
apologia da guerra foi espalhada através de recursos tecnologicos com a capacidade de

atingir as massas e instalar-se em suas cabegas.

Com langa-chamas e trincheiras, a técnica tentou realgar os tragos heroicos
no semblante do idealismo alem&o. Mas falhou. Porque os tragos que ela

% 0 automével é guerra.
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julgava serem herdicos eram na verdade tracos hipocraticos, os tracos da
morte. Por isso, profundamente impregnada por sua prépria perversidade, a
técnica cunhou o semblante apocaliptico da natureza e reduziu-a ao
silencio, embora pudesse ter sido a forca capaz de dar-lhe uma voz.
(BENJAMIN, 2016, p, 73).

O culto da técnica resultou em um culto da morte. Dominagdo e morte da natureza;
exploracdo e injustica sobre os oprimidos; uma época que cultivou a irracionalidade do mal.
Esse novo contexto atrofiou a transmissibilidade da Erfahrung e aparece como um cenario
em que ndo ha mais nada a contar, pois ndo existiam as palavras para descrever tamanha
barbérie (a guerra). Desse modo, Benjamin estava claramente preocupado com as
transformacdes e efeitos subjetivos; o impacto na psique causado pela experiéncia da guerra
e pela técnica. Seu olhar nostalgico pela perda da tradi¢do leva-o a pensar e analisar a
catastrofe em todos os campos, agora ndo se trata de barbarie apenas no cenario politico e
historico; é também a barbérie do poder que atravessa o corpo do individuo e manipula sua
psique, sua vontade e sua vida mesma privando-lhe de uma experiéncia profunda

(Erfahrung) e deixando-lhe sem memoria. Com relacao ao anterior, Fernandez afirma:

Pelo contrério, a representacdo espetacular da sociedade moderna brilha de
tal maneira que a fraca percepcao dos homens € subtraida de sua capacidade
de se apropriar da experiéncia do passado e se esgota até que se silenciem
em uma cena em que a memdria falha ao fornecer antecedentes.
(FERNANDEZ, 1990, p 104).*

Diferente da sensibilidade ou da experiéncia tradicional na qual consciente o
inconscientemente, os esfor¢cos se combinavam numa memoria que ainda tinha a
capacidade de evocar e transmitir o passado e as experiéncias coletivas. O homem moderno
¢ assim um homem desmemoriado. No texto sobre alguns assuntos em Baudelaire (1933),
Benjamin desenvolve o que considera as causas principais dessa amnesia e da

transformaco da experiéncia (Erfahrung) em vivencia (Erlebnis) ou vivencia do Shock®. E

3 Tradugdo minha.

*© A recepc¢io de “shocks” tornou-se regra geral da experiéncia moderna. O individuo ai é como uma
marionete. O ritmo do movimento na rua ou da circulagio monetéria, a técnica, o consumo e logo a arte
moderna submeteriam a sensibilidade do homem moderno a um adestramento completo. Na multiddo, na
fabrica ou numa mesa de jogo, todos estdo submetidos a sorte, ao acaso. Até suas fisionomias e gestos estdo
deformados, parecem ridiculos: “procedem do repertorio do palhago”. [...] Trabalhador e jogador vivem como
autdmatos, cujas agGes sdo impermedveis a experiéncia, desprovidas de qualquer memoria. Como o individuo
na multiddo. Cada movimento da maquina, como cada lance no jogo, é hermeticamente separado dos que o

68



a producao poética de Baudelaire o que revela para Benjamin as condi¢des sob as quais a

psique e a memoria sdo modificadas na sociedade moderna capitalista.

Para nosso autor a perda da Erfahrung surge entre outros fatores, pelo fetichismo da
técnica. Sob o paradigma da hiper-estetizagdo da metropole e da realidade é possivel
vender, comprar € consumir experiéncias em espacos construidos pelo capital, o
capitalismo oferece espacos geradores de vivencias (diversdo, entretenimento) como bens
de consumo, e cria recursos de manipulacdo da conduta correspondente a os seus interesses,
nos quais ¢ fundamental o constante bombardeio de informacgdes, novidades e mercadorias.
Assim, a experiéncia do homem moderno esta determinada pela “vivéncia do Shock» pela
vivencia efémera da sociedade capitalista. As mudancas trazidas pela modernidade
impactaram nos dominios da percepcdo, da recepcdo e da propria memdria. Benjamin
recorre aos estudos de Freud, Proust e Bérgson para demonstrar essa fragilidade da

memdria e da consciéncia frente aos estimulos externos da sociedade industrializada.

A obra de Proust, segundo Benjamin evidencia essa fragilidade da memdria. A
divergéncia entre Bérgson e Proust radica em que o primeiro considera que a Unica
memoria capaz de aguardar a experiéncia autentica (Erfahrung) é a memdria involuntaria,
pois esta a diferencia da memaria pura Bergsoniana ndo esta sujeita a tutela do intelecto. A
memoria involuntaria é livre; ela nos assola e flui; aparece em qualquer circunstancia (por

acaso) e escapa ao nosso intelecto®".

Benjamin encaminhasse aos estudos de Freud para esclarecer essa problematizacao
pela qual de acordo com Proust “o pretérito esta fora do escopo da inteligéncia ¢ de seu
campo de influéncia sobre qualquer objeto real”. (BENJAMIN, 1972, p. 126). A proposi¢éo
fundamental de Freud, que esta na base dessas exposicdes, supde que "a consciéncia surge
no lugar do traco de uma memoéria” (BENJAMIN, 1972, p. 126). O que interessa a

Benjamin é apontar que a impossibilidade da meméria e da Erfahrung se devem ao fato de

precederam, igualmente carente de todo contetdo. O choque do operario que lida com méaquinas corresponde
ao do transeunte na multiddo: passar por acontecimentos excluidos do seu contexto de experiéncia.
PEIXOTO, 1983, p. 144.

*1 Em vérios momentos do texto é feita referéncia ao conceito de acaso em relacdo & meméria involuntéria.
Benjamin cita Proust da seguinte forma: E assim é com 0 nosso passado. Em védo procuraremos conjura-lo a
nossa vontade; Todos os esforcos de nossa inteligéncia sio inGteis para nés. E por isso que Proust ndo tem
escrupulos em explicar como um resumo que o pretérito esta fora do escopo da inteligéncia e de seu campo de
influéncia sobre qualquer objeto real. (BENJAMIN, (1972), p. 126) lluminaciones 1, Baudelaire, un poeta
en el esplendor del capitalismo. Traduccion de Jesus Aguirre, 1972, Taurus Ediciones, Espafia.
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a consciéncia estar em funcdo de agir como uma defesa contra os estimulos da
exterioridade. Assim sO pode ser considerado como componente da memoria involuntaria
aquilo que ndo é recebido como Shock. Dito estado de consciéncia poderia ser traduzido
como um estado de alerta, a psique investe suas energias no processamento das
informacBes que recebe do exterior, “a ameaga dessas energias ¢ a do Shock”
(BENJAMIN, 1972, p. 130). Dessa forma o homem é um sujeito treinado e influenciado
constantemente pela técnica e pelo excesso de informacgdo produzido pelo shock nestas
circunstancias a vivencia Erlebnis se torna regra. Benjamin define a Erlebnis de diversas
formas ao longo do texto, “E a experiéncia inospitaleira e deslumbrante da era da grande
indastria” (BENJAMIN, 1972, p, 125).

Desde o final do século passado, uma série de tentativas foi feita para
aproveitar a experiéncia "verdadeira" em contraste com uma experiéncia
gue esta se estabelecendo na existéncia normalizada e desnaturada de
massas civilizadas. (BENJAMIN, 1972, p, 124).

As carateristicas dessa nova forma de experiéncia transformam o humano em
autdbmato; normatizado; desnaturado; e, sobretudo, isolado como as mercadorias. Assim 0
homem moderno s6 conhece a experiéncia individualizada e instantanea, onde raramente
tem tempo para a imobilizacdo (Stillstellung) e a reflexdo. A técnica submeteu o sensorial
humano a um treinamento muito complexo. (BENJAMIN, 1972. p, 147). Um tempo e um
espaco no qual a humanidade deve lidar com a constante aceleracdo e o tempo limitado do
relégio, tempo que nos lembra das longas horas dedicadas ao trabalho e 0 pouco tempo que
temos para a atividade contemplativa, critica ou revolucionaria. Cabe aqui a reflex&o de
Konder:

Se todas as coisas tendem a se transformar em mercadorias, se a
prépria forca humana de trabalho (a criatividade dos homens!) é
vendida por um salario, onde podem ser enxergados 0s sujeitos

humanos, aqueles que transformam o mundo e se transformam a si
mesmos?(KONDER, 2003, p, 169)

Com certeza Benjamin ficaria perplexo e apavorado ao observar o nivel de alienacao
e invasdo total da nossa privacidade gerado pelas novas tecnologias no nosso século. O

nivel de isolamento e queda dos encontros e interacdes entre os individuos é cada vez mais
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frequente, o mundo virtual substitui a cada dia o0 mundo real, ao ponto de nos questionar
sobre qual desses mundos é o verdadeiro; as rela¢cfes humanas estdo sendo configuradas e
mediadas pelas maquinas que influenciam e propdem novas formas de sentir, de pensar e
de agir. O capital nos rouba tudo, nos rouba o tempo livre no trabalho que agora invade
nossas poucas horas de liberdade através de computadores; televisdes; celulares e varios
dispositivos tecnoldgicos. Surpreende a atualidade do pensamento Benjaminiano com as

seguintes palavras:

O habitante dos grandes centros urbanos volta ao estado selvagem, ou seja,
isoladamente, o sentimento de ser encaminhado para 0s outros, sempre
alerta por causa das necessidades, torna-se gradualmente hoje como no
curso sem atrito do 0 mecanismo social (...) o conforto isola, por outro lado,
aproxima seu beneficiario do mecanico. (BENJAMIN, 1972, p, 146). *

Sob a experiéncia do Shock se da uma liquidacdo e impossibilidade da meméria ao
tempo que a incapacidade para narrar e transmitir experiéncias o que implica por sua vez
uma atrofia dos encontros. O shock determina a estrutura da vivencia (Erlebnis) do homem
moderno. Dessa forma como explica Rouanet: “a instancia psiquica encarregada de captar e
observar 0 choque passa a predominar sobre as instancias encarregadas de armazenar as

impressdes na memoria”. 3

Quanto maior é a participagdo do fator do shock em cada uma das
impressdes, tanto mais constante deve ser a presenca do consciente no
interesse em proteger contra os estimulos; quanto maior for o éxito com que
ele operar, tanto menos essas impressdes serdo incorporadas & experiéncia,
e tanto mais corresponderdo ao conceito de vivencia. (BENJAMIN, 1972,
p, 132).

Nessa ordem de ideias se a atrofia da experiéncia Erfahrung e a impossibilidade da
memoria € resultado dos constantes shocks poderia se afirmar que na sociedade moderna o

comum é uma experiéncia desprovida de aura, **isto é, uma experiéncia sem a capacidade

2 Tradugdo minha.

“ROUANET, 1981, p. 47-48.

* Em seu ensaio, pequena histéria da Fotografia Benjamin define a Aura da seguinte maneira; Uma trama
muito particular de espago e tempo. Aparéncia irrepetivel de uma distancia, por mais préoxima que seja. seguir
calmamente o horizonte, num meio dia de verdo, a linha de uma cadeia de montanhas ou um galho que projeta
sua sombra sobre quem a contempla até que o instante ou o tempo participam de seu aparecimento, isso é
aspirar a aura daquelas montanhas, daquele ramo. Benjamin, W. pequefia histdria de la fotografia op. Cit, p,
75. Tradugdo minha.
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de mergulhar no instante, que ndo pode aprofundar de forma contemplativa sua existéncia.
A transmisséo significativa da tradicdo e a perda da aura sdo fendbmenos em constante
declinio dentro da sociedade de massas moderna, destaca-se no homem uma incapacidade
de elaboragdo simbdlica de seu passado, ou dito passado é removido do valor simbdlico.
Nesse acontecimento também influencia a substituicdo da narracdo pela informacéo e as
noticias cujo carater efémero ndo deixa rastros na memdria coletiva, diferente da narracdo
como forma de comunicacdo artesanal vinculada com a vida e as experiéncias coletivas, no
qual a acdo de narrar implica sempre um encontro, uma coincidéncia entre a experiéncia

individual e comunitaria.

Em sintese caracteristico da Erlebnis é a mecanizacdo do contato; o isolamento a
vertigem e a repeticdo; o adestramento tipico da sociedade capitalista. Devido ao constante
estado de alerta e exploracdo o homem perde a sua faculdade memorativa, se afasta da
comunidade, a sociedade se fragmenta, a comunidade se dissolve. Dessa forma Benjamin
descreve uma sociedade atomizada; fragmentada; cheia de excessos; informacgdes e
estimulos na qual desaparece a alteridade e a estranheza. A época da exploragdo capitalista,
da producdo acelerada e o consumo exacerbado que faz do homem seu instrumento de
producdo. Uma época na qual “foi a tarefa de Baudelaire revelar a aura especifica da

mercadoria”. *°

E importante apontar que para Benjamin todo esse estado de alienacéo é evidenciado
com mais forca na figura do trabalhador. O operario em frente a maquina que sujeito a
repetir indmeras vezes a mesma operacao se torna um autdbmato e parte da mesma. Esse
trabalhador quem vende sua forca de trabalho para sobreviver, quem padece a exploracéo
sob a instrumentalizacdo do capital, resultard& no consumidor das experiéncias que o
mercado oferece e dos produtos que ele préprio produz, possibilitando inconscientemente a
repeticdo do ciclo de producdo capitalista. Dessa forma a reflexdo sobre a experiéncia
Erlebnis “Indica a alienagao do trabalho no capitalismo, submetido ao tempo abstrato,
inumano e insaciavel dos relégios e dos crondmetros” (GAGNEBIN, 1997, p, 152). O
anseio roméantico do retorno a poetizagdo do mundo se destaca num periodo em que 0

filésofo enfrenta a ameaca, experimenta o exilio e testemunha o colapso das utopias

* W, Benjamin, Zentralpark, GS, vol. I-2, pag. 671.
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socialistas, dessa forma apenas Benjamin pode pensar na necessidade de organizar o

pessimismo .

O protesto roméantico contra a modernidade capitalista é sempre feito em
nome de um passado idealizado- real ou mitico. Qual € o passado que serve
de referencia ao marxista Walter Benjamin em sua critica & civilizagdo
burguesa e &s ilusGes do progresso? Se, nos escritos teoldgicos de juventude,
frequentemente é um paraiso perdido, nos anos 1930, é o comunismo
primitivo que desempenha esse papel- como alids em Marx e Engels, leitores
atentos da antropologia romantica de Maurer e de Bachofen, assim como dos
trabalhos de Morgan. (LOWY, 2005, p. 24).

Era primitiva na qual a Erfahrung inspirada na comunidade e na memdria dos
antepassados se manifestava facilmente. A atualidade do pensamento Benjaminiano
surpreende se analisarmos a sociedade trabalhista pds-moderna, hoje vivemos a era da
escraviddo em todas suas formas e a total perda da Erfahrung. Uma sociedade que anula
por completo o sentido da comunidade e um humano completamente isolado e vinculado
com as maquinas. Na atualidade assistimos ndo somente a uma exploracdo desmedida e
inumana por parte de autoridades externas; o individuo atual influenciado sob a logica do
mercado, se auto-explora, hoje a Erlebnis é manifesta no dever de produzir; no dever de ser

exitosos; no dever de consumir e acumular, ns vivemos na sociedade do desempenho. #’

Estamos tdo cansados e tdo ocupados, sobrecarregados de trabalho que ndo somos
capazes de aprofundamentos contemplativos, hoje ndo temos mais tempo. Assim, frente a
destruicdo de todo elemento comum na sociedade moderna, de toda ligagdo com a tradi¢éo
Benjamin descobre em Baudelaire o desejo de uma reconstrucdo, o resgate de uma vida
anterior “%e a necessidade de um ré-encantamento do mundo que; se encaixa também, na
necessidade urgente de encontrar um significado para nossa existéncia numa época de

alienacdo e fenecimento do espirito da vida.

% Segundo Lowy: “E evidente que ndo se trata de um sentimento contemplativo, mas de um pessimismo
ativo, “organizado”, pratico, voltado inteiramente para o objetivo de impedir, por todos os meios possiveis o
advento do pior”. (LOWY, 2005, p, 24).

* Sobre isso afirma Byung Chul Han: “A sociedade do século XXI ndo é mais a sociedade disciplinar, mais
uma sociedade do desempenho”(2017), p, 24. “O sujeito do desempenho pds-moderno, que dispde de uma
quantidade exagerada de opgdes, ndo € capaz de estabelecer ligagdes intensas” p, 92.

* A “vida anterior” evocada pelo poeta, como uma referencia a uma era primitiva e edénica, em que a
experiéncia auténtica ainda existia e as ceriménias de culto e as festividades permitiam a fusdo do passado
individual com o passado coletivo. (LOWY, 2005, p, 29).
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Benjamin descobre essa tensdo ja no titulo do primeiro livro das flores do
mal “spleen e ideal”. O ideal (palavra tdo antiga como a filosofia) remete a
uma harmonia perdida que o dizer poético tenta lembrar, harmonia da
linguagem da natureza e da linguagem humana, dos sentidos entre si, do
espirito e da sensualidade como o canta o famoso poema das
“Correspondéncias” nessa paisagem ideal que descreve a saudade de uma
fusdo anterior a qualquer separacdo, 0 tempo ndo ecoa mais, mas se
mobiliza no ritmo regular das ondas maritimas, imagem privilegiada da
felicidade em Baudelaire. (GAGNEBIN, 1997, p, 152).

Para Benjamin, a importancia da poesia de Baudelaire reside precisamente em que 0
poeta consegue observar os problemas da modernidade e tenta contribuir, através de sua
poesia catartica para uma possivel libertacdo dessas condicGes alienantes. A extraordinaria
importancia de Baudelaire é que foi quem primeiro e mais firmemente assumiu, no duplo
sentido da palavra do homem alienado de si mesmo: reconhecendo-o e cegando-o contra o
mundo reificado. (Benjamin, 2005, 330 [J 51 a, 6]). *°

3.2. A rememoracao (Eingedenken) como experiéncia profunda (Erfahrung).

Para Benjamin existe uma ligacdo entre temporalidade, experiéncia e rememoracao.
Assim, o filésofo desenvolve duas concepgdes de experiéncia as quais corresponde uma
maneira especifica de estar ou existir no tempo. A vivencia, ou Erlebnis é a experiéncia
carateristica do tempo do capital; resultado dos constantes Shocks; caraterizada pela
aceleracdo e continuidade do progresso produtor de um estado de alienacdo e dispersdo no
individuo. Em oposicéo a essa vivencia estaria a experiéncia Erfahrung cujas caracteristicas
seriam a rememoracdo e a descontinuidade do tempo histérico, num instante de
imobilizacédo (Stillstellung) contemplativa. Assim, a Erfahrung seria uma experiéncia capaz

de instalar-se na memdria. Sobre como esta é dada afirma Benjamin:

Quando a experiéncia prevalece em sentido estrito, certos contetdos do
passado individual coincidem na memdria com outros do coletivo. Os
cultos sdo seus cerimoniais, com suas festas, das quais Proust quase nunca
fala, realizavam de novo o amalgama desses dois materiais de memoria.
Provocavam as reminiscéncias em certos momentos e continuaram sendo
administrados durante toda a vida. A reminiscéncia voluntéria e a
reminiscéncia involuntaria perderam sua exclusividade reciproca.
(BENJAMIN, 1972, p, 128).

49
Em Molano.
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Para que a Erfahrung seja possivel, sera necessario um instante de imobilizacéo
(Stillstellung); de contemplagédo; uma ruptura com a continuidade lineal do progresso, pois
apenas naquele momento de parar o pensamento é dada a possibilidade de um verdadeiro
encontro; uma reconstru¢cdo da comunidade ou o desejo de unido com o outro, com 0
passado mais recente ou com um passado ancestral. Essa experiéncia profunda faz explodir
o0 sentido ate agora imposto pela racionalidade historicista e pelo capital. Benjamin falava
de dialética em estado de detencdo isto é, “processo de conhecimento que opera em
intervalos nos quais o fluxo da histéria para no tempo, dando lugar ao desejo poético de
reconstrucdo”. (FERNANDEZ, 1990, p, 93). A idéia de interrupcédo e imobilizacdo do
tempo € muito importante para a compressdo da Erfahrung intrinsecamente ligada ao ideal
messianico da redencdo. O messianismo esta no centro da concepcdo romantica de tempo e
da histéria. (MILMANIENE, 2007, p, 27).

Segundo Benjamin, o homem moderno cuja vida € determinada pelas condigdes
materiais de exploracdo e alienagdo, é privado da vida contemplativa. A crise de percepg¢ao
produzida na sociedade industrializada o priva de uma experiéncia cultual; condenando o
individuo a repeticdo eterna; os dias se tornam iguais; sem significado simbolico e
espiritual. Completamente distintos sdo os dias da rememoracdo ou os dias do calendario
“tanto os dias rememorados como, num certo sentido, os dias rememoradores, sdo dias de
festa: a festa do reencontro com a prépria experiéncia”. (ROUANET, 2008, p, 51). Segundo

lowy:

Para Benjamin, os calendarios representam o contrario do tempo vazio: sao
expressdo de um tempo histdrico, heterogéneo, carregado de memoria e de
atualidade. Os feriados sdo qualitativamente distintos dos outros dias: sdo
dias de lembranca, de rememoragdo, que expressam uma verdadeira
consciéncia historica. Sdo de acordo a versdo francesa, “tanto dias iniciais
quanto dias de lembranga” (GS 1, 3, p.1265). Aqui o inicial se refere a uma
ruptura emancipadora ou redentora. (LOWY, 2005, p, 124).

Ja nos primeiros trabalhos do jovem Benjamin, o conceito de experiéncia é
fortemente influenciado pelo romantismo alemé&o cuja visdo e critica a modernidade

industrial, foi feita em nome de um passado pré-capitalista, no qual se opunha a
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“comunidade™ & “sociedade” e a defesa da liberdade e as virtudes do espirito sobre a

racionalidade e a técnica. Assim, a Erfahrung é uma experiéncia compartilhada que se
destaca no tempo; cheia de significado; digna de transcendéncia; digna de ser lembrada;
pois a mensagem ou o conteldo dessa experiéncia traz consigo um elemento de redencéo,
de liberdade ou um ensinamento. A Erfahrung sendo original de um ato de imobilizacdo,
contemplagdo e rememoragdo, permite ao individuo mergulhar nas coisas, e ter uma
experiéncia distinta com o passado e com o0 presente, essa forma de experiéncia pressupde
uma maneira diferente de ver o outro e anula o carater instrumental da relacdo homem-
natureza, segundo isto afirma Lowy:
Na harmonia ideal entre a sociedade e a natureza com a qual sonhava
o socialista utopico, Benjamin percebe reminiscéncias de um paraiso
pré-historico perdido. E a razdo pela qual, no ensaio “Paris, capital do
século XIX” (1939), ele se refere a Fourier como exemplo da

conjuncdo entre o antigo e 0 novo em uma utopia que da vida aos
simbolos primitivos (Uralte) do desejo. (LOWY, 2005, p, 107)

A Erfahrung possibilita uma nova narrativa do mundo em que o tempo nao é mais
um fardo é sim um momento marcado de possibilidades, como o tempo da narracao no qual
“Cada uma das situacdes em que o cronista ¢ tocado pelo sopro do tempo perdido se

transforma numa situacéo extraordinaria, subtraida a sequencia dos dias” >-

. Aqueles dias
gue se destacam no tempo, chamava Baudelaire, de correspondéncias, e sobre elas afirma
Benjamin: “O essencial das correspondéncias ¢ que fixa um conceito de experiéncia que

inclui elementos cultuais” (BENJAMIN, 1972, p, 154). *2

As correspondéncias sdo as datas da reminiscéncia. Ndo sdo datas
historicas, sendo datas da pré-histdria. O que faz que os dias de festa sejam
grandes e importantes é o encontro com uma vida anterior. (BENJAMIN,
1972, p, 154).

*® Para Benjamin, assim como para muitos outros intelectuais judeus da época, a recuperaco dos valores e a
sensibilidade judaica estavam intimamente ligadas a uma maneira resisténcia a crescente racionalizacdo das
diferentes dimensdes sociais e ao "desencantamento do mundo” sobre o qual Max Weber falaria. Para alguns,
a redescoberta do judaismo adquiriu a forma de um fascinio pela cultura do Osjudentum, o microcosmos dos
judeus da Europa Oriental, onde os Shtetl (vilas) se estabeleceram no Idishkeit, poderia aparecer como um
modelo de comunidade auténtica. Tradugdo minha. Magali Paula Milmaniene (2007) p.8"La tradicion
mesianica judia y la influencia de Gershom Scholem en la obra de Walter Benjamin". Universidad de Buenos
Aires.

hw. Benjamin, Ueber einige..., op. Cit., pag. 611.

> Traduc¢do minha.
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Desta forma a Erfahrung implica um encontro com o passado e nesse sentido um ato
de rememoracdo; uma experiéncia carregada de aura que manifestasse num tempo de
detencdo. Benjamin destaca em seu trabalho certos elementos da cultura capazes de
produzir uma experiéncia autentica. A experiéncia poética e a narragdo, por exemplo, séo
capazes de criar uma amplificacdo da percepgdo; uma temporalidade carregada de aura;
uma iluminacdo profana >3que conecta o passado com o presente configurando a
sensibilidade do individuo frente ao espaco e o tempo. E aqui vale mencionar o fascinio de
Benjamin pelo surrealismo, que ele considera como uma experiéncia politico-estética capaz
de provocar um encantamento revolucionario através da embriaguez da inspiracdo poética.

Sobre isso afirma Lowy:

Em que consiste entdo esta “embriaguez”’, este Rausch cujas forcas
Benjamin tanto quer dar a revolugdo? Em sens unique (1928), Benjamin se
refere & embriaguez como expressdo da relagdo magica do homem antigo
com o cosmo, mas deixa entender que a experiéncia (Erfahrung) do Rausch
que caracterizava esta relacdo ritual com o mundo desapareceu da
sociedade moderna. Ora, no ensaio da Literarische Welt ele parece té-la
reencontrado, sob uma nova forma, no surrealismo. (LOWY, 2002, p,45)

Em conformidade com o anterior, parece ser que, a finalidade do ideal de (Erfahrung)
é recuperar a imagem ancestral de uma reconciliacdo entre 0s homens e a natureza e com
ela, as utopias perdidas, os sonhos individuais e coletivos e o ideal dos derrotados para a
construcdo de uma politica poética capaz de antecipar o futuro messianico revolucionério.
Essa revolugdo passa pelo ideal de liberdade em todas suas possiveis expressdes, "A luta
pela libertacdo da humanidade em sua figura revolucionaria mais simples (que é libertacdo
em todos os aspectos) ¢ a unica coisa que vale a pena servir’. (BENJAMIN, 1989, p, 480)
dai a premissa de ganhar as forcas da embriaguez para a revolucdo, tarefa que os
surrealistas empreenderam. N&o basta derrubar a burguesia e socializar os meios de
producdo; sera necessario também fazer justica as vitimas do passado e garantir a felicidade
do individuo, o pleno gozo de suas liberdades e o acesso a um mundo poetizado. Sem a

influéncia libertadora da arte, a revolucao ndo tem horizonte.

> Benjamin insiste, alias, na distincdo entre as formas inferiores e primitivas de embriaguez- o éxtases
religioso ou da droga- e uma forma superior, que em seus melhores momentos o surrealismo traz em si: a
iluminagdo profana, “de inspiragao materialista e antropologica”. (LOWY, (2002), p,45).
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Do mesmo modo que a pratica poética € uma expressao da Erfahrung, também o é a
Narracdo, pois ela envolve um tempo heterogéneo e carregado de meméria. A narracdo
acontece num tempo de detengéo e encontro e abrange o sentido da coletividade. O ato de
narrar implica um aprofundamento e recordacdo daquilo que é dito e ouvido. Segundo
Benjamin (1994b, p.201), “o narrador retira da experiéncia o que ele conta: sua propria
experiéncia ou a relatada por outros. E incorpora as coisas narradas a experiéncia dos seus
ouvintes”. Desse modo o homem se integra numa tradigdo compartilhada pela palavra
contada e as memorias individuais e coletivas se fundem. Em sobre alguns assuntos em

Baudelaire, afirma Benjamin:

H& uma competicdo histérica entre as varias formas de comunicagdo. A
crescente atrofia da experiéncia se reflete no relevo que a velha histéria faz
da informag&o e, por sua vez, da sensagdo. Todas essas formas se destacam
por sua parte da narrativa, que é uma das formas comunicativas mais
antigas. O que importa para a narragao, ndo é transmitir o puro em si do que
aconteceu (o que a informacdo faz); ela mergulha na vida de quem relata,
para participar como uma experiéncia para quem a ouve.”* (BENJAMIN,
1972, p, 132).

A reflex@o critica sobre o declinio da experiéncia atinge uma forma de comunicagdo
esvaziada de sentido e desvinculada da comunidade “a informacdo e a prensa”. Na
sociedade espetacular o caracteristico € a aceleracdo e o isolamento do individuo, cujas
formas de comunicacdo convencional sdo mediadas pelo bombardeio de informacgbes
efémeras, que obedecem a interesses precisos, sobretudo, os econémicos e o0s politicos.
Uma forma de comunicacdo indiferente a vida dos outros e da comunidade, que nada deixa
para a memoria dos homens, na qual ndo existe interacdo, e mais bem a imposi¢do de uma
versdo Unica dos acontecimentos que serve como ferramenta espalhadora de interesses

especificos.

Em contraste, a narracédo € uma forma tradicional de comunicacao capaz de evocar
uma experiéncia diferente; cheia de sabedoria; cheia de substrato popular compartilhado;
capaz de se-instalar na memodria e ter uma utilidade pratica para a vida. O ensaio O
Narrador: consideracdes sobre a obra de Nikolai Leskov (1936) poder-se-ia considerar

uma critica ao isolamento e a segregacdo da comunidade, produto do processo secular do

> Traduc¢do minha.
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avanco das forcas produtivas que aniquilam e deslocam a arte de contar e intercambiar

experiéncias. O narrador lamenta o desencanto do mundo.

A importancia da obra de Proust vem da tentativa de restaurar a figura do
narrador, numa época caracterizada pela extingdo da experiéncia. Ele tenta
realizar com meios privados o que a sociedade, com meios comunitarios,
oferecia antes a cada individuo: a possibilidade de extrair, do fundo de sua
experiéncia, os momentos significativos do passado individual e coletivo.
(ROUANET, 2008, p, 51).

Em divergéncia com uma maneira de habitar o0 mundo, sem memdria e isolados, o
Narrador parece assinalar a importancia dos encontros e da comunidade, além de apresentar
a necessidade de ouvir as vozes excluidas do relato historicista, de quebrar a hierarquia do
conhecimento que menospreza a sabedoria popular e imp&e uma Unica forma de producédo
de saberes, ja& que a narragdo como forma de comunicagdo artesanal tem como origem a
tradicdo oral dos povos. Benjamin em seu texto destaca dois tipos de narradores: 0s
camponeses e 0s marinheiros, os viajantes, que partilham narracdes do pretérito e servem
de inspiracdo para as geracdes do presente. Em consequéncia a narracdo possui uma
utilidade pratica para a vida; uma indicagdo para saber viver; um conselho vindo da
experiéncia do outro; a narracdo e seus contetdos sdo o oralmente transmissivel que se

eterniza na memoria coletiva levada de geracdo a geracéao.

“O grande narrador estard sempre enraizado com 0 seu povo e, principalmente, em
seus estratos artesanais”. (BENJAMIN, 2008, p, 85). Assim, o0 ato de narrar implica o ato
da memoria, no processo de ouvir o contado a historia se constitui como experiéncia de
vida compartilhada e possivel de uma nova transmissibilidade e transcendéncia no tempo.
“A memodria funda a cadeia de tradi¢do que transmite sucessivamente 0 que aconteceu de
geracdo em geracdo”. (BENJAMIN, 2008, p, 69).

Primeiro, a experiéncia se inscreve numa temporalidade comum a varias
geracOes. Ela sup®e, por tanto, uma tradicdo compartilhada e retomada na
continuidade de uma palavra transmitida de pai a filho; continuidade e
temporalidade das sociedades “artesanais” diz Benjamin em “o narrador”,
em oposicao ao tempo deslocado e entrecortado do trabalho no capitalismo
moderno. (GAGNEBIN, 1994, p, 66).
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A rememoracdo (Eingedenken) é assim, a pratica que melhor designa o tempo da
Erfahrung, junto com a narragdo, articulam-se e ddo origem a uma experiéncia auténtica
que resgata atraves das imagens e da palavra o pretérito e com ele, o desejo poético de
reconstrucdo do mundo. Através da narracao a tradicdo dos vencidos encontra um lugar na
memoOria, um espago para transcender no tempo e ndo ser relegado ao esquecimento.
Narragdo e rememoracdo estdo entrelacadas, resgatando experiéncias passadas que
remetem & redencdo; ao espirito perdido da comunidade e a ancestralidade; o pretérito vital
torna-se cognoscivel na memoria, que evocada pela palavra instala-se na realidade presente,

dando sentido, identidade e horizonte ao sujeito que rememora.

Logo, esses elos entre narracdo e rememoracdo nos levam &s seguintes questdes, a
saber; se 0 vencedor usou a escrita para perpetuar seu dominio no espago e no tempo, nao
poderia ser a transmissao oral da narracdo uma ferramenta politica e epistemoldgica para
resgatar do esquecimento a tradicdo dos oprimidos? Poderiamos considerar a Narracao
como uma nova forma de fazer histéria a partir da perspectiva dos derrotados? Levando em
consideracdo que o ato de narrar implica um encontro, uma tradi¢cdo, um vinculo comum
entre os individuos e nesse sentido uma disposicdo para a memdria e a conservacao e
transmissdo dos acontecimentos contra o tempo devorador e destruidor. Seguindo estas

questdes, em sua obra Histdria e Narragdo em W. Benjamin afirma Gagnebin:

Se essa problematica da narracdo preocupa Benjamin desde tanto tempo- e
continuara a preocupa-lo até sua morte- é porque ela concentra em si, de
maneira exemplar, os paradoxos da nossa contemporaneidade e, mais
especificamente, de todo seu pensamento. Essa problematica, que haviamos
resumido como a impossibilidade da narragdo e a exigéncia de uma nova
histéria. (GAGNEBIN, 1994, p, 65).

A figura do narrador suscita a reflexdo sobre as possibilidades de resgatar essas
narrativas que ainda sobrevivem na memoria das comunidades, e as tentativas de
rememorar, conservar e reconhecer aquela tradicdo ameacada, essas experiéncias que se
resistem ao desaparecimento. Da mesma forma, a figura do narrador encontra similitude
com o historiador materialista das teses na tarefa de reconstruir um passado ausente ou

desconsiderado, na busca de dignificar a figura do oprimido; dos excluidos da historia
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oficial e suas vozes: sonhos; utopias e sofrimentos. Eles ttm como tarefa salvar esse

passado e a necessidade ética e politica de rememora-lo.

Agora bem, esse passado ndo é exclusivamente um conjunto de ruinas, morte ou
sofrimento pelo qual exigimos justica, é também o encontro com os fragmentos de tempo
que aguardam o desejo de felicidade e justica, pequenas irrupcdes no tempo linear,
homogéneo e vazio que nos assaltam e nos lembram da beleza que existe na resisténcia, nas
esperangas daqueles que foram destinados ao ocultamento e a indiferenca. Dias de
reminiscéncia carregados de uma fraca forca messianica, capaz de mobilizar energias
sociais em dire¢do a uma praxis libertadora, experiéncia cheia de aura na qual o individuo
descobre-se a se mesmo e descobre o mistério do outro, e no qual também descobre a

linguagem pura da natureza.

Nessa ordem de ideias, as reflexdes de Benjamin sobre o declinio da experiéncia
Erfahrung culminam na tentativa de encontrar uma nova forma de narrativa capaz de dar
voz a tradicdo dos oprimidos; capaz de recuperar essa sabedoria ancestral perdida seja pelo
ato politico e cultural da rememoracéo; seja pela transmisséo oral da tradicdo, que ao tempo
permita-nos uma experiéncia de vida distinta no resgate da comunidade segregada, uma
nova visdo do mundo numa temporalidade diferente ao tempo alienante e mecéanico do
capital. Desse modo corresponde ao materialismo historico recuperar o sentido originario

dessa experiéncia.

Nesse ponto, gostaria de parar em um aspecto que considero relevante para contribuir
& discussdo sobre a importancia da narracdo oral como um elemento fundamental na
construcdo de uma histéria desde a perspectiva dos vencidos, e dessa forma iniciar uma
serie de conclus@es e consideracdes finais. Depois da segunda guerra mundial, os estudos
culturais inscrevem-se numa renovacao da historiografia; o positivismo nas ciéncias
historicas e a documentacdo escrita ndo sdo mais suficientes para o analise da
complexidade da realidade. No ultimo século e a partir desse vacuo epistemoldgico, as
no¢Oes do oral tomam forga nas ciéncias histdricas. Testemunhos, narracdes e producdes
culturais tornam-se parte das novas tendéncias da pesquisa historiografica. Memoria e

oralidade séo constituidas hoje, como formas de entender o passado a partir do presente.
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Assim, surge a necessidade de colocar o individuo como sujeito da historia,
valorizando sua subjetividade e a experiéncia dos povos desde suas cotidianidades. A esse
esforco de extrair da memoria e da oralidade dados relevantes para a reconstrucdo do

passado e a tentativa de elaborar uma historia inclusiva e representativa, chamamaos historia

1.5° Mariezkurrena define assim a histéria oral:

ora
A histdria oral é a especialidade da ciéncia historica que usa como principal
fonte para a reconstrucdo do passado os testemunhos orais (...). Nas
palavras de Paul Tompson, especialista neste campo e autor de varias
monografias sobre a metodologia e as técnicas da histdria oral: «A historia
oral € a maneira mais nova e mais antiga de fazer historia».
(MARIEZKURRENA, 2008, p, 227).

Essa nova forma de conceber a historia reconhece a oralidade, a memoria e a
narracdo dos povos como um recurso inestimavel para uma nova interpretacdo e
construcdo do passado, na qual setores anteriormente marginalizados encontram uma voz,
além de contribuir para a compressdo de um presente que também pode ser modificado e
deve ser submetido a criticas. A historia oral faz uma reavaliacdo de fontes orais contra o
império "dos escritos” (POZZI, 2012, p 65), e permite uma sensibilidade no momento em
que possibilita 0 encontro entre quem transmite de geracdo em geracdo e quem estd

disposto a ouvir e reconhecer o valor do narrado. Segundo Pozzi:

A historia oral e a tradigdo oral sdo a base para reescrever a historia,
mas também para combater as injusticas do passado. Os povos que
foram conquistados ou colonizados agora voltam-se para sua
tradicdo oral e resgatam sua memdria para reivindicar direitos
territoriais, linguisticos ou recuperar sua prépria identidade cultural.
Os sobreviventes da luta contra os regimes militares ou opressivos,
hoje questionam a histéria oficial com suas memdrias ocultas e

>> La Histéria Oral tiene una larga tradicion en América Latina que se remonta, particularmente, a la creacion
en 1956 del Archivo Sonoro del Instituto Nacional de Antropologia e Histéria (INAH) de México; proyecto
que sin duda establecia los cimientos para el desarrollo de la histéria oral y seria el antecedente indiscutible
del Archivo de la Palabra que el propio INAH establecié en 1972. Fue ese archivo el que rescato, en forma
mas completa, la memoria de la Revolucion Mexicana a través de los testimonios de sus sobrevivientes. Y fue
gracias a estos testimonios que la histdria de la primera revolucion del siglo XX se pudo complejizar
alejandose de la hagiografia tan grata a la ideologia oficial del PRI mexicano. Asimismo, podemos destacar el
valor del trabajo que se ha realizado en Brasil, fundamentalmente partiendo del esfuerzo del programa de
histéria oral CPDOC en la Fundacidn Getulio Vargas sin dejar de lado los importantes desarrollos en toda la
década de 1980 en paises como Venezuela, Guatemala, Nicaragua, Cuba, Per(, y Puerto Rico. Reflejo de este
desarrollo fue el Primer Encuentro de Histériadores Orales de América Latina y Espafia organizado en
México em 1988. Pozzi, Pablo Esencia y practica de la histéria oral Revista Tempo e Argumento, vol. 4,
nam. 1, enero-junio, 2012, pp. 61-70 Universidade do Estado de Santa Catarina Florianépolis, Brasil. P.66.
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exigem o reconhecimento social e a punicdo legal dos responsaveis
pela violagdo dos direitos humanos. (POZZI, 2012, p 63).

A historia oral e a tradicdo oral valorizam as varias maneiras de representar o passado
que servem de testemunho para a compressao da realidade, imagens; literatura; voz; escrita;
folclore; e varias formas de transmissdo oral servem como pistas para rastrear o que esta
oculto pela historia oficial. Lembremos por exemplo que para Benjamin e 0s misticos
cabalistas a alegoria *° chave para o conhecimento, pois ela d& imagem ao que ndo tem
imagem, torna visivel o invisivel, superando as limitacbes do conceito. A linguagem
alegorica, em oposicao as formas simbdlicas, € a mais apropriada para expressar as vozes
silenciadas na historia escritas pelos vencedores. (FERNADEZ, 1990, p. 79). Ou como

afirma Reyes Mate:

O conceito, tdo ligado aos logos n&o era suficiente. E por isso que ele usa
novas figuras interpretativas: a histéria, a literatura, o testemunho, o
fragmento, a constelacéo, a imagem etc.(REYES MATE, 2008, p, 106).

Assim, num primeiro momento, 0 que gostaria de destacar, referindo-me a
maravilhosa tarefa da histdria oral, € a importancia de ter recuperado uma fonte que, para
Benjamin, no contexto do esplendor capitalista, estava em processo de declinio. Uma forma
de comunicacdo artesanal renasce depois da experiéncia da Segunda guerra, e se

materializa no que hoje chamamos de testemunho oral®

e sdo precisamente as vitimas da
barbarie, com seus depoimentos e seus corpos, com seus sofrimentos e experiéncias que
nos devolvem a consciéncia e o dever de ouvir as vozes silenciadas e consideradas
insignificantes, reafirmando o imperativo categorico de Adorno: “Fazer o sofrimento falar
é a condi¢do de toda verdade”. O mito da Modernidade demonstrou que é impossivel
continuar deixando a justica inacabada para as vitimas do passado, ignorando o alto custo

do progresso, ignorando os gritos das vitimas.

*® Dessa forma, pela experiéncia e pela visdo alegérica do mundo, “Qualquer coisa, mesmo a mais
insignificante [...] aparece como uma figura de uma sabedoria enigmatica [...] ”(cf. Benjamin 2007, 354)

> O préprio Herédoto confiou nesses tipos de fontes para descrever as Guerras Médicas, assim como seu
sucessor Tucidides usou testemunhos orais para narrar o conflito peloponnesiano. Os cronistas medievais nao
desconsideravam o testemunho oral, mesmo no século XVIII, o Voltaire iluminado usou tanto fontes escritas
guanto relatos de testemunhas para escrever seu livro O Século de Luis XVI, assim como Michelet ouviu seu
pai para entender melhor o Espirito da Revolucdo. (Traducdo minha), David Mariezkurrena, La histdria oral
como método de investigacion histérica, 2008. Gerénimo de Uztariz, nim. 23/24 znb., pp. 227-233 orr. No
ensaio O Narrador Benjamin define Her6doto como o primeiro grande narrador.
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Desse modo, a partir da experiéncia da guerra ha uma ressignificacdo do testemunho
e dos métodos para fazer historia. Ao mesmo tempo, uma configuracdo dos pressupostos
filosoficos sobre a verdade; a ética; a politica e as possibilidades de conhecimento em um
mundo em que tudo se resume a facticidade ou ao que chamamos de realidade material.
Segundo Manuel Reyes Mate para a filosofia contemporanea é fundamental pensar que
também faz parte da realidade aquilo que ndo é, aquilo que esta ausente, aquilo que ndo tem

VOZ.

Na filosofia, domina a ideia de que a realidade é 0 que existe, 0 que esta
presente; e conhecer a realidade ¢ uma operacao asséptica, objetiva e livre,
portanto de toda contaminacdo subjetiva. No novo pensamento, as coisas
sdo vistas de maneira diferente. Para comecar, a realidade ndo é
factualidade, o que existe. Também faz parte da realidade o que ndo é, o
gue queria ser e ndo conseguiu ser, o que foi frustrado. (REYES MATE,
2008, p, 103). *

A filosofia deve refletir sobre os momentos intencionalmente apagados da histéria e
naquele sujeito condenado a ndo ser, levado para as margens, considerado insignificante.
Lembremos por exemplo como Benjamin com sua atitude critica em relacdo a
historiografia, contra o otimismo da socialdemocracia, numa atitude cética frente aos
marxistas ortodoxos e contra a filosofia de seu tempo e em sua prépria existéncia representa
aquilo gue esta na margem, como judeu; como exiliado; como romantico; como espectador
e como vitima, Benjamin foi uma testemunha fiel de uma cultura em crise que banalizou a

vida a um ponto até entdo inimaginavel.

Nessa ordem de ideias, a reflexdo filosofica deve compreender as auséncias, pois
aquilo esquecido oculta sérias contradigdes sociais. Isso na tentativa de resgatar
experiéncias fundamentais para o homem que o campo da razdo instrumental
desconsiderou e que culminou num desencantamento do mundo e uma legitimacdo da
barbéarie. “Desconstruir todo o esquecimento que a historia implica” (REYES MATE,
2008, p, 110) para que essas verdades reflitam horizontes e possiveis caminhos para a
igualdade e a justica. As testemunhas, as vozes dos oprimidos alteram radicalmente nossa
compreensdo da realidade, e o estabelecido vacila junto com o construto social em que a

violéncia é normalizada. Uma verdade é revelada a luz do outro.

> Traduc¢do minha.
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Os testemunhos de Gradowsky, por exemplo, que era um judeu-polaco, um
sonderkommando, sdo muito significativos. Ele deixou um texto escrito
entre as pedras dos fornos de crematorio, ele foi obviamente morto, mas
esperava que 0 que ele escrevesse chegasse até nds: "A histdria sera capaz
de reconstruir como morremos, mas nao como vivemos". Esse era 0
segredo que sO6 podemos conhecer através do testemunho. Em suma, ha
uma parte da realidade que somente a testemunha pode revelar. (REYES
MATE, 2014, p, 181).

Essa ressignificacdo da testemunha permite-nos um maior vinculo ndo somente com a
realidade do sofrimento das vitimas e a consciéncia de uma realidade maquiada; é também,
a oportunidade de conhecer as experiéncias proprias das comunidades, dos povos e grupos
minoritarios submetidos historicamente ao silencio, eles teriam muito a dizer, e isto implica
um saber rico em sonhos; utopias; sabedorias; cultura; imagens do pretérito nas quais
coincide também nossa existéncia com o ancestral. A praxis de narrar € ouvir ou, 0
encontro dialégico permite uma experiéncia na qual ainda é possivel o ato de

reconhecimento, a solidariedade e a alteridade.

Uma segunda consideracdo em torno ao conceito de experiéncia reconhece a
universalidade e atualidade do pensamento Benjaminiano no que diz respeito a tirania do
ritmo predatdrio do tempo do capital sobre a vida de homens e mulheres que, os impede de
ter uma experiéncia profunda, cheia de significado e memoria. Permanece vigente a critica
contra um tempo progressivo que devasta tudo o que é diferenciado, as comunidades; a
poesia; a liberdade; os encontros; a alteridade e que nos impde o sempre igual, um padrao
até para a felicidade que desvaloriza o tempo presente, por considera-lo um estagio de
transicdo, rumo a uma promessa futura inexistente que oculta apenas a exploracdo e as
desigualdades. Assim, torna-se necessario refletir sobre a urgéncia e o direito da atividade
contemplativa na sociedade pds-moderna, e aqui se encaixam as maravilhosas palavras de

Nietzsche sobre essa vital atividade da alma.

“Por falta de repouso, nossa civilizagdo caminha para uma nova
barbarie. Em nenhuma outra época os ativos, isto é, 0s inquietos,
valeram tanto. Assim, pertence &s correcdes necessarias a serem
tomadas quanto ao carater da humanidade fortalecer em grande
medida o elemento contemplativo”. (NIETZSCHE, 1976, p.236).
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Nessa ordem de idéias, € uma critica que nos obriga a pensar nosso lugar na atual
sociedade tecnocrética globalizada, que hoje podemos definir como uma sociedade de
consumo. As reflexdes sobre a experiéncia convidam-nos a pensar sobre nossa existéncia
individual e coletiva, e o significado de nossas agdes cotidianas no ambito do mundo
capitalista, nosso lugar no mundo da exploracdo do trabalho e como habitantes de uma
sociedade cada vez mais vertiginosa e barulhenta. Cabe também a pergunta sobre o sentido
do consumo exacerbado e nossa relagdo com a natureza, a qual as forgas produtivas e o
mercado submeteram a uma exploragéo e destruicdo aterradoras. Também poderiamos nos
perguntar se estamos sendo autdmatos, ou se estamos cientes do nosso nivel de alienacao e

se, diante disso, nosso papel € ativo e critico.

Por ultimo, considero que a reflexdo sobre Erfahrung e o imperativo ético da
rememoracao nos obriga a pensar na importancia de resgatar o sentido da comunidade,
(lembremo-nos da importancia que Benjamin confere a aquelas comunidades que tém uma
harmonia original com a natureza) >°, e nessa ordem de idéias no dever ético de defender os
grupos minoritarios que resistem ao desaparecimento e a perder sua propria identidade
devido a ameacas expansionistas e interesses comerciais sobre territorios e riquezas
naturais. As comunidades indigenas e negras sdo ameacadas todos os dias pela
irresponsabilidade dos estados na protecéo de seus direitos, fendmenos como a globalizagao
e a industria cultural tém impactado os costumes e identidades dos povos ancestrais,
gerando a aniquilacdo de conhecimentos e culturas antigas cujas contribuicBes séo
fundamentais para a ressignificacdo de nosso relacionamento com a vida, com o tempo e 0
espaco. Dai a importancia de examinar o passado, de ouvir os oprimidos que continuam
sofrendo com a historia, de rememorar e tentar conhecer essa histéria marcada pela
violéncia, e o dever ético de reinterpretd-la 4 luz daqueles que a sofreram, pois essa
abertura do passado atualiza novamente as injusticas e as esperancas, revela verdades,

possibilita encontros que agregam significado e horizonte a nosso presente. Hoje, mais do

*® Trata-se de uma abordagem que atravessa Varios escritos de Benjamin: a utopia revolucionaria passa pela
redescoberta de uma experiéncia antiga, arcaica, pré-histérica: o matriarcado (Bachofen); o comunismo
primitivo; a comunidade sem classe nem estado; a harmonia originaria com a natureza; o paraiso perdido, do
qual somos afastados pela tempestade “progresso”, a “vida interior” em que a adoravel primavera ainda ndo
perdera seu perfume (Baudelaire). (LOWY, (2002), p, 46).
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que nunca, a interrupcdo do curso da historia é urgente, “Interromper o curso do mundo
era o desejo mais profundo de Baudelaire”. ®® E, na visdo utépica de Benjamin, apenas

cabe a humanidade redimida desviar o curso da historia.

* Benjamin, cuadros de un pensamiento, Adriana Manzini, traduccién de Susana Mayer con la colaboracién
de Adriana Manzini, Buenos Aires, Imago Mundi, 1992, p. 86.
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EPILOGO

4. OS LUGARES DA MEMORIA NA AMERICA LATINA

iCambiemos la piel! Adoptemos ahora "metodicamente” la del
indio, del africano esclavo, del mestizo humillado, del campesino
empobrecido, del obrero explotado, del marginal apifiado por
millones de miserables de las ciudades latinoamericanas
contemporaneas. Tomemos como propios los "ojos" del pueblo
oprimido, desde "los de abajo™

Enrique Dussel

A universalidade e atemporalidade do pensamento de Walter Benjamin sobre a
historia, a memodria e a tradicdo dos oprimidos, conclui neste trabalho com o imperativo
ético e politico de pensar na reconstrucdo de nosso passado a partir da experiéncia do
sujeito latino-americano oprimido e resistente. Nesta ordem de ideais é realizada uma busca
pelos lugares onde as memorias latino-americanas vivem antes e depois do processo de
colonizacdo ou invasdo europeia. Priorizando especificamente as memorias "ndo oficiais"
construidas pelas comunidades em suas préaticas culturais que, através da lembranca e da
tradicdo oral, criaram elos de resisténcia contra 0 esquecimento, preservando aspectos

fundamentais de suas tradi¢cdes e de nossa historia.

Assim, Chamamos lugares a aqueles elementos que abrigam fragmentos do passado
ocultado pelo discurso histérico oficial e que permitem um elo transcendente entre passado
e presente, uma recria¢do do passado que decorrem da reconstrucdo interpretativa de ruinas
e vestigios de um tempo que ndo deixou de existir e que ainda € possivel acessar e
conhecer. Mais tarde, destacam-se alguns episodios importantes da nossa histéria latino-

americana, nos quais essas memorias encontram seu lugar.
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4.1. 1492, a outra face da Modernidade na América Latina.

Walter Benjamin elaborou uma minuciosa descricdo filosofico-cultural da
Modernidade, nela revelou uma racionalidade construida sobre a falacia do
desenvolvimento histdrico que baseado num ideal de progresso foi forjado com violéncia e
exploracdo; nesse contexto, serd a jovem América Latina quem sofrerd em sua prépria
carne as origens dessa racionalidade. Na obra de Benjamin, nossa América tem um lugar
especial pelo menos em duas de suas obras, rua de médo Unica e infancia em Berlim o
pensador faz alusdo a cidade de México. Em 1915, Benjamin assistiu em Munique as aulas
do professor americanista Walter Lehmann, nesse curso foram estudadas as culturas
mesoamericanas, estudos sobre o Nahuatl e os mitos indigenas. Benjamin frequentava seu
seminério regularmente. Segundo Scholem:

Iniciou os estudos da cultura mexicana e da religido dos maias e astecas,
estudos bastante ligados aos seus interesses mitologicos. (...) Benjamin
travou conhecimentos com a figura do padre espanhol Bernardo Sahagun, a

guem devemos tanto pela preservacdo das tradicOes maias e astecas.
(SCHOLEM, 1975, p, 42-43).

Logo em 1929, aparece uma breve resenha ®’da obra biografica de Marcel Brion
%2sobre Bartolomé de las Casas publicada em Die Literarische Welt, Um drgdo
independente da literatura alema dos anos de Weimar. Em sua resenha, o filésofo é enfatico
ao criticar um dos genocidios mais aberrantes produzidos pelo euro-centrismo da

modernidade capitalista, como o evidencia a seguinte afirmacéo:

A historia colonialista dos povos europeus comega com 0 violento evento
da conquista da América, que transformou o mundo novamente em uma
nova sala de tortura. Telescopios do soldado espanhol que visam os
enormes depositos de ouro e dinheiro na América produziram um estado
espiritual no qual ninguém pode pensar sem tremer de horror.
(BENJAMIN, 1980, p, 180).

®' Em 2010, Michael Léwy publicou em francés uma compilacéo de textos de Walter Benjamin intitulada
Walter BENJAMIN, Romantisme et critique de la civilisation, Paris, Editions Payot-Rivages, 2010, 238 p.
Textos escolhidos e apresentados por Michael Lowy. Paris. Nesse livro, Lowy traduziu um texto raro de
Benjamin escrito em alemao para uma revista de estudos literarios na qual ele fala sobre a conquista da
América. O texto € uma resenha de um livro de Marcel Brion publicado em 1928 e nele se evidencia uma
concepgao anticolonialista roméntica de Benjamin.

®2 Bartolomé de Las Casas, Pére des Indiens, Plon, 1928.
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O breve texto sugere que Benjamin teve acesso a aquela parte da historia da Ameérica
que foi escrita desde a perspectiva dos derrotados, "em nome do cristianismo, um padre se
opOe as atrocidades cometidas em nome do catolicismo” - da mesma maneira que outro
padre Bernardino de Sahagun salvou, em sua obra, a heranga cultural indiana destruida com
as béncdos do catolicismo. (BENJAMIN, 1980, p, 180-181). Esse padre foi Bartolomé de
las Casas, uma figura fundamental da histéria da Ameérica Latina e um dos principais
defensores dos indigenas, que trabalhou fervorosamente na tentativa de garantir a defesa de
seus direitos. Sua obra mais conhecida Brevisima relacion de la destruccion de las Indias,
uma minuciosa descricdo das modalidades de violéncia empregadas pelos colonizadores,
constituiu-se como um catadlogo genuino das atrocidades e barbaries cometidas sobre os
indios e uma forma de escrever a historia a contrapelo. O livro é uma descri¢do completa
dos episodios de crueldade e conta de forma realista e explicita que lembra o tom da
crbnica moderna os eventos aberrantes do sequestro; mutilaces e torturas; intimidacao e
violacdes contra os nativos de todos os cantos da América. A voz de De las Casas foi uma

voz piedosa e corajosa contra a barbérie e contra o esquecimento.

Benjamin finaliza a resenha destacando a tarefa politica e ética do padre Sahagun, o
resgate da memoria e a historia dos oprimidos de nossa América. “Sahagun resgatou com
sua obra Histéria geral das coisas da Nova Espanha a historia que desapareceu sob o
protetorado do catolicismo” (BENJAMIN, 1980, p, 180-181). Isto é, a verdade do
sofrimento dos indios escravizados. Embora seja um texto breve, denota a importancia do
método benjaminiano de interpretar a historia da perspectiva dos vencidos, revelando, neste
caso, paradigmas que foram construidos sobre uma falsa moralidade religiosa que, em
nome de Deus, justificava a barbérie.

Longe de representar a libertagio da humanidade- como seria
proposto pelo Illuminismo -, a modernidade foi constituida
juntamente com o capitalismo como parte integrante do padrédo global
de poder. Com ele surgird dentro do movimento histérico, um novo
sistema de producdo e controle das relagOes intersubjetivas que
dependera tanto das demandas do capitalismo quanto da necessidade

dos colonizadores de perpetuar e naturalizar sua dominagao.
(QUINTERO, 2013, p. 70).
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Segundo o grande pensador e tedlogo da libertacdo Enrique Dussel, 1492 representa
0 nascimento da Modernidade como conceito, ou "o processo original da constituicdo da
subjetividade moderna” (DUSSEL,1994, p 18). 1492 é o ano em que o espanhol e
expedicionario Cristobal Colon desembarca em territdrio latino-americano por mandato dos
reis catélicos Isabel de Castilla e Fernando de Aragon, pouco antes da chegada dos
portugueses ao Brasil. Acreditando ter encontrado a India, ele encontra um continente
aparentemente inexplorado e também habitado de acordo com a visdo de seus
"descobridores” por homens e mulheres "barbaros™ nus, quase animais.

Para a historiografia oficial esse acontecimento marca o encontro entre “dois

mundos ” %

0 primeiro o mundo ocidental; cristdo; civilizado e racional, o segundo, 0 novo
mundo, considerado "imaturo™ "primitivo" "pagdo”, portanto, inferior e irracional. Assim, a
origem de nossa América, segundo a historiografia oficial, € o resultado desse encontro
entre razdo e mito; entre a civilizacdo e o primitivo; entre o que é imposto e afirmado como
superior e 0 que é lancado como inferior; o insignificante, o que precisa ser colonizado,

completamente transformado, subjugado ou simplesmente eliminado.

Dessa forma, a narrativa sobre a origem da América Latina a partir da “descoberta”
atribuida pelos espanhdis e portugueses implica uma ignorancia e negacao intencional da
existéncia anterior dos povos indigenas e de suas culturas®, que foram submetidas ao

genocidio histérico mais sedento de sangue e covarde do nosso continente.
"Essas pessoas dessas Indias, embora racionais e da mesma linhagem da

arca sagrada de Noé, sdo irracionais e bestiais por suas idolatria, sacrificios
e cerimonias infernais""®

® El encuentro de dos mundos dirfa dussel: “es un eufemismo que oculta la violencia y la destruccion del
mundo del otro y de la otra cultura. Fue un chogue, y un choque devastador, genocida, absolutamente
destructor del mundo indigena” (Dussel, 1994, p, 75).

* Sobre las culturas indigenas de américa afirma Dussel: En un primer grado, en el caso de los clanes y tribus
de pescadores, cazadores y recolectores ndmadas del sur" y del norte. En un segundo grado, los plantadores
con aldeas de clanes, tribus y confederacion de tribus (pre-urbanos), de las culturas de las Cordilleras al sur y
sureste del imperio inca, hasta los amazonicos (tupi-guarani y arawaks), caribes, y las culturas del sureste, de
las praderas y del suroeste del actual Estados Unidos. En un tercer grado, la "América Nuclear' o urbana,
desde Mesoamérica (de los mayas y aztecas de México y Guatemala), hasta los chibchas de Colombia y el
area del imperio inca de Ecuador a Chile y Argentina. Inmenso mundo cultural que ocupaba todo el
continente, que habia "descubierto” rios, montafias, valles, praderas; que le habia puesto "nombres; que los
habia incorporado a su (mundo de la vida (Lebenswe/t,)" con un sentido humano pleno. No era esto un .vacio'
incivilizado y barbaro: era un (pleno de humanizacion, historia, sentido. (Dussel, 1994, p, 120).

® 6. Historia General y Natural de las Indias. tibro ilt, cao.60.
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Segundo as anedotas do proprio Coélon em seu diario de bordo, 0 comportamento dos
nativos era cordial, a recepgéo aos invasores era quase sempre fraterna demonstrando com
isso, a quem realmente pertencia o titulo de barbaros e irracionais. “Em resumo, tudo o que
eles pegaram e deram do que tinham de boa vontade. Eu pensei que eram pessoas muito
pobres de tudo”.®® Essas manifestacdes dos indios indicaram aos invasores a facilidade
com que podiam escraviza-los, subjuga-los e apropriar-se do ouro e das riquezas do novo

mundo. Assim, comega um processo de conquista e colonizagdo militar.

Uma vez que os territorios foram reconhecidos geograficamente,
passou o0 controle dos corpos, das pessoas: era necessario “pacifica-
los" - dizia-se na época. Quem estabelece sobre outros povos a
dominacdo do mundo espanhol (mais tarde do europeu em geral) é
um militar, um guerreiro. O "conquistador" é o primeiro homem
moderno ativo e pratico que impde sua violenta "individualidade™ a
outras pessoas, ao Outro. (DUSSEL, 1994, p. 50).%

Desse modo, sob o pressuposto da superioridade da razdo ocidental o carater
teleoldgico da invaséo é legitimado e afirmado como sacrificio necessario para alcangar um
maior estado civilizatério; ou seja, justifica-se a violéncia cometida contra o outro,
considerado culpado de seu estado de imaturidade. E a "origem" de um "mito" de violéncia
sacrificial muito particular (DUSSEL, 1994, p. 18). A Europa se afirma como juiz, como 0
centro do mundo e o fim da histdria, e exibe uma violéncia sem precedentes que culmina na

total aniquilacdo dos povos originarios da América.

"Os espanhois vém fechar as saidas, as entradas [...]. Ninguém [dos astecas]
conseguiu sair. Os espanhdis entram imediatamente no péatio sagrado para
matar o povo. Eles ficam de pé carregando seus escudos de madeira, e
alguns os carregam em metal e suas espadas Imediatamente perto dos que
dangam, se jogam no lugar das atabales, ddo um corte no que esta tocando,
cortam os dois bracos. Entdo ele foi decapitado; Longe, sua cabeca
decepada caiu. No momento, todos [os espanhdis] esfaqueiam, lancetam
pessoas e cortam; estdo feridos de espadas. Alguns foram empurrados por
tras; eles imediatamente cairam no chdo espalhando seu interior. Outros
tiveram a cabeca rasgada; eles cortaram completamente suas cabegas! Seus
corpos permaneceram. Outros sd0 machucados nas coxas, outros nas
panturrilhas, as outras no abdémen. Todas as entranhas cairam no chdo. E
havia alguns que ainda n&o corriam; eles estavam arrastando seus intestinos
e pareciam enredar os pés neles. Ansiosos por estarem seguros, eles nao

%0 % «Diario de a bordo. Cristébal Colén. Primer viaje América.». ArteHistéria. Archivado desde el original el

16 de octubre de 2013.
%7 Traduc&o minha.
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conseguiram encontrar para onde ir. Para alguns tentaram sair: 14 na entrada
os feriram, esfaguearam, outros escalaram as paredes; mas eles ndo
puderam ser salvos [.'.]68

Inimeras historias documentam a brutalidade e a verdadeira incivilidade de espanhois
e portugueses que, em nome de Deus e da igreja, devastaram impiedosamente milhdes de
habitantes, homens e mulheres legitimos, donos dessas terras. Como verdadeiros barbaros
famintos por riqueza e poder, eles alertaram para a convencionalidade de uma razéo que se
constituia na negacdo do outro; o ideal moderno da razdo e da comunicacdo deu lugar a
irracionalidade da barbéarie e a vontade de dominacéo e poder. A invasdo da América foi
violentamente afirmada contra toda tradicdo e cosmogonia dos povos originais, o espirito
europeu foi imposto através de uma violagdo e uma total negacdo do mundo do outro na
exigéncia de romper com uma representacdo do mundo que se baseava em adoracao e

harmonia com o passado e a natureza.

Assim, pela primeira vez, um "relacionamento" foi estabelecido com o
Outro, o exterior ou o Estrangeiro absoluto que procedia como o Sol do
infinito Leste do Oceano, inevitavel para os mexicanos. Era o que daria
sentido a Nova Era do Mundo: o "relacionamento” com o Estrangeiro
absoluto, o dominio sob o estrangeiro, divino, que veio para conquistar,
dominar, matar. O primeiro relacionamento entdo foi a violéncia: um
relacionamento "militar" conquistado por conquistadores; de uma
tecnologia  militar  desenvolvida contra a tecnhologia militar
subdesenvolvida. A primeira "experiéncia" moderna era da superioridade
quase divina do "eu" europeu sobre o Outro primitivo, rstico e inferior. E
um violento "eu" militar que "cobica", que anseia por riqueza, poder, gléria
(DUSSEL, 1994, p. 56).

Concluido o ato de conquista (a submissdo e o dominio da terra e dos corpos), o da
colonizagdo continua. Sera necessario ter dominio sobre a subjetividade do outro; impor a
visdo de mundo moderna; expandir o dominio da razdo eurocéntrica; isto é, a visdo do
vencedor, do conquistador e estes pontos sé&o importantes para entender a funcdo de
escrever e transmitir a historia e a necessidade de escova-a a contrapelo, como afirma

Benjamin. Assim, segundo Dussel, o processo de colonizacao:

E o comeco da domesticacdo, estruturacdo e colonizagdo do "caminho”,
COmMo essas pessoas Vviviam e reproduziam sua vida humana. Depois que a

® 7 informantes de Sahagun, cédice Florentino, Libro XII' cap' 20 (versién de Angel Maria Garibay) em
Dussel.
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"colonizacdo" do mundo da vida serd construida mais tarde na América
Latina: uma raca mista, uma cultura sincrético, hibrido, um estado colonial,
uma economia capitalista (primeiro mercantilista e depois industrial)
dependente e periférica desde a sua criacdo, desde a origem da modernidade
(sua "outra face": te-ixtli). O mundo da vida cotidiana (Lebenswelt)
conquistador-europeu "colonizard" o mundo da vida dos indianos, da india
e da América. (DUSSEL, 1994, p. 62).

Durante séculos, foi imposta a idéia de que a invasdo ou “encobrimento da America"
era um privilégio total. De acordo com os narrativos oficiais desse evento, nds nos
tornamos parte da historia (embora o euro-centrismo hegeliano diga o contrario), além de
estarmos ligados a ordem da civilizacdo, a razdo e o progresso, apesar do fato de que, na
pratica, apenas assistimos a barbarie mais cruel. Até hoje, a memoria histdrica de nossas
nacdes continua a louvar os invasores. A "civilizacdo" ou a "modernizacdo"” eurocéntrica
usurpa, além de nossa riqueza material, nossas memdrias ancestrais, nossa América Latina,
como diria Galeano "desde cedo ela foi condenada & amnésia por aqueles que a impediram
de ser" (1986, p. 15). Assim, aos habitantes originais de nossas terras foram-lhe negadas
suas crengas, seus costumes, suas representacfes do mundo, seus deuses, suas tradi¢oes e
foram condenados a se revoltar diante de um deus e uma razdo estrangeira e violenta, a

razao instrumental eurocéntrica.

Em resumo, poderiamos afirmar que somos o resultado de uma violacdo; de um
trauma; um instante de tempo frustrado; o que quis ser e ndo conseguiu ser. O custo
justificado e o sacrificio da modernizacéo, privado de significado e valor, dai a importancia
e o dever ético-politico de conhecer nossa historia passada e de reconstruir, conhecer a
partir da memoria das vitimas, ouvir as vozes dos oprimidos, e salvar o que a historia

oficial silenciou. Como afirma Dussel:

E preciso lembrar a vitima inocente (a mulher indiana, 0 homem dominado,
a cultura nativa) para poder afirmar de forma libertadora o mestico, a nova
cultura latino-americana. (DUSSEL, 1994, p. 62).

4.2 Os lugares da memoria.

No ano de 1984, Pierre Nora postula a nocdo de "Lugares da memoria" em “Les

Lieux de Mémoire", da seguinte maneira:
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S&o lugares com efeito nos trés sentidos da palavra, material, simbélico e
funcional, simultaneamente, somente em graus diferentes. Mesmo um lugar
de aparéncia puramente material, como um depdsito de arquivo, s6 é lugar
de memoria se a imaginagdo o investe de uma aura simbolica. Mesmo um
lugar puramente funcional, como um manual de aula, um testamento, uma
associacdo de antigos combatentes, s6 entra na categoria se for objeto de
um ritual. Mesmo um minuto de siléncio que parece um exemplo extremo
de uma significacdo simbdlica, € ao mesmo tempo o recorte material de
uma unidade temporal é serve, periodicamente, para uma chamada
concentrada da lembranca. Os trés aspectos coexistem sempre.69

Neste ponto, gostaria de enfatizar no que eu chamei de lugares, e os defino como
elementos que abrigam fragmentos do passado ocultado pelo discurso histérico oficial e
que permitem um elo transcendente entre passado e presente, uma recriacdao do passado que
decorrem da reconstrucdo interpretativa de ruinas, vestigios de um tempo que nao deixou
de existir e que ainda é possivel acessar e conhecer. Dentro desses elementos que se
constituem como lugares de memdria fazem parte a literatura; as imagens; objetos; ruinas
arquiteténicas; cantos; e outros relacionados a tradicdo oral como alternativas a uma forma
hegeménica de construir a historia, no qual a experiéncia do oprimido adquire valor

significativo.

Dessa forma, nosso objetivo é destacar as historias de resisténcia, sofrimento e
verdade sobre o passado que habitam esses lugares. Lembrar-se dos momentos de
liberdade, das formas de pensar e das visdes de mundo de um continente cujo destino
poderia ter sido diferente, resgatar 0 que sobreviveu e 0s que resistiram, vestigios de uma
cultura que ndo deixaram ser, a memoria das vitimas de nossa histéria, talvez com a
esperanca de nos encontrarmos, de resgatar uma identidade que foi usurpada, que nos leve a

compreensdo do nosso presente e a compreensdo de quem somos.

A literatura latino-americana de Eduardo Galeano e Pablo Neruda.

As memorias latino-americanas tém um lugar privilegiado no universo poético e
literdrio de Galeano e Neruda. Em suas obras estdo as experiéncias das classes oprimidas,

0s despossuidos e esquecidos do continente, bem como o0s pensamentos e visdes de nosso

) NORA, Pierre. Entre memoria e histéria: a problematica dos lugares. Projeto Histéria, v.10, 1993, p. 7-28,
(p. 21-22).
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passado que representam um vinculo mistico com a terra, 0s costumes e a ancestralidade
dos povos originais. Isso resulta em uma identidade literaria na qual os excluidos e banidos
pela histdria encontram um lugar para estar e resistir a opressao e ao esquecimento. Assim,
0 poeta usa a poesia como arma revolucionaria; como forma de catarse; e enfrenta a
realidade da injustica com sua palavra, abrigando aqueles que sofrem em suas criacdes

espirituais.

Pablo Neruda nasceu no Chile em 12 de julho de 1904, é considerado o maior poeta
do século XX segundo Gabriel Garcia Marquez. Foi Prémio Nobel de Literaturaem 1971 e
reconhecido ativista de causas sociais. Em 1969, o partido comunista nomeia-o como
candidato a presidente da republica, mas ele retira sua candidatura em favor de seu amigo,
0 médico socialista Salvador Allende, que chega ao poder em 1970. Nessas circunstancias,
sua poesia surge em estreita conexdo com as realidades sociais do continente. Canto geral
(1950) é considerado uma de suas obras mais importantes, de extraordinario conteddo
politico, seus poemas sdo uma apologia a natureza, a histéria da América Latina e aos que

lutaram para defendé-la.

Na secdo intitulada a lampada na terra, destaca-se o maravilhoso poema Amor
América, no qual podemos apreciar uma visdo nostalgica das comunidades pré-
colombianas. Amor América € uma canc¢do para a memdria de nossos ancestrais derrotados,

a memoria de uma vida anterior ao surgimento da barbarie civilizada moderna.

Amor América (1400)

Antes que la peluca y la casaca

Fueron los rios, rios arteriales:

Fueron las cordilleras, en cuya onda raida
El condor o la nieve parecian inmoviles:
Fue la humedad y la espesura, el trueno

Sin nombre todavia, las pampas planetarias.

El hombre tierra fue, vasija, parpado
del barro trémulo, forma de la arcilla,
Fue cantaro caribe, piedra chibcha,
Copa imperial o silice araucana.

Tierno y sangriento fue, pero en la empufiadura
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de su arma de cristal humedecido,
las iniciales de la tierra estaban escritas.

Nadie pudo recordarlas después: el viento
las olvidd, el idioma del agua

fue enterrado, las claves se perdieron

0 se inundaron de silencio o sangre.

No se perdio la vida, hermanos pastorales.
Pero como una rosa salvaje

cay0 una gota roja en la espesura

y se apago una lampara de tierra.

Yo estoy aqui para contar la historia.
Desde la paz del bufalo

hasta las azotadas arenas

de la tierra final, en las espumas
acumuladas de la luz antartica,

y por las madrigueras despefiadas

de la sombria paz venezolana,

te busqué, padre mio,

joven guerrero de tiniebla y cobre,
oh t0, planta nupcial, cabellera indomable,
madre caiman, metalica paloma. (...)

A vida anterior se manifesta na palavra e a voz do poeta que tenta trazé-la para o
presente, sdo as memorias do homem latino-americano ligado a terra e seus ancestrais que
exigem justica e encontram um lugar no poema. A poesia se torna o lugar da Erfahrung,
uma experiéncia capaz de vincular-se ao passado para lembra-lo e compreendé-lo desde o
outro, o sujeito que sofre e, no entanto, é aquele que carrega a outra verdade, o0 que nos foi
oculto pela historia. Essa poesia indignada e nostélgica conta a histéria de uma América

explorada, usurpada pelo invasor.

Mae de metais, eles te queimaram, te morderam, te martirizaram, te
corroeram, te apodreceram mais tarde, quando os idolos né&o
puderam mais te defender.

Da mesma forma, o trabalho de Eduardo Galeano é uma abordagem para o
entendimento da historia da América Latina. Ha em seus romances e histdrias um protesto
tacito contra o colonialismo, as intervengdes imperialistas e as condic¢des socio-politicas do
continente, sua obra inspirada em uma sélida base documental, tenta resgatar a memoria
das vitimas e de nossos ancestrais. Galeano nasceu em Montevidéu, Uruguai, em 3 de

setembro de 1940 e morre em 13 de abril de 2015, escritor, jornalista e poeta, foi
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considerado um dos pensadores mais influentes e importantes da esquerda latino-
americana. Entre suas obras mais destacadas estdo “As veias abertas da América Latina”
(1971) e Memoria do fogo de (1986). Esta Gltima é uma trilogia que conta a historia da
América Latina na forma de narrativa literaria, prosa e prosa poética. Galeano resgata a
tradicdo oral dos povos latino-americanos e a origem da invasdo e conquista. A primeira
parte é constituida por uma narrativa dos mitos indigenas da América pré-colombiana. Na
segunda e terceira se¢do, a histéria da invasao e barbérie é contada a partir do processo de

colonizacao. A partir do livro, destacaremos a seguinte historia:

O profeta

Deitado na esteira de boca para cima, o sacerdote-jaguar de
Yucatan escutou a mensagem dos deuses. Eles falaram através do
telhado, montados sobre sua casa, em um idioma que ninguém
entendia.

Chilam Balam, que era boca dos deuses, recordou o que ainda nao
tinha acontecido:

- Dispersados serdo pelo mundo as mulheres que cantam e 0s
homens que cantam e todos o que cantam...

Ninguém se livrara ninguém se salvara... Muita miséria havera nos
anos do império da cobica. Os homens se tornardo escravos. Triste
estard o rosto do sol... O mundo se despovoard, tornar-se-a pequeno
e humilhado...

Essa historia nos remete a interpretacdo que 0s maias e astecas deram aos sinais
recebidos pela natureza e seus padres antes da chegada dos espanhois em solo americano.

De acordo com Dussel:

A violéncia sacrificial da "conquista" sera relativamente aceitavel pela
derrota da experiéncia brutal da "invasdo™: o "sexto sol" ou a idade da
serviddo serdo correlatos a “colonizac¢do™; a "conquista espiritual”, a "morte
dos deuses” (DUSSEL, 1994, p, 141).

Era uma hermenéutica de simbolos e de uma estreita ligagdo com a natureza que dava
sentido a vida cotidiana dos povos originais. A obra de Galeano introduz essa linguagem
mistica para nds desconhecida, uma vez que a historiografia dominante foi responsavel por

reduzi-la a mera supersticdo. A consciéncia tragica asteca, de uma maneira ou de outra,
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alertou a barbérie.”® Na secdo dois, h4 uma histéria comovente que conta a experiéncia de

americanos escravizados realizada pelos espanhais.

O sacrilégio

Bartolomé Colombo, irmédo e lugar-tenente de Cristévao, assiste ao
incéndio de carne humana.

Seis homens estreiam o queimadouro do Haiti. A fumaga faz tossir. Os seis
estdo ardendo por castigo e vinganca: afundaram na terra as imagens de
Cristo y da virgem que frei Ramon tinha ensinado orar de joelhos, a dizer
Ave-maria e Paternoster e a invocar o nome de Jesus ante a tentacéo, as
feridas e a morte.

Ninguém perguntou aos seis porque enterraram as imagens.

Eles esperavam que os novos deuses fecundassem os plantios de milho,
mandioca, batatas e feijao.

O fogo junta calor ao calor Umido, pegajoso, anunciador de chuva forte.

Desse modo, a literatura e o0 poema se tornam manifestacdo do compromisso do poeta
com 0 povo, tornam-se a voz dos oprimidos e sua poesia um acordo técito de esperanca
para os que sofrem com a historia. Poesia e literatura tornam-se, assim, um lugar em que a

memaria dos derrotados é eternizada.

O olhar dos oprimidos nas obras de Oswaldo Guayasimin e Antonio Berni.

A arte é também um reflexo da realidade material, consegue expressar a experiéncia
do individuo com o todo. A arte tem uma funcionalidade politica e um potencial
revolucionario capaz de dar voz a aquilo que quer ser silenciado, representa a indignacao,
0s desejos e as utopias. Assim, por exemplo, a imagem torna-se um elemento ideal capaz de
dizer e transmitir, capaz de tornar presentes emoc0es, interpretacdes e tempos, um lugar

atemporal onde o ausente e o inimaginavel nos assaltam.

Oswaldo Guayasimin (1919-1999) foi um pintor equatoriano responsavel por retratar

o sofrimento das classes oprimidas, dos povos indigenas de seu pais e da América Latina

vy decian: Ya hemos venido al tlatzompan, que es el fin del mundo, y estos que han venido son los que han
de permanecer: no hay que esperar otra cosa, pues se cumple lo que nos dejaron dicho nuestros pasados,,
(Geronimo de Mendieta, Historia Ecleslasflca Indiana). En Dussel, 1994, p, 161.
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inspirado em suas proprias experiéncias e na realidade da guerra. Suas pinturas refletem
temas como a morte, a fome, 0s caddveres que deixam as guerras e a desigualdade social,
suas ruinas e sofrimentos. Sua primeira cole¢do "Huaycayfian", que em quichua significa
"0 jeito de chorar”, retrata a miséria e o sofrimento dos povos indigenas da América. Seu
trabalho € um ato de contestacdo contra as ditaduras e a guerra das armas, € uma arte cujo
objetivo é produzir indignacdo, uma arte para a memoria das vitimas. O pintor assume a
tarefa de fazer da pintura, suas maos e seu pincel um lugar para retratar as memorias dos

menos afortunados.

Hambre- 1994

Neste ultimo trabalho, titulado “Los nifios muertos” de 1941 Guayasimin retrata a
historia da guerra dos quatro dias de 28 de agosto de 1932 no Equador, resultado de uma
greve eleitoral que resultou em um saldo de 2.000 mortos. O pintor é um adolescente e
testemunha a massacre, um de seus melhores amigos é assassinado. Sua obra € a memoria
de todos os inocentes que morreram por causa dos interesses do poder politico da época, e
torna visivel a miséria e a desigualdade que passam despercebidas pela sociedade. E um
protesto, uma dor, um grito desesperado que exige justica e indignacdo ou nas palavras do
proprio Guayasimin: “Minha pintura é de dois mundos. A pele interna € um grito contra o

racismo e a pobreza; da pele para o exterior é a sintese do tempo que tive que viver”.

100



Los niflos muertos

Antonio Berni (1905-1981), por sua vez, era um importante pintor latino-americano
nascido na Argentina, cujo trabalho em estilo realista e surrealista retrata a miséria dos
bairros proletarios e a tristeza dos pobres e socialmente marginalizados. Este artista entende
a arte como um aliado de um compromisso social com a transformacdo. Em 1928, o pintor
visita Paris e encontra André Breton e Louis Aragon imediatamente se aproximando do
surrealismo. Também conhece o filésofo marxista Henri Lefevre, que o iniciou no
marxismo, posteriormente adere ao Partido Comunista Argentino, e sob essas influéncias,
Berni assume um compromisso fervoroso com a revolucdo. Entre suas obras mais
importantes, destacam-se Manifestacion, Demonstration de 1964 e La pesadilla de los
injustos de 1961.

Manifestacion, Demonstration - 1964
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La pesadilla de los Injustos- 1961

Alguns dias antes de morrer, em uma entrevista o pintor afirmou o seguinte:

A arte “¢ uma resposta a vida. Ser artista ¢ adotar uma maneira arriscada de
viver, é adotar uma das maiores formas de liberdade, ndo é fazer

concess@es. Quanto a pintura, € uma maneira de amar, de transmitir 0s anos

na arte 2.

Ruinas e memodrias nas cidades da América Latina.

O conceito de ruinas € uma constante no pensamento de Walter Benjamin. Na tese

IX, 0 anjo da histdria é o Unico capaz de ver os escombros e ruinas deixados pelo avanco
progresso.

No que nos parece uma cadeia de eventos, ele vé uma catastrofe

Unica, que deixa sob 0s seus pés ruinas sobre ruinas empilhando-os
infinitamente.

Assim, a historia (desde a perspectiva historicista) é apresentada a Benjamin como o
que é construido acima de ruinas e cadaveres. Algo que € escrito e transmitido como
fatalidade e como destino, resultado de uma concepc¢éo linear e homogénea do tempo que
deixa para tras tudo o que considera insignificante, bane-o e nega-o, reduzindo-o a ser
apenas uma ruina. Essa tendéncia de alguma forma caracteriza o espirito da Modernidade, é

0 pressagio do novo e do futuro que se estabelece e se impde sobre o0 antigo, 0 progresso

”* Antonio Berni: Cronista de lo cotidiano y lo Social. 10 de febrero del 2017, disponible en:
https://www.descubrirelarte.es/2017/02/10/antonio-berni-cronista-de-lo-cotidiano-y-lo-social.html
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que se eleva contra a memoria e qualquer vestigio do passado. No entanto, as ruinas estao
I4 e testemunham um passado e uma vida anterior que se tenta extinguir. A ruina é a marca
de uma queda; de uma interrupcao; o substituto e deixado para trés; aquilo que parece nao
se encaixar no presente, mas que nele faz presenca. E a deterioracio e fragmentacéo que, no

entanto, abriga restos de um passado capaz de se tornar cognoscivel e memoravel.

A ruina abre a possibilidade de lembrar, porque ela inscreve a experiéncia
em uma materialidade em que ainda podemos reconhecer o que aconteceu.
Como Walter Benjamin colocou, o conceito de “ruinas” enuncia
transitoriedade historica através da desintegracdo e decadéncia de passagens
passadas, enquanto, por outro lado, declara nas coordenadas do agora, sua
continuidade temporal e espacial. A ruina nos diz duas coisas a0 mesmo
tempo: por um lado, ndo ha retorno, temos apenas os fragmentos, 0s
residuos, a poeira e as lascas de uma utopia definitivamente quebrada. Mas,
por outro lado, esse ponto de partida ndo pode nos deixar vinculados a
derrota pela ameaca de horror que se repete e, portanto, o convite para criar
a partir dessa destruicdo. (MARQUEZ, 2019, p.6).

A América Latina desde seu processo de colonizacdo € um continente construido
sobre as ruinas e cadaveres dos povos originais; ruinas nas quais podemos encontrar
horizontes de significado através da linguagem muda das coisas. O projeto modernizador
do progresso varreu nossas construgdes antigas e nossa cultura ancestral. Nestas, as
paisagens arquiteténicas coloniais foram erguidas até hoje e com elas todo um modo de
viver e pensar que se reflete em todas as areas de nossa existéncia. No entanto, alguns
lugares sobreviveram, e eles evocam o que pode ter sido e foi frustrado; por exemplo, as
ruinas das cidades maias, astecas e incas que sobreviveram a invasdo, Tikal, Machu-Picchu,
Chichen-Itza, Tenochtitlan, lugares onde vive a historia da barbarie e a memodria de suas

vitimas.

Esses lugares guardam a memoria de nossa catastrofe histdrica, as ruinas oferecem
um lugar ao passado em um presente que se manifesta como uma continuidade imparavel
da barbarie. Uma olhada nas ruinas nos permite parar o tempo e encontrar o passado. As
ruinas tém sua propria linguagem, incomodam, reivindicam, removem consciéncias,
especialmente se sdo ruinas que testemunham injustica e barbarie, como as ruinas
resultantes da violéncia socio-politica contemporanea: antigos centros de tortura, centros de
exterminio , cidades abandonadas pela violéncia como no caso da Colémbia que se tornam

memoriais que revelam o horror das ditaduras e regimes totalitarios do continente.
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Gostaria de mencionar dois casos significativos de ruinas memoriais nas ditaduras do
cone sul. O Brasil e a Argentina viveram ditaduras em periodos que se prolongaram por
meio de uma repressdo excessiva contra a populagdo civil; deixando um nudmero
consideravel de vitimas, mortos e desaparecidos e uma experiéncia traumatica nas
sociedades testemunhas, cujas terriveis conseqiiéncias sdo refletidas até hoje. O Brasil, por
exemplo, € um pais no qual as tentativas de ocultar a verdade sobre a ditadura militar de 1°
de abril de 1964 geraram um aparente fechamento do passado, a ponto de estarmos
observando na atualidade uma irracional apologia & ditadura e a monumentalizacdo dos
torturadores do regime militar. No entanto, o passado ainda esta la e as ruinas testemunham

0 que aconteceu, como € o caso dos centros de tortura clandestinos no Brasil:

Dentre os principais centros clandestinos, esta a (a) Fazenda 31 de margo,
em Parelheiros, no extremo sul da Grande S&o Paulo’, onde ha indicios de
gue foram enterrados corpos de militantes, a (b) Fazenda da Rodovia
Castello Branco, na cidade de Aracariguama, a (c) Casa de Itapevi, na
cidade de Itapevi, (d) a Casa no bairro Ipiranga, na cidade de Sdo Paulo. A
Alameda Casa Branca, onde de acordo com a versdo oficial Carlos
Marighella foi assassinado no dia 04 de novembro de 1969; (f) a Casa do
Massacre da Lapa, aparelho do Partido Comunista, onde foram
assassinados dois dirigentes do partido, sobrevivendo apenas uma militante
do fuzilamento na casa em 16 de dezembro de 1976. (p, 14-15)."

Depois de prender centenas de opositores, mandar milhares para o exilio e exterminar
0s grupos de resisténcia armada, a ditadura comecava a querer ser vista como
“ditabranda”.’* (VIANA, 2011, p,1). Atualmente, é comum ouvir cidaddos brasileiros
dizerem que a época da ditadura foi um dos periodos mais frutiferos e tranquilos do pais,
principalmente em termos econémicos e para setores especificos da sociedade. A memoria

das vitimas; os metodos de tortura; os desaparecidos e a barbarie do regime militar

> Neste local foram torturados e assassinados em 1973 cinco militantes da Alianca Libertadora

Nacional, entre eles os guerrilheiros Anténio Carlos Bicalho Lana e Sdnia de Moraes Angel. Quando ndo
havia presos no sitio, ele era usado pelo dono para promover churrascos com membros da repressao politica,
entre eles os ex-coronéis Erasmo Dias e Carlos Alberto Brilhante Ustrae o ex-delegado Sérgio Fleury.
Joaquim Rodrigues Fagundes, o proprietario, foi condecorado pelo Exército com a Medalha do Pacificador,
em 30 de junho de 1977, por "servigos prestados ao pais”. Viana, Natalia (8 de agosto de 2011). «O sitio da
tortura». A Publica. Consultado em 06/01/2020.

7 Relatério - Tomo | - Parte IV - Lugares da Memdria, Arqueologia da Repressio e da Resisténcia e Locais
de Tortura. Comissdo da verdade, Estado de sdo Paulo.

7* Refere-se a ditadura branda. O dia 17 de fevereiro o Jornal Folha de S0 Paulo usou o termo para
argumentar que a ditadura brasileira teria sido a mais amena do continente.
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continuardo inexistentes para a maioria dos brasileiros se a histéria ndo for escrita e
transmitida da perspectiva dos derrotados, sem o exercicio politico e pedagdgico da

memoria ndo é possivel justica e verdade.

Na Argentina, a ditadura militar comega com o golpe de estado ao governo de Maria
Estela Martinez de Perdn em 1976. Eles tomariam o estado através de uma junta militar
tripartida: o Exército, a Aerondutica e a Marinha. Com o objetivo de abolir a "subverséo", o

regime deu lugar a uma onda de violéncia e represséo excessivas.

O regime aplicou seu conhecimento aprendido na Escola das Américas do
Panama e na chamada "escola francesa” com o objetivo de eliminar
fisicamente todos os dissidentes para evitar que, no futuro, esses
adversarios pudessem legalmente retornar a arena politica, assim como
aconteceu com Juan Domingo Perén. "

A ditadura militar argentina € considerada uma das mais sangrentas da América
Latina. Ap6s um ano de governo militar, o escritor e jornalista Rodolfo Wash em sua

"Carta Aberta a Junta Militar" de 24 de marco escreve:

Quinze mil desaparecidos, dez mil prisioneiros, quatro mil mortos, dezenas
de milhares de exilados sdo o nimero nu desse terror. As prisdes comuns
estdo cheias, vocés criaram campos de concentragdo virtuais nas principais
guarnicdes do pais, onde nenhum juiz, advogado, jornalista, observador
internacional entra. O sigilo militar dos procedimentos, invocado como uma
necessidade da investigacdo, faz a maioria das prisbes em sequestros que
permitem tortura sem limite e execu¢do sem julgamento. (...) Entre mil e
guinhentas e trés mil pessoas foram abatidas secretamente depois que vocés
proibiram relatos de descobertas corporais que, em alguns casos,
transcenderam, afetando outros paises, por sua magnitude genocida ou pelo
terror causado por suas proprias forgas.”

Nessa ordem de idéias, ndo € dificil imaginar que na Argentina exista um nimero
consideravel de ruinas onde as lembrancas do terror se manifestam na forma de objetos,
detritos e a memoria das vitimas que sofreram barbarie naqueles lugares. Uma dessas ruinas
é 0 "El Club Atlético", um centro de detencdo clandestino usado para torturar e desaparecer
"subversivos” e inimigos do regime. O clube operava no pordo de um prédio de
propriedade da policia federal de Buenos Aires que depois foi demolido para a construgdo

da rodovia 25 de Mayo. No processo de construcdo da rodovia o Clube estava

7 Atlas histérico de América latina y el caribe, p. 314. Em
http://atlaslatinoamericano.unla.edu.ar/assets/pdf/tomo2/cap3.pdf
76 ,

Ibid.
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aparentemente reduzido a escombros, no entanto, o pordo nao foi completamente destruido,
foi possivel vislumbré-lo sob os escombros e a terra; assim, de volta & democracia 0s
6rgdos de direitos humanos e os sobreviventes exigiram a escavacdo do local com o

objetivo de investigar e fazer justica pelas vitimas da ditadura.

As escavacgdes no local comecaram em 2002 e até agora houve inimeras
caracteristicas arquitetbnicas que explicam um trabalho improvisado
colocado a servigo do exterminio. Mas também foram encontrados mais de
mil objetos, muitos dos quais serviram de apoio aos depoimentos dos
sobreviventes. Esses objetos, preservados como pedras preciosas, além de
funcionar como evidéncia nos julgamentos do aparato repressivo do
terrorismo de estado, diz Duguine, também "tém uma funcéo de cura"”’

As ruinas das ditaduras na América Latina continuam a revelar verdades, outras
relegadas ao esquecimento talvez esperem o momento de serem observadas para oferecer

pistas sobre 0 que aconteceu, o que ndo deve se repetir e que ndo deve ser esquecido.

Sitio de memoria ex CCDTYE “Club Atlético”™

"7 Las ruinas del terror, el rescate arqueoldgico del club atlético por: Verdnica Engler, Pagina 12, 21 de
septiembre del 2015, republica de argentina. Disponivel em
:https://www.paginal2.com.ar/diario/dialogos/21-282100-2015-09-21.html

’® Consultado em: http://memoriaexatletico.blogspot.com/2016/
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As vozes contra o esquecimento: As Alabaoras de Bojaya - Colémbia.

No distrito de Pogué, no municipio de Bojaya, departamento do Choco colombiano,
adquiriram uma proeminéncia cultural e politica mulheres que a tradicdo oral afro-
chocoana chama de Alabaoras. O termo alabaoras vem de alabao, um canto tradicional
que o povo afro-chocoano interpreta em rituais mortuarios e que € transmitido de geracéo
em geracdo. No comeco, a funcdo dos alabaos era cantar para os mortos, demiti-los e
acompanhé-los a caminho de outros mundos. No entanto, ap6s o ressurgimento do conflito
armado colombiano que comeca em meados da década de 1990 nas margens do rio Atrato,

os Alabaos se tornam um cenario de resisténcia politica, dentincia e memoria.

Nesse contexto, as mulheres desempenham um papel fundamental em seu trabalho
como companheiras e lideres de rituais tradicionais, nas quais, através do Alabao,
reivindicam as memorias do povo Bojayecefio, denunciam e testemunham a violéncia e a
injustica que padecem os povos afro-colombianos, camponeses e indigenas. A partir da
transmissdo da tradigéo oral, essas mulheres tém desempenhado um papel fundamental na
criacdo de novas linguagens politicas e de novos cenarios para a criagdo da memoria na

qual, pelo canto ritual, testemunham o sofrimento e lembram suas vitimas e antepassados.

O Alabao se torna uma forma de escrever suas histérias e transmiti-las para que ndo
sejam esquecidas. O 2 de maio de 2002, é uma das datas mais dolorosas para 0 municipio
de Bojaya. Em um confronto armado entre os guerrilheiros das FARC-EP e os paramilitares
nas margens do rio Atrato, um cilindro de bomba gerou um massacre que deixou mais de
79 mortos, dos quais 48 eram meninos e meninas. Capturados na igreja da cidade e
implorando por ajuda e cessacdo dos disparos, sem contemplacdes e sem intervencdo do
Estado, as imagens dos cadaveres e as ruinas daquele infeliz evento permaneceram na
memoria dos colombianos. Os que sobreviveram foram forcados a se deslocar em direcédo a

cidade, também desconsolados, porque nao podiam despedir seus mortos.

"Dado 0 medo de novas explosfes e a continuidade do cruzamento de balas,
a populacédo teve que fugir, e esse é talvez um dos maiores custos, porque
ainda é evocado com muita dor que os mortos ndo tenham recebido os
devidos rituais" ( CNMH, 2010, pp. 100-101).

Diante dos irreparaveis danos coletivos causados pela guerra e pela ruptura do tecido

social, as Alabaoras de Bojayad assumem um papel fundamental na reparacdo da
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comunidade, nos processos de luto e na construcdo de um espaco politico para a
preservacao da memoria e a demanda por justica para suas vitimas. Dessa forma, cantar é
um meio de resistir e combater o medo, um lugar para lembrar os antepassados caidos, um
espaco para liberar a dor. Nessas terras, a dor € cantada, 0os mortos sdo lembrados e
acompanhados pelo canto, para que o elo entre 0s vivos e 0s mortos nunca se perca. Cantar

também é um dispositivo Gtil para cuidar, "compartilhar a dor" é uma maneira de tornar o
duelo individual um duelo coletivo. (TORO, SIERRA Y VILLAMIZAR, 2016, p, 1).

Nesse sentido, o alabao da tradigédo oral afro-chocoana é constituido como uma forma
diferente de construir a histéria e a memoria da Colémbia, o canto se torna o lugar onde 0s
ausentes fazem presenca, 0 imperativo aqui é ndo esquecer o morto. O Alabao fundou um
projeto politico de denuncia e memoria que resgata o sentido da comunidade e a tradicdo

dos oprimidos. Em palavras de uma alabaora:

A idéia de compor vem das coisas, das situagdes em que vivemos, para ver
se com todas essas musicas, que no radio, na televisdo, as pessoas gque vém
la em Bellavista estdo filmando e assim, para ver se essas dores também
atingem o presidente l4. Porque nds, os camponeses, Somos 0S que
sofrermos, somos 0s que pagamos pelos pratos quebrados dos atores
armados, porque ndo temos as armas e somos 0s que nos matam, eles nos
deslocam, entéo essas coisas ndo nos deixam, entdo essas dores n&o nos
deixam (Oneida Orejuela,15 de abril de 2016).retirado de: (TORO,
SIERRA Y VILLAMIZAR, 2016, p, 1).

Apdbs o massacre, mulheres e homens da comunidade de Bojaya queriam manter viva
a memdria de suas vitimas e surgiram novas composicdes de Alabao para contar o que
aconteceu. Dessa forma, todo dia 2 de maio, as Alabaoras levantam suas vozes e, em um

ato de lembranca e luto, cantam para seus mortos.

Las alabaoras de Bojaya
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Alabao

El dia 2 de mayo
una pipeta cayo,
jAy!, cay6 dentro de la iglesia,
el cristo lo mutild.

Esto quedd en el oscuro

de la bala desplotada,

como corria el agua
y era sangre derramada.

Esto quedd en el oscuro, Ereiza Palomeque, 2014
(tomado de Riafio y Chaparro, 2016)"

79 . . . . . . . . .

O dia 2 de maio, o bombardeio caiu, ay! Caiu dentro da igreja e ate o cristo mutilou,
Isto ficou na escuriddo, da bala explodida, como corria o agua, e era sangue derramado, isto ficou na
escuriddo. (Tradugdo minha).
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CONCLUSAO

Em um mundo de excessiva indoléncia e indiferenca, as reflexdes de Benjamin sobre a
historia do sofrimento, da barbérie e das lutas vividas por todas as vitimas do progresso
imparavel continuam sendo urgentes. A violéncia instalada em nossa realidade produto da
modernidade capitalista segue gerando uma continuidade histérica em que o custo do
progresso € sindnimo de exploracdo e morte, principalmente nas areas mais vulneraveis do
planeta. O ideal iluminado da civilizacéo e o triunfo da ciéncia como guias para um mundo
capaz de garantir a paz e a democracia justa desaparecem diante de nossos olhos quando
em meados do século XXI e com todo o avan¢o inovador da ciéncia e o aumento da
riqueza, testemunhamos a impossibilidade de acabar com a pobreza e a fome no mundo,
impossibilidade que poderiamos traduzir como a falta de vontade politica e a injustica

social, 1% dos ricos do mundo acumulam 82% da riqueza global.

MilhGes de africanos morrem anualmente explorados pela industria global de cacau, mais
de dois milhdes de trabalhadores séo criangas. Gana e Marfim sdo os maiores exportadores
de cacau do mundo, mas sdo paises pobres. Assim a histéria continua a esconder os
servidores anénimos que dirigem a cadeia produtiva e de lucro gerada pelo mercado; essas
vitimas do progresso morrem na miséria € no esquecimento total. A negacdo e negligéncia
para com as vitimas de um desenvolvimento histdrico, cujas narrativas do passado
cuidadosamente classificadas e em correspondéncia com 0s interesses de poder, extinguem
as lembrancas da injustica, e contribuem para a persistente injustica estrutural. Através de
suas representacfes simbolicas e monumentais do passado e manipulacdo mediatica no
presente através da midia e diversos recursos tecnolégicos, nos mantém em um estado

amnésico muito semelhante a idiotice.

A importancia da obra Benjaminiana da-se em correspondéncia com a necessidade de
conhecer realmente o passado e assim, criticar e se rebelar contra a tirania do presente. Sera
fundamental para as nossas geracOes, aqueles que estdo sob o0 jugo de alienacdo, da
indiferenca e da exploracdo, informar-se sobre a histéria de modo que seja possivel

compreender como esses paradigmas e discursos que sustentam a desigualdade foram
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tecidos e construidos, a ponto de nos fazer pensar que € a Unica realidade a qual podemos
aspirar. Walter Benjamin foi movido por um profundo senso de justica, nas teses sobre o
conceito de historia, esse manifesto filosofico escrito por um judeu perseguido, por um
exiliado politico e académico, insiste fortemente na urgéncia de interromper esse
insuportavel continuum da histéria. As teses parecem um desabafo, € uma afirmacéo cheia
de indignacdo e desamparo, pois lhe parece um paradoxo moral falar em progresso ao
assistir a um cenério de barbarie e morte. Ainda mais paradoxal era a passividade dos
“revolucionarios” e académicos da época, Benjamin estava profundamente decepcionado,
com a imobilidade dos comunistas em relacdo a ascensdo do fascismo e, posteriormente,
com o pacto de ndo agressdo assinado entre Stalin e Hitler. Para Benjamin a “sociedade
sem classes ndo é a meta final do progresso na historia, mas, sim sua interrupcédo, tantas

vezes malograda, finalmente efetuada”(Benjamin) Tesis XVIla

A critica contra os marxistas ortodoxos reside no consentimento com a ideologia do
progresso e, nesse sentido, com o pouco interesse pelas vitimas desse progresso e da
prépria histéria. Portanto, o messianismo judaico representa uma qualidade redentora e a
sensibilidade que o marxismo carece em relacdo aos ancestrais derrotados. A contribuicdo
messianica se manifesta na ideia da rememoracdo (Eingedenken) constante daqueles que
sofreram e pela atualizacdo dessas injusticas, cuja memoria seria 0 motor de uma
indignacdo ética, politico e revolucionaria em direcdo a praxis. Seu messianismo € um
apelo constante a pratica emancipatdria no presente e ndo na espera passiva das condigdes
futuras ndo configuradas. O Jetztzeit resume a tradicdo dos oprimidos e todos 0s momentos
de rebelido, que para Benjamin representam uma possibilidade na abertura da historia.

Em oposicdo a uma histéria oficial, linear e homogénea que se manifesta como sempre
igual, Benjamin assinala o caminho para uma nova percep¢do do tempo heterogéneo e
carregado de memdria, que leva em conta as contradi¢cdes sociais e as descontinuidades e
através da qual é possivel conhecer esses outros lugares. Essa temporalidade messianica
permite a construcdo de uma nova historia capaz de dar voz aquelas margens que a versao

oficial excluiu de suas narrativas. Dessa forma, Benjamin nos convida a pensar nos
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escombros da histéria, no hermeneuticamente desvirtuado, isto €, no que a versao

hegemadnica considerava irrelevante e sem sentido.

E importante apontar que, escovar a historia a contrapelo implica ndo apenas deixar o
sofrimento falar, mas também resgatar uma tradicdo ameacada, linguagens e estruturas de
pensamento desconsideradas e relegadas ao esquecimento que abrigam fragmentos de
redencdo e um horizonte de possibilidades. A rememoragdo é também uma forma de
"parar” o tempo mecanico e mergulhar no campo da contemplacdo e o reconhecimento do
outro. E uma forma de resgatar essa experiéncia profunda Erfahrung, que, segundo
Benjamin, perdemos por causa da aceleracdo do tempo produzida pela modernidade
capitalista. Dessa forma, o elo entre rememoracdo, tradicdo e experiéncia manifesta-se
como outra forma de experimentar o tempo e de compreender o passado, ou seja, como
uma forma de transgredir o tempo mecanico e vazio imposto pela ordem estabelecida.
Contra esse tempo acelerado, controlado pelo Mercado, cuja principal caracteristica é a
exploracdo do trabalho e a privagéo do lazer, afirma-se a necessidade de criar as condigdes
politicas para o surgimento de um tempo de liberdade, isto €, para a garantia do pleno gozo
de liberdades e direitos, a abolicdo da exploracdo e a defesa da diferenca, uma época em

que a cultura e a tradicdo dos historicamente excluidos tambem seja reconhecida.

Permanece vigente a critica contra um tempo progressivo que devasta tudo o que é
diferenciado; as comunidades, a poesia, a liberdade, os encontros, a alteridade e que nos
impde o sempre igual, um padrdo até para a felicidade que desvaloriza o tempo presente,
por considera-lo um estagio de transicdo, rumo a uma promessa futura inexistente que
oculta apenas a exploracdo e as desigualdades. Assim, torna-se necessario refletir sobre a
urgéncia e o direito da atividade contemplativa em tempos de total confusdo e perda da

autenticidade.

Para finalizar minhas conclusdes gostaria de destacar o trabalho dos historiadores
contemporaneos em sua tentativa de resgatar as vozes dos historicamente excluidos das
narrativas oficiais sobre o passado. A historia oral manifestasse como uma ferramenta

académica de inclusdo e representa uma nova forma de compreender os acontecimentos
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historicos levando em consideracdo as testemunhas dos oprimidos e grupos minoritarios
que tem sido muitas vezes desconsiderado por ndo cumprir 0s rigorosos padrdes
metodoldgicos das ciéncias. Depois da segunda guerra mundial, os estudos culturais
inscrevem-se numa renovacdo da historiografia, o positivismo nas ciéncias historicas e a
documentacao escrita ndo sdo mais suficientes para o analise da complexidade da realidade.
Testemunhos, narragfes e producdes culturais tornam-se parte das novas tendéncias da
pesquisa historiografica. Assim, Memdria e oralidade s&o constituidas hoje, como formas

de entender o passado a partir do presente.

Por outro lado, nés, que aspiramos ao correto exercicio do pensamento e do trabalho
filosofico, temos a tarefa de construir os fundamentos para uma filosofia da meméria. A
ética, a historia, e a politica como parte dos problemas da filosofia tem o dever de refletir
sobre as vitimas, os sofrimentos do passado e aquilo que ndo conseguiu ser e que foi
frustrado. Seguindo a tese do Mestre Reyes Mate: A verdade que busca o conhecimento é

mais do que aquilo que esta presente; implica também a auséncia. (2008, p. 103).

Finalmente, considero importante ilustrar a importancia de escovar a historia a contrapelo
desde o contexto latino-americano o ultimo capitulo deste trabalho foi um esforgo por
reconhecer essa divida histérica com 0 nosso passado e com nossas Vitimas. Através de
uma busca documental por esses lugares que abrigam nossas perseguidas memaorias como
um tesouro, reafirma-se o compromisso de intelectuais, artistas, vitimas, ativistas e
defensores dos direitos humanos no reconhecimento de nosso passado e na criacdo de
lugares para lembra-los. Nosso sofrido continente abriga momentos historicos de redengéo
que, evocados pela memoria, inspiram nas novas geracfes o desejo de reconstrucgdo, justica
e a utopia de um continente unido e libertado do jugo imperialista. Devemos a tradicdo oral
e as artes a reconstrucdo de uma identidade latino-americana que entende a importancia no
presente de reconhecer seu legado de lutas e resisténcias. Como bem disse 0 n0sso premio
Nobel de Literatura em seu belo discurso a soliddo da América latina de 1982: E ainda
assim, diante da opressdo, do saqueio e do abandono, nossa resposta é a vida. Nem os
diluvios, nem as pestes, nem a fome, nem o0s cataclismos, nem mesmo as guerras eternas

através dos séculos e séculos conseguiram reduzir a vantagem tenaz da vida sobre a morte.
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