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RESUMO

Este trabalho busca compreender a espetacularizacdo do lugar sagrado a partir das festas,
realizando uma andlise comparativa entre a Capela da Saudade em Uberlandia (MG) e a
Igreja da Madeleine em Paris (Franga). Na pesquisa, abordamos conceitos-chaves para o
trabalho, como lugar, festas, sagrado e profano, além da espetacularizacdo, sendo estes os
pressupostos teorico-metodologicos. Além disso, propomos uma forma de compreender esta
espetacularizacdo a partir da nocdo de lugar-espetaculo, apresentando duas concepgdes: o
lugar-espetaculo permanente e o transitorio. A metodologia do trabalho pautou-se no
levantamento e discussdo bibliografica sobre a temdtica em primeiro momento e,
posteriormente, o trabalho de campo nos dois recortes espaciais estudados e a analise
comparativa. O resultado da pesquisa indicou que a espetacularizagdo do lugar sagrado
decorre das transformagdes socioespaciais e, principalmente, das novas formas e relagdes que
a festa promove nestes lugares, visando sua rentabilizagdo e promocgao. Seja pelo uso continuo
de seu espaco para promover festas sagradas e/ou profanas (Capela da Saudade) ou pela
recriagdo de uma festa sacro-profana brasileira no exterior (Lavagem da Madeleine em Paris),
estes lugares possibilitam pensar seus espagos como lugares-espetacularizados. Os grandes
eventos, nestes casos estudados, potencializam esta espetaculariza¢ao do lugar, resultando na
apropriacao da festa.

Palavras-chave: Lugar; Espetacularizacdo; Lugar-espetaculo; Sagrado; Profano; Festa.



ABSTRACT

This work seeks to understand the spectacularization of the sacred place from festivities. We
realize a comparative analysis between the Capela da Saudade in Uberlandia, city of Minas
Gerais state, and the Church of Madeleine in Paris, France. In this research, we approach key
concepts to the work, such as place, parties, sacred and profane, spectacularization, being
these concepts the theoretical and methodological purpose. In addition, we propose a system
to understand this spectacularization from the notion of “place-spectacle”, presenting two
conceptions: the permanent place-spectacle and the transitory place-spectacle. The
methodology of the research was based on the bibliographical collection and discussion about
the topic, and then the field work on both places. After that, we have made our comparative
analysis. The results indicated that the spectacularization of the sacred place takes place
because of the social and spatial changes and, specially, from the new ways and relations that
the party promotes in those places. They aim to make a party profitable and promote itself.
The recreated sacred-profane party in Paris or in Brazil, those places allow us to think in their
spaces such a place-spectacle. The great events make it potent, resulting in a party’s
appropriation.

Key words: Place; Spectacularization; Place-spectacle; Sacred; Profane; Party.



RESUME

Ce travail cherche a comprendre le spectacle du lieu sacré a partir des fétes, en réalisant un
étude comparatif entre la Capela da Saudade & Uberlandia (MG) et I’Eglise de la Madeleine &
Paris, France. Dans cette recherche, nous abordons les concepts-clés pour le travail, tels que
lieu, fétes, sacré et profane, en plus la spectacularisation. Ce sont les hypothéses théorico-
méthodologiques. De plus, nous proposons une fagon de comprendre cette spectacularisation
a partir de la notion de lieu-spectacle, en présentant deux conceptions : le lieu-spectacle
permanent et le transitoire. La méthodologie du travail a été¢ basée sur la collecte e la
discussion bibliographique sur le sujet. Aprés cela, nous avons fait le travail de terrain pour
faire une analyse comparative dans les deux cas étudiés. Le resultat de la recherche nous a
indiqué que la spectacularisation du lieu sacré découle des transformations socio-spatiales et,
surtout, en visant sa rentabilité et sa promotion. Soit par 1’'usage continu de leur espace pour
promovoir des fétes sacré ou profanes, soit par la reconstituition d’une féte brésilienne a
I’étranger, ces lieux permettent de penser a leurs espaces comme lieux spectaculaires. Les
grands événements, dans ces cas étudiés, potentialisent cette spectacularisation du lieu,
aboutissant a I’appropriation de la féte.

Mots-clés: Lieu; Spectacularisation; Lieu-spectacle; Sacré; Profane; Féte.
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Introducao

Iniciamos esta tese a partir de um questionamento fruto de uma reflexao pessoal ao
longo de varios anos em que a Geografia faz parte de nosso cotidiano, de nossos estudos
académicos iniciados ainda no ano de 2004 até a nossa atuagdo profissional enquanto
professor de Geografia e Gedgrafo: como e onde pensar o espaco geografico? E neste esforgo
académico e profissional de pensar o espago, optamos por realizar a leitura e interpretagdo do
lugar, a dimensdo mais intima da geografia, uma categoria que se confunde, por vezes, com
outras categorias, como o territorio/territorialidade e identidade, mas que por outras vezes elas
se complementam. Enveredamo-nos por esta vertente por entender que a propria pesquisa nos
levou a trilhar este percurso ao longo de disciplinas cursadas no Programa de Pos-Graduagdo
em Geografia da Universidade Federal de Uberlandia (UFU) e pela realizagdo de 12 meses de
Doutorado-Sanduiche no Exterior realizados na Université de Paris 1 Panthéon-Sorbonne.

Desta relacao tecida ao longo desta trajetéria, surgiu a necessidade de propor a
problemadtica desta pesquisa, que passou um longo tempo sendo pensada, amadurecida e, por
fim, delimitada, principalmente apds a defesa do projeto de pesquisa, cujas contribui¢des dos
membros da banca foram fundamentais na tarefa de redefinir o objeto de estudo e, de fato,
construir a problematica. Foi nesta ocasido que ela ganhou um estimulo académico para que
posteriormente ganhasse um escopo. Conforme aponta Gil (2002), o problema da pesquisa
surge da experiéncia do pesquisador acumulada ao longo de seus anos na area tematica que
ele se interessa. A principio, ela deve ser feita a partir da formulacdo de uma pergunta simples
cuja resposta nao seja algo banal, do cotidiano, mas que esteja relacionada a um campo
especifico da ciéncia, ou seja, sua resposta ¢, na verdade, o resultado da pesquisa, ou aquilo
que se questionou antes da pesquisa, todavia com uma bagagem empirica ja acumulada. Nas

palavras do autor, “(a) o problema deve ser formulado como pergunta; (b) o problema deve
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ser claro e preciso; (¢) o problema deve ser empirico; (d) o problema deve ser suscetivel de
solucdo; e (e) o problema deve ser delimitado a uma dimensao viavel” (GIL, 2002, p. 26).
Indagamo-nos, deste modo, as seguintes questdes: ha motivos que levam um lugar — neste
sentido, podemos pensar os diversos lugares, como as igrejas, pracas, ruas, templos,
comunidades, etc. — a espetacularizar suas festas, ou melhor, a se espetacularizar? Qual o
sentido da espetacularizacdo nos lugares? A priori, esta problematica seria respondida de
forma facil e direta, uma vez que a espetaculariza¢ao decorre da necessidade de rentabilizagdo
e promocao, seja do lugar ou daqueles que a promove.

Todavia, o problema desta pesquisa nao se situa no campo da simples descri¢ao da
espetacularizacdo das festas nos lugares propostos. O problema que se coloca diante de nos ¢
pensar a espetacularizacdo do lugar e seus efeitos no espago geografico, isto €, como a
espetacularizacdo transfigura o lugar, dando-lhe novas formas e usos, (a)temporalidades,
enfim, compreender o lugar a partir do espetaculo criado pelos individuos. Deste modo,
acreditamos que o nosso problema abarca todas estas questdes colocadas por Gil (2002),
embora nao busquemos uma “solu¢ao”, mas uma compreensao das relacdes e fendmenos que
ocorrem no espago geografico a partir de alguns eventos na dimensdo do lugar. Esta
compreensdo, ainda que ndo carregue as mesmas caracteristicas de uma solucgdo, ela se
apresenta como um resultado que serve de base para outros estudos na area, disseminando
novas formas de aplicacdo da teoria e da pratica geografica, da compreensdao do espago por
meio de categorias € métodos da Geografia. Além disso, o estudo em si promove aos lugares
estudados, um novo olhar sobre os espagos que ocupam.

Sendo assim, o objetivo principal da tese que aqui defendemos ¢ compreender a

espetacularizacio do lugar' a partir das festas® e eventos tendo como recorte espacial a Capela

! Recorte espacial. O recorte temporal utilizado na pesquisa ndo estara especificado, visto que o nosso objetivo ¢
compreender o lugar espetacularizado a partir de suas festas, de forma geral, sem precisar um periodo. No caso
da Capela da Saudade em Uberlandia (MG), elas ocorrem de forma programada quando estdo relacionadas as
festividades tradicionais da capela, e também quando o espago ¢ cedido para outros eventos de cunho profano,
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da Saudade em Uberlandia (MG), cujos acontecimentos decorrem em func¢do da existéncia da
capela ou pela simples locagdo do espago da propriedade, e a festa anual da lavagem das
escadarias da Igreja da Madeleine em Paris (Franga), cujo nome oficial do evento ¢ Lavage de

la Madeleine. Em relagdo aos objetivos especificos, apresentamos os seguintes:

Discutir conceitos importantes a realizacdo da pesquisa como lugar, festas,
sagrado e profano, e a espetacularizagdo como pressupostos tedrico-
metodoldgicos da pesquisa, sendo necessario sua compreensao e dialogo;

e Estudar a espetacularizagdo das festas na Capela da Saudade em Uberlandia
(MQG) e a festa Lavage de la Madeleine na Igreja da Madeleine em Paris

(Franga);

Propor uma forma de compreender o espaco geografico a partir da nogdo de

lugar-espetaculo (permanente e transitorio).

Partimos, entdo, para o préximo ponto de reflexao apos delimitar a problematica: quais
sao as similaridades que guardam estes dois locais tdo distintos e distantes? A principio,
ambos sdo consagrados ao catolicismo, religido monoteista que ainda representa grande
importancia no mundo, principalmente nos paises ocidentais. Além disso, ambos sdo simbolos
de patrimdnio cultural das cidades em que se localizam, embora em proporgdes de
importancia e historia diferentes. Estas duas localidades abrigam a espetacularizacdo das
festas que nelas ocorrem, um movimento dialético e constante do sagrado e do profano sobre

o lugar, sobre as festas e, também, sobre as pessoas que fazem uso desses lugares.

como os rodeios e shows musicais, portanto, apresentando um calendario ndo programado. No caso da Igreja da
Madeleine em Paris (Franga), utilizaremos a festa ocorrida em setembro de 2016 como “laboratério” presencial
de dados coletados em campo, uma vez que estivemos presente nas diversas atividades que ela contemplava.

2 Recorte tematico.
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Podemos afirmar, de antemdo, que nestes recortes espaciais estudados, em razao de
sua origem, eles apresentam o sagrado como premissa de sua existéncia, seja aos que fazem
uso deles enquanto elo com um espago paralelo, um mundo divino, ou aqueles que vao
buscando algum tipo de redencdo, portanto, um lugar sagrado. Por outro lado, estes locais
também sdo profanos, na medida em que sagrado e profano ndo se dissociam, mas estdo
presentes nos ritos e rituais, e, claro, nas festas que estes locais promovem a populacdo — seja
a populacdo que regularmente frequenta os cultos, seja a populacdo que apenas frequenta as
festas. Ao pensarmos desta maneira, estamos colocando que diferentes pessoas possuem
propositos diferentes para com o mesmo lugar — e a partir dai podemos pensar que um mesmo
lugar apresenta simbolos e valores diferentes para cada individuo, ou seja, um lugar diferente
sob um mesmo local. Sdo valores que cada individuo (ou grupo) atribuird ao lugar. Tais
valores, simbolicos ou materiais, ndo podem ser mensurados de forma precisa, visto que sao
os individuos, de forma particular e pessoal, que atribuem valores sentimentais e de relagao
com o lugar, com o “espago vivido”, utilizando-se do termo cunhado pelo gedgrafo francés
Frémont (1980), tratando os lugares como “trama elementar do espago” (FREMONT, 1980, p.
121).

3

Existiria mais alguma relacdo que “une” estas duas localidades tdo distintas? Sim,
podemos afirmar que existem. Elas se apresentam como lugares que sofreram transformacoes
socioespaciais em virtude daquilo que chamaremos aqui de Grandes Eventos. E o que seriam
esses Grandes Eventos em cada recorte espacial? Neste caso, ¢ preciso utilizar o termo em
toda sua amplitude. Tomamos emprestado esta nomenclatura de Gravari-Barbas® (2009), que
a utiliza para descrever as transformacdes nos espagos urbanos — mas ndo somente nele — por

meio do turismo, das festas e festivais, da cidade festiva (termo cunhado bastante pela autora).

A autora destaca que em alguns momentos, a cidade se transforma em funcao de um evento

3 Grands évenements, em francés.
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de grande atracdo de publico, promovendo mudangas na rotina e nas dinamicas
socioespaciais. Neste ponto, o Grande Evento que falamos ¢ a festa da lavagem da Madeleine
em Paris, estudo que realizamos durante o estdgio de Doutorado-Sanduiche no Exterior
(PDSE) e que anualmente recebe um publico de aproximadamente 30 mil pessoas.

Além disso, também utilizamos o termo para a Capela da Saudade. Com uma
concepgdo distinta, porém que dialoga com a nog¢do anterior, uma sucessdo de grandes
eventos ocorreu na area em que ela se encontra. O primeiro Grande Evento da regido remonta
os anos 1990 com a construgdo da represa de Miranda nas proximidades da Capela, no rio
Araguari. No final dessa década, a Usina Hidrelétrica (UHE) de Miranda encheu seu
reservatorio para funcionamento da hidrelétrica € novas dinamicas socioespaciais foram
verificadas com o passar dos anos nesta regido. De acordo com Silva (2012), uma grande area
do municipio de Uberlandia foi alagada em funcdo desta construcdo. Como consequéncia,
diversas areas foram destinadas a constru¢do de chécaras e condominios, possibilitando novos
usos da margem do rio Araguari que desde entdo se encontra alagado.

Estes novos usos da regido em que se encontra a Capela da Saudade, propiciou, com o
passar dos anos, novas dindmicas de ocupagdo do solo, uma vez que condominios de chacaras
foram loteados, trazendo um novo publico, diferente daquele que vivia, trabalhava e morava
no entorno da capela. Agora, esta nova populacdo utiliza-se das moradias existentes como
casas de veraneio como refugio aos finais de semana, promovendo uma dinamica
socioespacial que possibilita que a area de entorno da Capela da Saudade receba novas
atividades, além daquelas tradicionais, como as festas santas, missas, cavalgadas, dentre
outras. Deste modo, uma sucessao de grandes eventos tornou a Capela da Saudade e seu
entorno um lugar voltado também ao espetaculo, conforme veremos no decorrer da tese.

Sobre a metodologia que adotamos, iniciamos a pesquisa com a incursao tedrica das

referéncias bibliograficas que dao sustentagdo a tese, dialogando e tracando paralelos com a
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problematica. Ademais, langamos mao nesta tese ao que deu base a geografia enquanto
recurso metodologico: o trabalho de campo. A partir do trabalho de campo podemos
descrever as situagdes encontradas, as nuances ditas e nao ditas dos diferentes grupos de
pessoas que usam o lugar. Brandao (2007) nos alerta que o trabalho de campo nao deve ser
usado apenas como entrevista para coleta de informagdes e dados, mas como trabalho a ser
pensado, observado, em conjunto com outros dados obtidos de forma secundéaria, tornando-o
mais completo e menos mecanizado se relegado a mera formulacdo de roteiros e entrevistas
gravadas. Ainda segundo o autor, ¢ necessario participar das relacdes sociais de forma direta,
ainda que a subjetividade do pesquisador se apresente em alguns momentos. Esta visdo de
trabalho de campo se aproxima bastante daquela proposta por Geertz (2008), uma “descri¢ao
densa” do objeto de estudo, uma maneira de se aprofundar na tentativa de descrever e decifrar
aquilo que se observa no campo, seja em manifestagdes culturais ou na disposi¢ao dos objetos
que compdem o lugar. O autor defende que se deve fazer um conhecimento extensivo acerca
dos contextos menores da realidade, ou seja, “o conhecimento ¢ localizado”, uma descrigao a
partir da “microscopia”.

Deste modo, estamos baseando a metodologia desta pesquisa a partir do método
qualitativo de pesquisa em geografia primordialmente, sem, contudo, nos tornarmos “reféns”
de uma abordagem ou método ao longo da caminhada da pesquisa. Muitas vezes € preciso
lancar mao de abordagens diferentes para dialogar com o objeto pesquisado, principalmente
num campo complexo de compreensao que € a geografia cultural.

Como o proprio titulo da tese nos apresenta, este trabalho tem um cunho comparativo,
uma vez que nao se restringe a um unico estudo de caso, embora a analise comparativa e o
estudo de caso tenham uma intrinseca relagdo. Neste caso, conforme aponta Alves e Sahr

(2014),
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O método comparativo desenvolvido pelos cientistas politicos levou a generalizaggo,
a modelos, ou seja, ao controle das hipoteses ¢ proposicdes gerais. Essa tendéncia
vem de encontro ao destaque dado aos processos globalizadores da atualidade, em
que se tem a propagacado crescente da homogeneizacdo capitalista globalizadora. Tal
perspectiva, todavia, pode conduzir a padronizacdo do proprio espaco geografico,
impedindo ou dificultando o reconhecimento de multiplicidades/pluralidades
regionais num mundo cada vez mais unificado pelas redes de uma sociedade
culturalmente mundializada. (ALVES; SAHR, 2014, p. 16)

Nao buscamos este modelo pautado pelos cientistas politicos, mas um modelo que
leve em consideragdo as especificidades de cada lugar, ainda que elas apresentem padrdes
semelhantes. A comparagdo nos abre uma porta de discussao sobre dois casos que apresentam
alguma semelhanca, alguns pontos que os unem em torno de uma problematica. Assim,
adotamos a andlise comparativa como metodologia para comparar dois locais distintos
espacialmente, mas cuja problematica se aproxima bastante, sendo possivel realizar um estudo
em cada local separadamente e, posteriormente, comparando-os tedrica € empiricamente.
Neste caso, utilizaremos da seguinte afirmacdo ao tratarmos da andlise comparativa no

contexto das ciéncias sociais, mas que se aplica a ciéncia geografica:

A comparagdo, enquanto momento da atividade cognitiva, pode ser considerada
como inerente ao processo de construgdo do conhecimento nas ciéncias sociais. E
langando mao de um tipo de raciocinio comparativo que podemos descobrir
regularidades, perceber deslocamentos e transformagdes, construir modelos e
tipologias, identificando continuidades e descontinuidades, semelhangas e
diferencas, e explicitando as determinagdes mais gerais que regem os fendmenos
sociais. (SCHNEIDER; SCHMITT, 1998, p. 49)

Esta visdo dos autores estd embasada a partir dos classicos da sociologia e sua
aplicabilidade pode ser utilizada nas ciéncias humanas em geral, ndo somente nas ciéncias
sociais. Os autores acrescentam que o método comparativo de andlise dos fenomenos sociais
— € espaciais, no nosso caso — propicia a “compreensao de um evento singular ou voltada para

o estudo de uma série de casos previamente escolhidos” (SCHNEIDER; SCHMITT, 1998, p.
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49). Deste modo, fazemos uma aproximag¢ao com a descri¢do densa proposta por Geertz

(2008), mas numa perspectiva comparativa, visto que em ambos 0s casos a pesquisa cientifica

tem como base um campo restrito de estudo, embora densamente explorado e pesquisado e,

neste caso, comparado.

A tese estrutura-se sob 4 pilares de discussao divididos em capitulos:

No primeiro capitulo, apresentamos o aporte tedrico-metodologico utilizado na
pesquisa, desde as nogdes de lugar a questdo da espetacularizagdo (neste caso, a
espetacularizacdo do lugar sagrado). Abordamos os conceitos sempre na intengdo de
dialogar e contribuir com a pesquisa. Para melhor compreensdo, fragmentamos o
capitulo em subdivisdes para apresentar cada conceito trabalhado na tese e, desta
maneira, relaciona-los a nossa problematica. Iniciamos o capitulo fazendo uma
incursao sobre a questdo da festa na geografia, apresentando uma visdao que a torna um
objeto de pesquisa no contexto do espaco geografico. Em seguida, fazemos uma
discussdo do sagrado e do profano, primeiramente baseado no autor Mircea Eliade
(1987), expoente dessa discussao e, posteriormente, a aproximagado destes conceitos na
Geografia. Por fim, fazemos uma discussao do lugar e da espetacularizagao, trazendo
as nogdes de lugar que utilizamos como aporte tedrico e algumas notas sobre o
espetaculo presente na obra de Guy Debord (1997) e a relacdo com a Geografia a

partir da base teorica langada por gedgrafos brasileiros.

No capitulo 2, iniciamos nossas analises sobre a Capela da Saudade, em Uberlandia-
MG. Trata-se de um lugar centenério” e situado na zona rural do municipio, proximo a

represa de Miranda, uma das barragens presentes na regido em funcdo da chegada de

* Data da primeira Capela: 1899. Posteriormente ela foi reconstruida.
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diversos empreendimentos hidrelétricos de grande porte a partir da década de 1990.
Neste capitulo trabalhamos a concep¢ao de lugar e a espetacularizacdo que nele
decorre em fungdo das festas. Abordamos, também, a nocdo de lugar-espetaculo,
resultado das analises de diferentes tipos de festividades apresentadas no espago

geografico da capela.

No capitulo 3, trabalhamos outro recorte espacial e outro tipo de festividade. Trata-se
da festa denominada de “Le Lavage de la Madeleine”, ou em traducdo livre, a
Lavagem da Madeleine, e que ¢ anualmente realizada na Igreja da Madeleine em
Paris, capital da Franga. Uma festa tipicamente brasileira, mas com certa hibridizagdo
cultural em fun¢ao do local em que se realiza, abordamos novamente a questao do
lugar e sua espetacularizacdo. A forma e o processo diferenciam-se do recorte anterior,
embora algumas similaridades também possam ser encontradas. Diferentemente do
capitulo anterior, em que apresentamos uma série de festas que ocorrem na Capela da
Saudade, na Igreja da Madeleine apresentamos uma Unica festa sacro-profana,
alternando suas atividades e festividades até o momento final da festa que ¢ a lavagem
das escadarias da igreja, um processo de recriagdo do lugar e da festa brasileira

realizada em Salvador, Bahia.

J No capitulo 4, fazemos o fechamento parcial da tese discorrendo sobre
o lugar-espetaculo e as noc¢des que propomos: o lugar-espetaculo permanente e o
lugar-espetaculo transitorio. Estas duas nocdes sdo resultados da andlise comparativa
empreendida nos capitulos 3 e 4, principalmente, apresentando novas questdes para se
pensar o lugar e o espago geografico no que tange a espetacularizacdo. Trata-se de

uma proposta conceitual para ser trabalhada nas pesquisas geograficas, principalmente
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quando estas estiverem relacionadas as festas e aos lugares sacro-profanos. De forma
resumida, apresentamos como a espetacularizagdo do lugar sagrado representa uma
série de fatores social, cultural, econdmico e politico, € que surge como uma

necessidade e por meio de um processo historico.

Por fim, encerramos a tese com as consideracoes finais. Em nossas consideracoes, nao
apresentamos um novo resumo como apresentado aqui na introdugao, mas langamos mao de
reflexdes acerca do objetivo proposto e discorremos sobre a questdo da espetacularizagcdo do

lugar sagrado.
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Capitulo 1 — As festas, o sagrado e o profano, e o lugar no espago
espetacularizado

Nesse capitulo, trataremos dos aspectos teoricos que nortearam toda a pesquisa de
doutorado ao longo dos ultimos anos, em especial aqueles que sdo importantes para a
pesquisa, como a categoria lugar e as noc¢des de sagrado, profano e festas. Os conceitos aqui
trazidos, de forma separada ou aleatéria, ndo acrescentam muito na discussao proposta.
Todavia, quando assimilados no conjunto de tudo que propomos, apresentam proximidades e
inter-relacdes em varios campos do conhecimento, em especial na geografia e nas ciéncias
humanas.

Na medida em que esta pesquisa baseia-se na reflexdo de conceitos j& existentes, mas
também propondo novas formas de pensar outros, como o lugar-espetaculo, deixaremos,
momentaneamente, esta nocdo como algo a ser construido ao longo da tese, sendo o ultimo
capitulo destinado a reflexdo e proposi¢ao de seu uso. Deste modo, primeiramente, vamos
abordar de forma construtiva a discussdo e reflexdo do que ¢ a festa, o lugar — conceito ja
consolidado e muito bem discutido na geografia -, o sagrado e o profano.

Comecamos, portanto, nossas reflexdes ndo necessariamente ao ponto principal desta
pesquisa, mas nos conceitos “marginais” da tese, que dardo todo o suporte tedrico na
discussao que se seguird ao longo dos demais capitulos. Assim, abordaremos, inicialmente, as
festas e sua relagdao com a geografia. Posteriormente, partimos para a discussdo do sagrado e
do profano nas ciéncias humanas e a relagdo com o espago. Por fim, iniciamos uma
abordagem mais aprofundada sobre o a categoria lugar, essencial nos estudos geograficos,
principalmente nos estudos localizados e de escala reduzida, buscando uma nog¢dao mais
humana e priorizando aquilo que ¢ dado, mas também aquilo que ¢ simbolico, representativo

de uma determinada sociedade no plano do imaginario. No contexto do estudo do lugar,
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tratamos, também, o espetdculo (ou espetacularizagdo) como forma de compreender os

lugares que ora pesquisamos.

1.1 A festa e suas inter-relacdoes com a geografia

A ciéncia geografica ¢ um imenso campo de conhecimento e, por vezes, até
dicotomico diante de sua complexidade e ramificacdes sofridas ao longo dos anos, em
especial no ultimo século. Embora uma ciéncia antiga, sua estruturacdo e sistematizacao
enquanto tal ¢ relativamente recente e, diante deste fato, o Gltimo século apresentou uma
“explosdo” de usos e pensamentos sobre o que ¢ a geografia e sua epistemologia. De fato,
ainda fazemos constantemente essas reflexdes sobre o pensamento geografico tendo em vista
a dindmica da sociedade no espaco que ocupamos.

O movimento iniciado ainda no século XVIII, mas efetivamente posto em pratica no
século XIX, com a sistematizagdo e afirmacdo da geografia enquanto ciéncia a partir da
reflexdo epistemologica que se inicia na Alemanha e, posteriormente na Franca, com o ideal
nacional, a exploracao do territorio € o conhecimento de seu povo, torna a geografia um novo
ramo da ciéncia da era moderna, apresentando seus proprios paradigmas, sem, contudo,
romper com as ciéncias que foram seu esteio (CLAVAL, 2007a). Neste caminho, a geografia
apresentou uma aproximacao com os estudos culturais, ou melhor, com os estudos da cultura
— em sua forma mais ampla — no espaco geografico, particularmente com as categorias
paisagem e lugar. Estas aproximagodes fizeram surgir a perspectiva cultural da geografia,
sendo esta perspectiva um caminho interessante para compreender a sociedade do passado, a

atual e pensar o futuro desta sociedade no espago.
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Sobre o surgimento da geografia cultural enquanto area de estudo na ciéncia
geografica, Claval (2001) nos alerta que os primeiros estudos desta area ndo estdo
necessariamente na década de 1970, quando surgem os primeiros tratados especificos de
geografia cultural. Muito antes, com diversos gedgrafos europeus, em destaque Ratzel e Vidal
de la Blache, ainda no século XIX, utilizaram-se da geografia cultural em seus estudos mesmo
sem a definir enquanto um ramo da Geografia. Embora com técnicas de estudo limitadas,
estes geografos souberam fazer um estudo da cultura no intuito de mostrar, nas palavras do
autor, “a diversidade das paisagens cultivadas, dos campos, dos sistemas agricolas, dos tipos
de habitat rural, dos tragados da cidade, da arquitetura vernacular e das construgdes
monumentais” (CLAVAL, 2001, p.36). Para Claval, esta ¢ uma forma rudimentar da
geografia cultural, ou seja, esta voltada mais para inventariar o espago e suas atividades, ndo
necessariamente para compreender de fato as relagdes culturais que se processam pelo espago.

Noutro momento, Claval (2015) ainda afirma que a geografia humana, em seus
primeiros passos rumo a consolidagdo, buscava uma dimensdo cultural, embora Friedrich
Ratzel tenha oposto Naturvélker e Kulturvilker’. Diante disso, segundo o autor, La Blache
inicia esta aproximacdo a partir da descri¢do precisa e sensivel das paisagens francesas,
apresentando conceitos novos para a €poca, como géneros de vida. A partir de entdo, a
geografia cultural se estrutura progressivamente diante da aproximagdo com a etnologia e a
antropologia cultural. Neste contexto, Corréa e Rosendahl (2000) confirmam este surgimento
da geografia cultural no continente europeu, em especial nos paises cuja ciéncia geografica
recebeu forte apelo académico — Alemanha e Franga — para sua consolidagdo ha mais de um

século.

> Naturvélker e Kulturvilker sio palavras em alemdo sem uma tradugio equivalente para o portugués em uma
unica palavra. A palavra volk significa povo ou nagao, portanto, de acordo com Mercier (2009), os Kulturvolker
seriam, na concepcao de Ratzel, um povo mais evoluido em relagdo aos Naturvélker, uma vez que os primeiros
teriam capacidades técnicas mais eficazes de sobreviverem ao meio natural, uma forma de “libertar-se mais das
coergOes naturais imediatas” (MERCIER, 2009, p. 13).
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Desde Carl Sauer (2000), h4a quase um século, a geografia cultural era uma maneira de
“entendimento da diferenciacdo da Terra em areas [...], observagao direta de campo baseada
na técnica de analise morfologica desenvolvida primeiramente na geografia fisica” (SAUER,
2000, p.109). Atualmente, esta geografia tem evoluido e contribuido para o entendimento das
relagdes sociais e culturais que perpassam sobre o espaco. Ela permite uma aproximagao entre
os estudos culturais, que eram restritos a antropologos e socidlogos.

Questionamo-nos, entdo, o porqué de utilizar a abordagem cultural em nossos estudos,
visto que tratamos sobre a espetacularizacdo do lugar em dois locais distintos, mas que se
aproximam no sentido de estudo e aplicacdo conceitual-metodoldgica do que propomos.
Nossa resposta para tal questionamento € que o ‘“approche” cultural ¢ essencial para
compreendermos a festa — qualquer que seja — e o evento turistico que se forma em fungao
dela. Para Fernandes (2004, p. 58), “a festa ¢ sempre uma arena onde se desenrola uma agao
coletiva especial, na qual uma comunidade dispersa, heterogénea e dividida se expressa como

XA

um grande sentido de unidade e comunhao”. Nesta arena, segundo o pensamento do autor, os
elementos que a constitui sdo importantes na medida em que apresentam como se da a relagao
do homem com seu meio, refletindo, assim, uma representacdo dos grupos sociais € seus
valores. Tais representagdes ¢ a cultura de um povo.

No sentido de que a festa ¢ algo que agrega pessoas com um mesmo proposito, ou
mesmos valores sociais e culturais, por exemplo, e isso se transforma em um evento, estamos
tratando de cultura, algo inerente as pessoas por meio das diferengas que as separam — fisicas,
sociais, politicas, etc. —, mas também nas semelhancas/aproximagdes que as unem: a cultura

em suas diversas formas e manifestagdes. Para Claval (2015), a cultura no contexto da

geografia pode ser entendida da seguinte forma:
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La culture est constitituée par tout ce qui n’est pas inné dans le comportement des
hommes. Elle méle les héritages du passé et I’expérience du présent. Elle permet aux
hommes de se projeter dans le futur et donne ainsi un sens a leur vie. Elle structure
le temps et ’espace ou s’inscrit leur existence : elle en unit les moments et insére
ceux-ci dans des lieux et des territoires ou ils prennent toute leur signification. [...] la
culture est une construction sociale ; elle nait des rapports entre ceux qui savent et
ceux qui apprennent. (CLAVAL, 2015, p. 155-156).°

Partindo do pressuposto de Claval, que a cultura nao ¢ inata ao ser humano, mas uma
heranca que recebemos ao longo de nossa vida, do passado e do presente, dos que sabem e
dos que recebem, das trocas e das manifestagdes populares, podemos afirmar que a festa ¢
resultado de um processo histdrico e, como um bem cultural, ela carrega herangas. A festa se
inscreve numa parte da cultura da humanidade e ela se revela a partir da unido dos povos em
diferentes escalas, incidindo sobre o espago geografico sua materializacdo. E esta cultura,
como nos lembra Heidrich (2016), ndo € estatica no tempo e espaco, “ela ¢, no singular e
plural, cultura em transformacao e em diversidade” (HEIDRICH, 2016, p. 21).

Retomando Fernandes (2004, p. 55), ¢ a partir da festa que “os homens se encontram e
alcangam os mais altos niveis de cooperagdo, criagdo, solidariedade e sociabilidade”. Numa
aproximagao da festa com a geografia, Di Méo (2001) apresenta uma pesquisa densa sobre
esta relagdo, cuja obra se chama La géographie en fétes. Segundo o gedgrafo francés, o termo
festa tem suas origens nas celebragdes religiosas, estabelecendo um elo dialético entre o
mundo material e profano com o mundo religioso e sagrado. As festas, neste sentido, teriam
como objetivo conectar estes dois mundos em um determinado dia, ou seja, no dia de
celebragdo da festa. Além disso, Di Méo (2001) assinala as trés grandes categorias de festas,

sendo elas:

% A Cultura ¢ constituida por tudo que ndo ¢ inato no comportamento humano. Ela mescla as herancas do
passado e a experiéncia do presente. Ela permite aos homens de se projetar no futuro e da, desta forma, um
sentido a sua vida. Ela estrutura o tempo e o espaco onde se inscreve sua experiéncia: ela une os momentos e os
inserem nos lugares e territorios onde eles possuem sua significagdo. [...] a cultura é uma construg@o social que
nasce da relacdo entre aqueles que sabem e aqueles que aprendem. (Tradug@o nossa).
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e As festas calendarios: remete as estagdes do ano, uma forma de, simbolicamente,

apresentar a renovagao da natureza, a chegada de um novo ano (ndo necessariamente o
inicio do ano gregoriano). Estas festas, em geral, apresentam um carater de
oposic¢do/contraste — “de 1’ombre et de la lumiére, du blanc et du noir, du civilisé et du
sauvage, du masculin et du féminin, du profane et du sacré, etc”” . (DI MEO, 2001,

p. 5, grifo nosso);

e As festas patronais: remete as festas que previlegiam a unidade social de um grupo,

em especial a grupos religiosos. Conforme assinala Di Méo (2001, p. 6, grifo nosso),
“Elles privilégient en effet une communauté placée de longue date sous le patronage

et sous la protection d’un saint®”;

e As festas comemorativas: do ponto de vista geografico, estas festas atingem niveis

escalares maiores, nacionais ou globais. Sdo datas, como o proprio nome ja diz, que
comemoram um determinado acontecimento historico num dado espaco. Elas existem
para a exaltacdo da nagdo sobre o territério ou para os valores universais da
humanidade, como o ano novo que celebra a paz universal, o 1° de maio, que
comemora o dia do trabalhador mundialmente, dentre outras datas importantes para a

historia da humanidade.

Para a nossa pesquisa, nos interessa apenas as duas primeiras assinaladas pelo autor.

As festas calendarios e as patronais assumem representatividade nos estudos que ora

7 “da sombra e da luz, do branco e do preto, do civilizado e do selvagem, do masculino e do feminino, do
profano e do sagrado, etc.” (DI MEO, 2001, tradugdo nossa).

¥ “Elas privilegiam, de fato, uma comunidade localizada de longa data sob o patrocinio e prote¢io de um santo.”
(DI MEO, 2001, tradugao nossa).
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propomos, visto que as festas que ocorrem na Capela da Saudade em Uberlandia (MG)
apresentam um carater de festas patronais em sua grande maioria quando relacionadas a
Capela, enquanto que a festa de lavagem da Madeleine em Paris (Franca) remete as festas
calendarios, um rito que mistura religides, além do sagrado e do profano, ou seja, uma
festividade pontual e anual do calendério dos ultimos anos.

Em resumo, Di Méo (2001) apresenta a seguinte defini¢cdo para a festa:

La féte fait incontestablement partic des moyens que les hommes mobilisent pour
forger ces formes identitaires, au niveau socio-géographique le plus élémentaire. Sa
signification profonde, ses manifestations, la liturgie de son déroulement, les récits
ou les mythes qui la sous-tendent travaillent tous, de prés ou de loin, a I’unité et a
I’identité sociales. Plus, la féte qui par définition rassemble, s’efforce d’intégrer au
corps social, par-dela ses clivages et ses fractures, ses composantes le plus
marginales, les plus rejetées, les plus étrangéres. La féte milite de la sorte a la fusion
des groupes et des sous-groupes juxtaposés au creux de la localité’. (DI MEO, 2001,
p.- 27).

Tal afirmacdo para a conceituagdo da festa nos mostra que seu objetivo €, de certa
forma, criar lagos e coesdo de grupos sociais. A partir de um elemento de atragdo, como datas
comemorativas, santos catolicos, ou mesmo um determinado cantor ou banda musical, uma
festa se instala no espaco geografico e atrai um publico que, dentre varios fatores externos,
apresentam um ponto de afinidade. Este ¢ o poder atrativo de uma determinada festa, criar
uma unidade nos grupos sociais, ainda que estes tenham poucos pontos de interesse em
comum. Como exemplo, Raibaud (2009) apresentou um estudo dos festivais que acontecem

no Sudoeste da Franga tendo como ponto de atragdo a musica em si. O ponto de partida para

? A festa ¢, sem davida, uma das maneiras que os homens mobilizam para forjar essas formas de identidade ao
nivel sécio-geografico mais basico. Sua significagdo mais profunda, suas manifestacdes, a liturgia de seu
desdobramento, as narrativas ou os mitos que a permeiam, todos estdo juntos, proximo ou longe, da unidade a
identidade social. Além disso, a festa que, por definicdo, visa agrupar, de integrar ao corpo social, para além de
suas clivagens e fraturas, seus componentes mais marginais, os mais rejeitados, os mais estranhos. A festa que
milita, desta forma, a fus@o dos grupos e subgrupos justapostos ao vazio da localidade.
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compreender a festa ndo estava relacionado aos tipos de festas propostas por Di Méo (2001),
mas a festa cujo vetor de atragao do publico seja a musica.

Acrescentamos, ainda, que a musica, seja nas festas calendarios, festas patronais ou
nos festivais isolados, esta sempre presente. At€ mesmo nos rituais litargicos da religido ela se

10 .
”  citando uma das

apresenta, sendo, portanto, um “vectrice de I’expérience des lieux
abordagens apresentadas por Crozat (2016, p. 50) ao inter-relacionar o estudo da musica e
geografia no ambito das identidades espaciais. Destarte, a musica tem um papel fundamental
de comunhao dos individuos num determinado momento da festa ou de um ritual. Ela permite
a identificacdo do outro nos lugares em que ela ocorre, propiciando uma identificagdo
espacial, ou seja, uma intrinseca relacdo de pertencimento com o lugar. Apesar de ndo abordar
a musica em si, mas a festa, Di Méo (2001) faz esta afirmacao de relagao de pertencimento,
todavia, utiliza-se da nocdo de territorializacdo dos individuos ou grupos no espaco
geografico.

Outra contribuicdo de Di Méo (2001) sobre a inter-relacao festa e geografia reside,
para a nossa pesquisa, na proposicdo de estudo entre a festa e a construcdo simbodlica do
territorio — em nosso caso, abordamos a construcao simbolica do lugar, seja o lugar profano

ou sagrado. Neste sentido, Di Méo (2001) apresenta a seguinte contribuigdo da festa na

territorializagdo dos lugares:

La féte, justement, contribue a territorialiser les lieux. Mais, plus encore qu’une
géographie concrete, la féte engendre et décrit une géographie symbolique. L’espace
concerné y révet une dimension mythique, celle de quelques passages essentiels
pour les sociétés : passages d’une saison ou d’une année a ’autre, du sauvage au
civilisé, du profane au sacré''... (DI MEO, 2001, p. 48-49).

101...] vetor da experiéncia dos lugares. (CROZAT, 2016, p. 50, tradugfio nossa).

' A festa, de fato, contribui para territorializar os lugares. Mas, mais ainda que uma geografia concreta, a festa
produz e descreve uma geografia simbdlica. O espago de pertencimento busca nos lugares uma dimensao mitica,
sendo esta dimensdo de algumas passagens essenciais para as sociedades: passagens de uma temporada ou de um
ano a outro, do selvagem ao civilizado, do profano ao sagrado... (DI MEO, 2001, p. 48-49, tradug@o nossa).
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A partir do entendimento do excerto supracitado, podemos acrescentar que para além
disto que fora apresentado, a festa ¢ capaz de construir uma nova nocao de lugar nos espagos.
Tanto nos aspectos concretos quanto nos simbolicos, a festa promove uma ressignificagao do
lugar, novas apropriagdes, recriagdes de lugares. Ao dizer isto, recriagdes de lugares, estamos
j& adiantando algo do que veremos posteriormente, nos capitulos 2 e 3 desta tese, uma vez que
o lugar, entendido como uma constru¢ao simbdlica, pode ser reproduzido em outros espagos,
como a festa da lavagem da Madeleine que recria o ambiente sacro-profano da festa brasileira,
ou da Capela da Saudade, que recria o lugar-espetaculo da festa, em que o profano sobrepde-
se ao sagrado em muitos casos. Di Méo (2001) entende que a geografia, de forma deliberada
ou ndo, busca compreender os lugares a partir das intengdes politicas, econdOmicas ou sociais
daqueles que se propde a organizar as festas. Elas sdo, portanto, também uma
intencionalidade do individuo ou do grupo social que as organizam.

Inter-relacionando a festa com o espetdculo que ela protagoniza no espago geografico,

apresentamos a seguinte assertiva:

La féte devient le spectacle des groupes de base, avec leurs chars, leurs cavalcades,
leurs défilés et leurs cortéges. Chacun des quartiers ou chacune des communes décrit
a cette occasion son propre territoire. Les groupes identitaires de protagonistes
gagnent ensuite le centre d’un territoire commun que 1’¢lan collectif contribue a
désigner et a fonder. En cet épicentre d’une territorialit¢ dont la démonstration
réclame effort et conviction de tous, la forme symbolique de chaque partie, de
chaque composante, se fonde dans le tout de la féte. Tous célébrent des lors une
cérémonie unique et éclatante, un temps fort dont le souvenir marquera les esprits et
les mémoires. Cet événement peut devenir, au fil de ses répétitions périodiques,
objet patrimonial et lieu de mémoire. Il finit par s’imposer en tant que symbole
d’une totalité territoriale (enjeu social, politique ou économique) dont il convient
sans cesse de manifester 'unité et I’identité pour qu’elle exite et perdure'?. (DI
MEO, 2001, p. 58)

"2 A festa se torna o espetaculo dos grupos de base, com seus carros alegoricos, suas cavalgadas, seus desfiles e
seus cortejos. Cada um dos bairros ou comunidades descrevem nesta ocasido seu proprio territorio. Os grupos
identitarios ganham em seguida o centro de um territério comum que o esforco coletivo contribui a formar e
fundar. Neste epicentro de uma territorialidade do qual a demonstra¢ao reclama apoio e convic¢do de todos, a
forma simbdlica de cada parte, de cada componente, se funda no todo da festa. Todos celebram desde uma
cerimonia Unica e radiante, um tempo forte do qual a lembranca marcara os espiritos e as memorias. Este evento
pode tornar-se, ao longo de suas repeticdes periddicas, objeto patrimonial e lugar de memoria. Ele acaba por se
impor na qualidade de simbolo de uma totalidade territorial (questdo social, politico ou econdémico) do qual
convém continuamente de manifestar a unidade e a identidade para que ela exista e perdure. (DI MEO, 2001, p.
58, tradugao nossa).
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Tal transformacgdo da festa em espetdculo permite pensar nas recriacdes dos lugares,
conforme dissemos anteriormente, ¢ ainda numa forma de forjar novas identidades territoriais.
Para nossa pesquisa, podemos dizer que tais identidades territoriais forjadas se equivalem a
forjar novos lugares, novos espagos de festas sacro-profanas. A repeticdo de uma festa a torna
um marco, uma referéncia tempo-espacial de grupos sociais que usam e forjam o lugar. Neste
contexto, o espetaculo, conforme veremos posteriormente, se alia a festa de maneira conjunta,
numa espécie de mutualismo, termo que pegamos emprestado da ecologia para dizer de um
“relacionamento mutuamente benéfico entre dois organismos, em especial aquele em que
nenhum dos dois pode viver sem o outro” (MICHAELIS, online).

No Brasil, diversos geografos cujas abordagens se aproximam da geografia cultural e
pesquisadores de outras areas do conhecimento, como antropologos e historiadores, tém na
festa sua base de estudo. O nosso proposito € apenas apresentar a inter-relagdo entre a festa e
a geografia e, por isso, citamos aqui um estudo mais recente da relacdo entre as festas e a
religido, tendo em vista que esta tese abarca o espago religioso do catolicismo como palco das

manifestagdes festivas em duas diferentes areas de estudo:

Em determinados contextos historicos, para o caso brasileiro, as festas ligadas a
vertente cristd catolica possibilitaram marcas identitarias que se institucionalizaram
a partir do governo portugués e da Igreja no periodo Colonial. Ressaltamos o culto
aos santos como uma das principais marcas de vinculos territoriais. Para a geografa
D’Abadia (2010) as festas religiosas de padroeiros em sua estrutura e diretriz
conseguiram garantir um calendario anual de festividades de santos interligando
praticas auriferas, pastoris e agrérias. (SILVA e D’ABADIA, 2014, p. 201).

Este estudo exemplifica o que Di Méo (2001) apresenta como festas calendarios e
patronais, uma mescla destas duas formas de categorizar as festas, e, assim, torna-las um

momento de encontros e, a0 mesmo tempo, uma marca de identificacdo espacial quando
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inseridos no contexto do espaco geografico. O fato de utilizar um marco histoérico ou um santo
faz com que a festa seja colocada em pratica e, a partir de sua sucessdao de eventos, ela se
torna uma referéncia espacial e identitaria, um lugar.

Outra forma de pensar a festa, e que se aproxima bastante das festas que analisamos,
reside no pensamento de Marques e Brandao (2015), que ¢ pensar a festa enquanto “festas
populares”, ou seja, as festas como “manifestagdes culturais que fazem parte da estrutura
social comunitaria” (MARQUES e BRANDAO, 2015, p. 8). Neste estudo, os autores se
propdem a pensar a festa a partir de tal estrutura social e, além disso, refletir sobre algumas
questdes que permeiam as festas, como a crescente capitalizacdo das festas enquanto fonte de

renda para além da festividade. Segundo os autores,

[...] é possivel visualizar determinados fenomenos se infiltrando e alterando os
sentidos destas festas. Sao eles: o sistema capitalista e suas atividades comerciais; a
modernizagdo; ¢ a formagdo de redes de interacdo e comunicagdo. [...] verifica-se
que as relagdes de trocas econdmicas destoam o sentido primordial de boa parte das
festas populares que tem um elemento sagrado como eixo central da manifestacao e,
portanto, sdo consideradas manifestagdes sagradas ou sacro-profanas. Exemplos
disto sdo: a instalagdo de parques de diversdes, a venda de souvenires de santos
padroeiros, a comercializagdo de bebidas, dentre outros tipos de bens durante a
realiza¢@o do evento. Em casos como estes os empresarios se apropriam do lugar da
festa e o utilizam como espago para reprodugdo do capital. (MARQUES;
BRANDAO, 2015, p. 15-16)

Esta afirmacdo nos faz refletir sobre as festas que estudamos nesta pesquisa. Por um
lado a Capela da Saudade, com suas festas calendarios, e também com festas que possuem
pouca ou nenhuma relacdo com o lugar, ou seja, com o lugar sagrado, apenas com o profano,
como ¢ o caso de alguns shows e rodeios. Por outro lado a festa da lavagem das escadarias da
Madeleine, em Paris, uma festa cujo objetivo ¢ aliar o culto religioso, os simbolos de duas
religides, o sincretismo religioso, as manifestagdes culturais, mas, também, a mercantilizagao
do lugar sagrado, ou como dissemos anteriormente, a recriagdo do lugar. Verificamos esta

alteracdo de sentido em virtude da capitalizacao da festa ou do espaco em que elas estdo
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abrigadas. Todavia, estes aspectos serdo tratados nos capitulos seguintes, pois pretendemos
aqui apenas refletir sobre a afirmag¢ao dos autores acima, corroborando com o que observamos
em relagao ao nosso estudo.

Nesta mesma vertente de pensamento sobre a festa enquanto manifestagdo popular,
Costa (2010) afirma que elas existem enquanto expressdo das praticas populares e,
geralmente, estdo vinculadas ao religioso. De acordo com a geodgrafa, esta vinculagdo com o
religioso, notadamente de cunho catdlico, ¢ resultado do proprio processo de colonizagdo do
Brasil, uma maneira de “homogeneizar as praticas festivas herdadas de diferentes povos como
indios e negros”. (COSTA, 2010, p. 82). Além disso, a autora nos recorda que as festas,
mesmo de viés sagrado, se mostra profana em alguns momentos, apresentando-se por meio do
comércio. Isso ndo significa que ela inviabiliza o sagrado; ao contrario, ela faz parte das
relagdes sacro-profanas das manifestagdes culturais religiosas.

Sob outro aspecto, a da relacdo festa versus espaco geografico, o estudo de Oliveira e
Calvente (2012) insere o contexto da festa como uma expressao do lugar, mesmo quando seu
aspecto e estrutura sdo globais. As autoras discorrem sobre as festas como sendo
“manifestagcdes da cultura de um determinado povo, fazendo parte do seu patrimonio cultural”
(OLIVEIRA; CALVENTE, 2012, p. 82). Além disso, as autoras reafirmam a importancia da
festa no sentido de compreender o lugar enquanto l6cus da manifestagao festiva, resultado da
cultura, do lazer, do sentimento de pertencimento e, também, um atrativo turistico.
Observando a festa por este viés, ela torna-se ndo somente um evento isolado do contexto do
espaco, mas um atrativo turistico caso sua frequéncia seja constante. Seja nas festas
calendarios, patronais ou qualquer outra festa, este atrativo tende a se consolidar como uma
pratica do turismo sobre o espaco.

Assim, ao tornar-se um atrativo turistico, um evento — como consequéncia das festas —,

as festividades assumem uma grande capacidade de atragdo de algumas centenas a dezenas de
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milhares de pessoas para um determinado lugar, vide as diversas festividades que podemos
acompanhar pelo Brasil e mundo. No contexto de tornar-se um evento', Gravari-Barbas
(2009) acrescenta que este fenomeno se inicia no pés 2* Guerra e que nas cidades as festas
ganham status de festivais, promovendo, numa sociedade cada vez mais individualizada, um
elo de sociabilidade. A autora cita exemplos diversos, como as “Paradas”, os eventos
esportivos, dentre outras festas capazes de retirar o sujeito de sua individualidade e torna-lo
um ser sociavel, pertencente a um grupo. Os eventos surgem como uma forma de
espetacularizagdo das festas. As nomenclaturas dadas para cada um desses eventos variam de
acordo com os interesses daqueles que os fazem, como um festival, uma parada, uma feira,
semana, etc..

Deste modo, percebemos que a festa carrega uma intrinseca relacdo com a geografia
tendo em vista que ela ocorre, invariavelmente, no espago geografico. Em suas diversas
escalas de abordagem, a festa consegue se inter-relacionar com a geografia em suas categorias
de analise e, assim, representar um objeto de estudo importante no meio académico. Além de
ser uma ferramenta de estudo de uma sociedade sobre o espaco que ela ocupa, a festa

potencializa os usos € abordagens das escalas geograficas.

1.2 Sagrado e Profano: discussdo teorica das terminologias a partir de Mircea Eliade

Um dos cléssicos para tratar os termos sagrado e profano reside na obra do filésofo e

historiador Mircea Eliade. O pesquisador introduziu seu pensamento acerca das terminologias

13 . . A . . . ~ . .
Festas e rituais tém suas origens desde a antiguidade, com as celebragdes diversas, como as colheitas, o
nascimento e a morte, enfim, o que estamos tratando neste contexto € o “evento”, produto da festa.
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nas ciéncias humanas com o célebre livro Le sacré et le profane’®. Logo de inicio, Eliade
(1987) apresenta uma defini¢do de sagrado sendo aquilo que se opde ao profano, mas
alertando que no decorrer da obra sua definicdo seria apresentada com maiores detalhes.
Apresenta o termo hierofania como algo do sagrado que se mostra a nos, ou seja, a
manifestagdo do sagrado, sendo que ela pode ocorrer em qualquer lugar, a partir da natureza
com sua “sacralité cosmique'”” (ELIADE, 1987, p. 18).

Eliade (1987) assevera que o sagrado e o profano constituem, em suas proprias
palavras, “deux modalités d’étre dans le monde, deux situations existentielles assumées par
I’homme au long de son histoire'®”. Isso significa que a questio do sagrado e do profano néo
¢ algo a ser pensado como uma dicotomia, uma dualidade semantica ou existencial. Elas sdo,
obviamente, duas posi¢des contraditorias, mas que coexistem e funcionam uma em virtude da
outra, ou melhor, a existéncia de uma pressupde a existéncia da outra. E, portanto, uma
condicdo e criagdo do homem a partir do que o autor coloca sobre o individuo ser, desde o
inicio de sua historia, um homo religiosus.

Ao tentar explicar a ndo-homogeneidade do espacgo, no que tange ao homem religioso,
Eliade (1987) utiliza-se do exemplo da igreja em uma cidade moderna. Segundo o autor, a
porta de entrada da edificacdo ndo ocupa somente aquele espago fisico no mundo, mas a
entrada para outro plano, para a continuidade. E também, na entrada desta porta, que o
homem religioso deixa seu espaco profano para adentrar no espaco sagrado, no espago
religioso. E, nas palavras do autor, “ou peut s’effectuer le passage du monde profane au

monde sacré!”” (ELIADE, 1987, p. 28). Seria, entdo, todas as edificagdes religiosas,

'* O sagrado e o profano (tradugio nossa).
15 “sacralidade cosmica” (ELIADE, 1987, p. 18, tradugfio nossa).

16 «duas modalidades de ser no mundo, duas situagdes existenciais assumidas pelo homem ao longo de sua
historia” (ELIADE, 1987, p.20, tradugdo nossa)

"7 “onde podemos efetuar a passagem do mundo profano para o mundo sagrado” (ELIADE, 1987, p. 28, tradugo

nossa).
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considerando aqui as edificagdes vinculadas a Igreja Catodlica, a porta de entrada do mundo
profano para o mundo sagrado de Deus?

O espaco adquire, deste modo, um carater de territorio/lugar, sendo este um espaco
limitado pela edificagdao, mas, a0 mesmo tempo, um territério que se abre para o sagrado a
partir da entrada do individuo crente em suas portas? Condiz dizer que no interior dos locais
consagrados, o lugar, portanto, adquire novos simbolos e significados de uso e pertencimento,
uma vez que o crente na existéncia do sagrado, do metafisico, transporta-se para um lugar
simbdlico do ponto de vista humano. Eliade (1987) insiste que para o homem religioso, o
espago ¢ sagrado porque o mundo também ¢é sagrado. O mundo real ¢ o mundo sagrado na
concepg¢do daqueles que acreditam na divindade e na consagracdo metafisica dos espagos.

Para o autor, os homens ndo sdo capazes de, por si s0, encontrar os lugares sagrados. E
preciso uma manifestacdo do sagrado por meio de sinais ou mesmo a ajuda de animais para
guiar-lhes até os lugares consagrados pelo mundo. Neste momento, os lugares comuns sao
diferenciados e tornados “pontos fixos”, ou seja, os lugares revelados a partir da hierofania ou
dos animais, por exemplo (ELIADE, 1987). Concordamos em parte com relacdo a ultima
afirmagdo. Entendemos que os lugares sagrados também sdo forjados pela sociedade em
algum momento da sua historia. Ao levantar um crucifixo, mesmo que a hierofania nao tenha
sido revelada, o individuo forja e consagra o espagco ocupado por este objeto carregado de
simbolos e, obviamente, de sacralidade. Para corroborar com esta tultima afirmagao,
utilizamos a obra do antropologo francés Marcel Mauss (1968) em que, para ele, tudo que
qualifica a sociedade ¢ considerado sagrado, uma vez que ele parte do principio de que o
sagrado ¢ uma fungdo social, ou seja, tem sua origem ndo necessariamente do religioso, mas
dos individuos que adoram um deus e cria, a partir dele, nogdes de separacao, proibi¢ao e

qualificacdo de coisas.
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Retomando ao conceito de Eliade (1987), em que o autor afirma que espago sagrado ¢
um lugar santo, casa de culto, cidade, “Mundo”, onde tudo pode ser encontrado através do
simbolismo. Neste sentido, ¢ algo inteligivel, diferente do espaco em que vivemos no
cotidiano. Ao afirmar isso, Eliade (1987) nos permite dizer que nao importa o tamanho ou a
dimensao deste espaco sagrado. Pode ser uma cidade-santuario, como a cidade de Aparecida
no Brasil ou Lourdes na Franca, mas também pequenos lugares de consagracdo do mundo,
como as pequenas capelas ou até¢ mesmo crucifixos de estradas.

Eliade (1987) assevera que desde os primérdios, o homem busca para si estar no
centro do mundo ou universo. Por meio dos espacos sagrados, a conexdo do mundo em que
vivemos com o universo estaria garantida, uma conexdo com os deuses que regem este
mundo, este universo. Deste modo, os lugares mais altos foram reservados aos espacgos
sagrados, pois para ter um encontro com o centro do mundo, o plano espiritual, era preciso
criar conexdes, ou aproximacdes. O alto de uma montanha, de uma colina, ou mesmo o altar
de uma igreja ou capela, ¢ a forma de se alcangar a conexao com o sagrado, com quem rege o
Universo.

Uma questdo importante lembrada pelo autor reside sobre os antigos templos e
santuarios sagrados que abrigavam rupturas no teto da edificagdo, significando ndo somente a
ruptura em si, uma questdo arquitetonica, mas uma ruptura simbdlica, sendo a abertura, o elo
que se forma entre o cosmo, o homem e o transcendental, a comunicacao que se estabelece
entre o0 mundo — marcado pelo profano — e Deus (deuses) — o sagrado. Significa, portanto,
uma ruptura de niveis, nas palavras do pesquisador. Um exemplo de construgdo deste tipo € o
Pantedo de Roma, edificacdao construida ha quase dois mil anos e que, atualmente, ¢ utilizado
pela Igreja Catolica. Como o proprio nome diz, o pantedo exemplifica o modelo de

comunicac¢do entre o cosmo e os humanos. Eliade (1987) ainda faz uma observagao ao dizer
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que estes tipos de rupturas arquitetonicas, ditas como “o olho da cupula”, ¢ a comunicagao
com o que ¢ transcendente.

Deste contexto, apresentamos algumas questdes para a reflexdo: as festas sagradas ou
sacro-profanas que se iniciam, ou chegam, aos lugares sagrados, € que sdo realizadas ao ar
livre, seriam também uma forma de se fazer uma comunicacdo com o transcendental?
Provavelmente ndo ha uma resposta exata para a reflexdo anterior, contudo, a ideia de
realizacdo do sagrado ao ar livre expressa um simbolismo de estar conectado com o ambiente
externo, com o ambiente “natural” da vida. Neste simbolismo que sdo as festas religiosas,
Eliade (1987) aponta que ¢ uma “atualizacdo” de um evento sagrado que ocorreu num
passado mitico e que participar destes acontecimentos ¢ tornar o tempo, assim como o espago,
em questdes transcendentais e atemporal. Ou ainda, seria a repeti¢do indefinida do tempo
sobre o espaco sagrado. Portanto, uma festa como a Lavagem da Madeleine ou a Festa de
Santa Cruz na Capela da Saudade'®, ¢ repetida anualmente com os mesmos principios que a

regem, ndo importa se hd 15 ou 100 anos.

1.3 O sagrado e o profano no espaco: aproximagdes geograficas

1
9 Com esta frase

“[...] Onde o sagrado encontra o profano (informagdo verbal)
iniciamos o dialogo que propomos e que nos fez refletir o quao esta relagao, sagrado-profano,

nao se dissocia dos discursos, estando presente seja nos estudos académicos, seja nas falas

proferidas em festividades sacro-profanas. Ao ouvir esta afirmagdo, num dos trabalhos de

18 ’ .
Sobre estas festas abordaremos nos capitulos posteriores.

' Mestre de Cerimonia da festa “Lavage de la Madeleine”, em Paris, Franga, setembro de 2016, ao abrir
oficialmente o evento para os concertos da noite.
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campos que compde esta pesquisa de doutorado, percebemos que os individuos, ainda que
tenham a clara compreensao dos dois termos, tentam separar, ¢ at¢ mesmo negar, a relacao de
um com o outro.

Fazemos uso, de inicio, da gedgrafa Zeny Rosendahl, por meio de sua obra “Espaco ¢
Religiao” (2002), precursora no campo da geografia brasileira em estudos que envolvem a
tematica espago/religido. A pesquisadora apresenta ao leitor, em especial aos gedgrafos, a
estreita relacdo existente entre espago e religido, abrindo novas portas para o estudo da
geografia. O estudo publicado, um misto de teoria e praticas de pesquisas religiosas de cunho
geografico, representa seus varios anos de estudo da intrinseca relacdo espago-religido ao
abordar questdes importantes como o espago-sagrado e o espaco profano na re-organizag¢ao do
espaco geografico, notadamente o espaco urbano. A autora perpassa por varias ciéncias
humanas e autores no intuito de prover ao seu estudo uma base solida e, assim, inserir a
geografia como campo que também deve dialogar e promover estudos na area a partir de seu
conceito mais caro, 0 €spago.

Rosendahl (2002) aponta alguns aspectos que deixaram os estudos geograficos da
religido afastados de grande parte dos geografos ao longo da historia, como o positivismo, €
sua influéncia na geografia, e a irrelevancia tematica na geografia critica. Somente com a
geografia humanista a relagdo geografia e religido ganha escopo tedrico-metodologico uma
vez que o “movimento humanista destaca o homem e o trata com seus significados, valores
objetivos e propositos, numa oposi¢do ao enfoque abstrato, mecanicista e determinista dos
paradigmas anteriores. [...] Essa perspectiva humanista defende a dimensao subjetiva e a
experiéncia vivida pelo individuo e os grupos sociais”. (ROSENDAHL, 2002, p. 23).
Todavia, atualmente esta afirmag¢do ndo encontra sustentagdo tendo em vista a grande

quantidade de trabalhos que, de alguma maneira, dialogam geografia e religido.
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A primazia da obra esta em apresentar a questdo do sagrado e do profano no
entendimento do espaco geografico. Neste contexto, apresenta a seguinte definicdo sobre a

reflexao do sagrado:

[...] envolve a consideragdo do profano. Ele se apresenta absolutamente diferente do
profano, isto ¢, o primeiro relaciona-se a uma divindade e o segundo, ndo. O ato da
manifestagdo do sagrado ¢ indicado pelo termo hierofania, que etimologicamente
significa algo de sagrado que se revela. (ROSENDAHL, 2002, p. 27).

Essa revelacdo, seguindo o pensamento da autora, pode estar relacionada a qualquer
objeto de ordem natural ou ndo, cuja consagragcdo torna aquele determinado espago em um
lugar sagrado. Para a autora, “ao aceitar a hierofania, experimenta um sentimento religioso em
relacdo ao objeto sagrado. Nao se trata de uma veneragdo do objeto enquanto tal, e sim da
adoragdo de algo sagrado que ele contém e que o distingue dos demais.” (ROSENDAHL,
2002, p. 27). Nesta passagem, a autora utiliza o exemplo da cruz de madeira para o cristdo.
Ela se revela como sagrada pelos simbolos que ela carrega, convergindo para uma realidade
sobrenatural. Seus atributos fisico-naturais ndo mudam, ou seja, ela continua sendo feita de
madeira, entretanto ela adquire novos valores simbdlicos que a emergem a uma nova
significacao.

Partindo dos estudos de Yi-Fu Tuan, Rosendahl (2002, p. 29) assevera que o ‘“sagrado
pode ser tanto terrivel quanto fascinante, as pessoas o temem e se sentem irresistivelmente
atraidos por ele”. Esta caracteristica dicotdmica de temer/adorar confere ao sagrado uma
posicdo superior em relacdo aos individuos, sendo que ele estd sempre em busca de ser
alcancado, mesmo que momentaneamente. Com base em outros autores, além de Tuan, como
Eliade e Douglas, Rosendahl (2002, p.29) observa que “a palavra sagrado conota a idéia de
totalidade. O simbolismo do Cosmos projeta uma imagem de completo, como algo que foi

concluido. A totalidade ¢ também ampliada para significar integridade no contexto social”.
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A autora afirma que “o sagrado e o profano se opdem e, a0 mesmo tempo, se atraem.
Jamais, porém, se misturam” (ROSENDAHL, 2002, p.31). Concordamos que sagrado e
profano se atraem e se opde, embora acreditamos que em certos momentos existe, sim, uma
mistura destes dois elementos, seja nos rituais, nas festas, nas romarias ou qualquer outra
acdo/manifestacao religiosa nos espacos sagrados. Nos capitulos posteriores, ao falar de
algumas festas, veremos que sagrado e profano estdo, de certa forma, tdo fortemente inter-
relacionados que ¢ impossivel dissocid-los. Isso significa que se eles ndo podem ser
dissociados em determinados momentos, eles ndo podem ser considerados dois elementos que
nunca se misturam.

Apoiando-se nos argumentos de Tuan, Rosendahl (2002) afirma o seguinte:

No estudo elaborado por Tuan (1979), o sagrado ¢ tudo o que se destaca do lugar
comum e da rotina. Naturalmente, nem tudo que se destaca espacialmente é espaco
sagrado e nem toda interrup¢do da rotina é uma hierofania. A palavra sagrado
significa separacdo e defini¢do, sugere sentido de ordem, totalidade e forca. Sagrado,
por si sd, ¢ um conceito religioso. Espagos sagrados sdo espacos qualitativamente
fortes, onde o sagrado se manifestou. E, para o homem religioso, essa manifestagdo
pode estar contida num objeto, numa pessoa, em inumeros lugares. Para o0 homem
religioso, a natureza ndo ¢ exclusivamente natural, estd sempre carregada de um
valor sagrado. (ROSENDAHL, 2002, p. 64).

E importante destacar aqui que a contribui¢io de Tuan, com esta passagem, nos
mostra que as afirmagdes de Eliade ndo podem ser totalmente aceitas conforme apresentadas.
No contexto do espago geografico, observamos que € preciso considerar a subjetividade dos
individuos, a partir da experiéncia do “homem religioso” num dado lugar e, ainda, os valores
atribuidos a estes lugares ao longo da historia. Mesmo que o lugar ndo tenha recebido uma
hierofania para considera-lo sagrado, uma constru¢do dedicada ao religioso a torna um espaco
sagrado, pois os valores do sagrado sdo universais no campo religioso, principalmente dentro
de uma mesma religido. E a reprodugdo do sagrado no espago que o torna algo sacralizado,

ndo necessariamente a hierofania.
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Neste sentido, o gedgrafo Levatois (2012), ao tratar da geografia do culto catolico e do
espacgo sagrado, reafirma o que descrevemos anteriormente ao considerar que o sagrado, no
contexto do catolicismo, ndo pode ser considerado algo como “délocalisé®”” de uma maneira
totalmente absoluta, mas poder-se-ia considera-lo como algo des-territorializado, ou seja, o
sagrado, enquanto um poder € um conjunto de crengas ¢ simbolos metafisicos, territorializado
ndo somente em sua origem, mas por onde se construiu templos da adoragdo sagrada crista. A
hierofania, portanto, ocorre num determinado lugar do espago geografico mundial, e,
posteriormente, os simbolos e valores construidos ao longo da histéria vao sendo
reproduzidos em diversos lugares, atendendo uma populag¢do que busca o sagrado como forma
de alcangar o metafisico, um plano ideal. Ainda segundo Levatois (2012), um lugar sagrado
esté ligado ao culto e a dimensao coletiva eclesial, possibilitando que os ritos e preces estejam
vinculados a liturgia oficial da Igreja Catdlica. Entendemos, a partir deste contexto, que o
lugar sagrado ndo ¢ somente o lugar fisico onde se situa uma determinada constru¢ao, mas um
lugar onde os simbolos e valores sdo praticados, conferindo-o uma esséncia que o transforma
em sagrado.

Por sua vez, Morelli (2008) apresenta uma série de reflexdes sobre a influéncia da
religido no espaco a partir de suas edificagdes (o Cristo Redentor, por exemplo, no Rio de
Janeiro), igrejas e simbolos. Apesar de historiadora, ela faz uma ligacao entre tempo e espaco
— ou historia e geografia, como ela mesma cita — na relagao religido e espacos publicos.
Embora ndo seja uma obra teorica, mas relatos de pesquisas, a autora consegue atribuir um fio
condutor para o pensamento proposto no intuito de demonstrar como o espaco ¢ fisica ou
metafisicamente ocupado pelo religioso, ou em ultima instancia, pelo sagrado.

Claval (2008) exemplifica isto a partir da seguinte afirmativa:

2 Délocalisé ndo possui uma tradugdo equivalente em portugués. Ela significa, num sentido amplo, uma
mudanca de localizagdo de um determinado 6rgdo (geralmente utilizado para fins comerciais ou industriais).
Embora a Igreja Catolica, que ¢ o caso citado pelo autor, tenha sua sede no Vaticano, ela estd délocalisé para
todos os cantos do mundo onde o catolicismo ¢ professado.
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Certains rituels se pratiquent en foule: il faut des rues ou des avenues pour la lente
déambulation des cortéges, ou des places ou des stades pour les grandes celébrations
collectives — les messes dites en plein air pour des centaines de milliers de fideles a
I’occasion d’un voyage pontifical par exemple. Dans les lieux de pelerinage, qui
attirent en permanence des croyants, mais les rassemblent par dizaines ou centaines
de milliers & I’occasion des grandes fétes, tout 1’espace est structuré par les aires et
les places ou ils peuvent s’assembler, et les voies qu’ils suivent en procession?'.
(CLAVAL, 2008, p. 195).

Na perspectiva apresentada acima, podemos aproximar o campo tedrico com a
pesquisa que ora apresentamos. Nas duas areas pesquisadas, as festas ocorrem sempre em
multiddo (foule, em francés), seja em propor¢cdes menores, como na Capela da Saudade, de
algumas dezenas a milhares de pessoas, dependendo da festa, ou na festa da lavagem da
Madeleine, sempre com publico superior a uma dezena de milhar, como foi o caso da festa
analisada em 2016. Embora em espagos diferentes, na relagdo publico e privado, as festas
ocorrem nestas duas areas de forma a reunir ora o sagrado, ora o profano.

E sobre esta questdo, da oposi¢do sagrado/profano, Claval (2008) aponta que o espaco
no dominio religioso ¢ estruturado ndo como oposi¢do de um pelo outro, mas como uma
forma ideologica de apresentar sua organizacdo funcional e, também, a relacdo entre dois
mundos, o religioso, objeto de desejo daqueles que creem (sagrado), e o real, o mundo em que
vivemos nossa vida cotidiana (profano). Desta forma, o sagrado e o profano, em nosso
entendimento, ndo pode ser objeto de classificagdo e descricdo tdo somente, mas de
aprofundamento nas relagdes que eles estabelecem com o espago, criando lugares, recriando
mundos e crengas, além de protagonizar um espaco forjado, seja do plano espiritual, seja do

plano real.

2 Alguns rituais sdo praticados em multidao: é preciso as ruas ou avenidas para a lenta caminhada dos cortejos,
ou lugares ou estadios para as grandes celebragdes coletivas — as missas ao ar livre para centenas de milhares de
fiéis na ocasido de uma viagem papal, por exemplo. Nos lugares de peregrinagdo, que atraem permanentemente
os crentes, mas que agrupam dezenas ou centenas de milhares de pessoas na ocasido das grandes festas, todo o
espago ¢ estruturado pelas areas e locais onde eles possam se reunir, ¢ as vias que eles seguem em procissao.
(CLAVAL, 2008, p. 195, tradugao nossa).
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Posto estas questdes, vemos que o sagrado e o profano possuem um vasto campo de
estudos, a partir das festas ou dos proprios rituais religiosos. Além disso, estuda-se bastante o
sagrado em detrimento ao profano, sendo este ultimo também uma manifestacao cultural e
que nesta pesquisa ganha escopo por se tratar de festas em sua grande maioria sacro-profanas
ou somente profanas. Ainda que elas sejam originadas do sagrado ou tenha em seu espago de
realizacdo o lugar sagrado, o profano ganha importancia na festa no sentido de promover a

convergéncia de pessoas que buscam tdo somente o prazer e diversao.

1.4 O lugar e o espetaculo: abordagens tedricas e a constru¢do de uma nogao de lugar

A categoria geografica lugar ¢ bastante difundida e utilizada nos estudos em varias
frentes de pesquisa. Suas nogdes e implicagdes nos estudos variam de acordo com o interesse
e linha de pesquisa do gedgrafo dentre as varias areas de estudo da ciéncia geografica, embora
ela apresente conceituagdes bastante proximas. Deste modo, partimos do pressuposto que
lugar € o espago mais reduzido do individuo ou de uma sociedade. Mas ¢ também o espago
em que os simbolismos e valores ganham dimensdo de tal forma que € preciso fazer um
questionamento apresentado por Oliveira (2012, p. 3): “qual o sentido do lugar?”. A partir
desta questdo, podemos refletir sobre o papel da geografia nos estudos dos fendmenos
socioespaciais, uma vez que vivemos no espaco € a ele atribuimos sentidos e valores.

Sobre o lugar, podemos utilizar a seguinte assertiva para iniciar este debate sobre o

sentido de lugar que queremos analisar na pesquisa:
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A conceituagdo de lugar parte do entendimento de que ele permite analises mais
localizadas, no tempo ¢ no espago, e proporciona respostas mais nitidas, pois € ele
que representa a dimensdo do espago mais proxima seja para o individuo, seja para a
coletividade. Por outro lado, a inser¢do do lugar no chamado espaco global acaba
por transformar os gestos, os sonhos, a utopia. Mesmo assim, sua caracteristica de
corresponder a dimensao do vivido, do cotidiano, ndo se perde e atua para manter a
coeréncia do grupo. Ele ¢ experienciado por uma populacdo local, embora envolto
por uma trama, progressivamente, regional, internacional, global. (SILVA, 2007,
p-20)

A partir deste entendimento, do qual concordamos e o reafirmamos, a nogao de lugar
nos permite trabalhar com os valores simbodlicos e em dimensdes bem localizadas, reduzidas
da escala geografica. Tal dimensdo do vivido pode ser apreendida do nosso objeto de pesquisa
— as festas — a partir da reproducdo do lugar, do espetaculo, do sagrado ou do profano. Estas
reprodugdes estdo inseridas num contexto local, mas também fazendo parte das tramas e
escalas que atingem até o nivel global, conforme aponta o autor supracitado.

Tuan (1983), ao diferenciar os conceitos de espaco e lugar, afirma que “espaco
transforma-se em lugar a medida que adquire defini¢do e significado” (TUAN, 1983, p. 151).
Este “significar” o espaco remete a existéncia e a sua constru¢do pelos individuos que o
ocupam. Retomando Oliveira (2012), a gedgrafa cita as “dimensdes significativas do lugar”,
sendo esta significagdo a partir do que ela afirma ser “o sentido que se atribui a este ou aquele
(o meu, o seu ou nosso lugar), sdo pensadas em termos geograficos a partir da experiéncia, do
habitar, do falar e dos ritmos e transformag¢des” (OLIVEIRA, 2012, p.15).

Noutra relagdo estabelecida entre a nogdo de lugar e a obra de Tuan, Oliveira (2012)
aborda a relacdo de constru¢do do lugar no individuo a partir do “sentimento topofilico”. Nas
palavras da autora, “ndo importa se € um local natural ou construido, a pessoa se liga ao lugar
quando este adquire um significado mais profundo ou mais intimo” (OLIVEIRA, 2012, p.
12). Nesta ligagdo com o lugar, podemos compreender as festas, por exemplo, como um
conector do individuo ou de um grupo ao seu lugar: nas festas da Capela da Saudade, quando

estdo relacionados ao sagrado, conecta o individuo e sua familia com o lugar santo, o lugar da
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salvacdo e remissdo de seus pecados. Nas festas profanas, conecta-o com o seu lugar no
mundo — da musica, da festa, daquilo que ele entende como sua cultura. Por sua vez, a
lavagem da Madeleine significa o lugar de diversos participantes ao lugar que nao ¢
propriamente aquele, mas que remete ao lugar da festa no Brasil. E a recriagdo do lugar, dos
costumes, comidas, bebidas, dangas e, at¢ mesmo, do sentido da religido ou da festa em cada
um.

Embora a festa seja um acontecimento efémero, com horario e local para se iniciar e
terminar, o lugar ¢ constituido no espaco e deixa marcas — fisicas ou imateriais. Conforme
Mello (2012), os lugares podem adquirir contornos transitorios ou eternos tendo em vista que
se trata de valores dos quais podem ser metamorfoseados. O autor ainda apresenta uma
contribuicdo importante para se pensar o lugar a partir do lugar sagrado ao afirmar que apesar
de “strictu sensu, diz respeito [o lugar sagrado] a ocorréncia da hierofania, a manifestacdo do
sagrado materializada em imagens, pedras, drvores ou em um centro pleno de devogdo e
espiritualidade” (MELLO, 2012, p. 42), o lugar sagrado também pode se revelar por meio de
um palco, uma unidade hospitalar ou uma quadra esportiva, visto que o importante do lugar
sagrado ndo € somente seu significado strictu sensu, mas também um lugar carregado de
simbolos e valores, um lugar consagrado (MELLO, 2012).

Na visao do autor, da qual concordamos, o ambiente criado em torno de um
determinado lugar ¢ que o transforma em lugar sagrado. Este sagrado esta para além do
universo religioso estritamente — ele torna-se um lugar sagrado em funcdo dos valores
atribuidos por cada um dos individuos que usam o lugar. Todavia, o autor alerta que “para nao
profanarmos o halo sacrossanto dos lugares religiosos, recorramos, neste breve e divagante
paréntese, ao conceito de lugares cerimoniais” (MELLO, 2012, p. 42, grifo nosso), ou seja,
Mello apresenta outra nomenclatura para discorrer sobre os exemplos abordados em sua

pesquisa.
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Para concluir seu pensamento, o autor afirma que o lugar “transcende a materialidade,
mas ndo estd dissociado desta, pois aos objetos os homens atribuem significados que sao
construidos na vivéncia individual ou dos grupos. Assim, as marcas e as formas espaciais nao
se limitam unicamente a aparéncia fisica do objeto” (MELLO, 2012, p. 64-65). Desta
afirmag¢ao, podemos acrescentar que os lugares sdo, portanto, forjados pelo simbdlico sobre
uma materialidade: uma igreja, um palco, um trajeto ou uma festa. Esta caracteristica confere
ao lugar em alguns casos — o desta pesquisa, por exemplo — um espaco de espetdculo, ou,
como n6s chamaremos posteriormente, lugar-espetaculo.

Antes de entrarmos na discussdo do espetdculo, podemos fazer ainda algumas
investigacdes e consideragdes tedricas sobre o lugar presente na obra de Tuan (1977). Sob a

perspectiva da experiéncia que permeia toda sua obra, o autor considera que:

Place can be defined in a variety of ways. Among them is this: place is whatever
stable object catches our attention. As we look at a panoramic scene our eyes pause
at points of interest. Each pause is time enough to create an image of place that
looms large momentarily in our view. [...] It is not possible to look at a scene in
general; our eyes keep searching for points of rest®>. (TUAN, 1977, p. 161).

Uma destas maneiras, citadas pelo autor, consiste na captacdo de um ponto em
comum, um ponto de interesse que nos causa uma experiéncia, ou imagem, do lugar. Se ndo
podemos visualizar o todo de uma paisagem, podemos, entdo, significar nossa experiéncia a
partir de algo que detectamos neste todo, uma parte da paisagem, um lugar. A partir de um
ponto fixo criamos o nosso lugar, sendo que ele vai se constituindo como tal na medida em

que vamos vivendo-o. Esse processo de criagdo do lugar constitui-se como algo pessoal, da

22 Lugar pode ser definido de diversas formas. Dentre elas, pode-se dizer que lugar é qualquer objeto fixo que
nos chama atencdo. Conforme olhamos para uma cena panoramica, nossos olhos pausam sobre pontos de
interesses. Cada pausa ¢ tempo suficiente para criar uma imagem de lugar que aparece momentaneamente em
nossa visdo. Ndo ¢é possivel olhar para um cena no geral; nossos olhos sempre busca por pontos de repouso.
(TUAN, 1977, p. 161, tradugao nossa).
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experiéncia individual, mas também ¢ verdadeiro para a constituicdo a partir da experiéncia
de um grupo. Nos lugares sagrados, por exemplo, seja a edificagdo ou a liturgia, cria-se um
lugar com base na experiéncia coletiva também.

Ainda sobre o lugar na perspectiva de Tuan (1977), o geodgrafo sino-americano afirma
que diversos lugares ndo apresentam algo que chame a aten¢do no campo visual, mas sdo
considerados lugares pelo significado um individuo ou grupos sociais atribuem para aquele
determinado espago. Tomemos como exemplo a nossa pesquisa: o lugar em que ela ocorre
pode ter um significado de lugar para diferentes contextos. Ela ¢ lugar enquanto um abrigo
religioso; ¢ um lugar quando ela serve para profanagdo; ¢ um lugar quando um individuo usa
aquele espaco para trabalhar; portanto, um lugar ¢ uma constituicdo da experiéncia e do valor
que ¢ atribuido no espaco. Cada individuo, em diferentes tempos, usa 0 mesmo espago com
conotacdes diferentes de lugar: lugar de trabalho, de diversdo, sagrado, enfim, um valor
subjetivo.

Nesta concepgdo, nao se constitui um lugar um determinado espago carente de valores
ou significagdes. Uma rocha no alto de uma montanha ¢ somente uma rocha, da mesma forma
que uma arvore no meio de uma floresta ¢ somente uma arvore. Todavia, se esta rocha ou esta
arvore, por algum motivo particular ou coletivo, receber um juizo num determinado momento,
este espago torna-se um lugar. A forma¢do do lugar no sujeito parte da sua valoracao sob
algum contexto que o conecte com o espaco. Se a festa ou o espetaculo ¢ a conexao dos
individuos ao lugar, este local ou evento o torna um espago-lugar.

Tuan (1977) exemplifica esta questdo do espaco tornar-se lugar ao tratar da rua e da
vizinhanga. A principio, tanto a rua quanto a vizinhanga sdo apenas locais em que os
individuos se relacionam, fazem moradia, etc. O tempo e a experiéncia do individuo € que
torna estes locais em lugar. O autor resume o que ele mesmo denomina de “criagdo do lugar”

da seguinte maneira:
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In summary, we may say that deeply-loved places are not necessarily visible, either
to ourselves or to others. Places can be made visible by a number of means: rivalry
or conflict with other places, visual prominence, and the evocative power of art,
architecture, ceremonials and rites. Human places become vividly real through
dramatization. Identity of place is achieved by dramatizing the aspirations, needs,
and functional rhythms of personal and group life”. (TUAN, 1977, p. 178).

Nesta perspectiva, podemos reafirmar que o lugar somente ¢ formado a partir da experiéncia e
da vivéncia do individuo ou do grupo social. Por ndo serem necessariamente visiveis, eles somente sdo
captados por meio da densa observagdo do pesquisador. A festa, os ritos que a compde, o sagrado e o
profano, tudo isso carrega valores individuais e de grupo. Estes valores forjam o lugar e, a partir dele,
podemos captar as diferentes manifestagcdes e ocorréncias. Como assevera Tuan (1977), a identidade
do lugar ¢ formada “dramatizando as aspiragdes, necessidades”, ou seja, por meio da insergdo de vida,

simbolos e valores.

1.4.1 Notas sobre o espetaculo

Sobre o espetaculo, a primeira obra que nos remete a pensar sobre o assunto ¢ “A
sociedade do espetaculo”, do francés Guy Debord, filésofo e diretor cinematografico, cujo
lancamento ocorreu pouco antes dos movimentos grevistas da populacdo francesa, entre
estudantes e trabalhadores, que culminou no Maio de 1968. Nesta obra, podemos absorver
algumas contribuicdes para a nossa pesquisa no sentido de compreender o que seria o
espetaculo e como ela se apresenta no espago. Embora a obra ndo seja de cunho geografico,

ela remete bastante a uma critica social e econdmica no espago, sendo que ela ainda continua

2 Em resumo, podemos dizer que lugares bastante amados ndo sdo necessariamente visiveis, seja para nos
mesmos ou para outros. Lugares podem se fazer visiveis por vérias formas: rivalidade ou conflito com outros
lugares, proeminéncia visual e o poder que evoca da arte, da arquitetura, das cerimdnias e ritos. Os lugares
humanos tornam-se vividamente reais através da dramatizacdo. A identidade do lugar ¢é conseguida
dramatizando as aspiragdes, necessidades e ritmos funcionais da vida pessoal e de grupo. (TUAN, 1977, p. 178,
tradugdo nossa).
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atual uma vez que o espetaculo esta por todos os lados € em varias areas: no jornalismo, nas
redes sociais, nas propagandas, no consumo, etc. E o palco deste espetaculo ¢,
invariavelmente, o espago geografico porque mesmo na era de extremo uso das redes sociais €
da vida digital, os acontecimentos ¢ a vida das pessoas perpassam pelo espago que elas
ocupam e se reconhecem.

Embora a obra tenha uma perspectiva marxista e de critica ao fetichismo da
mercadoria, conforme se apresenta na obra de Marx, nosso objetivo ao resgatar este livro
situa-se nas possibilidades de relacionar o espetaculo ao espago. Composto por varias
pequenas teses, 0 autor apresenta suas criticas ao sistema capitalista e, ao mesmo tempo,
demonstra como a sociedade vive um espetaculo constante, fruto da alienagdo das pessoas e
do fetichismo, tornando-a mera espectadora do mundo em que vivemos a partir de um
espetaculo tramado e pensado. Todavia, Debord apresenta suas diversas teses sem apresentar
um desfecho no sentido de transformar a situagdo, conforme salienta Negrini e Augusti

(2013),

Nao se pode desconsiderar a importancia do espetaculo em diversos momentos da
vida das sociedades. Temos que ter em mente que o espetaculo precisa ser discutido
e ndo somente condenado, como fez Debord. O pensador francés caiu no erro de sé
visualizar perspectivas “ruins” em torno da espetacularizagdo, de desconsiderar todo
o contexto da sociedade em que ela ocorre [...]. (NEGRINI; AUGUSTI, 2013, p. 9).

De fato, Debord ndo estava preocupado em buscar desfechos ou apresentar solucdes
sobre os apontamentos que o levaram a redigir suas teses. Em suas proprias palavras, no seu
Gltimo prefacio ainda vivo: “E preciso ler este livro tendo em mente que ele foi escrito com o
intuito deliberado de perturbar a sociedade espetacular. Nao exagerou nada” (DEBORD,
1997, p. 12). Portanto, iniciamos nosso didlogo com o que ¢ o espetdculo para o pensador

francés a partir de um dos primeiros excertos que ele apresenta o termo:
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O espetaculo apresenta-se a0 mesmo tempo como a propria sociedade, como uma
parte da sociedade e como instrumento de unificagdo. [...] Considerado em sua
totalidade, o espetdculo ¢ ao mesmo tempo o resultado e o projeto do modo de
producdo existente. Nao ¢ um suplemento do mundo real, uma decoracdo que lhe ¢
acrescentada. E o amago do irrealismo da sociedade real. Sob todas as suas formas
particulares [...] o espetaculo constitui modelo atual da vida dominante na sociedade.
(DEBORD, 1997, p. 14, grifos do autor).

Nao resta davida, com base nesta primeira premissa do autor, que sua critica vem do
sistema capitalista, apresentando o modelo (ou padronizagdo) de producao predominante na
sociedade atual como propulsor do espetaculo. Atualmente, com as novas tecnologias da
informacgdo e disseminacdo, as redes sociais e do surgimento de uma nova era, da poOs-
verdade®, esta afirmacdo do espetaculo enquanto modelo da sociedade atual nos apresenta
ainda mais viva e verdadeira. Vivemos num mundo onde os padrdes de consumo sdo ditados
pelo mercado, principalmente no ocidente, sendo que as festas ndo fogem deste modelo,
embora apresentando suas tradigdes, suas individualidades em cada caso.

Em seguida, Debord afirma que a “linguagem do espetaculo ¢ constituida de sinais da
produgdo reinante, que sdo ao mesmo tempo a finalidade ultima dessa produgdao” (DEBORD,
1997, p.15, grifo do autor). Por sinais dessa linguagem do espetaculo, entendemos como os
simbolos dispostos no espago da festa, as propagandas de cunho politico ou econdomico, as
formas de rentabilizacdo do lugar da festa. Neste contexto, tanto os agentes publicos quanto
os privados (politicos, governos, empresas, agéncias, etc.) aparecem com suas investidas de
apropriagdo da festa por meio de patrocinios e apoio. A festa precisa dessa “unido” para se
reproduzir. Segundo Debord (1997, p. 17), o “espetaculo ndo deseja chegar a nada que ndo

seja ele mesmo”.

" Nao temos intengio de inserir esta conceituagdo no debate de nossa tese. Apenas citamos um conceito que
surge nos ultimos tempos para se referir ao momento em que vivemos. Para maiores detalhes sobre a
terminologia, ver post-truth no dicionario de Oxford, que a elegeu a palavra do ano de 2016.
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Sobre a origem do espetaculo, Debord (1997, p. 23) diz que ele tem sua origem da
“perda da unidade do mundo”. Tal perda de unidade estd diretamente relacionada com a
divisdo social imposta pelo mundo capitalista ao tentar reduzir o homem e sua forca de
trabalho em especialidades. Na visdo do autor, para dar uma aparente unidade, o espetaculo
surge como um elo entre “centro” e “espectadores”. Isso significa que a intencdo do
espetaculo ¢ disseminar uma pretensa unidade, embora seja uma manobra para mascarar a
verdadeira faceta do espetaculo: alienar ainda mais os individuos. E sobre esta alienagao,

Debord se debruga sobre a seguinte afirmagao:

A alienagdo do espectador em favor do objeto contemplado (o que resulta de sua
propria atividade inconsciente) se expressa assim: quanto mais ele contempla,
menos vive; quanto mais aceita reconhecer-se nas imagens dominantes da
necessidade, menos compreende sua propria existéncia e seu proprio desejo. Em
relagdo ao homem que age, a exterioridade do espetaculo aparece no fato de seus
proprios gestos ja ndo serem seus, mas de um outro que os representa por ele. E por
isso que o espectador ndo se sente em casa em lugar algum, pois o espetaculo esta
em toda parte. (DEBORD, 1997, p. 24).

Ao relacionarmos as festividades, sagradas ou profanas, com a afirmacdo acima,
podemos compreender a visdo do filésofo sobre a sociedade: alienar o individuo, utilizando-se
para tanto a religido ou a mercadoria (no caso, a festa profana — shows, rodeios, etc.), sendo
esta uma maneira de induzir uma coletividade ao espetaculo. Entretanto, ndo podemos
generalizar e tomar como verdadeira de forma absoluta e inconteste tal afirmacdo. Ha festas
em que o espetaculo se faz presente de forma mais ou menos intensa, todavia seu grau de
espetacularizacdo ndo torna as pessoas meramente individuos alienados, mas também
resistentes frente a outros processos que nao sdo somente econdomicos, mas culturais.

Em uma determinada parte de sua obra, denominada de “O planejamento do espago”,
Debord (1997) faz incursdes sobre a relagdo do espetaculo com o espaco. Com a visdo de um

ndo geodgrafo, mas com certo conhecimento na area, principalmente por suas bases filosoficas,
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o autor tenta ligar a homogeneizagao do espago com a espetacularizagdo. Entretanto, seu viés
unicamente econdmico ndo o permitiu visualizar outras formas de uso e ocupacao do espago.

Segundo o autor,

A sociedade que modela tudo o que a cerca construiu uma técnica especial para agir
sobre o que da sustentacdo a essas tarefas: o proprio territorio. O urbanismo ¢ a
tomada de posse do ambiente natural e humano pelo capitalismo que, ao
desenvolver sua logica de dominacdo absoluta, pode e deve agora refazer a
totalidade do espaco como seu proprio cenario. (DEBORD, 1997, p. 112, grifo do
autor).

Nesta afirmativa, Debord faz uma conexao entre a sociedade e a base que a forma: o
territorio. Sendo o territdrio o sustentdculo das agdes da sociedade, o autor recai apenas na
analise do urbanismo como forma de dominagao do meio, deixando de lado um viés cultural,
das representacdes sobre o espaco. Todavia, sua importancia na consideragdo do espaco torna
sua obra uma referéncia importante para a geografia ao vislumbrar no espaco o resultado da
sociedade que vive sob a égide do espetaculo.

Nesta relagdo com o espaco e o espeticulo, Mascarenhas (2014) faz a seguinte
afirmacdo com base em Debord ao tratar da cidade enquanto mercadoria no contexto do

turismo e da geografia:

Guy Debord (1992) [1967] j& havia profetizado que a cultura teria papel central na
proxima etapa do capitalismo, a exemplo do papel cumprido em etapas anteriores
pela ferrovia e pelo automdvel. Infelizmente, a cultura em questdo ndo ¢ exatamente
aquela produzida historicamente pelos segmentos populares, fermentadas nos
espacos de sociabilidade, no “espaco banal”, diria Milton Santos, mas a cultura
produzida nos circuitos da mercadoria, com poderoso recurso da tecnologia
midiatica. Sociedade do espetaculo, do simulacro, das representacdes.

(MASCARENHAS, 2014, p.56)
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Nesta interpretagdo e linha de pensamento, o autor mostra que a cultura, tematica da
qual nos propusemos a estudar, assume novas formas de se reproduzir no espaco e, por
conseguinte, ela se espetaculariza em func¢do dos novos arranjos do capital sobre o espago
geografico. Todavia, a cultura que se sobrepde ante ao projeto de espetacularizagdo ¢ aquela
voltada as massas, ao produto de uma realizagdo pensada para o consumo, uma vez que a
cultura popular tem como propdsito nao necessariamente o oposto, mas prioriza sua
transmissao ¢ manutengao.

Podemos assumir, portanto, o espetaculo como resultado de um processo de
massificacdo da sociedade sob o pretexto da reprodugdo capitalista, em que a
espetacularizagdo ocorre como forma de rentabilizar ndo s6 os meios de produgdo
tradicionais, como a industria, mas também a cultura de forma geral: das festas tradicionais

aos grandes espetaculos musicais.

1.4.2 A festa espetacularizada no lugar

No curso da pesquisa e no levantamento dos referenciais que utilizariamos na tese,
cruzamos com um estudo importante para compreender a festa e sua espetacularizagdo que
ora propomos. Trata-se de uma pesquisa de doutorado e que, posteriormente, foi transformada
em livro, uma referéncia importante para gedgrafos e pesquisadores que buscam compreender
a relacdo espacgo-festa-espetacularizagdo. Nesta obra, Castro (2012) apresenta todo seu
pensamento acerca da espetacularizagdo das festas juninas no Reconcavo Sul da Bahia,
lancando um olhar cuja perspectiva geografica nos permite utilizd-lo como base tedrica para

nossos estudos. Além desta obra, o pensamento de Costa (2010), ja citada anteriormente,
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contribui para compreender o espetaculo no espago geografico, tendo em vista suas analises e
contribui¢des a Geografia em estudos sobre a relagdo festa/espetaculo.

De principio, tomamos emprestada a seguinte afirmagao de Costa (2010):

Outra caracteristica do processo de espetacularizagdo em curso ¢ a valorizagdo do
fazer a festa para o outro ver; e o que o outro que ver nem sempre ¢ a tradi¢do e os
valores da comunidade que faz a festa, mas sim a imagem bela, o simulacro do
sentido daquela pratica. Fazer a festa para o outro implica em mudangas que podem
comprometer profundamente o sentido de algumas praticas. O carnaval e até mesmo
algumas festas religiosas ja compdem este circuito espetacular [...] e os interesses do
outro, do estranho, do que possui recursos para patrocinar a festa nem sempre sao os
mesmos da comunidade que faz a festa. (COSTA, 2010, p. 63).

Esta caracteristica apresentada pela gedgrafa nos mostra que a espetacularizacio atua
no sentido de mercantilizar o tradicional com o objetivo de atragdo de atengdo, de pessoas, de
capital, dentre outros. Se o sentido das praticas sofrem alteragdes, a espetacularizacdo nao
permite fazer tal reflex@o, pois o importante ¢ maximizar o proposito de sua existéncia: fazer
novos arranjos no lugar e torna-lo atrativo do ponto de vista da capitalizagdo. O lugar se torna
apenas palco do espetdculo, da festa. Seus valores, seus sentidos e, principalmente, sua
relacdo com o individuo sdo deixados em um plano secundario, talvez apenas no plano da
representacao.

Castro (2012) questiona se a espetacularizagdo promove a perda de autenticidade
(tradicdo, costumes, conteudo, etc.) das festas, fazendo uma incursdo sobre a questdo em
outros autores das ciéncias humanas. A questdo que se coloca ¢ que, nas palavras do autor, e
com base em Magnani, “procurar explicar as transformagdes em determinadas manifestagdes
culturais apenas a partir da influéncia descaracterizadora do sistema capitalista seria uma
simplificacdo de um fendmeno social complexo” (CASTRO, 2012, p. 50). Portanto,
precisamos ndo cometer o erro de reduzir as analises sobre a espetacularizacao dos lugares e

das festas no sentido de vé-la apenas sob a Otica da mercantilizagdo. Devemos, também,
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lancar um olhar do ponto de vista das transformagoes das praticas culturais, das tradi¢cdes que
se mantém, daquelas que sdo criadas e daquelas que sao reinventadas.

O lugar espetacularizado torna-se um campo de estudo interessante, visto que ¢ no
lugar que a festa se materializa enquanto tal. Mesmo que com atributos simbolicos e
espetacularizados, a festa se desenvolve no lugar dando-o sentido e valor, ainda que diferente
para cada individuo que se encontra nessa por¢ao do espaco geografico, e diferente para quem

promove sua espetacularizagao.
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Capitulo 2 — A Capela da Saudade em Uberlandia (MQG): espetacularizacao e os
usos do lugar

Neste capitulo, iniciamos o que chamamos de praxis desta tese. Composto por este e
pelo proximo capitulo, neles abordaremos os dois locais selecionados como estudo de caso.
Especificamente no segundo capitulo, abordaremos a Capela da Saudade, em Uberlandia-MG,
como referéncia no estudo do lugar sagrado e suas festas. Iniciamos, portanto, o capitulo com
a pretensao de apresentar o local, seu histdrico e as festas que nela ocorrem ao longo do ano,

tanto as festas sagradas quanto as profanas.

2.1 A Capela da Saudade: localizagdo e historico

A Capela da Saudade situa-se no municipio de Uberlandia (Mapa 1), em Minas
Gerais, no extremo oeste do estado. Sua regido ¢ denominada de Triangulo Mineiro de acordo
com a subdivisdo politico-administrativo territorial proposta pelo estado. Segundo dados do
IBGE (2016), Uberlandia ¢ o segundo maior municipio do estado considerando o nimero da
populacdo absoluta (tabela 1), atras apenas de sua capital Belo Horizonte, com populagdo
estimada em 2016 de 669.672 pessoas. Dentre outros aspectos, como economia, agricultura,
comércio e servigos, educagdo, o municipio de Uberlandia também ¢ uma das referéncias em
termos quantitativos e qualitativos do estado e do interior do Brasil. Sua unidade territorial &

de aproximadamente 4.115 km? e densidade demografica de 146,78 hab/km®.



Mapa 1 — Localizagdo do municipio de Uberlandia.
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Fonte: Base de dados digitalizados do IBGE. Software de elaborag@o: QGIS. Elaboragdo: Autor (2017).

Tabela 1 — Populagdo Estimada em 2016 (IBGE) dos maiores municipios de Minas Gerais

Posic¢do Municipio Populagao
1 Belo Horizonte 2.513.451
2 Uberlandia 669.672
3 Contagem 653.800
4 Juiz de Fora 559.636
5 Betim 422.354
6 Montes Claros 389.288
7 Ribeirdo das Neves 325.846
8 Uberaba 325.279
9 Governador Valadares 279.665
10 Ipatinga 259.324

Fonte: IBGE - Cidades. Elaboragdo: Autor (2017).
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O historico de ocupacao e formagdao do municipio de Uberlandia esta intimamente
ligado ao declinio do ciclo do ouro no pais no final do século XVIII, uma vez que a regido
aurifera do estado, até entdo denominado de Geraes, que concentrou grande parte da
populagdo em seu periodo de intensa exploragdo, “expulsou” grande parte da populagdo que
nela morava com a decadéncia deste ciclo. Buscando novas frentes de ocupagdo, surgiu o
municipio de Uberlandia em 1857, primeiramente como um distrito denominado de Sao
Pedro de Uberabinha, vinculado ao municipio de Uberaba. Somente em 31 de agosto de 1888
o entdo distrito € elevado a categoria de Vila, desmembrando-se do municipio de Uberaba e
tornando-se oficialmente um municipio, cuja emancipacdo se concretizou com uma lei
estadual em 1891. Seu nome atual, Uberlandia, foi modificado apenas em 1929 quando
deixou de ser conhecida oficialmente como Uberabinha (IBGE, s/d).

O desenvolvimento do municipio ao longo dos anos, tornando-se um dos maiores
centros urbanos do estado e do interior do Brasil, deve-se principalmente a construgdo da
nova capital federal, Brasilia, nos anos 1960, uma vez que sua localizagdo geografica
privilegiada e estratégica deslocou o eixo de crescimento do pais rumo ao interior,
conectando-a com a nova capital federal instalada na regido Centro-Oeste do pais. Cortada
por diversas rodovias federais e estaduais importantes, conectando-a aos grandes centros
urbanos da regido Centro-Sul, dentre eles Brasilia, Goiania, Sdo Paulo, Campinas, Ribeirao
Preto e Belo Horizonte num raio de aproximadamente 600 km, Uberlandia potencializou seu
crescimento urbano e demografico. No estudo de Bertolucci Junior (2002), sobre as trocas
migratorias nos quinquénios 1975/80 e 1986/91, Uberlandia e sua microrregido se destacou ao
obter taxas de crescimento populacional acima da média em relagdo a outras cidades da regiao
e mesmo do estado.

Por sua vez, a Capela da Saudade surge também a partir de um contexto de ocupagao

de novas areas. Localizada no municipio de Uberlandia (Figura 1), nas proximidades do Rio
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Araguari (atualmente Represa de Miranda), a Capela da Saudade ¢ uma importante marca de
um tempo pretérito na histéria do municipio. Localizada no distrito Sede do municipio, na
Zona Rural, a capela situa-se na Estrada Municipal 371, Km 30, nas proximidades da BR-452.
A distancia entre a Capela da Saudade e o centro de Uberlandia ¢ de 30 quilometros, tendo

como referéncia a Praca Rui Barbosa, local onde se encontra a Igreja do Rosario.

Figura 1 — Localizagdo da Capela da Saudade.
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Fonte: OpenStreetMap. Elaboragao: Autor (2017).

A proximidade da Capela da Saudade com o rio Araguari possibilitou que a area de
entorno da propriedade se tornasse bastante movimentada por veiculos, principalmente nos
finais de semana. Com a constru¢ao da Usina Hidrelétrica de Miranda e a formac¢ao de um
grande lago na regido, o entorno tornou-se um grande polo de atracdo de pessoas para os

finais de semana em casas e clubes as margens do lago.
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No ano de 1899 surge a Capela da Saudade no mesmo local e propriedade em que se
encontra atualmente. Todavia, foi no ano de 1954 que ela adquiriu as caracteristicas e fei¢des
arquitetonicas apresentadas nos dias de hoje. De acordo com o levantamento da Prefeitura
Municipal de Uberlandia no ano de 2004, por meio do Inventario de Protecdo do Acervo

Cultural, a Capela da Saudade

[...] tem sua origem ligada as festividades religiosas da atual regido da Cruz Branca.
Sua histéria inicia-se por Jodo Rezende (avd do atual proprietario), que ergueu um
cruzeiro. Teve, primeiramente, constru¢do de carater improvisado: tenda que foi
substituida por folha de babagu. Com o tempo e a necessidade de agregar as
reunides das pessoas, fez surgir a construcdo da capela em 1899 por Francisco
Pereira de Rezende (genro de Jodo Rezende). Passou por reconstrucdo em 1954, o
que confere as caracteristicas que se encontra hoje. Durante varios anos a capela foi
espago de celebracdo de missas, festas, cavalgadas e procissdes. Atualmente, com o
éxodo rural e a diminuicdo da populacdo, seu uso se tornou obsoleto, havendo
apenas eventos esporadicos. A propriedade, hoje, encontra-se com o filho de
Francisco de Rezende, Edésio Vieira de Padua. (UBERLANDIA, 2004, p.1)

Conforme aponta o inventario, sua origem proveniente das festas religiosas promoveu
o surgimento do edificio da capela bem como de todo o aspecto simbdlico que envolve a sua
criagdo. Embora de origem antiga, quase da mesma idade que o municipio, ndo ha estudos
académicos que versam sobre a constru¢ado e historia da Capela da Saudade. Ha apenas relatos
de pessoas que conhecem de alguma forma a histéria do local e que sdo as fontes que
encontramos para realizar este resgate historico e geografico. Seu nome, Saudade, ¢ atribuido
aos antigos cortejos funebres que passavam pela capela em seus primordios segundo relatos
dos moradores mais antigos da regido.

Neste sentido, aproveitamos de um material importante para compreender a historia e
o significado da capela como um lugar. Trata-se de um documentario realizado pelo projeto
“Uberlandia de ontem e sempre”, um programa de TV criado em 2005 e que desde 2011

apresenta projetos voltados para o resgate historico da cidade e das pessoas que fazem parte
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desta historia, utilizando-se, para tanto, de leis estaduais de incentivo a cultura. No
documentario que remonta o processo historico da Capela da Saudade, foi realizada uma
entrevista com um casal®> que contou, a partir de suas proprias experiéncias e vivéncias com
aquele lugar, ndo so a historia da capela, mas o imaginario geografico do periodo em que ela

foi reconstruida, em 1954, e também dos motivos que levaram a sua criagao.

Fez a cruz, primeiro. E essa cruz ficou, parece, uma coisa meia santa, 0 povo
comegou aos domingo, todo més rezava um terco aqui. E foi crescendo. Foi onde ¢
que foi virando essas coisas doidas ai [risos de Dona Guiomar], entendeu?!
[Entrevistador: Al em 1899 ¢ que fizeram a Capela, construiram?] Perfeitamente,
perfeitamente. (informagao verbal, 2014).

O marco da Capela da Saudade, portanto, ¢ a cruz erguida no mesmo local onde ela se
encontra hoje. A figura 2 mostra o cruzeiro®® atual, na parte frontal da capela (a esquerda da
figura), com a data de sua criacdo (a direita da figura e com destaque), no dia 03 de maio de

1899.

» O casal, Seu Astolfo e Dona Guiomar, sdo tratados por seus nomes reais, uma vez que o documentario
encontra-se disponibilizado na rede mundial de computadores por meio do programa ja exibido na televisdo e
disponibilizado na internet no link: https://goo.gl/udYBux. Trata-se do 15° episodio do programa Triangulo das
Geraes (Quarta temporada), langado em 2014. Consta nas referéncias desta tese todas as informagdes e,
novamente, o /ink do documentario.

26 : . \ y .
Cruzeiro também se refere a cruz que se encontra nas areas externas de ambientes sagrados ou espagos
publicos, geralmente de tamanho grande, conforme encontramos na Capela da Saudade.


https://goo.gl/udYBux
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Fonte: Trabalho de Campo. Registro: Autor (2015).

Além disso, podemos observar a fachada da Capela da Saudade com as mesmas
caracteristicas de sua reconstrucdo em 1954. Podemos notar também no cruzeiro os elementos
da Igreja Catolica, como o galo, a inscrigdo INRI — acronimo da frase em latim cuja traducao
refere-se a Jesus Cristo —, o martelo, a escada, o calice, dentre outros elementos. O principal
deles, a cruz, é o simbolo maior da Igreja Catolica, conforme aponta Godefroy (2016) em seu

livro:

La croix symbolise la croyance fondamentale des chrétiens : Jésus est mort sur une
croix et ressuscité d’entre les morts. Symbolisant les points cardinaux, la croix
embrasse tout ’univers. Elle symbolise 1’autel du sacrifice qui doit réconcilier les
hommes entre eux et les rapprocher de Dieu, mais c’est aussi ’instrument du
dupplice ou Jésus rendit I’ame. [...] Dans le christianisme, le mot croix désigne une
épreuve, un fardeau que ’on porte”’. (GODEFROY, 2016, p. 127).

" A cruz simboliza a crenca fundamental dos cristios: Jesus morreu sobre uma cruz e ressuscitou dentre os
mortos. Simbolizando os pontos cardeais, a cruz abrange todo o universo. Ela simboliza o altar do sacrificio que
deve reconciliar os homens entre eles e os aproximar de Deus, mas ¢ também um instrumento do suplicio onde
Jesus morreu. [...] No cristianismo, a palavra cruz designa uma prova/sofrimento, um fardo que carregamos.
(GODEFROY, 2016, p. 127, tradugdo nossa).
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A autora, uma jornalista francesa especialista em estudos sobre o religioso, cuja obra
se baseia nos escritos sagrados da biblia, embora ndo seja nenhuma académica da religido ou
tedloga, resume bem com a afirmagdo acima. Ela nos mostra a importancia de uma cruz ou
cruzeiro na vida das pessoas que veneram este objeto como parte de sua vida, uma extensao
de seu proprio corpo em fungao da religiosidade. E a consagracdo de um lugar religioso, como
no caso da Capela da Saudade, inicia-se por este objeto tdo importante ao mundo do
catolicismo.

Numa perspectiva mais aprofundada, o padre, tedlogo e pesquisador francés

Scouarnec (1998) apresenta a cruz em diversos pontos de vista: na vida cotidiana, enquanto

[P

forma, um objeto, uma prova e, finalmente, a interpretacdo da propria biblia em relagdo

O~

cruz. Todos estes pontos abordados pelo autor mostram o quanto este objeto/simbolo
importante para o campo religioso do catolicismo, sendo sua significagdo um terreno
multifacetado e complexo para ser compreendido em poucas palavras.

Retomando os relatos sobre o surgimento da capela por meio da entrevista do Sr.
Astolfo e de Dona Guiomar, os proprietarios da fazenda (o avo de Dona Guiomar) fizeram um
voto de levantar um cruzeiro no local para resolver um problema com o monjolo”® da fazenda,
que sempre acordava os proprietarios durante a noite mesmo sem ela estar com agua,
principio bésico da fisica para realizar o seu movimento. Conforme observamos na fala, a
Capela da Saudade tem seu marco nao em fungdo de uma construgdo aleatéria de um edificio,
mas na consagracao de um lugar. Este lugar, conforme vimos no capitulo 1 ao abordar o
sagrado no pensamento de Eliade (1987), trata-se da hierofania daquele lugar. Contribui
também com esta nossa visao de hierofania deste lugar a afirma¢ao de Rosendahl ao asseverar

que:

* Monjolo, segundo o diciondrio Michaelis, ¢ “engenho primitivo, movido a agua, destinado a pilar milho e
descascar café”.



70

Para nosso estudo importa conhecer bem que o sagrado se manifesta totalmente sob
a forma de hierofania no espago, qualificando-o como espaco sagrado. E oportuno
conhecer a natureza do espago sagrado, como se constrdi tal espaco e porque ele se
torna qualitativamente diferente do espagco profano que o circunda”.
(ROSENDAHL, 2002, p.29).

Neste caso, a hierofania tratada pelos autores surge da sacraliza¢do da cruz levantada e
o culto que ganha uma rotina ao longo do tempo, ou seja, os simbolos do sagrado — a cruz e os
cultos. Este pequeno lugar de consagragdo ganha status e condi¢ao de sagrado, de lugar santo
na medida em que seus aspectos simbolicos e inteligiveis vdo sendo preenchidos pela
populacdo que busca atingir um mundo metafisico, um mundo que somente ¢ alcangado no

plano religioso, daqueles que se movem pela fé e acreditam em sua existéncia.

Cumpriu esse voto de levantar o cruzeiro aqui e tal, 14 continuou funcionando
normal, num socava sem agua ndo. SO socava quando punha agua. Quer dizer que
acabou aquela visdo. [Entrevistador: quer dizer que a capela resolveu esse problema
entd0?]. Resolveu o problema. (informagéo verbal, 2014).

Em relacdo aos motivos que levaram os proprietarios a erguerem o cruzeiro no local,
observamos que para lidar com um problema que, aparentemente, somente teria explicacao
sobrenatural, ou seja, o movimento do monjolo durante a noite quando ele estava fora de
funcionamento, possibilitou que o Unico caminho encontrado pelas pessoas fosse pelo uso da
fé, resolvendo assim um problema sem explicagdo logica. Na fala do Sr. Astolfo, aquela
visdo, na verdade, era o barulho do monjolo durante um periodo em que era impossivel seu
movimento, uma vez que nao havia dgua para movimenta-lo. E este barulho, que somente o
sobrenatural explicaria, fora resolvido com um voto de levantamento de uma cruz e sua
consagracao no espaco. Segundo o relato de Dona Guiomar, “A pessoa tinha muita fé, né s6?!
Porque pra fazer uma coisa dessa assim ¢ levantando uma grande fé. Porque tudo nesse

mundo se nao tiver fé¢ ndo consegue” (informagdo verbal, 2014). Trata-se, portanto, do mito
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fundador da sacralidade da Capela da Saudade. Rosendahl e Correa (2003), sobre a questao da
sacralidade, afirmam que “embora lugares sagrados possam resultar de processos de
sacralizagdo, as paisagens sdo criadas por determinados grupos religiosos, no desejo de
reproduzir sua propria visdo de mundo” (ROSENDAHL; CORREA, 2003, p. 215).

Deste modo, essa demonstracao de ¢ e de resolugao do problema por meio da crenga
provavelmente forjou aquele lugar como um espago sagrado, tornando-o seu mito fundador. E
o cotidiano, por meio das missas, dos votos ¢ devotos, das novenas e tergos, se incumbiu de
sacralizar aquele pequeno espaco geografico, cuja dimensdo simbolica ja era muito maior que
o sua dimensdo fisica no espago daquele lugar. Este lugar forjado ao sagrado constituiu, a
partir do levantamento deste cruzeiro, um novo imaginario nas pessoas, nos usos desse local.

Sobre o local de escolha para receber o cruzeiro e, posteriormente, o prédio da capela,
refere-se a um aspecto puramente geografico: ¢ o ponto mais alto da fazenda, com uma visao
ampla sobre as demais areas do local. Segundo relato de Seu Astolfo, como um festeiro da
época em que a capela foi reconstruida, naquele momento ele e mais outros festeiros foram os
responsaveis por dotar a Capela da Saudade com a infraestrutura necessaria para receber as
pessoas com luz e agua. Na figura 3 podemos observar a localizagdo alta da Capela da
Saudade sobre o seu entorno. Nota-se que seu ponto alto, além de ser uma escolha individual
de quem elegeu aquele lugar, remete também ao ponto mais proximo ao céu, expressao do
mundo inteligivel que aguarda todos aqueles que creem na fé e doutrina catdlica, uma
concretizagao da vida. Em outras palavras, o céu representa o paraiso, o mundo pos-morte que

¢ tdo almejado pelos cristdos.
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Figura 3 — A Capela da Saudade no ponto mais alto da fazenda.
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Fonte: Traalho de Campo. Registro: Autor (201

Quando questionado se havia muita festa na capela, a expressao e fala do casal se
resumiu ao “bastante”, ja demonstrando que além de um lugar religioso, o local era um lugar

de festa também. Na fala do Sr. Astolfo:

Sempre ¢ 3 de maio né?! A mais famosa. [Dona Guiomar interrompe e diz: Depois
tinha a de Sdo Sebastido]. [...] Todo ano era uma consagrada festa dia 3 de maio.
Mais de 2 mil pessoas [ao ser questionado sobre a quantidade de pessoas que
frequentavam a festa]. [Entrevistador: tudo de carro?] A cavalo, cavalo, carroga, era
essas coisas assim. Ali tem um cerrado assim de madeira, ficava crivado de cavalo 14
e carroca, entendeu?! Charrete era o que mais tinha. [Tinha poucas condugdo,
complementa Dona Guiomar]. Depois de passado uns tempos veio vindo, ai tinha
um tal de, como que chamava ele gente?! Um motorista 14 da praga de Uberlandia,
chamava Juca. Ele ¢ que trazia o Padre, o Padre Sebastido, depois futuramente veio
o Padre [nome nao compreendido], depois veio o Monsenhor Eduardo. (informagéo
verbal, 2014).
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Neste trecho da entrevista, uma mistura das falas do casal relatando a historia do lugar,
a afirmacgdo do Sr. Astolfo nos mostra que a Festa de Santa Cruz, realizada todos os anos na
data 3 de maio, que abordaremos como um subitem ainda neste capitulo, além de historica
para a Capela da Saudade revela ser, também, um marco de ocupag¢dao e consagragao no
espaco. Data de criagdo da capela, a festa de 3 de maio, ou Festa de Santa Cruz e de todos os
santos, mostra que a festa, esta e as demais, era (e ainda ¢) uma forma de agregar uma
populagdo que vivia no entorno da capela e em outras areas proximas, até mesmo na cidade.

O momento, revelador da condi¢do de vida da época, apresentava uma modernidade
bem diferente do tempo atual. Os modos de vida, e neste caso os deslocamentos, tinham uma
velocidade muito mais lenta que nos dias de hoje em funcdo da evolu¢do dos meios de
transporte. No sentido figurado, o tempo, h4d mais de meio século atrds, era um tempo mais
lento, sobretudo no campo. Além disso, este trecho nos revela a ligacdo da capela com a
Igreja Catodlica em Uberlandia, responséavel por deslocar os padres para celebragcdo das missas
no local.

No momento de surgimento da capela, com o levantamento da cruz e as continuas
missas e festas, aquele marco representou uma referéncia para a populagdo do entorno. Além
dos meios terrestres citados na Ultima fala, outra forma de transporte também contribuiu para
a consolidagdo da capela naquele lugar: na época, ainda com o vale do Araguari apresentando
suas configuragdes originais de um rio, possuia uma balsa que também era outro meio de
transporte de uma parte da populacdo que frequentava a Capela da Saudade. Na fala de Seu

Astolfo:
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Foi o avd dela [de Dona Guiomar, sobre a origem da capela] né?! Entdo fez voto de
levantar uma cruz aqui no alto, que ¢ o lugar mais alto da fazenda. Fez a cruz aqui,
logo logo o povo comegou a rezar aos domingos aqui né?! Todo més, e foi fundando
aqui. Tem uma balsa ai, uma canoa, que um antigo velho por nome de Mundim, o
povo de 14 sabia desses tercos aqui, comecou a passar gente nas canoas, sabe?!
Entdo aquilo enchia de gente, de 14 do outro lado do municipio de Indianodpolis,
rezava aqui, sabe?! E foi crescendo, crescendo, crescendo, ai por fim eu fui festeiro
que foi a época que eu ainda era solteiro... ndo ai eu ja tava noivo, ai eu fiz voto de
colocar agua... voto ndo, eu peguei o capital que rendeu da festa, eu ganhei 81
bezerra pra poder fazer leildo aqui, entendeu?! Isso né facil ndo viu, ganhar 81
bezerra, ¢ facil?! Né ndo uai, andei muito, andei muito mas ganhei, ninguém me
negou. Todo mundo aceitou de bom grado. E gragas a Deus esta ai, humildezinha a
capela, mas foi construida com muito amor viu s6. (informagéo verbal, 2014)

O fato de transpor uma parte da populagdo que frequentava a capela de um lado a
outro do rio contribuiu tendo em vista as dificuldades de locomogado para a época. Conforme
j& vimos, o meio de transporte mais utilizado naquele periodo tornava o trajeto muito mais
lento, principalmente se fosse preciso buscar areas construidas, como pontes de transposi¢ao.
Além deste fato apresentado, o relato apresenta algo que ja comeca se inserir no ambito desta
pesquisa, que sdo as festas e profanacao do lugar sagrado, como a realiza¢do do leildo, ainda
que com o intuito de erguer a capela ou reconstrui-la.

Todavia, nesta época, o capital mencionado a partir do leildo de 81 bezerros foi
oriundo de doagdes da populacdo do entorno e representava mais que um processo de
rentabilizagdo do lugar. Representava, neste caso, um ato de solidariedade de uma
comunidade que se afirmava enquanto tal e reconhecia na Capela da Saudade uma obra
divina, uma consagracao, tendo em vista a histéria do monjolo (que despertou o voto de
levantar um cruzeiro no local). Portanto, as doagdes para a capitalizacao da capela também
pode ser entendida como um “dizimo”, ainda que nao fosse diretamente para a Igreja
Catolica, mas para os proprietarios da fazenda onde ela esta.

Ja consolidada enquanto um lugar sagrado, a Capela da Saudade passa a receber uma
série de eventos e festas de cunho religioso: missas, festas santas e, claro, casamentos e

batismos. Quando o entrevistador faz a pergunta se ja houve muito casamento no local, a
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reacdo e fala do casal revela na hora que suas respostas seriam positiva, conforme relato a

seguir:

Thhh, Nossa Senhora da Abadia [Sr. Astolfo]. Teve e muito! [Dona Guiomar]. Quase
que era casamento comunitario, viu?! Fora do comum [Seu Astolfo]. Tinha, tinha
bastante. Batismo, desse tanto?! Nossa Senhora, vinha muita gente [Dona Guiomar].
O padre punha eles tudo na fila assim, aquelas mulheres de branquinho, ai o escrivao
ia passando, entregando os nomes, ficava um colhendo os ntimeros, fazia aquela
perfeicdo de casamento né?! [Sr. Astolfo]. [...] E aqui tinha muita benga®® mesmo,
uma benga de benca mesmo, porque ela foi levantada por benga pra ndo largar no
monjolo, e essa benga veio acompanhando assim, quando ndo dava chuva, ai o povo
vinha fazer peniténcia, nés era crianga pequena e tinha que vim com um litrinho
d’agua, ai dentro das vasilhas as pessoas que tinham mais for¢a fisica punha pedra
que tinha nas cruz ai pra vim dentro da agua, pra colocar. [...] E a gente recebia
graga [Dona Guiomar]. (informacédo verbal, 2014).

O relato nos apresenta que a Capela da Saudade, além de ser um lugar sagrado,

confirmado pelo caso do monjolo e das bén¢dos advindas das peniténcias em tempos de

estiagem, também era um lugar de festas. Os casamentos e os batismos, dois ritos religiosos

de diferentes aspectos, mas que essencialmente confirma a crenca na Igreja Catolica e suas

doutrinas, também ¢ um fato de que nos remete as festas sacro-profanas. Os elementos

religiosos, ou sagrados, acompanham também os elementos profanos, como a comemoragao,

a celebracdo, seja do batismo ou do casamento. Feito o ritual religioso, as festas, em geral,

conduzem suas celebragdes ao profano: bebidas, comidas, dancas, etc.

A propria reconstrucdo da capela, realizada pelo Sr. Astolfo, se d& por meio da

celebracdo da festa, uma mistura sacro-profana em fun¢dao de um objetivo em comum. Na

figura abaixo, podemos visualizar a placa de reconstru¢do da capela onde consta o nome do

Sr. Astolfo e as homenagens de sua construgao:

% Regionalismo para a palavra bénc¢io. Optamos por manter fiel 0 modo de falar da entrevista, uma vez que &
caracteristica do individuo e do meio social em que faz parte, ndo cabendo a nos julgar ou corrigir para as

normas cultas.
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Figura 4 — Placa de identificacdo da oferta de sua reconstrugéo.

Fonte: Trabalho de Campo. Registro: Autor (2015).

O fato de ter reconstruido a Capela da Saudade — de fato, a capela continua sendo a
mesma do inicio de sua construcao; a reconstru¢ao, conforme relatos de Seu Astolfo, se deu
apenas como melhorias e moderniza¢do do entorno, como chegada de energia, 4gua, obras de
infraestruturas, etc. — constitui uma ligagdo muito forte com Seu Astolfo e Dona Guiomar, um
lugar que além de sagrado, possui um valor pessoal simbolico muito grande por diversos fatos
pessoas passados naquele espago. O relato a seguir demonstra este elo com o lugar, ora
sagrado, ora profano, mas, sobretudo, um lugar: “[Entrevistador: € o que o senhor sente,
quando o senhor vem aqui?] Ah, eu tenho o maior prazer, aqui eu namorei minha esposa, aqui
eu fiquei noivo, aqui eu batizei todos os meus filhos” (informagao verbal, 2014).

Por fim, recontando um periodo de festas voltadas ao sagrado, principalmente, Sr.
Astolfo afirma que aquele lugar recebia aproximadamente 2 mil pessoas em cada festa que
realizava, em geral a populagdo que tinha um forte vinculo com a Capela da Saudade.
Atualmente, conforme veremos adiante, a Capela da Saudade ainda recebe muitas pessoas
para os eventos que realiza, embora os vinculos pessoais e simbdlicos sejam outros, de outros

tempos.
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2.2 A Festa de Santa Cruz: primeiras impressoes da espetacularizagao

A festa mais antiga da Capela da Saudade, a Festa de Santa Cruz e de todos os Santos,
¢ conhecida por todos os frequentadores do local. Na classificagdo de Di Méo (2001), esta
festa poderia ser categorizada no tipo patronal, cuja unidade de uma comunidade ¢ a devogao
a um santo promove uma determinada festa, criando-se assim um calendario festivo e que se
repete ao longo dos anos. Ela é reconhecida, também, por pessoas que possuem pouca ou
nenhuma ligagdo com a Capela da Saudade, mas que fazem itinerarios na regido e, por isso,
anualmente sabem que ela ocorre no més de maio, na data de criagdo da capela quando foi
erguida o seu cruzeiro. Ela se inicia em 1901, com a primeira festa em louvor a Santa Cruz e
todos os Santos, estendendo-se até os dias de hoje. Na figura 5, podemos visualizar dois
folders da festa relativos aos anos de 2015 e 2016, respectivamente. E possivel encontrar uma
série de elementos que mostram a festa enquanto uma reproducdo cultural ao longo dos anos,
com a presenca sempre dos festeiros, ou seja, os organizadores da festa, das atividades
religiosas e, claro, das atividades profanas.

Entretanto, algo que chama a atencdo no folder de divulgagao da festa reside naquilo
que chamaremos de “espetacularizacdo” da festa. Nota-se o apoio e patrocinio de diversas
empresas, geralmente ligadas, de algum modo, a atividades em que o publico festeiro seja o
consumidor de seus produtos ou servigos. Além disso, constatamos, nos dois anos, a presenca
de um agente politico da vereanga municipal de Uberlandia como leiloeiro, demonstrando que
a festa, além de ser um ato de louvor e encontros, também ¢ uma forma de reprodugdo do

capital e de formagdo de vinculos politicos.
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Embora de diferentes anos (2015 e 2016), observamos que a proximidade da data de

fundacdo da capela coincide com a festa de Santa Cruz. Sua divulgagdo apresenta a

programacao, os festeiros (pessoas responsaveis pela organizacio, divulgacdo e presenca), as

atividades sagradas (quais s3o os parocos) e profanas. Um fato caracteristico destas festas

situa nos dois tipos de missas que ocorrem durante a festividade: a missa sertaneja e a missa

solene.

A programacao da festa inicia-se na sexta ou sabado, geralmente com a celebracdo da

missa. E interessante notar que nestas duas edi¢des apresentadas na figura 5, ha um momento

para a Missa Solene e outro para a Missa Sertaneja. Na edi¢dao de 2015, por ser uma festa de

trés dias, a Missa Solene ocorreu no primeiro dia, na sexta-feira do dia 01 de maio,

provavelmente aproveitando-se do feriado nacional para prolongar a festa. Por outro lado, na

edicao seguinte, a Missa inaugural foi a Missa Sertaneja. Colocamo-nos, primeiramente, a
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seguinte questdo: qual a diferenca entre estas duas missas? A Missa Sertaneja seria um
sacrilégio do ponto de vista religioso?

Partindo da etimologia das palavras sertaneja e solene, a Missa Solene trata-se da
missa tal como ela €, ou seja, o rito como pressupde a Igreja Catolica. Por outro lado, a Missa
Sertaneja traria alguns aspectos culturais junto a missa tradicional, inserindo a questdo
sertaneja com cangdes que remetem a este estilo de vida de quem ¢ do campo ou tem suas
raizes. Em sua dissertagdo de Mestrado, Gongalves (2013) faz menc¢dao sobre a Missa
Sertaneja, afirmando ser “uma atividade religiosa ‘de raiz’, reunindo publico de todas as
faixas etarias” (GONCAVES, 2013, p. 104), todavia ndo aprofunda na discussdo sobre este
tipo de missa.

Neste sentido, com base nas observacdes empiricas da Festa em Louvor a Santa Cruz e
em diversos videos disponiveis na rede mundial de computadores, podemos afirmar que a
Missa Sertaneja trata-se de um “sincretismo” da missa tradicional, que ¢ celebrada a partir do
ritual catdlico tradicional, aliado aos elementos do campo e sua cultura, como as vestimentas
tipicas, os instrumentos musicais € suas cangdes, sempre remetendo a vida no campo, a
religido e a fé. Se for considerado um sacrilégio esta metamorfose do culto religioso, cabe a
comunidade e os responsaveis pelo ritual religioso estabelecer os limites entre o culto e a fé
com a profanagdo. Aqui, apenas apresentamos nossa ideia de Missa Sertaneja como sendo
uma remodela¢do do culto original da missa catdlica solene, inserindo elementos culturais
como a musica e o cotidiano sertanejo do povo do campo, aproximando a igreja de seus fiéis.
Esta definicdo, no entanto, ¢ apenas uma forma de apresentar e diferenciar nossa concepgao
para esta pesquisa. Nosso intuito ¢ mostrar que hd uma tendéncia deste tipo de missa em
festividades como as que ocorrem na Capela da Saudade.

Passada a missa, Sertaneja ou Solene, ¢ interessante notar o porvir dos acontecimentos

logo apo6s o ato inaugural: o sagrado da lugar ao profano, sendo um momento de passagem da
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festa. Nas duas edi¢oes, imediatamente apds a missa, houve leilao (de gado, de produtos, etc.),
bingo e show baile com cantores e musicos sertanejos. E estes eventos profanos sao repetidos
sempre apds a missa dos demais dias, seguindo uma logica bem comum em eventos deste
tipo: devocao e diversdao. Sobre este dualismo, a antrop6loga Chianca (2007) afirma ser esta
uma caracteristica de festas ao longo do século XX, ndo necessariamente um paradoxo. Para a

autora, ao tratar de festas juninas em Natal, Rio Grande do Norte,

[...] o calendario festivo dedicado aos santos ¢ marcado por momentos alternados de
devogdo e diversdao, com predomindncia circunstancial de um ou outro aspecto
conforme o momento historico e a experiéncia pessoal de cada ator/situacdo [...]. Ao
invés de exprimir um paradoxo, essa dualidade ¢ presente ao longo da histéria dessa
festa [...]. (CHIANCA, 2007, p. 51-52).

Por ser uma festa com caracteristicas semelhantes as apresentadas pela autora
supracitada, a Festa em Louvor a Santa Cruz na Capela da Saudade também se encaixa nessa
alternancia devogao/diversao. Elas sdo alteradas com o desenrolar da festa, uma maneira de
atrair mais pessoas e tornar a festa atrativa, tanto para os cultos religiosos como para as
atividades profanas. Esta pratica, beneficia tanto o culto religioso quanto a festa profana, pois
possui uma estreita relacdo de cooperagdo, conforme apresenta, novamente, Chianca (2007),

fazendo um paralelo com as festas juninas:

Se o ludico consistia no elemento central da adesdo popular, a Igreja ndo tardou a
perceber que ele também poderia ser uma perspectiva de recuperagdo da sua
influéncia. Assim ela investiu nas festas nos [anos] 1940 a 1960, quando as
paréquias citadinas promoveram suas festas nos patios das igrejas em seguida as
celebragdes litirgicas, reunindo fiéis, familiares, curiosos e convidados (CHIANCA,
2007, p. 55).

Este aspecto reforga a nossa afirmacao de que o sagrado e o profano, nestas festas, t€m

interesses mutuos e que se num passado remoto seria inconcebivel tal alianga, atualmente ¢
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uma estratégia de aumentar as duas coisas: os fi¢is da Igreja (atualmente, talvez ndo seria o
caso de aumentar, mas manter o fiéis ja existentes) e os consumidores da festa. A devogao que
precede a diversdo ¢ uma maneira de atender os interesses de quem promove a festa e de
quem promove a fé. Deste modo, a Capela da Saudade, cujo espago fisico ¢ bastante restrito
para receber eventos de maior publico, improvisa seu entorno de modo que seus
frequentadores possam aproveitar os diversos acontecimentos de maneira mais confortavel,

sem sofre com as intempéries, conforme figura 6.

Figura 6 — Tenda para os festejos da Festa em Louvor a Santa Cruz.

3 iﬁu o

Fonte: Trabalho de Campo. Rgistro: Autor (2015).

A tenda, além de oferecer abrigo para as festividades, com palco, mesas e cadeiras
para os festeiros, churrasqueira, possibilita a exploragcdo da festa para fins comerciais, com
propagandas de diversos comércios € empresas que patrocinam a festividade e, por este
motivo, t€ém suas marcas expostas no entorno da estrutura. Em fun¢do do tamanho da capela,
até mesmo a atividade religiosa ¢ realizada com esta estrutura para atender todos os
presentes. A exploragdo econdmica €, portanto, uma das caracteristicas da espetacularizacao
do lugar sagrado que apresentamos ainda no primeiro capitulo, no dominio teérico dos
conceitos. Aqui, podemos observar na pratica como o lugar ¢ espetacularizado em suas festas

sacro-profanas, possibilitando novas interpretagdes do lugar, em especial o espaco dedicado
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ao sagrado. Em conversas com um dos festeiros no trabalho de campo, e nas observagdes de
preparo para a Missa Solene da festa de 2015, pudemos perceber que todos os objetos
sagrados e que fazem parte do culto religioso foram sendo retirados da Capela da Saudade e
transferidos para o palco da tenda. Segundo o festeiro, em func¢do da quantidade de pessoas
previstas para a festa, a capela ndo conseguiria acomodar todos os presentes.

A participagdo na festa, embora ela esteja bastante comprometida com a
espetacularizacdo, ¢ gratuita. Entretanto, para comer, beber e se divertir no momento dos
shows, existe a exploracdo comercial, conforme observamos nas figuras 7 e 8. Adentrar no
local ¢ gratuito, todavia € proibida a entrada de qualquer género alimenticio, principalmente

bebidas.

Figura 7 — Aviso de proibi¢@o de entrada com bebidas na Festa em Louvor a Santa Cru.

)

AR w08
Fonte: Trabalho de Campo. Registro: Autor (2015).
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Figura 8 — Exploragdo comercial de bebidas e comidas na Festa em Louvor a Santa Cruz.

] ALNONDEGH PORGHO

1| BATATA FRITA PORGHO 10,00 | =gt
CACHORRO QUENTE  5.00] |

Os precgos das bebidas e comidas que sdo vendidas no interior da festa mostrados na
figura 8, promovem a capitalizagdo para a proxima festa e para os cuidados necessarios da
capela, como manutengdo e melhorias®’. Se durante a reconstrucdo da Capela na década 1950

o Sr. Astolfo fazia a capitalizacdo da festa buscando géneros alimenticios para o leildo e para

30 Informagdo oral, coletada durante o campo em 2015.
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a festa em si por meio da doagdo de bezerros e outros animais ¢ mercadorias, atualmente esta
capitalizagdo ocorre de maneira diferente, entretanto com os mesmo propositos, que ¢ o de
garantir o funcionamento do local.

Toda forma de exploracdo econdmica significa mais capital para uso na Capela da
Saudade. Diante disso, mesmo os eventos de confraternizacdo, como o almogo do 3° e ultimo

dia da festa de 2015, resulta na monetariza¢ao do evento, conforme figura 9.

Figura 9 — Banner-convite instalado na parte externa dos “muros” da Capela da Saudade.

Fonte: Trabalho de Campo. Registro: Autor (2015).

No banner acima, verificamos o convite para a participacdo na festa, com datas e
eventos (missas, leildes e baile), mas observamos, sobretudo, o convite para o almogo com
churrasco a ser realizado no ultimo dia da festa com um valor fixo de 15 reais. Portanto, a
entrada gratuita na festa ndo significa uma participacdo isenta de gastos por parte do

frequentador, mas uma maneira de atrair pessoas ao evento e, uma vez la, realizar o processo
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de exploracao comercial de bebidas e comidas, na parte da diversao da festa, utilizando-se do
termo de Chianca (2007).

Este processo intercalado de devogao e diversao garante a presenga de mais adeptos as
festividades, contribuindo também para o processo de espetacularizagao do lugar sagrado. A
espetacularizagdo esta presente em cada propaganda de patrocinador ao redor de toda a tenda,
nos panfletos de divulgacdo, nos avisos de proibicdo de entrada com alimentos, enfim, uma
maneira de espetacularizar o lugar por meio da festa. Esta espetaculariza¢cdo ¢ uma maneira de
rentabilizar o espago.

Além disso, concordamos com Di Méo (2001) ao afirmar que “le territoire que la
festivité religieuse singularise se positionne dans un réseau ¢largi de lieux profanes et sacrés.
Ce réseau confére a chaque territoire un sens nouveau’'” (DI MEO, 2001, p. 7). Esta rede
adquire novo senso a partir da sua espetacularizagdo, da devogdo e da diversdo no lugar
sagrado, compreendendo novos usos, novas formas de interacdo com o lugar. Este lugar
(con)sagrado torna-se um lugar do espeticulo, como veremos no proximo subitem, onde
realiza-se o que denominamos de profanagdo do/no lugar sagrado. E este novo senso que o

gedgrafo Di Méo (2001) nos antecipa, uma nova rede entre o lugar profano e sagrado.

*1 O territorio que a festividade religiosa singulariza se posiciona em uma rede expandida de lugares profanos e
sagrados. Esta rede confere a cada territorio um novo senso. (DI MEO, 2001, p. 7, traducdo nossa).
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2.3 Outras festas: a profanacao do/no lugar sagrado

O espago de entorno da Capela da Saudade, ainda dentro de sua propriedade, ao longo
dos ultimos anos, tem servido para uma série de eventos festivos que ultrapassam o senso da
festividade sagrado-cristd. Ao contrario da festa em louvor a Santa Cruz, que mescla o
sagrado e o profano no meio de suas atividades, as demais festas, notadamente profanas, t€ém
o intuito apenas de utilizar o aspecto rural da area e o espaco amplo e aberto para realizar
eventos de cunho comercial.

Pautamo-nos, neste subitem deste capitulo, em apresentar a forma com o lugar sagrado
se converte num espaco de festas que remodela toda a sua area para receber eventos diversos,
em especial shows e rodeios. Cabe ressaltar que por estar numa propriedade privada, o local
recebe eventos e, assim, rentabiliza seu espago de maneira livre, sem problemas com a Igreja
Catolica. Todavia, sempre ¢ utilizado o nome da capela como apelo publicitario como forma

de atrair o publico e localizar espacialmente os eventos que 14 acontecem.

2.3.1 Estrutura para eventos de shows, rodeio e as festas: o lugar do espetaculo

O lugar do espetdculo, ou o lugar-espetaculo, acontece quando entra em cena a
metamorfose daquele espaco dedicado ao sagrado. A profanagdo do lugar por meio do
espetaculo resulta na transformagao temporaria do lugar, ganhando novas caracteristicas,

novos valores e simbolos. Neste sentido, a Capela da Saudade, quando promove eventos
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completamente alheios ao sagrado, espetaculariza o lugar na medida em que suas
caracteristicas essenciais sao sobrepostas por um novo lugar — um espago fugaz, cuja finitude
dura de algumas horas a alguns dias.

Desta forma, apresentamos aqui as modificagdes necessarias para que o lugar receba
eventos do tipo shows ou rodeios, ou em alguns casos, estes dois eventos simultaneamente.
As imagens da figura 10 foram obtidas do sitio eletronico da empresa que realiza tais
atividades na Capela da Saudade, sendo assim, de dominio publico e acessado por qualquer

aparelho que contenha conexao com a rede mundial de computadores.

Figura 10 — Projeto de infraestrutura para shows e rodeios no patio de eventos da Capela da Saudade.

Fonte: Sitio eletronico JR Rodeios. Disponivel em: https://goo.gl/ekgESo

Observamos que o lugar sagrado se descaracteriza por um periodo temporario, dando
lugar a um novo espago. Este lugar sagrado ¢ transformado pelo espaco festivo. O objetivo ¢
criar uma infraestrutura que atenda os interesses privados de grupos que organizam tais
eventos, desde o proprietario do lugar até as pessoas que promovem o evento ou
simplesmente vao ao local para assistir a um show ou um rodeio. Observamos nas figuras de

projeto a presenga da Capela da Saudade ao lado do espaco de eventos, tornando-a um objeto


https://goo.gl/ekgE5o
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secundario frente a grande estrutura montada. Além disso, o proprio local j4 possui uma
denominacdo propria, sendo conhecido como “patio de eventos Capela da Saudade”,

conforme mostramos na figura 11.

Figura 11 — Placas indicativas “Patio de Eventos Capela da Saudade”.

Fonte: Trabalho de Campo. Registro: Autor (2015;2016).

O patio de eventos ¢ uma area cercada (figura 12), atualmente, com tapume metalico
em toda a area da Capela da Saudade, utilizado como forma de segregar a area interna do
patio de eventos e a propria capela, com a parte externa por onde passa o fluxo de veiculos e

pessoas em direcdo a represa de Miranda e suas chécaras e areas de lazer no entorno.

Figura 12 — Tapume metalico de separacdo da area da capela com a area externa

Fonte: Trabalho de Campo. Registro: Autor (2015).
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Nas figuras 13, 14, 15 e 16, observaremos anuncios de diversos shows/festas,
exemplificando o uso do lugar enquanto um lugar-espetaculo, palco da profanacao do lugar
(con)sagrado. O fato mais marcante esta na utilizacdo do lugar ndo somente para eventos de
cunho sertanejo, como shows de bandas e duplas, uma vez que o local possui esta
caracteristica de rural, do campo, mas também festividades de musica eletronica, festas cuja
musica, danca e apropriacdo do lugar apresenta caracteristicas do urbano, da pos-

modernidade, da tecnologia, do som, imagens e seus objetos (figura 13).

2.3.2 As festas: o lugar-espetaculo (?)

O lugar-espetaculo ¢ um lugar construido para tal, para espetacularizar o lugar sagrado
e rentabilizar seu espago historicamente constituido e significado. Ressignificagdes
temporarias, de acordo com o tipo de festa que ocorre no lugar, ddo novas dimensdes a este
espaco consagrado e novas feigdes aos momentos em que o lugar se torna um lugar-
espetaculo.

Na figura 13, como ja adiantamos, apresentamos um tipo de festa que ocorreu no patio
de eventos da Capela da Saudade em 2016, no periodo das festas juninas. Aproveitando-se do
momento em que ela ocorrera, o nome do evento, “Arraial Eletronico”, apropria-se de um tipo
de festividade junina e de um espago rural para se realizar no espaco. Embora a expressao
“arraial” tenha uma significacdo simbdlica de festas juninas, o termo apresenta, conforme o
dicionario Michaelis, uma série de significacdes que ndo exclui um novo sentido para o termo
ao emprega-lo em uma festa cujo objetivo € reunir individuos e grupos (ou tribos, no linguajar

cotidiano) por um determinado periodo para diversao, lazer e entretenimento.
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Conforme podemos observar no folder de divulgagdo da festa, os elementos
psicodélicos, marca registrada deste tipo de festas, estdo presentes em seu encarte onde

podemos visualizar o nome da festa e a data. O local, embora ndo esteja no material de

divulgacdo, consta nos eventos criados em redes sociais.

Fonte: Sitio eletronico da festa “Arraial Eletronico”. Disponivel em: https://goo.gl/OHeuGM

Nesta festa, realizada em junho de 2016, podemos buscar por meio de videos™ e
registros fotograficos na internet, os diversos momentos do evento. Toda estrutura montada
visa atender a demanda dos individuos que vao aos tipos de festas como os festivais
eletronicos e raves™, cujas caracteristicas comuns sdo as construgdes de espagos para cada
momento. Durante a noite, predominam os jogos de luzes e efeitos tecnoldgicos, criando um
ambiente alternativo e, por vezes, de sublimagdo nas fei¢cdes das pessoas. As musicas
eletronicas dao ritmos a festa, além da pirotecnia.

Durante o dia, uma vez que estas festas sdo moldadas para iniciar a meia noite e
prolongar por 12 horas, ou até mais, entra em cena a mutagao dos frequentadores, colocando

seus oculos escuros, retirando parte de suas vestimentas € uma nova paisagem torna-se

32 Neste link podemos acessar um dos iniimeros videos da festa: https://goo.gl/GH8hxZ

3 Segundo o Michaelis Online, rave é uma palavra inglesa que significa “festa dancante com rock ou musica
eletronica, que dura mais de 12 horas, geralmente realizadas em galpdes ou lugares ao ar livre, sitios ou
chécaras, longe dos centros urbanos, onde centenas de jovens cantam, bebem e dancam; festa do delirio”.


https://goo.gl/OHeuGM
https://goo.gl/GH8hxZ
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visivel: a paisagem do dia, onde a Capela da Saudade pode ser avistada ao fundo, um mero
objeto fixo numa festividade em que a Unica coisa sagrada ¢ paixao de seus frequentadores
pelo ritmo frenético do som e a imagem construida sobre o arquétipo dos dculos escuros e da
danca individualizada.

Um novo lugar sagrado surge em meio a festa, mas este sagrado nao possui relacao
com divindades e/ou sacralidades cristds, mas a consagra¢do de ritmos, fluxos e sons. Um
lugar sagrado cede espago a outro lugar “sagrado”, todavia, o lugar-espetaculo. Este
espetaculo da festa também tem sua finalidade na rentabilizagcdo daquele espaco como forma
de se obter mais que um evento festivo. E 0 momento dos organizadores da festa usar aquele
espaco para espetacularizar o lugar sagrado utilizando-se, inclusive, de uma apropriagdo do
rural, das festividades do campo, que sao os arraiais.

No campo da Geografia, alguns geodgrafos brasileiros ja trabalharam a questdo da
inter-relacdo ciéncia geografica e a musica no tocante as festas eletronicas, principalmente no
sentido do espetaculo, embora utilizando-se de outros termos, conforme apresenta Panitz
(2012) em seu artigo intitulado “Geografia e Musica: uma introdug@o ao tema”. Neste artigo,
o geografo aborda diversas pesquisas realizadas nesta relacdo geografia-musica e apresenta,
dentre os diversos autores pesquisados, dois pesquisadores que trabalham especificamente o
cenario da musica eletronica no Brasil em sua dimensao espacial. Segundo Panitz (2012), dos
dois pesquisadores levantados em seu artigo, uma delas se destaca ao afirmar a seguinte

questdo:

Costa [Juliana Cunha Costa, 2010] aborda como a musica eletronica — inicialmente
um estilo musical alternativo — se tornou um produto mercantilizado, mostrando
como os agentes dessas cidades baianas [Salvador e Camagari] procederam com a
segregacdo do espago para a reproducdo destas festas. Aborda também a delimitagdo
e a segregacdo em boates, trios elétricos e camarotes de musica eletronica.
(PANITZ, 2012, s/n).

Trata-se, deste modo, de uma festa que tem suas origens num movimento de libertagdo

dos modelos presentes na sociedade atual, mas que por um motivo mercadologico encontra-se
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tdo envolvido na mercantilizagdo da festa quanto qualquer outro evento festivo. No caso em
tela, da Capela da Saudade, observamos que os cenarios de luzes, cobranga de ingressos,
segregacao, etc., sao semelhantes a afirmacao anterior.

Por outro lado, na maioria das vezes, a partir de um estilo festivo mais do campo,
cujas origens remetem aos aspectos da ruralidade, mostramos nas figuras 14, 15, 16 ¢ 17
outras festividades que ocorrem no espaco da capela. Trata-se de festas bastante frequentes,
diferente da ultima apresentada, mas que carregam o mesmo teor de espetacularizagdo do

lugar.

Figura 14 — Outdoor de uma festa estilo sertanejo denominada de “Xica Pimenta”, em 2016.

Fonte: Trabalho de Campo. Registro: Autor (2016).

Nesta festa, cuja entrada franca ¢ garantida aos frequentadores, observamos que esta
possibilidade de atender ao evento decorre de um fato interessante: primeiramente o
patrocinio de diversas empresas, além de dois vereadores municipais de Uberlandia e um
deputado federal de base eleitoral residente também no municipio de Uberlandia. Outro fator
que chama aten¢d@o ¢ o nome e a imagem associada a festa: a objetificagdo sexual da mulher’*.

Em se tratando de um lugar voltado ao sagrado, mais uma vez o espaco ¢ profanado com o

34 ~ 5 . ;
Estamos apenas pontuando esta questdo, uma vez que ndo vamos adentrar neste debate importante, porém sem
espago nesta pesquisa. Todavia, ndo podemos dissociar esta questdo com a espetacularizagdo do lugar sagrado.
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objetivo de se espetacularizar e utiliza-se da imagem/objeto da mulher a partir de um viés

sexual, conforme sugere a observacao da figura 15.

Figura 15 — Detalhe do outdoor com énfase na objetificacdo sexual da mulher.
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Fonte: Trabalho de Campo. Registro: Autor (2016).

Numa sociedade ainda com graves problemas de igualdade de género em vérios
aspectos, tal objetificacdo ¢ uma maneira de atra¢do para a festa, tornando o lugar-espetaculo
ainda mais um produto da mercantiliza¢do/rentabilizacdo do lugar sagrado. A profanacdo do
espaco ndo recai sobre os participantes das festas, uma vez que muitos estdo ali pela primeira
vez apenas com o objetivo de festar, ndo necessariamente preocupado com os valores e

simbolos do lugar.
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Diversas outras festas foram realizadas nos locais, conforme podemos apontar nas

figuras 16 ¢ 17:

Figura 16 — Folder de pré-festa em 2016 de diversas duplas sertanejas.
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Fonte: Sitio eletronico JR Rodeios. Disponivel em: https://goo.gl/EwPLd]

Figura 17 — Folder de festa com dupla sertaneja em 2017.
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Fonte: Sitio eletronico allevents. Disponivel em https://goo.gl/2I3BLK

Nas festas acima, podemos observar os espacos de propagandas dos patrocinios e
apoiadores (figura 16), além da segregacdo espacial promovida pela espetacularizagdo (figura
18, com apresentacdo de camarote open bar e acesso ao camarim). Trata-se de uma

espetacularizacdo que decorre antes mesmo da festa ocorrer, fora do espaco fisico do local.


https://goo.gl/EwPLdj
https://goo.gl/2I3BLK
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Todavia, ao vincular o nome do lugar da festa, esta porcao do espago ja ¢ transformada num
lugar-espetaculo, ou ainda, um lugar do espetaculo, ainda que suas raizes sejam de um lugar
sagrado e que tenha, eventualmente, acontecimentos de cunho religioso.

No ultimo evento, demonstrado na figura 18, apresentamos ainda uma série de
registros fotograficos do momento da festa, corroborando que o local recebe milhares de
pessoas em eventos de grande porte, como um show de uma dupla sertaneja conhecida no
cenario nacional. O lugar transforma-se em espetdculo ndo somente pela atracdo de
entretenimento, mas nos rearranjos espaciais de sua estrutura, além da mercantilizacdo dos

€Spagos € aCCSSOos.

Figura 18 —Festa com dupla sertaneja em 2017 — publico e espagos segregados.
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Fonte: Siti eletronico Radio Cultura FM. Disponivel em https://goo.gl/3vdbJp



https://goo.gl/3vdbJp

96

Podemos observar por meio das imagens da festa que o publico se apresenta em
grande nimero para um evento que se localiza no meio rural, cerca de 15 quilometros do
nucleo urbano de Uberlandia®®. Além disso, observamos a estrutura para receber convidados
de diferentes maneiras, de acordo com o prego cobrado pelo acesso ao evento: publico geral,
em pé e de frente para o palco em area descoberta e camarotes, locais construidos com o
objetivo de segregar ndo somente pessoas, mas servigos oferecidos, como atendimento
personalizado, bebidas mais caras ou de melhor qualidade, abrigo as intempéries, banheiros
privativos, dentre outros.

Esta transformacdo do lugar caracteriza-o no que chamamos de lugar-espetaculo, um
lugar que foge de suas origens simbdlicas (fé e sagrado) e concretas (capela), dando lugar a
um espago que sofre metamorfoses temporarias em fung¢ao de um evento, de uma festa. Esta
espetacularizacdo decorre da mercantilizacdo do espaco, das estruturas pré-existentes, e até
mesmo do nome do local, cuja identificacdo e localizagdo espacial o torna um atributo
importante no acesso € conhecimento das pessoas que vao aos eventos.

Desta forma, finalizamos este capitulo, por ora, compreendendo que o espaco
geografico ¢ mutavel, passivel de transformagdes ao longo do curso da historia, seja este
espago uma regido, seja um lugar tdo pequeno como € o lugar onde se encontra a Capela da
Saudade. As transformag¢des decorrem de uma série de fatores, mas principalmente em fungao
da apropriacao do lugar, possibilitando novos usos e, claro, novas formas de mercantilizagdo

do espaco.

%> Anteriormente, informamos que a distancia entre Uberlandia e a da Capela da Saudade era de 30 km a partir
do centro da cidade. Contudo, dependendo do local de saida, esta distdncia se reduz pela metade.
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Capitulo 3 — A Festa da Lavagem da Igreja de Madeleine em Paris (Franga):
espetacularizacao e apropriagao do lugar sagrado

Neste capitulo®, iniciamos a analise da festa da Lavagem da Igreja de Madeleine em
Paris (Franga), ou em seu nome original, Le Lavage de la Madeleine. Por ser uma festa
brasileira no exterior e ser um campo fértil de anélise sobre a espetacularizacdo do lugar
sagrado, optamos por dar espago a este evento que ocorre anualmente na cidade de Paris,
capital da Franca. Todavia, utilizaremos também registros e relatos de festas passadas como

forma de complementar nossas andlises e atingir os objetivos de nossa pesquisa.

3.1 A Igreja da Madeleine em Paris: localizacdo e historico

Localizada em Paris, capital da Franca, a Igreja da Madeleine, cujo nome original € em
francés é Paroisse Catholique de la Madeleine, ou simplesmente, I’Eglise de la Madeleine, é
uma das principais igrejas na area urbana de Paris. Juntamente com outras igrejas, como
Sacré-Coeur e Notre-Dame de Paris, a Madeleine possui, além de muitos fiéis, um apelo
turistico grande por estar num bairro nobre e central da cidade. Ademais possui uma
arquitetura diferente das demais igrejas, cujas colunas dao um aspecto e uma identidade tnica
ao local, uma alusdao ao templo grego Partenon na cidade de Atenas. De acordo com Simon

(2006), a igreja faz parte de um conjunto arquitetonico neoclassico, uma vertente que ela

36 - r1: : r r
Aqui, apresentamos uma analise da festa ocorrida no ano de 2016, periodo em que nos encontradvamos no
Doutorado-Sanduiche no exterior, cuja festa comemorava seu 15° ano de celebracao na capital.
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denomina de romantismo da Academia de Belas Artes de Paris e que se destoa de outros
conjuntos arquitetonicos, em especial ao estilo gotico.

Situada especificamente no 8° arrondissement’’ de Paris, um dos arrondissements
mais prestigiados pela elite economica e que engloba a parte mais luxuosa da cidade, como a
Avenue des Champs-Elysées™, principal avenida da cidade no que se refere ao consumo e
referéncia espacial, uma vez que conecta varias avenidas e bulevares importantes da cidade. A
Igreja faz parte de uma rota bastante turistica da cidade, pois esta préxima de varios pontos de
interesse da capital para turistas, sendo ela mesma um destes pontos. As figuras 19 e 20
localizam espacialmente o 8° Arrondissement de Paris no nucleo urbano e a Igreja de

Madeleine, respectivamente.

37 A cidade de Paris é dividida em 20 areas denominadas de arrondissement. Cada arrondissement é uma divisdo
administrativa, possuindo uma subprefeitura que determina o planejamento geral e acdes das mais diversas
ordens daquela subdivisdo da cidade. Enquanto uma unidade administrativa, cada arrondissement apresenta seu
proprio edificio, denominado de Mairie (prefeitura, em tradugdo livre), local onde os funcionario desta
“regional” trabalham e realizam as a¢Ges formais de uma unidade de planejamento e também civil, como
casamentos oficiais. Deste modo, h4d uma prefeitura para cada uma dessas areas administrativas, embora suas
acdes sempre estejam em sintonia com o planejamento central da cidade, também denominada de Mairie de
Paris. Os arrondissements, para os parisienses, a partir de nossa experiéncia vivida ao longo de um ano, definem
bastante o tipo de area em que uma pessoa vive ou frequenta: existem os arrondissements da alta burguesia;
aqueles dos migrantes provenientes da Africa; dos migrantes provenientes da Asia ou América Latina; dos
migrantes em geral, principalmente quando a questdo ¢ mais socioecondomica do que étnica; da elite intelectual,
como ¢ o caso do 5° Arrondissement, onde se encontra grande parte das universidades da Sorbonne, chamado de
Quartier Latin (bairro Latino, em tradug¢fo livre); da elite economica, em geral os arrondissements 6°, 8° ¢ 16°,
etc. Ha ainda, os arrondissements conhecidos pela moda, ou simplesmente os arrondissements que sao
dedicados a arte e a nova geragdo de artistas, por exemplo, como ¢é o caso dos arrondissements 19° ¢ 20°, no
bairro de Belleville. Embora ndo haja uma separagdo bem definida, uma vez que a cidade estd cada vez mais
multipla nos aspectos cultural e econdomico, ¢ a0 mesmo tempo mais desigual, em fun¢do da gentrificagdo e
chegada de migrantes refugiados, hd uma predominancia ainda, e certa identidade, de cada arrondissement sobre
um determinado aspecto da economia ou da cultura da cidade. Em suma, arrondissement sdo divisdes
administrativas, havendo dentro de cada um deles diversos bairros.

3% Avenida dos Campos Elisios, em tradugio livre.



Figura 19 — Localizacdo do 8° Arrondissement de Paris, cuja area ¢é circundada pelo Boulevard

Périphérique (anel viario, em laranja).
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A construgdo da Igreja da Madeleine € recente no processo historico de formagao de
Paris, considerando sua historia milenar que remonta o periodo neolitico até os dias atuais. O
inicio de sua constru¢ao data de 1764 e seu término em 1842. A principio, Napoledo,
idealizador da construgdo, pensou o local como uma area destinada as glorias de seus
exéreitos, uma espécie de pantedo’’. Comparando-a com o proprio monumento Panthéon,
localizado no Quartier Latin de Paris, a arquitetura e fachada dos dois prédios se assemelham
muito, em especial as colunas e a parte superior triangular da fachada. Iniciadas na mesma

época, o Panthéon teve seu término de obras bem antes que a Madeleine.

Figura 21 — Fachada e entrada da Igreja da Madeleine em Paris, Franga.

Fonte: Trabalho de Campo. Registro: Autor (2016).

3% Informagdo sem autoria, disponivel no Escritorio de Turismo da cidade de Paris a partir de seu site oficial:
https://www.parisinfo.com/musee-monument-paris/71158/Eglise-de-la-Madeleine.



https://www.parisinfo.com/musee-monument-paris/71158/Eglise-de-la-Madeleine
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Sobre esta relagao de semelhanga arquitetonica com o outro monumento supracitado, a
Prefeitura de Paris apresenta a seguinte contribui¢do em relacdo aos aspectos ligados a
constru¢do da Igreja de Madeleine no que tange a questao urbana da cidade. Segundo um

documento oficial publicado pela Prefeitura,

A I’image de la nouvelle église Sainte-Geneviéve (actuel Panthéon) ou du théatre de
I’Odéon, le principe du monument isolé au centre d’un espace libre est I’une des
marques de la modernité urbaine. La Madeleine est en outre une composante d’un
projet bien plus large. Elle participe au vaste projet de la place Louis XV (actuelle
place de la Concorde) qui se caractérise par ses multiples axes de composition qui se
rencontraient a la statue du roi (aujourd’hui 1’0belisque)40. (MAIRIE DE PARIS,
s/d, p.19).

Esta organizagdo do espago urbano reflete o pensamento das reformas urbanas de Paris
da época, realizando encontros de vias a um ponto central, como as grandes rotatdrias, todavia
com um monumento ao centro. O exemplo do excerto acima também caracteriza um
pensamento de configuracdo do espago urbano que ¢ caracteristico de Paris e que
posteriormente, sob a administracdo do Bardo Haussmann (1853-1870), delinearia a uma
cidade moderna, padronizada em suas construgdes e, principalmente, uma cidade que deixaria
para tras sua arquitetura medieval.

Deste periodo que antecede alguns anos o inicio da era “haussmanniana”, a Madeleine,
concebida para ser um pantedo, torna-se uma igreja. E seu projeto arquitetonico de templo, ao
transformar-se em espaco religioso da igreja catdlica, torna um dos lados das escadarias
(presente nos lados norte e sul do edificio) em algo obsoleto, sem uso. A explicacdo se

apresenta no fragmento abaixo:

% Semelhante & nova igreja Santa Genoveva (atual Pantedo) ou do teatro do Odeon, o principio do monumento
isolado no centro de um espago livre ¢ uma das marcas da modernidade urbana. A Madeleine é, além disso, uma
componente de um projeto maior. Ela participa de um projeto da Praca Louis XV (atual Praca da Concorde) que
se caracteriza por seus multiplos eixos de composi¢do que se encontram na estatua do rei (hoje, o Obelisco).
(MAIRIE DE PARIS, s/d, p.19, tradug@o nossa).
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De ce coté-ci, I’espace urbain n’est plus compréhensible depuis le changement de
programme de temple en église : cette évolution a rendu obsoléte le parvis nord qui
correspondait au principe particulier de double accés au temple de la Gloire,
impossible a conserver pour une église [...]. (MAIRIE DE PARIS, s/d, p.19)*".

De fato, a explicagdo ¢ plausivel no sentido religioso da igreja. A entrada e saida de
um edificio religioso da Igreja Catolica se ddo sempre, a partir de nossa experiéncia em visitas
a templos religiosos, em especial as igrejas catdlicas, pela entrada principal situada na frente
da construgdo, podendo ser perceptivel nas visitas a inumeros templos. Em alguns casos,
como em Paris, onde algumas igrejas ganharam o status de ponto turistico, a entrada e saida
ocorre nao somente pela entrada da frente, mas em portas especificas em fungdo da
quantidade de visitantes diariamente. Temos como exemplo as igrejas Sacré-Coeur em
Montmartre e a Notre-Dame de Paris, na regido central da capital francesa.

Ao longo de sua historia, a Igreja de Madeleine em Paris recebeu festividades
diversas, ndo somente as festas voltadas ao sagrado. As figuras 21 e 22 ilustram esta vocagao
da Madeleine em receber festividades em seu espago e entorno. Nelas, podemos observar a
aglomeracgdo de pessoas para celebrar o “14 de julho”, também chamada de “Festa nacional da
Reptiblica Francesa” em tradugdo livre, uma das datas comemorativas mais importantes da
histéria francesa, dia em que se comemora a tomada da bastilha ocorrida em 1789 e que
culminou com a Revolucdo Francesa. Podemos observar, pelas imagens, a grande

concentragdo de pessoas no entorno das escadarias e de frente ao edificio da igreja.

I Deste lado, o espaco urbano ndo é mais compreensivel desde a mudanca de programa de templo em igreja:
esta evolugdo tornou obsoleto as escadarias norte que correspondiam ao principio particular de duplo acesso ao
tempo da Gloria, impossivel de conservar para uma igreja. (MARIE DE PARIS, s/d, p.19).
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Figura 22 — Desfile do feriado nacional “14 de julho” em 1919 em frente a Igreja da Madeleine.

s

Seurce galiicabnlir / Bibliotheque nationale de France

Fonte: gallica.bnf.fr / Bibliothéque nationale de France™
Titulo original da foto: Défilé du 14 juillet 1919 devant I’église de la Madeleine.

2 As imagens mostradas com esta fonte (gallica.bnf.fr) foram obtidas por meio de acesso autorizado durante a
realizagdo do Doutorado-Sanduiche no Exterior, ndo sendo possivel seu acesso sem um cadastro e /ogin de uso
desta plataforma. Somente doutorandos e pesquisadores residentes na Franca e utilizando-se das instalagdes da
Bibliothéque nationale de France (BnF) podem acessar os documentos, artigos, registros, etc., disponivel neste
site.
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Figura 23 — Desfile do feriado nacional “14 de julho” em 1919 em frente a Igreja da Madeleine.

- Kiés 894

spurce gallizabnkf
Fonte: gallica.bnf.fr / Bibliothéque nationale de France
Titulo original da foto: Défilé du 14 juillet 1919 devant I’église de la Madeleine.

Em outro contexto festivo, a figura 23 ilustra mais uma festividade na Igreja da
Madeleine, denominada de “Féte des Rameaux & Paris, marchand de buis a la Madeleine**”
no ano de 1924. Trata-se de uma festa cujo carater religioso entra em cena, uma vez que sua
celebragdo evoca a entrada de Jesus Cristo em Jerusalém. No contexto das festividades
religiosas cristds, esta celebracdo ¢ realizada no ultimo domingo antes da Pascoa, dando
inicio, portanto, a Semana Santa na cultura cristd em todo o mundo e sua manifestagdo €
conhecida em todos os lugares onde a Igreja Catodlica estd presente, principalmente na Europa
e nos paises da América Latina.

Além de registrar um momento do Domingo de Ramos em Paris, na Igreja da

Madeleine, a figura 24 registra mais uma vez a importancia da edificagdo na promocao de

# Trata-se da celebragdo “Domingo de Ramos” em nosso pais. Na tradugdo literal, no territorio francés a
&
celebragdo é chamada de “Festa dos Ramos”.
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festas em seu entorno e dentro de sua area construida. Os ramos nas mados de adultos e
criancas e nas grades de protecdo da igreja demonstram um momento das festividades da
época.

Figura 24 — Festa do Domingo de Ramos em 1924 em frente a Igreja da Madeleine.

owvse goleabntir ) dbligthtoue hatlenals ge fraivee

Fonte: gallica.bnf.fr / Bibliothéque nationale de France
Titulo original da foto: 13/04/1924, féte des Rameaux a Paris, marchand de buis a la Madeleine.

Neste historico de receber festividades, voltadas ou ndo para a religiosidade, a Igreja
da Madeleine tornou-se um local aberto também para receber festas que ndo fazem parte da
cultura francesa como ¢ o caso da Lavagem da Madeleine, uma festa originalmente brasileira
e do estado da Bahia, mas que hd mais de uma década ¢ realizada também em Paris e na

Igreja da Madeleine conforme veremos adiante, no proximo subitem.
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3.2 A festa da lavagem da Madeleine: recriacdes de lugares, sincretismo e espetacularizagao

Recriar lugares ¢ uma forma que a humanidade encontra de estar proximo aquilo que
alguma vez ja fez parte de seu cotidiano, de sua cultura, de suas vivéncias, sendo uma
permanéncia da cultura individual ou coletiva sobre o espago, ainda que esta permanéncia
esteja em locais geograficamente distintos/distantes. Deste modo, podemos pensar a lavagem
da Madeleine, festa que analisaremos ao longo deste capitulo, como uma recriacdo do lugar
que deu origem a sua festa e, a0 mesmo tempo, uma forma de aproximar individuos que estao
longe de suas origens culturais e territoriais.

Por outro lado, esta recriacdo do lugar em territdrios distintos, transcende a questao da
simples reproducdo de uma festa. Ela ocorre ndo so pelo fato cultural em si, da necessidade de
se sentir pertencente a uma manifestacdo cultural propria, mas também pela necessidade de
espetacularizacdo desta manifestagdo, dos enredos produzidos a partir de uma nova dinamica
da festa que, ao longo dos anos, ganhou dimensdes para além da cultura.

Deste modo, iniciaremos o estudo da festa “Lavage de la Madeleine — Festival
Culturel Brésilien”, a lavagem das escadarias da igreja de Madeleine, conforme ja vimos seu
historico e localizacdo anteriormente neste capitulo. Trata-se de uma festa que reproduz os
ritos e festividades envolvidos na Festa do Senhor do Bom Jesus do Bonfim de Salvador, bem
cultural imaterial reconhecido pelo Instituto do Patriménio Historico e Artistico Nacional
(IPHAN) em 2013, conforme certiddo** disponivel no endereco eletronico em nota de rodapé.

Tal certiddo ¢ resultado de um intenso processo de reconhecimento da festa como
manifestacdo cultural brasileira no ambito do patrimonio cultural imaterial, tendo em vista

que ¢ uma manifestacdo com ritos e celebragdes. Deste modo, no subitem seguinte, antes de

* Certidio de reconhecimento de bem cultural do Brasil imaterial disponivel no seguinte enderego:
http://portal.iphan.gov.br/uploads/ckfinder/arquivos/Certidao_festa bonfim.pdf.pdf


http://portal.iphan.gov.br/uploads/ckfinder/arquivos/Certidao_festa_bonfim.pdf.pdf
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adentrar no estudo da festa de Madeleine, em Paris, recorremos ao parecer técnico do IPHAN
que faz uma revisdo do histérico de surgimento da festa original e como a lavagem das
escadarias da Basilica do Senhor do Bonfim apresenta influéncias nos rituais e celebragdes

que antecedem a lavagem das escadarias da Igreja de Madeleine.

3.2.1 A Festa do Nosso Senhor do Bonfim: origens da festa, seus rituais e as representagdes
que foram recriadas em Madeleine (Paris-Franga)

A partir do Parecer Técnico do IPHAN™, que solicitou o reconhecimento da Festa do
Nosso Senhor do Bonfim como um bem cultural imaterial do Brasil, fizemos um resgate das
origens da festa em Salvador, as celebracdes e rituais da festividade para compreender as
recriagdes que ocorrem na Igreja de Madeleine em Paris. Deste modo, o documento oficial®,
resultado de uma extensa pesquisa tedrica e de campo, presente no relato do parecer técnico, ¢
base de todas as nossas afirmagdes seguintes.

Destacamos, a priori, que a Festa do Senhor Bom Jesus do Bonfim ¢ uma celebracao
de varios dias, que se inicia no dia 6 de janeiro, dia de Reis — celebracdo em vérios lugares do
territorio brasileiro com a reconhecida Folia de Reis — cuja lavagem das escadarias da igreja
do Bonfim ¢ apenas uma parte da festa. Destarte, centraremos nossas analises apenas neste

trecho da Festa do Nosso Senhor do Bonfim e como esta recriagdo chega até a lavagem da

Madeleine.

45 . r S . . e~
Por ser um documento sem autoria especifica e de um o6rgdo federal, citaremos a instituig¢do quando
necessario.

% Parecer Técnico IPHAN sobre o Registro da Festa do Senhor Bom Jesus do Bonfim como Patriménio Cultural
do Brasil (Processo 01450.000828/2010-11). Disponivel em:

http://portal.iphan.gov.br/uploads/ckfinder/arquivos/Parecer festa bonfim.pdf.pdf


http://portal.iphan.gov.br/uploads/ckfinder/arquivos/Parecer_festa_bonfim.pdf.pdf
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A festa em Salvador ¢ coordenada por uma associagdo denominada de “Devog¢ao do
Senhor Bom Jesus do Bonfim”, constituida por leigos catdlicos e fundada em 18 de abril de
1745, tendo suas origens ha mais de dois séculos. Desde seu surgimento, esta associagao
trabalha ndo somente na organizagdo da festa, mas na manutengao ¢ administra¢ao da Basilica
do Bonfim, conforme parecer técnico do IPHAN (2013). Sobre o momento da festa em que
ocorre a lavagem das escadarias e todo o ritual que a precede, o parecer faz a seguinte

afirmacao:

A lavagem do Bonfim é realizada sempre na segunda quinta-feira apds o Dia de
Reis, anterior ao dia do Senhor do Bonfim. O Cortejo que culmina com a lavagem
das escadarias da Igreja do Bonfim tem inicio na Igreja da Conceigdo da Praia, de
onde partem as “baianas” — mulheres vestidas de indumentaria tradicionalmente
utilizada nos terreiros de candomblé —, que carregam sobre a cabeca potes de
cerdmica, iguais aos modelos usados em residéncias no século XIX para guardar
agua de beber. Esses potes, utilizados em rituais do candomblé para guardar
contetidos sagrados, chamam-se “quartinhos”, e levam a agua de cheiro para a
lavagem das escadarias. O cortejo é acompanhado por distintos grupos, como o0s
seguidores da Umbanda e do Candomblé, dentre outros, e se desloca por cerca de 8
quilometros até a Colina Sagrada, passando por diversos bairros da cidade, desde a
zona portuaria até a peninsula de Itapagipe. Trata-se de ceriménia mais popular da
Festa do Bonfim, que mobiliza o maior quantitativo de pessoas. (IPHAN, 2013, p.3-
4).

Toda esta preparacao que antecede a lavagem das escadarias, do cortejo a vestimenta
das “baianas”, sdo momentos recriados na lavagem da Madeleine. Até mesmo as primeiras
edicoes da lavagem em Paris tentaram recriar o cendrio da Basilica do Bonfim ao realizar as
primeiras festas na Basilica de Sacré-Coeur*’ em Montmartre, bairro conhecido pelos turistas
e rota de muitos fiéis do mundo catélico na capital parisiense. Além da relacdo dos dois
templos terem o titulo de basilica, ambas estdo localizadas em locais altos, de feicdo

geomorfologica de uma colina.

" Sagrado-Corago.

48 ;. . . . .
No préximo subitem, dissertaremos melhor sobre a origem da festa em Paris ¢ suas mudangas ao longo dos
anos até chegar nos dias atuais.
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Mas o questionamento que nos deve guiar, neste momento, ¢ o do surgimento da
lavagem das escadarias. Segundo o IPHAN (2013, p.5), “[...] a lavagem teve inicio logo apds
o término da construgdo da Igreja, quando escravos eram obrigados pela Irmandade a lavar o
templo como parte dos preparativos para a festa do Senhor do Bonfim”. Todavia, esta
lavagem ocorria dentro da igreja, sendo ainda apenas um aspecto de limpeza, ndo um ritual
incorporado a festa tradicional. Segundo as pesquisas sobre a origem desta mudanca da
lavagem do interior da igreja para as escadarias, o documento nos apresenta a seguinte

afirmacao:

[...] é bem plausivel que o ritual da lavagem do Bonfim seja, desde sua origem,
decorréncia direta de sua associagdo aos ritos africanos em homenagem a Oxala. O
fato ¢ que, em 1889, o arcebispo Dom Antonio Luis dos Santos publicou uma
portaria proibindo as lavagens das igrejas de Salvador em dia de festa em
homenagem aos santos, que contou com o apoio das autoridades civis,
especialmente a Policia. [...] com a proibi¢do, uma inesperada reagdo surgiu por
parte das mulheres que costumavam realizar a lavagem no interior: iniciava-se
assim, o costume de lavar o adro e as escadarias da Igreja. Ao longo dos primeiros
anos do século XX a cerimonia da lavagem, com o uso de vassouras, flores e agua
de cheiro, foi se firmando na fé popular, o que tornou a quinta-feira,
paradoxalmente, o dia de maior destaque na Festa do Bonfim. (IPHAN, 2013, p.6).

Notamos, a partir do excerto, que a lavagem das escadarias realizadas pelas baianas ¢
recente no contexto geral da festa. A partir da oposi¢do a proibi¢do da lavagem interior e
enfrentamento de mulheres que realizavam o trabalho, surge a lavagem da forma como
conhecemos atualmente, atrelando ao ritual da lavagem o sincretismo religioso na relacdo
Oxala (Candomblé) e Deus (Catolicismo).

E assim como ocorre na Igreja de Madeleine em Paris, como uma forma de recriacao
dos aspectos do ritual da festa, o cortejo percorre um longo caminho até a Basilica do Bonfim,
realizando trés voltas ao redor da praga em que ela esta localizada para dar inicio a celebragao
da missa que ocorre na parte externa da Igreja, geralmente da porta de entrada. (IPHAN,

2013). No caso de Madeleine, este cortejo ¢ realizado, geralmente, iniciando-se a partir da
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Place de la République® até a Igreja da Madeleine, um trajeto de aproximadamente quatro
quilémetros, metade do cortejo tradicional do Senhor do Bonfim.

Uma passagem do parecer realizado pelo IPHAN demonstra como o ritual da lavagem
das escadarias e o ritual que a precede, como o cortejo e outras atividades, ganhou proporcdes

internacionais, conferindo a nossa pesquisa uma validade académica importante:

A forga simboélica da festa extrapolou o territdrio nacional para representar um
sentimento de pertencimento e brasilidade no exterior. Desde 1998 existe uma
“Lavagem do Bonfim” em Paris; num primeiro momento na igreja Sacré Coeur, e
depois na Madeleine. A cerimonia ¢ bastante prestigiada pelos brasileiros que vivem
na capital francesa, alguns vestidos de branco, carregando rodo, vassouras e agua de
cheiro (conhecida também como Lavagem da Madeleine). Também em New York
ocorre anualmente, desde 2007, uma cerimonia de Lavagem, na Rua 46, conhecida
como Little Brasil, no conjunto das festividades da Independéncia (7 de setembro).
(IPHAN, 2013, p. 14).

A citacdo da Lavage de la Madeleine no parecer nao so reconhece a festa realizada no
exterior, como apresenta, ainda que de forma breve, o inicio das festividades em Paris e sua
posterior mudanga de endereco. Trataremos de seus aspectos, como histdrico e realizacdo no
proximo item desta tese, destacando sua importancia no calendario de atividades da capital

francesa.

3.2.2 Le lavage de la Madeleine: historico da festa em Paris e sua realizagdo em 2016

A lavagem da Madeleine™, cuja festa em francés é chamada de “Le lavage de la

Madeleine”, tem sua origem em 1998 a partir de um grupo de brasileiros residentes na capital

¥ Praca da Republica, em portugués. Varios eventos que possuem cortejos, passeatas, protestos politicos,
manifestagdes artisticas, e outros eventos de grande aglomeracdo de pessoas, partem ou chegam até esta praga,
na regido central de Paris, no 3éme Arrondissement. Ela é uma referéncia para a populagdo quando o assunto ¢é
manifestagao, festividades e/ou cortejos.
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francesa. De acordo com as informacgdes coletadas em campo e nas informagdes presentes no
sitio eletronico, esta foi a primeira lavagem de escadarias realizada fora do Brasil, sendo que
as primeiras edigdes ocorreram na Basilica de Sacré-Coeur, ao norte da cidade. Em fungao de
desacordos e rompimento entre os idealizadores e organizadores das primeiras edi¢oes, a
reprodugao da festa da lavagem mudou de endereco e passou a ser realizada anualmente no
més de setembro’’ na Igreja de Madeleine, a partir do ano de 2002. Desta forma, a festa
que participamos em 2016, considerou-na como a 15* Edi¢do uma vez que seu nome esta
atrelado a igreja e suas escadarias.

Inscrita no calendario cultural da Prefeitura de Paris, além de ser reconhecida pela
UNESCO™ desde 2011 como parte do programa “la route de I’esclave™”, a lavagem da
Madeleine tornou-se um simbolo ndo s6 da disseminacao da cultura baiana ¢ afro-brasileira,
mas da cultura brasileira na Franca. A festividade ¢ realizada em setembro de cada ano,
periodo em que coincide com o final do verdo europeu, clima ideal para realizar atividades ao
ar livre e de cortejo. Segundo os organizadores, ¢ a maior festa brasileira em territdrio
europeu e recebe anualmente cerca de 30 mil pessoas durante todos os dias de festa.

Na festa de 2016, as atividades envolvidas seguiram uma agenda onde houve uma
diversidade de eventos. O sagrado e o profano alternaram-se entre as programacdes no
periodo de cinco dias, iniciando-se na quarta-feira (31 de agosto) e finalizando no domingo (4

de setembro), momento mais aguardado da festa em que diversos acontecimentos sao

% As informagdes sobre o histérico da festa em Paris, bem como alguns dados — publico, edi¢des,
patrocinadores, etc. — estdo disponiveis na pagina oficial da festa disponivel em:
http://www.lavagedelamadeleine.com/. As informag¢des ndo possuem autoria, sendo assim, deixamos registrado
que todas as informacdes apresentadas sobre a festa e ndo citadas direta ou indiretamente, pertencem aos
organizadores do evento e pessoas que produziram o sitio eletronico.

> No tultimo capitulo discorremos sobre esta questio.
32 Organizagao das Nagdes Unidas para a Educagéo, a Ciéncia e a Cultura.

33 A rota dos escravos, em traducdo livre.


http://www.lavagedelamadeleine.com/
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realizados, como o cortejo, a missa campal e a lavagem das escadarias. No quadro 1,
apresentamos um resumo das atividades e organizagao da festa.

No primeiro dia de festa, uma Missa Ecuménica inaugura as celebragdes da lavagem
da Madeleine com a participagdo do padre da igreja e do babalorixa e yalorixa (sacerdotes do
candomblé¢). Neste evento, a missa alternou passagens biblicas e o ritual catolico com
musicas, cantos e ritos das religides de matrizes africanas, em especial o candomblé. Além
disso, a musica brasileira se fez presente juntamente com a percussdo através de um coral
formado por brasileiros residentes na Franca. Um pequeno caderno, contendo a sequéncia da
missa, as musicas cantadas e os ritos, foi distribuido entre os participantes, sendo este evento
voltado ao sagrado, embora esta mescla de ritos entre religides tdo distantes na relacdo
crencas € matrizes possa ser vista como uma profanacdo de uma ou outra por seus seguidores.
Em todo caso, o ritual da missa ecuménica ocorreu conforme programacao e a presenca do
publico no local demonstrou que esta combinacao surtiu o efeito esperado que era agregar os
povos ali presentes num momento de promo¢do da paz e do amor. Esta abertura do
catolicismo para o evento naquela igreja decorre devido a aceitagao do paroco local, uma vez
que outras igrejas, como a propria Sacré-Coeur que recebeu as primeiras lavagens da

escadaria, rejeitaram esta manifestacao conjunta do momento sagrado.
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Quadro 1 — Resumo da agenda de 2016 da Lavagem da Madeleine.

Agenda 2016 - Lavage de la Madeleine

Dia da . . . ~
a Atividade Class1ﬁcag:ao54
Semana
Quarta-feira | Missa Ecuménica Religiosa
Quinta-feira | Mesa Redonda - "Sua majestade, O Samba". Académica
Sexta-feira | Abertura oficial, aula de samba, roda de capoeira, cerimonia oficial de abertura, shows. Musical/Artistica
, Roda de capoeira para criangas, oficina de percussio brasileira para criangas, oficina de zumba, . , .
Sabado poctra p ¢ p p ¢ Musical/Artistica
concerto musical.
Domingo | Aula de Zumba para criangas, concertos musicais e DJ, desfile. Musical/Artistica/Religiosa

Atividade Permanente

Mercado Brasileiro: barraquinhas com a gastronomia brasileira, parceiros comerciais e

. S Culinaria e Comércio
patrocinadores oficiais.

Atividade Principal e Encerramento da Festa

Desfile: Diversos grupos de batucadas e dancas, cortejo, lavagem das escadarias da Madeleine e
encerramento oficial.

Musical/Artistica/Religiosa

Fonte: http://www.lavagedelamadeleine.com/br/agenda.html. Organizagio e Elaboragdo: Autor (2017).

> Criamos esta classificagdo a partir do tipo de atividade realizada na festa. Fizemos isto no intuito de visualizar melhor a diversidade e o tipo de atividade realizada pelos
organizadores e participantes, nos apresentando um panorama interessante sobre o que predomina na Lavage de la Madeleine. Conforme podemos observar, as atividades
profanas possuem um peso maior nas festividades, algo que trataremos posteriormente neste capitulo.


http://www.lavagedelamadeleine.com/br/agenda.html
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A abertura da missa ¢ feita com entrada da bandeira que representa a festa cuja
inscrigdo apresenta o proprio nome da festividade: lavage de la Madeleine. Juntamente, o
coral inicia os cantos e a percussdo da ritmo a entrada das baianas, do Pai ¢ Mae de Santo,
além do Padre da Igreja. Neste momento, eles adentram no templo religioso e se posicionam
no altar, conforme figura a seguir, ilustrando varios aspectos da missa ecuménica. Podemos
observar varios aspectos citados até o momento a partir da analise da figura 25: a presenca do
Padre no centro do altar, proximo a diversas baianas; abaixo do altar esta o Pai ¢ Mae de
Santo segurando a bandeira da festa, logo ap6s a entrada; do lado direito no altar esta o coral e
0s percussionistas, celebrando com musica ¢ canto o inicio das festividades; por fim, a

presenca de pessoas acompanhando e participando da missa.

Figura 25 — Missa Ecuménica no interior da Igreja da Madeleine em Paris, Franca.

Fonte: Trabalho de Campo. Ristro: Autor (2016).
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As musicas tocadas e cantadas refletem a cultura afro-brasileira e remetem, em alguns
casos, contextos da escravidao do negro. O conjunto de musicas, sendo a maioria delas
conhecidas no Brasil em func¢ao de sua importancia historica, faz o “chamamento” para a festa
e seus objetivos que ¢ a promog¢dao de uma cultura e, a0 mesmo tempo, um processo de
resisténcia e afirmagdo. E a abertura da Igreja da Madeleine possibilita o didlogo entre as duas
religides e entre a propria cultura brasileira e francesa. Embora a missa seja um rito universal
no mundo catdlico, o Padre da pardquia de Madeleine proferiu seus sermdes e rezas em lingua
francesa, alternando-se com as falas e os cantos brasileiros. Neste caso em especifico,
podemos visualizar o que Canclini (1998) denomina de hibridagao cultural, uma vez que
existem estruturas de formas culturais separadas (o catolicismo, o candomblé, a musica
brasileira, a lingua portuguesa e francesa, etc.) formando algo novo, hibrido e multicultural,
resultado dos processos de des-re-territorializacdo de uma determinada populagdo. O autor

ainda faz a seguinte andlise sobre o processo de hibridagao:

La hibridacion sociocultural no es una simple mezcla de estructuras o practicas
sociales discretas, puras, que existian en forma separada, y al combinarse, generan
nuevas estructuras y nuevas practicas. A veces esto ocurre de modo no planeado, o
es el resultado imprevisto de procesos migratorios, turisticos o de intercambio
econémico o comunicacional®™. (CANCLINI, 1997, p.112, grifo nosso).

Deste modo, ndo podemos afirmar que a lavagem das escadarias da Madeleine ¢ um
processo de recriagdo da festa no lugar e, consequentemente, uma hibridagdao da festa ao
misturar elementos de duas estruturas socioculturais. E todo um conjunto de processos nio
previstos por seus organizadores, participantes e estruturas socioculturais que, de alguma

forma e em algum momento, se juntaram para visibilizar algo que ndo existia na cultura local.

> A hibridagdo sociocultural nio ¢ uma simples mistura de estruturas ou praticas sociais discretas, puras, que
existiam de forma separada, e ao combinarem-se, geram novas estruturas e novas praticas. As vezes, isto ocorre
de modo ndo planejado, ou é o resultado imprevisto de processos migratorios, turisticos ou de intercambio
econdmico ou comunicacionais. (CANCLINI, 1997, p.112)
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Assim, criaram algo além da reproducao da festa, da recriagdo de lugares em outros
territorios. Criaram lugares hibridos, lugares espetacularizados.

Retomando as andlises sobre o primeiro dia da festa, ao final da missa, a bandeira do
evento ¢ levada até as escadarias da entrada da igreja a partir de um cortejo que se inicia no
altar do templo, com a presenca do Pai ¢ Mae de Santo, do Padre, das baianas e de todos os
musicos e presentes no recinto. A figura 26 ilustra o momento em que a missa ¢ finalizada nas

escadarias da Igreja e € perceptivel um momento de comunhdo entre todos os presentes.

a.

Figura 26 — Final da missa ecuménica nas escadarias da Igreja da Madeleine em Paris, Frang
| | | El 3

h\
|

Fonte: Trabalho de Campo. Registro: Autor (2016).

No segundo dia da lavagem da Madeleine, na quinta-feira, as atividades do dia
voltaram-se para o espectro académico. Realizou-se uma mesa-redonda sobre a proposta com
a tematica do samba, ritmo musical brasileiro que identifica uma parcela importante da
cultura popular brasileira. O evento foi realizado na sede da UNESCO em Paris, onde se
debateu a temadtica com diversos pesquisadores, representantes politicos e organizadores da
festa™®.

No terceiro dia, o dia que marcou a abertura oficial da festa, houve uma série de

eventos no entorno da Igreja da Madeleine. A abertura do “Mercado brasileiro”, local

56 ~ . o . ’ .. .
Este momento, por ndo estar relacionado de forma mais intrinseca com os objetivos de nossa pesquisa,
optamos por ndo participar.
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destinado a culinaria, comércio, relagdes internacionais, dentre outras atividades, fomentou o
agrupamento de diversos brasileiros residentes em Paris, além de franceses e outras
nacionalidades interessados na cultura brasileira de forma geral. Neste dia, o mercado abriu
suas portas e isso possibilitou visualizar a questdo da espetacularizagao da festa de forma mais
latente. Conforme consta na descri¢ao da agenda da festa no sitio eletronico, o mercado

brasileiro ¢ um momento em que:

A cultura, o turismo ¢ a gastronomia marcam presenga durante trés dias na Place de
la Madeleine. Grandes marcas dos mais variados segmentos se encontram para um
intercambio comercial entre os paises. O palco traz nossos ritmos, cantos e dangas e
um mercado temdtico cuja ala alimentacdo se afirma como uma atragdo para o
publico francés’’.

A espetacularizagdo da festa, ou em outras palavras, a necessidade de torna-la um
evento espetacularizado, pode ser percebida na propria descricdo do mercado brasileiro ao
afirmar que ele ¢ “uma atracdo para o publico francés”. Indagamo-nos sobre o publico
brasileiro, principalmente aquele publico que reside hd alguns ou varios anos longe de seu
lugar, sua territorialidade, e que enxerga naquele espagco um lugar de reviver suas origens €
seu passado, ainda que na culinaria, com produtos tipicamente brasileiros.

Resgatando o pensamento de Costa (2010) tratado anteriormente nesta tese, em que
afirma que este processo nem sempre ¢ aquilo que de fato ¢ a festa, mas aquilo que se quer
transmitir sobre a cultura e os aspectos espetacularizados, ou seja, “a imagem bela, o
simulacro do sentido daquela pratica (...) mudangas que podem comprometer profundamente
o sentido de algumas praticas”. E perceptivel que a festa se preocupa, de fato, em passar uma

imagem para o publico potencialmente consumidor da brasilidade ali mostrada, seja na

7 Esta citagdo encontra-se no sitio eletronico do evento, sem autoria ou data. Desta forma, conforma ja citamos
anteriormente, ela pode ser encontrada no seguinte endereco:
http://www.lavagedelamadeleine.com/br/agenda.html
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comida, nos shows, dancas ou rituais. Neste sentido,
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os agentes publicos que definem estas

estratégias se fazem presente ndo somente com seus representantes, mas com as imagens que

elas transmitem, conforme figuras 27 e 28.

Figura 27 — A presenca dos parceiros, patroc

inadores e apoiadores da festa.

Fonte: Trabalho de Campo. Regis

Figura 28

— Governo estadual da Bahia e sua Secretaria do Turismo como parceiros e patrocin:

tro: Autor (2016).

adores.
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Fonte: Trabalho de Campo. Regis

tro: Autor (2016).
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Observamos que a parceria entre a festa e o governo estadual da Bahia, além do apoio
do Consulado brasileiro representando o pais, estd no sentido de espetacularizar uma festa no
intuito de potencializar o turismo internacional no Brasil, utilizando-se, inclusive, da
estratégia de passar uma imagem do pais: colorido (as letras da palavra Bahia na figura 27),
alegre, diverso, além da expressdo “C’est beaucoup plus”, que na traducio literal significa “E
muito mais”, ou seja, ¢ muito mais que esta festa e o que ela mostra, mas ¢ um indicador
daquilo que vocé encontrara 14. Essa seducdo esta atrelada a toda uma rede que a propria festa

possibilita ao promover o turismo e espetacularizar a festa. Na figura abaixo, vemos que esta

rede ¢ formada no préprio mercado:

Figura 29 — Estande do Consulado brasileiro (direita) e da AirEuropa (empresa area espanhola)
promovendo voos direto para a América Latina (esquerda).

V.

Fonte: Trabalho de Campo. Registro: Autor (2016).



120

Deste modo, apenas num pequeno mercado de um evento, ¢ possivel visualizar toda a
rede que se produz a partir da espetacularizagdo da festa. Vocé€ consegue captar a atencdo do
individuo de outra nacionalidade, principalmente do francé€s em funcdao dos anuncios na
lingua local, com as apresentacdes artisticas e a gastronomia brasileira, e logo em seguida
voceé elabora uma trama de negocios e parceiros afins. Todavia, o mercado brasileiro ocupou-
se de utilizar da estrutura para atender, também, a populacdo brasileira que vive em Paris e na
Franga, uma vez que em um de seus estandes estava uma empresa de transferéncia

internacional de dinheiro (figura 30).

Figura 30 — Estande da empresa de transferéncia internacional de moeda “MoneyGram”.

\

Os demais estandes estavam relacionados a gastronomia brasileira e butiques com
objetos e lembrangas para venda. Cada estande presente no mercado, segundo relato de alguns

comerciantes, pagava uma taxa para comercializarem seus produtos, embora nao quiseram
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dizer de forma mais detalhada como se dava esta negocia¢do. Foi possivel encontrar produtos
tipicamente brasileiros, como brigadeiros (figura 31, a esquerda), café, guarand, caipirinha e
cerveja, espetinhos, feijjoada, moqueca, coxinha, galinhada, dentre outros produtos e comidas

tipicas do Brasil (figura 31, a direita).

Figura 31 — Estandes de comidas e bebldas tipicas do Brasil.

Fonte: Trabalho de Campo. Registro: Autor (2016).

Figura 32 — Tabela de precos de algumas comidas ¢ bebidas de um estande do mercado.
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Fonte: Trabalho de Campo. Registro:Autor (2016).
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A hibridizagao cultural apresentada por Canclini (1997;1998) ¢ facilmente identificada
na figura 32 no que tange ao aspecto do intercambio comunicacional. A mescla da lingua
portuguesa e francesa reflete os processos de hibridizacdo uma vez que nem todas as coisas
sdo passiveis de tradugdo de uma lingua para outra, como ¢ o caso de bebidas e pratos tipicos
do Brasil, da mesma forma que a diferenciacao “boissons” (bebidas) e “plats” (pratos) em
lingua francesa se faz necessaria para a melhor compreensdo de todos os presentes na festa.

Por ultimo, um estande que pertencia a organizacdo da festa, sob o nome de Viva
Madeleine — Paris, local onde ficava um representante da organizagdo da festa e, como ¢
possivel visualizar na figura 33, uma mulher com a indumentéria tipicamente baiana. Uma
curiosidade reside na quantidade de pessoas que estavam alocadas em locais alternativos para
assistir o evento que comegcaria logo em seguida e ndo conseguiram adentrar no espago
reservado para a abertura oficial do evento e das atividades artisticas e culturais. Na parte

superior (direita e esquerda) observamos pessoas em locais fora da area destinada a festa.

Figura 33 — Estande Viva Madeleine — Paris e as pessoas que ficaram do lado de “fora” da festa.

Fonte: Trabalho de Campo. Reistro: Autor (2016).
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Ainda na sexta-feira, dia inaugural do mercado brasileiro, dois eventos ocorreram ao
final da tarde e inicio da noite®. Primeiramente, abriu-se oficialmente o evento com a
presenca dos organizadores, de representantes do governo brasileiro e da Bahia, de
patrocinadores. Toda a cerimdnia mesclava as falas em francés e portugués, possibilitando
uma compreensao geral de todos que estavam presentes. Por fim, deu-se inicio aos shows da
noite, com os cantores brasileiros Teresa Cristina, cantora de Musica Popular Brasileira
(MPB) e samba, nascida no Rio de Janeiro, e Caetano Veloso, baiano e cantor mundialmente
conhecido da MPB e simbolo da cultura e do ativismo politico de varias geragdes, desde a

tropicélia até os dias atuais, conforme figura 34.

Figura 34 — Show de Caetano Veloso no mercado brasileiro, parte externa da Igreja da
Madeleine.

Fonte: Trabalho de Campo. Registro: Autor (2016).

¥ Nesta época do ano (verdo), os dias sdo bem mais longos que as noites, escurecendo-se por volta das 20h30.
Por este motivo, a impressdo que se passa a partir da figura 33 é que ainda é o periodo da tarde.
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Por se tratar de um artista brasileiro com um historico de ativismo politico, além de
cantor e compositor brilhante, uma legido de fas, brasileiros e europeus, reuniram-se para o
evento, muitos sem saber do que se tratava a festa. Todavia, grande parte do publico brasileiro
presente na festa eram estudantes e pesquisadores de varios niveis de formacao, desde
graduacdo até pos-doutorado pelas universidades de Paris, portanto, um publico de formagao
mais critica sobre os problemas brasileiros em suas mais diversas areas.

Deste modo, logo no inicio do show, manifestagdes politicas foram proferidas e
expostas por meio de cartazes que o publico portava com a inscricdo “Fora Temer”, uma
referéncia a0 momento politico turbulento e obscuro pelo qual o Brasil passava. Dois dias
antes, a Presidente eleita Dilma Rousseff era destituida definitivamente de seu cargo e Michel
Temer, Vice-Presidente e Presidente interino apds a abertura do processo de impeachment,

assumia o posto mais alto de Chefe de Estado e Presidente da Republica do Brasil.

Figura 35 — Durante o Show de Caetano Veloso, protestos com gritos e cartazes de “Fora
Temer” eram vistos e ouvidos pelo publico.

Fonte: Trabalho de Campo. Registro: Autor (2016).
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Observamos na figura 35 cartazes levantados com a inscri¢ao “Fora Temer”, sendo
possivel também ouvir frequentemente, entre uma musica e outra, os gritos de ordem do
publico. Impulsionado pelo proprio cantor que deu voz ao coro, o publico rendeu-se ainda
mais ao concerto musical, transformando aquele momento de festa em momento de ativismo
politico em terras estrangeiras. Castro (2012) apresenta uma contribuicdo interessante sobre

esse tipo de manifestacdo, ou nas palavras do autor, “transgressao’:

Do ponto de vista da iniciativa individual, a festa urbana nos espagos publicos pode
até estimular a transgressao, verificada nas diferentes formas de vestir, na conducio
de faixas de protestos [...] Entretanto, ¢ bom lembrar que do ponto de vista da
coletividade, o espago publico estd cada vez mais normatizado, uma vez que as
festas espetaculares sdo cada vez mais planejadas e previsiveis. (CASTRO, 2012, p.
45,grifo nosso)

Nesta noite da festa da lavagem da Madeleine, embora toda a normatizacdo de uma
festa espetacularizada, as faixas de protestos e os gritos nao puderam ser contidos, visto que
as forcas de repressdo (geralmente as forgas policiais) ndo sabiam do que se tratavam e pouco
se importavam com os acontecimentos da festa. Eles estavam apenas preocupados com o
direcionamento do fluxo de veiculos da area de entorno do evento e com a prevengdo de
possiveis ataques terroristas’ . Mais adiante, na parte que descrevemos o desfile do wltimo dia,
retornaremos a esta afirmagdo de Castro (2012), no intuito de mostrar que mais uma vez a
transgressao esteve presente e, desta vez, tentou ser coibida pelos organizadores da festa, um
exemplo claro de tentativa de normatizacdo e padronizagdo da festa espetacularizada.

No sabado, penultimo dia de festa, durante todo o dia houve atividades de danca,

musica e oficinas. Destacamos neste ultimo dia, a presenca de diversas familias, brasileiras e

% No ano de 2016, em funcdo dos diversos ataques ocorridos em 2015 ¢ em 2016 em Paris e Nice,
respectivamente, o pais viveu — e ainda vive, até junho de 2017 — em estado de emergéncia, podendo proibir a
circulacdo de pessoas e/ou veiculos e criar zonas de seguranga se necessario, além de utilizar todo um aparato
bélico para possiveis confrontos. Assim, o perimetro da festa foi menor do que o desejado pelos organizadores,
mas em fun¢@o do grande publico, a forga policial precisou interditar o transito no entorno a fim de evitar
possiveis ataques na grande massa de pessoas que estiveram presente no show.



126

franco-brasileiras no mercado brasileiro, local onde também estava o palco com as atividades.
Neste dia foi possivel observar uma movimentacdo grande de brasileiros que estavam ali para
experimentar os gostos e sabores do Brasil, além de estrangeiros que experimentavam pela
primeira vez comidas e bebidas tipicas.

Destacamos a capoeira (figura 36), expressdo da luta e resisténcia dos brasileiros
negros e seus antepassados, transfigurada em arte e esporte. Sob o olhar de franceses e
europeus, a capoeira representa um misto de danga e musica aliado a movimentos artisticos de

dificil execucao.

Sob o olhar da festa espetacularizada, a capoeira ganha contornos de manifestacao
cultural e desportiva, mas, também, um chamariz para o Brasil e para a festa e seus estandes.

A roda de capoeira, circulo formado pelos praticantes, musicos e publico, estava
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estrategicamente localizada entre o palco das atividades culturais e os pontos de vendas do
mercado brasileiro. Além disso, as camisetas dos praticantes mostravam os patrocinadores e
apoiadores da festa, exemplo de comercializagcao de micro-espagos, como ocorre no futebol e

em atividades esportivas de massa.

3.3 O desfile: representacdes do lugar e manifestacdes sacro-profanas na lavagem das
escadarias da Madeleine

Se o sagrado e o profano fossem concebidos de formas isoladas, como apresentou o
Mestre de Cerimonia da lavagem da Madeleine e que reproduzimos no primeiro capitulo desta
tese, o desfile ndo teria um sentido — qualquer que fosse o sentido dado. A manifestagao
sacro-profana do desfile, sim, nos interessa. Ora privilegiando o sagrado, ora o profano, esta
manifestagdo que encerra a festa da lavagem da Madeleine e permite os mais diversos
acontencimentos culturais, ¢ a amostra das manifestacdes sacro-profanas que propomos
pesquisar no lugar sagrado espetacularizado.

Previsto sempre para o ultimo dia, o deslife, ou cortejo, ¢ a preparagdo para o
fechamento da festa sacro-profana da lavagem das escadarias da Madeleine. O ritual envolve
vestuario, ritmo, fé, sons, esfor¢co fisico, esforco intelectual, crenca, enfim, uma série de
atributos fisicos e abstratos. De inicio, a preparacdo comega com a figura mitica da baiana,
vestida como tal. Concentradas num espaco do mercado brasileiro, diferentes geracdes de
baianas sdo preparadas para dar inicio ao cortejo e iniciar as festividades do domingo, tltimo
dia da festa. Nas figuras 37 e 38 observamos uma baiana dando o pontapé inicial do cortejo

com a mesma bandeira carregada na entrada e saida da missa ecuménica.
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Figura 37 — Representacdo da baiana — indumentaria e reflexo de uma manifestacdo cultural.
al I 7 s = i 7 g % 3

Fonte: Trabalho de Campo. Registro: Autor (2016).

Figura 38 — Inicio do cortejo, momento em que as baianas e o Pai de Santo fazem um rito simbolico de
abertura das festividades do dia.
e — e i) _
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Com a abertura da festa no ultimo dia, iniciou-se a concentragdo das batucadas e
grupos de danga que fariam o desfile com as mais diversas apresentacdes, entre sons € dangas.
Organizada em grupos médios e pequenos, a disposicdo dos participantes ddo cores a

manifestagdo, semelhante aos desfiles carnavalescos.

Figura 39 — Grupos de batucadas e dangas que realizaram o cortejo.
; ' 7 W T .

Fonte: Trabalho de Campo. Registro: Autor (2016).

Utilizando-se do arcabougo teorico de Claval (2008), podemos afirmar que este
momento da festa, de manifestacdes sacro-profanas com as batucadas e as dangas, revela algo
tdo sagrado quanto a realizagio de uma missa numa igreja. E na danca, parafraseando o autor,
que nos liberamos do mundo profano, ou seja, do mundo em que vivemos, o mundo real e

tangivel aos nossos sentidos, para nos transportarmos ao mundo sagrado dos deuses. Neste
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momento, a divindade se revela e os cultos de origem africana, como o candomblé no Brasil,
nos conduzem a uma transe, atingindo a sacralidade do momento.

Cria-se, deste modo, um novo lugar, recriado de sua concepgao inicial a partir de uma
rede — de pessoas, de interesses, etc. Assim como afirma Di Méo (2001), “Ce réseau confere a
chaque territoire un sens nouveu” (DI MEO, 2001, p.7)*. Este novo senso territorial
transporta o lugar da festa original, em Salvador, para aquela festa em Paris, tornando-se um
lugar forjado a partir da recriacdo da festa, embora de maneira espetacularizada.

Por ser uma manifestagdo sacro-profana, e como dissemos anteriormente, da
alternancia do sagrado e do profano, novamente a festa foi palco de ativismo politico. Desta
vez, a “transgressao” da festa tentou ser contida pelos organizadores, entretanto o tamanho do
manifesto ndo possibilitou silenciar as pessoas que foram ao local com o sentido profano, do

mundo real, conforme verificamos na figura abaixo.

Figura 40 — Manifestacdes politicas durante a festa.

Fonte: Trabalho de Campo. Registro: Autor (2016).

% Esta rede confere a cada territorio um novo senso (tradugio nossa).
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A manifestacdo politica “Fora Temer” teve repercussao entre brasileiros presentes na
festa, com uma maioria apoiando o “pedido” e uma minoria o criticando, e entre franceses e
demais estrangeiros que, movidos pela curiosidade humana, queriam saber o significado da
manifestagdo. Assim, o cortejo que se iniciou nos arredores da Igreja da Madeleine e chegou
até o templo religioso, dando diversas voltas no entorno da igreja, assim como o cortejo
original da lavagem do Senhor do Bonfim, terminou com uma grande aglomeracdo de
participantes, pessoas que estavam de passagem na regido e, claro, os manifestantes que
fizeram um grande volume no desfile, sem prejudicar o andamento e a beleza da festa.

Na entrada da Igreja, os grupos foram chegando e adentrando ao templo, fazendo uma
ultima apresentacdo ao publico que se aglomerava na frente da Madeleine para participar dos

ultimos instantes do desfile (figura 40).

Figura 41 — Instantes finais da lavagem: canto, missa campal e lavagem das escadarias.
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O ultimo ato do desfile foi a chegada dos grupos que participaram do cortejo € o inicio
da preparagdao da lavagem das escadarias da Madeleine, o 4pice e objetivo da celebragao.
Neste momento, uma breve missa campal foi realizada pelo Padre da Igreja da Madeleine,
algumas palavras foram proferidas pelo Pai de Santo e por um dos organizadores da festa.
Caetano Veloso, assim como todos os cantores convidados de anos anteriores, participou da
atividade e antes da lavagem iniciar, cantou o Hino do Senhor do Bonfim, uma espécie de
musica-oracdo. A letra deste hino, que evoca a gléria, a graga divina, a justiga, a festa, dentre
outros aspectos, ressalta o estado da Bahia. Mesmo o individuo que ndo mantém nenhum
vinculo afetivo-cultural com o Brasil, a Bahia ou a lingua portuguesa, percebe a capacidade
potencializadora deste momento sacro-profano da festa. A musica consegue evocar o0s
sentimentos mais intimos do coletivo presente nas escadarias e ao redor, cantando unissono o

hino.

Como em um ato final de uma peca teatral, o Pai de Santo inicia o ritual da lavagem
das escadarias jogando pequenas quantidades de agua de cheiro em trechos da escada e as
baianas se encarregam de realizar o trabalho mais sagrado da festa: lavar as escadarias e
cumprir o seu papel historico e religioso. Embora seja o ato final do ritual, a festa, que faz
dela mesma uma festa espetacularizada, continua com algumas atividades profanas no espago
reservado ao mercado brasileiro, com musica eletronica, uma banda de samba e o término do

dia das vendas dos estandes gastrondmicos.
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Capitulo 4 — O lugar-espetaculo: uma nogao teorica sobre o estudo no lugar sagrado

Iniciamos o ultimo capitulo desta tese apods ter tratado de questdes tedrico-
metodologicas da pesquisa, nos capitulos anteriores, além de descrever, de forma
comparativa, dois lugares distintos, mas que apresentam pontos convergentes no que tange as
festas realizadas em lugares sagrados. Embora em paises e em tipos de festas distintas, o
ponto de convergéncia entre estes lugares situa-se em alguns aspectos importantes, tais como:
a cultura brasileira, a Igreja Catodlica, e, principalmente, elas ocorrem em espacos que
sofreram uma influéncia direta do que chamamos na introdu¢do da tese de “grandes eventos”
na composi¢ao ¢ manifestacao de suas festividades.

O que seria, portanto, o lugar-espetaculo? O que caracteriza este espaco? Como
estuda-lo? Estas perguntas nos fazem refletir a esséncia desta pesquisa. No segundo capitulo,
discorremos, ao final, sobre esta nocdo de lugar, embora aqui faremos uma analise mais
aprofundada da questdo. A espetacularizagdo do lugar — sagrado, em especial — ¢ algo que
decorre de uma série de fatores histdricos, sociais, econdmicos e culturais, todavia, ela pode
ser compreendida teoricamente para que seja aplicada em outros estudos geograficos e das
ciéncias humanas.

A nogao de lugar-espetaculo perpassa pelo campo teérico da Geografia e dos estudos
sobre a cultura e a sociedade. Esta nogdo imprime ao meio urbano e/ou rural, por exemplo,
antigos e novos usos do lugar, apresentando uma nova qualificagdo a um determinado espago
geografico. Para compreender melhor esta proposicao de “lugar-espetaculo”, langamos mao
novamente de algumas discussdes do espetdculo e da espetacularizagdo. Entretanto,

diferentemente dos capitulos anteriores, aqui buscamos uma nog¢ao que caracterize este lugar-
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espetaculo, tornando-o uma ferramenta de estudos e pesquisas, baseando-se nas teorias
existentes e no trabalho comparativo realizado.

Deste modo, a afirmagao de Horta (2017) sobre as festas populares que se tornaram
produtos da espetacularizagdo em funcdo da globalizagdo e do desenvolvimento
socioecondmico, possui uma correlagdo com a concepcao que buscamos de lugar-espetaculo.
Todavia, buscamos a dimensdo espacial desta espetacularizacdo, cuja relagcdo entre sujeito e
espaco decorre de um processo de pertencimento, seja da festa, do evento, da manifestagdo
cultural ou mesmo do lugar em si.

Este lugar-espetaculo surge a partir de uma necessidade. Assim, o lugar inicia seu
processo de espetacularizagdo em fungdo das festas, potencializadoras da formatagao do
lugar-espetaculo. Nas festas, sagradas e profanas, o lugar-espeticulo surge como uma
dimensao espacial que captura o econdmico para aqueles que as idealizam, principalmente nas
festas tradicionais. Como aqui tratamos da questdo do lugar, € preciso compreender que no
primeiro caso analisado, a Capela da Saudade, as multiplas festas e os diversos usos daquele
lugar definem um lugar-espetaculo que denominaremos de ‘“lugar-espetaculo permanente”;
enquanto que no segundo caso, na Igreja de Madeleine, trata-se de um “lugar-espetaculo
transitorio”. Em ambos os casos, discorreremos mais adiante o significado destas
nomenclaturas.

Mas e a espetacularizagao? De acordo com Carvalho (2010),
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O processo de transformar eventos ptiblicos (sociais ou comunitarios) em espetaculo
possui uma longa histéria e o exemplo mais dbvio seria o circo romano: o espetaculo
dos gladiadores no Coliseu tornou-se simbolo da ideia de entretenimento, alienagdo
e manipulacdo das massas exploradas e excluidas do poder politico. Também na
Europa pds-Renascenga, os autos-de-fé da Inquisicdo, as execugdes e linchamentos
dos déspotas franceses, as coroacdes barrocas, eram eventos concebidos como
espetaculo para as massas. Contudo, um novo sentido de espetaculo surgiu no inicio
do século XIX com a sociedade de massa da era urbano-industrial, que passou a ser
manipulada tanto pelo Estado como pelo capital por meio da industria cultural. (...)
A ‘espetacularizagdo’ ¢ um processo multidimensional. Para comegar, implica em
um movimento de captura, apreensdo e mesmo de confinamento. Trata-se de
enquadrar, pela via da forma, um processo cultural que possui sua logica propria,
cara aos sujeitos que o produzem, mas que agora tera seu sentido geral redirecionado
para fins de entreter um sujeito consumidor dissociado do processo criador daquela
tradigdo. (CARVALHO, 2010, p.47-48)

A partir deste excerto, podemos notar que a concepgdo de espetacularizacdo ndo se
restringe aos tempos atuais. Ela é um processo historico e que, assim como a sociedade e o
mundo, foi se transformando ao longo do tempo de acordo com a légica do momento
histérico em que se encontrava. Outrossim, a espetacularizagdo apresenta suas multiplas
dimensoes, isto €, abrange uma variedade de aspectos, seja da festa ou do lugar sagrado.
Obviamente, ela abrange também outros campos de estudos, como o jornalismo, o teatro, o
cinema, a politica, etc., mas o que queremos apontar € que a espetacularizagdo tem suas
multiplas dimensdes no tempo/espaco, € que os estudos geograficos precisam compreender
melhor esta espetacularizacao em seus estudos.

Ainda em relagdo as ideias de Carvalho (2010), ¢ importante ressaltar as questdes da
“captura”, “apreensao” e “confinamento” citadas pelo autor. Desde o momento que alguém ou
alguma instituicdo realiza este processo de captura da festa, por exemplo, tornando-a
espetacularizada com o sentido de promover algo ou alguém, concretiza-se uma nova forma
de compreender um determinado evento. Em nosso estudo, a titulo de exemplificacdo, uma
série de pessoas e instituigdes tornaram a Lavage de la Madeleine uma festa espetacularizada
uma vez que souberam capturar uma necessidade de um grupo (brasileiros

expatriados/imigrantes), apreenderam o sentido da festa no Brasil e sua realizagdo no exterior,

adaptando-a as questdes locais (época de realizagdo, local, circuito, etc), e, por fim,
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confinaram-na a um grupo especifico para sua realizagdo e, também, a um grupo especifico de
patrocinadores (empresas privadas, empresas publicas e governo brasileiro e da Bahia).
Afinal, o objetivo maior da espetacularizagdo ¢ atrair o capital para a festa, uma vez que sem
ele nao ha realizacdo nos mesmos moldes e estrutura que ela se realiza atualmente.

Esta exemplificacdo acima demonstra claramente como a espetacularizacdo se
desenvolve desde o plano das ideias até a sua concretizagdo. Ela ¢ pensada e tramada por
pessoas e instituicdes que sabem o caminho a ser percorrido e os riscos envolvidos, sem,
contudo, retirar da festa a suas caracteristicas tradicionais, aquelas que a identifica como a
festa x ou y. A espetacularizagcdo pressupde manter a esséncia da festa; todavia a funcdo de
pensa-la e organiza-la, assim como receber seus bonus, migram do organizador tradicional e
vai para aqueles que promovem o espetaculo. Por vezes, ¢ possivel identificar o organizador
tradicional envolvido nesta trama espetacularizadora, entretanto esta associa¢do nado o eleva a
peca principal deste jogo.

Se a espetacularizacdo do lugar sagrado ¢ resultado das festas que ocorrem nestes
lugares, € preciso compreender que elas sao potencializadoras deste processo. Neste ponto, a
espetacularizagcdo nao pode ser reduzida apenas a algo negativo, que destroi a cultura popular
ou as festividades populares. A espetacularizagao € capaz de promover na festa outra faceta, a
da interlocucdo de grupos sociais, de dar voz a grupos minoritarios, dentre outros aspectos.
Ao tratar de festas espetaculos populares, Farias (2016) discorre sobre a importancia deste
modelo “espetacular” de festas. Apesar de ndo entrar na discussdo da espetacularizagdo, seu
estudo apresenta uma importancia na questdo da visibilidade que as festas espetaculos

promovem a determinados grupos sociais.
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4.1 O lugar-espetaculo: algumas contribuig¢des

r

A nogdo de lugar-espetaculo que buscamos apresentar ¢ uma correlacdo entre a
espetacularizacdo, por meio das festas, nos espagos dedicados ao sagrado. No entanto, esta
no¢do ndo se restringe somente a estes espagos. O lugar-espetaculo ¢ um espaco inserido
numa determinada logica social, cultural, econOmica, politica e, também, natural. A
conjuncdo destas logicas confere ao lugar o seu grau de espetacularizacdo, sendo que um dos
aspectos importantes para esta no¢ao ¢ a influéncia dos grandes eventos neste processo.

Os grandes eventos resultados do turismo (caso da Madeleine e Capela da Saudade) ou
da implantacdo de uma usina hidrelétrica (caso apenas da Capela da Saudade), por exemplo,
potencializam o surgimento destes lugares espetacularizados. Em Paris, além da festa
brasileira de lavagem das escadarias da Igreja de Madeleine e toda a questao cultural que se
apresenta em conjunto, uma série de grandes eventos ligados ao turismo ocorre durante o ano
todo no calendario oficial da cidade.

Estes eventos, multinacionais ou nacionais, ganham aspectos espetacularizados na
medida em que apresentam uma organizacdo, patrocinadores, e, claro, publico. H4 uma
tradicdo que confere um alicerce para a promocao da festa, ndo sendo algo forjado. A maior
festa que poderiamos elencar aqui como exemplo seria a Féte Nationale em 14 de julho, dia
em que ¢ celebrada, simbolicamente, a tomada da Bastilha no século XVIII e, por isso, o dia
escolhido como sendo aquele em que se deu inicio a Republica Francesa tal como ela existe
hoje. Neste dia, feriado em todo o territério franc€s, as paradas militares percorrendo a
Avenida Champs-Elysées (principal avenida da cidade sob diversas oticas) a partir do Arco do
Triunfo (local idealizado por Napoledo Bonaparte para comemorar as vitorias em batalhas

militares) mostrando todo seu arsenal de guerra e defesa, os discursos politicos e militares, as
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festas com cantores e apresentagdes artisticas ao longo do dia, com o fechamento da festa com
queima de fogos imponentes na Torre Eiffel, demonstra que a espetacularizagdo tem uma
dimensao também espacial: ela acontece nos espagos simbolicos da cidade, que nos remete a
histéria e aos valores construidos por aquele pais. Esta festa, embora nao faga parte de nossos
estudos, ilustra de forma importante a caracterizagdo do lugar-espetaculo, visto que esta nogao
ndo esta restrita aos lugares sagrados ou da religido. Nosso estudo, sim, deu énfase as areas
que de alguma forma estdo ligadas ao sagrado.

Durante a pesquisa ndo encontramos o termo lugar-espetaculo sendo discutido em
pesquisas, artigos ou livros. Apenas Lima (2016) ao tratar do graffiti no espago urbano de Sao
Paulo cunha o termo de forma aleatoria, exemplificando a crescente visibilidade de uma
regido da cidade que possui diversas artes em graffiti e que se tornou destinacao turistica para
os visitantes da capital. Segundo a autora, “(...) sua inclusdo® nos guias turisticos e apari¢ao
em diversas midias (...), a visibilidade que ganhou com a exposi¢do nas redes sociais, fazem
parte desta monumentalizacio e criagdo de um lugar-espetiaculo, onde a cultura
aparentemente efervesce” (LIMA, 2016, p. 76, grifo nosso). Apesar do termo ter sido
apresentado pela autora, ele foi apenas langado no texto sem ser discutido o que seria este
lugar-espetaculo, embora compreendamos, a partir de nossa pesquisa, o que a autora tenha
tentado passar ao leitor sobre esta criagao de um lugar-espetaculo.

Retomando Castro (2012), que tratou a espetacularizagdo das festas juninas em
territorio baiano, ¢ importante notar que o pesquisador destaca a relacao festa-espetaculo.
Diferente de nossa discussdo, que propomos a utilizacdo da terminologia lugar-espetaculo, o

autor parte por outra vertente de andlise, uma vez que seu foco sdo festas especificas de um

5! Inclusdo da 4rea denominada de Beco do Batman, na cidade de Sdo Paulo. Trata-se de uma 4rea que ficou
reconhecida internacionalmente pela exposi¢do ao ar livre de arte em forma de graffiti dos mais importantes
nomes do cendrio nacional e internacional. Com o advento de novas redes sociais, como o instagram, aplicativo
voltado para postagens de textos curtos em conjunto com fotos, visitantes se sentem obrigados a ir ao local,
postar suas fotos proximas as artes mais reconhecidas e “posta-las” na rede social, fazendo, obviamente, o check-
in do lugar, demonstrando como a tecnologia, o espago e a espetacularizagdo trabalha em outros niveis de
estudos socioespaciais que merecem atengdo e aprofundamentos.
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periodo do ano. Todavia, uma contribuigdo sobre a questao do espetaculo merece ser colocada
em pauta, principalmente pela clareza e simplicidade na defini¢do do que seria o termo nos

estudos geograficos:

Espetaculo, portanto, ¢ um evento para ser visto e nio experienciado
ativamente. A sociedade do espeticulo foi uma terminologia encontrada por
Debord (1997), para caracterizar a sociedade de massa e de consumo contemporanea
e, a partir da sua concepgdo, desdobraram-se outras vertentes analiticas e
conceituais. (CASTRO, 2012, p.86, grifo nosso).

Se o espetaculo ¢ um evento com o intuito de ser mais visualizado e menos
experienciado, o lugar-espetaculo seria, também, um espago para ser mais usado (do ponto de
vista mercadoldgico) e menos experienciado. Ora, se as relacdes que sdo estabelecidas num
determinado lugar estdo ligadas com o seu uso para a promog¢ao de festas e eventos, muitas
vezes com pouca ou nenhuma relagdo de proximidade do seu publico com aquele espago, o
lugar-espetaculo surge como uma necessidade tanto de quem realiza uma festa ou evento,
quanto do publico que busca estes espagos festivos.

Nos dois locais estudados durante a pesquisa, observamos, de forma geral, que o
lugar-espetaculo ¢ forjado sob algumas circunstancias, como a presenca de um publico
tradicional e um publico diversificado agregado, isto €, que participa das festas pelo fato de
estar no local, seja por curiosidade, por convite, enfim, por qualquer que seja o motivo; as
estruturas criadas para o acontecimento das festas; a presenga da participacao politica em
maior ou menor grau, a depender do tipo de festa; o apelo cultural do lugar ou da festa; a
capacidade de monetiza¢do do lugar ou da festa. Em linhas gerais, estes sdo as principais

circunstancias para fomentar a criacdo do lugar-espetéaculo.
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A partir da identificacdo do lugar-espetaculo, podemos subdividi-lo em duas
compreensoOes distintas: o lugar-espetaculo permanente; e o lugar-espetaculo transitorio. O
primeiro, permanente, trata-se de um lugar que se baseia em algo fixo, imovel no espago e
tempo. Em nossa pesquisa, a Capela da Saudade integra o lugar-espetaculo permanente, uma
vez que ela ¢ a referéncia para as festas que nela ocorrem. Por outro lado, temos o lugar-
espetaculo transitorio, formado pela duragdo necessaria para sua existéncia. Trata-se do lugar
que tem prazo para iniciar e finalizar sua existéncia, ainda que seu palco seja um lugar fixo.
Neste caso, a Igreja da Madeleine em conjunto com a festa da Lavage formam este lugar-
espetaculo efémero, mas que possui continuidade ao longo dos anos em épocas pré-

estabelecidas. Adiante, discorreremos mais detalhadamente sobre cada um destes lugares.

4.1.1 O lugar-espetaculo permanente: caso da Capela da Saudade em Uberlandia-MG

O lugar espetaculo permanente ¢ aquilo que nos remete a algo estavel do ponto de
vista espacial e duradouro no tempo. Este ¢ o caso da Capela da Saudade, uma constru¢ao que
remete ao passado, localizado numa érea rural do municipio de Uberlandia. Atualmente, é
possivel afirmar que ela estd registrada oficialmente na histéria do municipio por meio do
Decreto n® 17.091, de 8 de maio de 2017, que aprovou seu tombamento como um “bem
cultural”.

De acordo com este decreto, o tombamento foi efetivado pelo Conselho Municipal de
Patrimonio Historico, Arqueoldgico, Artistico e Cultural de Uberlandia (COMPHAC),
considerando, assim, o “valor historico e cultural da Capela da Saudade, que exerce grande

simbolo do sagrado para as comunidades do entorno do bem, como relevante influéncia na
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religiosidade na zona rural” (UBERLANDIA, 2017, p.1). Dentre as obrigagdes do
proprietario da Capela da Saudade, esta a vedacdo de intervengdes no bem cultural de
diversos tipo, como demoli¢do, alteracdo, abandono, reparagdo, restauragdao, ampliagdo, etc.
Ainda segundo o documento, o entorno considerado como parte integrante da capela situa-se

50 metros de distancia fora da area efetiva da Capela da Saudade, conforme figura a seguir.

Figura 42 — Perimetro do entorno da Capela da Saudade protegido pelo decreto de
tombamento.

N7 5128, segunda-feira, B de mase de 2007 Didrio Oficial do Municipio

AMNEXO - PERIMETRO DE ENTORNO

50,00

50,00 o7 .44 ] 50,00

28.81

CAPELA DA SAUDADE

—— PERIMETRO DE TOMBAMENTO

Fonte: Prefeitura Municipal de Uberlandia. Diario Oficial (2017).
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Embora seja uma area ndo muito extensa, nos trabalhos de campo foi possivel
observar que esta area nao ¢ totalmente respeitada, visto que o patio destinado aos eventos ¢
bem ao lado da capela (parte inferior da figura), menos de 50 metros. Além disso, o patio
maior ¢ utilizado para venda e entrega de bebidas e comidas, e os banheiros também sao
utilizados, mesmo apos o decreto municipal.

Todavia, o importante aqui nessa discussdo ¢ apresentar outra questdo que ¢ o lugar-
espetaculo permanente. Havendo uma edificacdo e sabendo que ela ¢ munida de significados
e simbolos religiosos, supde-se a criacdo de um espaco permanente de uso. Este local,
carregado ja de signos passados, propicia, por meio de seus usos mais recentes de sua historia,
uma nova concepcao de lugar. Este lugar ¢ forjado para ser o que hoje chamamos de lugar-
espetaculo permanente. Mas como provar esta afirmacao?

Pensamos em um questiondrio que abarcasse algumas questdes relativas a Capela da
Saudade e as pessoas que ja frequentaram o local ao menos alguma vez. Todavia, ndo seria
vidvel aplica-lo em momentos de festividades para ndo direcionar as respostas a um publico
especifico. Portanto, optamos por realizar um questionario virtual, onde o mesmo foi
disparado para diferentes grupos de pessoas, tornando-se possivel abarcar um publico diverso.
Deste modo, foram aplicados 262 questionarios, dos quais 257 sujeitos responderam a
primeira pergunta que era se conhecia ou tinha ouvido falar da Capela da Saudade. Dos que
responderam a pergunta, 198 pessoas ja estiveram na Capela da Saudade ou seu entorno,
abarcando um numero consideravel de pessoas. Conforme podemos observar no grafico 1,
77% das respostas indicam que os sujeitos pesquisados ja estiveram ou ouviram falar da

Capela da Saudade, demonstrando sua importancia cultural e religiosa para o municipio.
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Grafico 1 — Pessoas que conhecem ou ja ouviu falar da Capela da Saudade.

Vocé conhece ou j& ouviu falar da Capela da Saudade em Uberlandia-
MG?

237 resposias

® Sim
@ Nio

Fonte: Pesquisa do autor (2017-2018).

Este numero ratifica o decreto municipal sobre o tombamento da Capela da Saudade
como um bem cultural. De cada quatro pessoas, trés delas conhecem ou ja ouviram falar do
lugar, considerando ainda que ela se encontra no espago rural do municipio. Em relacao ao
motivo que levou a pessoa pela primeira vez a Capela da Saudade, temos dados interessantes,

conforme o grafico 2 a seguir:

Grafico 2 — Motivo de ter conhecido a Capela da Saudade.

Qual motivo levou voceé ir a Capela da Saudade pela primeira vez?

@ Rsligioso

@ Festas (shows, rodeios, leildes, etc.)
Religioso e Festas

@ Apenas passei no entorno da Capel. ..

Fonte: Pesquisa do autor (2017-2018).
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O aspecto apenas religioso da Capela da Saudade abrangeu apenas 7% das pessoas que
foram ao local pela primeira vez. Juntando-o com as festas, este percentual se eleva para
17,1%. Todavia, o percentual de sujeitos pesquisados que foram no lugar apenas por motivos
de festas pela primeira vez atinge um percentual de 32,3%, isto é, um terco das pessoas
conheceram a Capela da Saudade em fungdo das festas. Outra parcela representativa
responderam que apenas passou em seu entorno para acesso as chacaras de lazer e moradia da
regido em fun¢do da represa de Miranda, demonstrando que a chegada do empreendimento
hidrelétrico na area alterou além da dindmica, o conhecimento sobre este bem cultural. Os
demais sujeitos da pesquisa, 8,8% responderam motivos diversos, como moradia na regido,
amigos, parentes dos proprietarios, trabalho, trabalho de campo, etc.

Para conhecer mais profundamente os usos deste lugar-espeticulo permanente,
optamos por colocar no questiondrio uma pergunta sobre quais sdo os tipos de eventos que os
entrevistados ja frequentaram na Capela da Saudade. Neste questionamento, salientamos o
uso principal da capela no contexto atual. O grafico 3 demonstra claramente que a Capela da
Saudade serve prioritariamente como area de acesso a represa de Miranda, além de shows

sertanejos, bastante comuns ao longo de todo o ano.
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Grafico 3 — Tipos de eventos frequentados pelos entrevistados.

Quais tipos de eventos voce ja frequentou na Capela da Saudade? Voceé
pode marcar mais de uma opcao.

Missa 20 (18,1%)
Batizado B(5,3%)
Leildo 13 (8,6%)
Raodeio 18 (12,5%)
Encontro de fam... 28 (18,4%)

Show Sertanejo
Show de outro g...
Cavalgada

Misica Eletrdnica
ACESS0 & repres...
Cutro

63 (41,4%)
6 (3,9%)
19 (12,5%)
1(0,7%)
73 (48%)
26 (17,1%)

0 20 40 60 a0

Fonte: Pesquisa do autor (2017-2018).

Nesta parte da pesquisa, o entrevistado pdde marcar mais de uma opg¢ao, caso fosse
necessario. Deste modo, o percentual de cada item representa o total de pessoas que marcaram
aquela opcdo em relacdo ao universo pesquisado. Assim, podemos ter um panorama
interessante: 19,1% dos entrevistados frequentaram ou frequentam a Capela da Saudade para
ir a missa. Outros 5,3% também vao com um propdsito religioso. Como mencionamos
anteriormente, ndo podemos somar estes valores, pois estes sujeitos podem ser os mesmos.

Um fato interessante ¢ que 18,4% dos entrevistados vao a capela com o propdsito de
encontros familiares, e 12,5% para cavalgadas, demonstrando que além de um lugar sagrado,
a Capela da Saudade ¢ um lugar de encontros e trocas, de tradi¢do e cultura. Destaca-se
também a questdo dos shows sertanejos, leildes e rodeio: 41,4%, 8,6% e 12,5%,
respectivamente sdo os dados obtidos para estes trés itens. O dado apenas confirma que uma
boa parte da populagcdo que frequenta a Capela da Saudade tem por objetivo o uso daquele
lugar como um lugar-espetaculo, marcado pela efemeridade do evento. O lugar-espetaculo ¢

efémero, pois sua duracdo ¢ de algumas horas e o individuo que faz uso deste espago visualiza
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apenas as nuances do espetaculo, sem, contudo, pertencer ao lugar sagrado. Apesar de um
percentual pequeno, 3,9% e 0,7% dos entrevistados responderam que ja foram no local para
participar de shows de outros géneros musicais ¢ musica eletronica, respectivamente. Estes
dados reforcam a criagcdo de um lugar-espetaculo ndo pelo seu nimero, mas simplesmente
pela sua existéncia.

Do total pesquisado, quase metade respondeu que o acesso a represa, chacaras e
ranchos sdo os motivos pelos quais ja frequentaram a Capela da Saudade. Acessar a represa
ou as moradias do entorno nao ¢ necessariamente um evento do local, mas ¢ por existir esta
condicdo (represa e moradias) que muitas pessoas vao a capela. Um dado importante que foi
coletado nos mostra que quase 80% dos entrevistados consideram que a represa de Miranda
tem uma influéncia em relacdo aos eventos que acontecem na Capela da Saudade ou em sua
area de eventos. Para chegar nestes valores, mensuramos numa escala de 1 a 5, sendo 1
considerado pouco e 5 muito, a avaliagdo de cada entrevistado sobre qual era a opinido dele
sobre este aspecto. A grande maioria, conforme dado apresentado acima, respondeu entre 3 a

5 na escala. O grafico 4 ilustra as respostas obtidas.

Grafico 4 — Influéncia da represa de Miranda nos eventos da Capela da Saudade.

Qual a influéncia da represa de Miranda em relacao aos eventos que
acontecem na Capela da Saudade ou em sua area de eventos?

49 (30,6%)

A0 46 (28,7%)

30 (128,8%)

20 (12,5%)
15 (9,4%)

Fonte: Pesquisa do autor (2017-2018).
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Logo em seguida, fizemos uma pergunta para entender a percep¢ao de cada
entrevistado sobre se a Capela da Saudade teria a mesma importancia caso nao houvesse a

represa de Miranda, conforme o grafico 5.

Grafico 5 — Importancia da Capela da Saudade se ndo houvesse a represa de Miranda.

Em sua opinido, a Capela da Saudade teria a mesma importancia caso
nao houvesse a represa de Miranda?

@ Sim
& Nio
Talvez

Fonte: Pesquisa do autor (2017-2018).

Dos entrevistados que responderam ao questionario, 40,7% acreditam que mesmo que
se nao houvesse a presenga da represa de Miranda a Capela da Saudade teria a mesma
importancia de hoje. Lembrando que a subjetividade da percepcao de cada sujeito sobre o que
¢ importante ou nao ¢ relativa as experiéncias pessoais. Assim, ndo podemos inferir sobre o
que seria essa “importancia” que cada entrevistado percebe ao frequentar a Capela da
Saudade. Por outro lado, 22,2% consideram que ndo, que a represa foi fundamental para a
capela atingir a importancia que possui hoje. Os demais 37% consideram que talvez, ou seja,
ficaram na duvida, e cabe aqui destacar, duvida totalmente pertinente visto as diversas
suposicoes que podemos levantar.

Por fim, o questionario abordou uma pergunta semelhante a anterior, porém,

indagando o entrevistado se a Capela da Saudade receberia a mesma quantidade de eventos
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(missas, festas, rodeios, shows, etc) caso ndo houvesse a represa. Desta vez, diferentemente
dos percentuais anterior, houve um equilibrio entre as trés respostas possiveis, conforme

observamos no grafico 6.

Grafico 6 — Os eventos da Capela da Saudade se nao houvesse a represa de Miranda.

Em sua opiniao, a Capela da Saudade receberia a mesma quantidade de
eventos (missas, festas, rodeios, shows, etc) caso nao houvesse a
represa de Miranda?

® S5im
® Nao
Talvez

Fonte: Pesquisa do autor (2017-2018).

Com um percentual muito préximo entre as respostas, 35,4% respondeu que sim, que a
Capela da Saudade receberia a mesma quantidade de eventos que recebe atualmente, com
32,9% afirmando que ndo, que a Capela nao receberia a mesma quantidade de eventos. Outros
31,7% responderam talvez, uma vez que esta percepcao, assim como na questdo anterior, ¢ de
dificil mensuragdo para algumas pessoas. Todavia, podemos afirmar com base em alguns
trabalhos de campo realizados nestas festas que uma quantidade expressiva de pessoas, ao sair
dos eventos, se dirigia para o caminho da represa, isto ¢, o lado onde estdo as chacaras e
ranchos apos o final das festividades. Nao temos niimeros nem percentuais para comprovar
com dados, mas ¢ um numero significativo.

Ao final do questionario, aproveitamos para saber o perfil das pessoas que estavam

respondendo as nossas perguntas. Tracando um perfil simplificado dos entrevistados, 61,8%
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foram mulheres e 37,8% homens, enquanto 0,4%, que representa apenas 1 entrevistado, se
declarou transgénero. A faixa etaria dos 26 a 35 anos € a que mais se fez presente,
representando 42% dos entrevistados. A faixa dos 36 a 45 anos vem logo em seguida, com
21%. Estas duas faixas etarias sdo bastante ativas em eventos do tipo shows sertanejos,
conforme constatamos em trabalho de campo. As demais faixas etarias podem ser observadas

no grafico 7.

Grafico 7 — Faixa etaria dos entrevistados que responderam o questionario.

Qual € a sua idade? Assinale a alternativa que representa a sua faixa
etaria.

@ Até 17 anos
® 15 325an0s
26 a 35 anos
@ 36345 anos
@ 46 3 55 anos
® 56 365 anos
® 56 a75anos
@ 76355 anos
@ 56 anos ou mais

Fonte: Pesquisa do autor (2017-2018).

Do total de entrevistados, a grande maioria possuia, no minimo, 0 ensino superior com
um percentual de cerca de 84% somando graduacdo, pos-graduacdo lato senso, mestrado e
doutorado. A divisao ficou de 33,7% com ensino superior, 24,9% com especializacao, 18,8%
com mestrado e 6,5% com doutorado®. No questionario, solicitivamos que o entrevistado
marcasse a alternativa que correspondia sua formacao j& finalizada ou em andamento. Ao
final, perguntamos onde o entrevistado morava atualmente, sendo que 79% residia em

Uberlandia no espago urbano. Apenas um entrevistado respondeu que morava em Uberlandia

62 Esclarecemos que a intengdo aqui é apenas visualizar o perfil da popula¢io, demonstrando a pluralidade de
grupos que frequentam a Capela da Saudade. A escolaridade, neste caso, tem fins apenas para “ilustragdo”, ndo
cabendo julgamentos ou juizos.
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na zona rural, sendo os demais percentuais relativos a pessoas que moravam em outras

cidades do estado, em outros estados ou no exterior (grafico 8).

Grafico 8 — Local de residéncia dos entrevistados.

Vocé mora em;

@ Uberldndia (cidade)
@ Uberldndia (zona rural)
Cutro municipio de Minas Gerais
@ Cutro estado do Brasil
@ Exterior

Fonte: Pesquisa do autor (2017-2018).

Apods a analise dos dados obtidos, voltamos nossas consideragdes sobre o lugar-
espetaculo permanente que ¢ a Capela da Saudade. Sua presenga historica no sitio em que esta
situada, sua heranga cultural de diversos momentos da historia do municipio e a sua propria
capacidade de atragdo de um determinado publico, nos mostra que o lugar-espetaculo atinge
esse status de “permanente” a partir de uma base e um conjunto de eventos que possibilita a
criacdo de uma referéncia. Atualmente, seu nome ¢ uma referéncia nos anuncios de eventos
que 14 acontecem, sendo destaque nas propagandas e folders de shows e festividades. E
comum transitar pelas vias urbanas de Uberldndia e encontrar outdoors e automoveis com
adesivos no vidro traseiro com propagandas de eventos (shows) na Capela da Saudade,
sempre uma referéncia sem necessidade de qualquer outra informacao sobre sua localizagao.
Geralmente, locais afastados do espaco urbano, como outros espagos de eventos que se situam

em areas rurais, apresentam algumas referéncias para localizagdo — uma rodovia
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acompanhada do nome de uma fazenda, a proximidade de um bairro, etc. Neste caso, a
propria Capela da Saudade ¢ a referéncia.

Tal referéncia ndo se limita a uma capela. E toda uma estrutura para receber eventos e
shows, sua localizagdo estratégica e nao muito distante da cidade de Uberlandia, com menos
de lkm de estrada de terra®, a proximidade da represa de Miranda, os condominios de
chécaras e ranchos com leitos, enfim, uma série de atributos que conferem aquele lugar uma
condicdo favoravel para tornar-se referéncia espacial. E este espaco sagrado historicamente,
consegue alavancar uma posi¢do nova na dimensdo espacial, sendo abordado por nés como o
lugar do espetaculo permanente.

Este lugar-espetaculo permanente possibilita que eventos de multiplas natureza se
realizem em fungdo de sua existéncia, mas também em razdo da posi¢ao alcangada. Os
eventos sagrados continuam a ser realizados, além de leildes e cavalgadas, por exemplo, como
nos tempos de outrora. Todavia, novos eventos captam esta potencialidade do lugar para dar-

lhe outros significantes e novas roupagens.

4.1.2 O lugar-espetaculo transitorio: caso da festa da Lavage de la Madeleine

Pensar o lugar-espetaculo transitério pressupde refletir sobre um lugar cujo espetaculo
ganha forma e conteido em um dado momento. Isso significa que a relagdo espago/tempo
aqui ganha contornos de efemeridade. Deste modo, a temporalidade assume papel importante,
uma vez que ndo sendo um lugar de referéncia ou um lugar-espetaculo permanente, a duragao

de um evento ¢ que torna um determinado recorte do espago geografico em lugar-espetaculo.

% H4 rumores entre agentes politicos e frequentadores da Capela da Saudade de que reunides estdo em
andamento com o poder Executivo e Legislativo, além de grandes empresarios, para pavimentar toda estrada de
entorno do local.
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Em nosso estudo, a festa da lavagem da Madeleine, ou Lavage de la Madeleine, em
virtude de sua temporalidade — alguns dias — , dos agentes sociais envolvidos na trama de
relagdes que se desenvolvem no evento, dos participantes ativos € passivos que se encontram
no momento das celebragdes, enfim, em todos os sujeitos que de alguma forma participam ou
se fazem presente na festa, retrata o lugar-espetaculo transitorio. Em funcdo de sua
efemeridade, mas também do uso do lugar sagrado apenas como um local de realizacdo da
festa, este uso da significado ao que chamamos aqui de transitério. Nos primeiros anos de
realizacdo da festa, como ja dissemos em capitulo anterior, a igreja escolhida era outra,
contudo o que queremos compreender ¢ que nao importa o local em si, mas a realizagao da
festa em lugar consagrado a Igreja Catolica, reproduzindo a festa que ocorre historicamente
no Brasil.

A transitoriedade da festa da Lavage de la Madeleine em Paris ¢ sentida em varios
aspectos: os participantes ativos e passivos® é um exemplo, que fazem da festa um momento,
nao necessariamente uma referéncia do lugar. Muitos presentes, no acontecimento de alguma
manifestagdo cultural ou religiosa, estdo ali pelo calendario de atividades proporcionado pela
festa e, sabendo disso, ndo desenvolvem nenhum aspecto de identificagdo territorial com o
lugar.

Foi possivel perceber, por meio da rede social que divulgou o evento, alguns
questionamentos de diversos participantes, brasileiros e franceses principalmente, em relagao
as atividades — quando e onde elas ocorreriam, o metrd ou linha de 6nibus mais proximo para
se chegar, ponto de referéncia. Na época de sua realizagdo, no inicio de setembro, grande

parte dos franceses que se encontram em Paris sdo turistas de outras cidades e regides da

64 Chamamos de “passivo” os participantes que estio no lugar no momento da realizacdo da festa, ou seja, o
publico. Alguns dos participantes passivos, por estar no local no momento da festa, aproveitam o ensejo para ver
as atragdes, comer as comidas tipicas do Brasil, tiram fotos dos arquétipos presentes na festa, como as baianas,
as indumentarias afro-brasileiras, da bandeira do Brasil, dos artistas, das dancas, etc. Por sua vez, participantes
ativos sdo aqueles que efetivamente se prepararam para a festa, como os musicos, os integrantes de blocos de
batucada, os vendedores, os capoeiristas, organizadores, enfim, todos aqueles que apresentam uma fungdo bem
definida na preparacao, desenvolvimento e fechamento da festa.
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Franca. Os parisienses, durante o més de agosto e inicio de setembro, fecham seus
estabelecimentos comerciais® por cerca de um més, momento em que partem para outras
regidoes do pais ou Europa a fim de manter a cultura nacional de tirar longas férias com a
familia no verao. Deste modo, a maioria dos franceses que se encontravam nas atividades da
festa era, provavelmente, de outras cidades. Ainda que Madeleine seja uma igreja conhecida
dos parisienses, tendo, inclusive uma estagdo de metr6 que leva o mesmo nome, ¢ sendo
bastante visitada pelos turistas, ela ndo possui o0 mesmo apelo turistico que Notre Dame ¢
Sacré-Coeur.

Este fato, da necessidade de informagdes de direcionamento que antecede ao evento,
ocorrido neste caso em rede social, evidencia que a referéncia, a propria Igreja de Madeleine,
ndo ¢ um marco territorial para os frequentadores da festa. A constru¢do de uma identidade
territorial ndo se faz presente no lugar-espetaculo transitorio, se opondo a ideia lancada
anteriormente de lugar-espetaculo permanente, que ¢ o caso da Capela da Saudade.
Obviamente, ¢ preciso diferenciar, por exemplo, a ligacdo que existe da Igreja da Madeleine
com os organizadores que estdo anualmente, hd mais de uma década, promovendo a festa
naquele local, podendo estes individuos possuirem tracos de identifica¢do territorial. O
contato com a igreja, a experiéncia e vivéncia ano apos ano na realizacdo da festa naquele
lugar, entre outros aspectos intangiveis, podem promover a formacdo de identidades
territoriais em alguns individuos, mas ainda assim, o lugar-espetaculo se apresenta como
transitorio, visto que a festa da lavagem tem um prazo pré-determinado para realizagdo. Ela
nao se configura como um lugar-espetdculo permanente, de constantes festas e eventos ao

longo de um calendario anual, exceto por suas atividades religiosas de praxe como as missas.

% Ainda ha muitos estabelecimentos comerciais familiares, mesmo em uma cidade global como Paris. Apesar
das grandes redes de supermercados, cafés, fast-food, lojas de departamento, etc., muitos estabelecimentos ainda
sdo geridos pela propria familia, como os pequenos bistrds, cafés, bancas de jornal, restaurantes de pequeno
porte, tabacarias, por exemplo. Nestes estabelecimentos, os proprietarios colocam apenas um aviso informando
que eles estardo fechados (geralmente um més completo, iniciando no inicio ou na segunda metade do més de
agosto) naquele periodo para “vacances”, termo em francés para designar férias.
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Por se tratar de uma unica festa de alguns dias, e por ser realizada como uma recriagao
da festa no Brasil, o lugar-espetaculo transitério, como dissemos anteriormente sobre o inicio
da Lavage em outra igreja de Paris, ndo toma como referéncia o espaco fisico propriamente
dito. Em suas primeiras edi¢des, realizadas na Basilica de Sacré-Coeur na regido de
Montmartre na capital francesa, a festa ocorreu até a ruptura dos organizadores em dois
grupos distintos. A partir dai, o organizador atual da festa em Madeleine buscou algumas
alternativas dentro de Paris para que a festa acontecesse. Com respostas negativas de diversos
templos religiosos, a igreja de Madeleine abriu suas portas para a realizagdo da festa,
demonstrando que aquele espaco ndo €, hoje, uma referéncia da tradicdo e identidade da festa
na Franca, mas um lugar que se abriu para uma manifestacdo religiosa, gastronOmica,
musical, ou seja, cultural e brasileira, nos remetendo a um excerto do pensamento de Claval
(2007b, p.181, grifo do autor), ao afirmar que “o cuidado em preservar sua identidade nao
impede o estabelecimento de relagdes com aqueles que sdo diferentes, mas introduz limites
que proibem a aceitagcdo daquilo que ameaga os valores centrais que foram adotados™.

Em conversas informais com organizadores e algumas pesquisas sobre o historico da
festa em Paris, descobrimos que outros estabelecimentos religiosos da Igreja Catolica foram
procurados antes de Madeleine. Todas as solicitagdes foram negadas pelos sacerdotes até
chegar a Madeleine onde foi aceita. Isso nos faz pensar que tais locais negaram a festa em
suas dependéncias por entender que os limites estabelecidos por aqueles que sdo responsaveis
pela manutengdo do status quo da Igreja ou da sociedade francesa, seriam ultrapassados no
que tange a preservagao da identidade ali existente. Ainda assim, embora a realizacao da festa
ocorra com bastante harmonia na igreja de Madeleine, a missa catolica € realizada em frances,
os apresentadores das atividades (exceto a missa) falam simultaneamente em portugués e
francés, demonstrando que se preserva algo da cultura francesa, talvez o seu maior simbolo

cultural, que ¢ a lingua.
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Sobre a questao acima, Claval (2003) faz a seguinte afirmagao:

Les sentiments d’identité ont des conséquences géographiques en apparence
contradictoires : ils favorisent, a travers le sentiment de territorialité,
I’émergence d’espaces culturellement homogenes, et dans le méme temps,
ils permettent aux individus ou aux groupes de maintenir leurs spécificités
lorsqu’ils sont mélés aux autres. Le souci de préserver son identité
n’empéche pas d’avoir des relations avec ceux qui différent de soi, mais
introduit des bornes qui interdisent d’accepter ce qui menace les valeurs
centrales que 1’on a fait siennes®. (CLAVAL, p.108, 2003).

Esta afirmagdo nos remete as negativas que os organizadores levaram na escolha de
uma nova localidade para abrigar a festa e tornar-se, assim, um lugar-espetaculo transitorio,
palco de uma manifestacdo da cultura alheia, mas que encontra publico numeroso em suas
atividades. Ainda assim, conseguiram nao s6 encontrar um novo lugar para a festa, como
ampliaram seu tamanho e importancia na sociedade francesa. Manter a festa e a0 mesmo
tempo torna-la algo a ser incorporada pelos franceses, possibilitou que sua aceitacao ocorresse
de forma gradual, se inserindo, por meio da linguagem falada, ou seja, na possibilidade de
compreensdo daquilo que se passava aos franceses, no calendario oficial do turismo da cidade
de Paris.

Outra questdo que ¢ importante destacar em relagdo ao lugar-espetaculo transitorio
situa-se nas transformagdes efémeras da paisagem urbana, neste caso especificamente. A
igreja da Madeleine, por alguns dias ndo modifica suas estruturas fisicas, mas acrescenta em
seu entorno um espago provisorio para a promogao do turismo, da culindria e da cultura. Além

disso, a presenga de pessoas com indumentérias tipicas transitando em sua area também

5 Os sentimentos de identidade tém consequéncias geograficas aparentemente contraditorias: elas favorecem,
através do sentimento de territorialidade, o surgimento de espacgos culturalmente homogéneos, € a0 mesmo
tempo, eles permitem aos individuos ou aos grupos manter suas especificidades quando estdo misturadas aos
outros. A preocupagdo de preservar sua identidade ndo impede de se relacionar com aqueles que sdo diferentes
de si mesmo, mas introduzem limites que proibem a aceitagdo daquilo que ameaca seus valores principais.
(CLAVAL, p.108, 2003, tradugao nossa).
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merece destaque nesta transformacao da paisagem. Este lugar-espetaculo transitorio, em
alguns dias, torna-se um lugar de difusdao de uma cultura, do estabelecimento de relagdes entre
diferentes nacionalidades, abrindo espago até mesmo para manifestagdes politicas. Ainda sim,
mantém um elo com a cultura local visto pelas propagandas e anuncios, em francés, da
divulgacdo da festa, do turismo no Brasil, enfim, uma forma de se conectar com o pais que
acolhe o evento.

O lugar-espetaculo transitorio ao dar lugar as batucadas, aos shows brasileiros, aos
rituais religiosos afro-brasileiros, ao comércio de comidas tipicas, promove uma
transformagdo efémera na paisagem urbana em que se encontra, local este rodeado por lojas
de grife e pouco acessivel até mesmo para um francés comum, trabalhador e assalariado, tais
como Gucci, Chanel, Dior, Prada, Ralph Lauren, Kenzo, mas que passam despercebidas do
olhar do turista ou do participante da festa. Naquele momento, as aten¢des se voltam as cores
das roupas e do povo, aos diversos sons emitidos, ao cheiro das coisas e comidas, se voltam a
festa numa area considerada nobre de Paris, contrastando-se com a monoétona, contudo bela e
imponente, arquitetura “haussmanniana”.

Finalizada a festa da lavagem da Madeleine, o lugar-espetaculo transitério devolve a
Igreja de Madeleine o seu espago e seu calendario religioso, rompendo temporariamente a
ligacdo existente em alguns dias do ano. O comércio e o transito local também retoma sua
rotina, rompendo com o lugar-espetaculo momentaneamente até¢ o préximo ano, quando,

novamente, a festa brasileira transforma aquele espaco urbano em um lugar espetacularizado.
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Consideracoes Finais

Um dos momentos mais importantes de uma tese € apresentar as consideracgoes finais
da pesquisa realizada. O fechamento deste ciclo nos remete, a0 mesmo tempo, a morte € ao
nascimento. Dizemos morte porque sepultamos nossos demodnios académicos em suas varias
facetas e que atormentam os anos de pesquisa. Mas também € nascimento porque novas ideias
sdo lancadas e discutidas, trazendo a luz da ciéncia novos debates, criticas e caminhos. E um
movimento dialético, contraditério, todavia essencial para que o motor da ciéncia se mantenha
em constante movimento.

Neste espaco, que nos ¢ concedido um pouco mais de liberdade enquanto
pesquisadores, apresentamos aquilo que consideramos importante no conjunto da tese. Além
disso, apesar da responsabilidade de transmitir aos leitores aquilo que ¢ o essencial da tese,
ndo necessariamente seu resumo, possibilitamo-nos realizar digressdes a respeito da temética
tratada, ora fugindo, ora voltando para o debate inicial. Este fechamento significa isso: a
possibilidade de debater a tematica e a problematica de uma forma “livre”. O rigor académico
possibilita a existéncia deste espaco, apresentando ideias e conclusdes que trazemos e, por
1ss0, estamos susceptiveis a criticas.

Primeiramente, precisamos entender que o lugar sagrado, objeto de estudo desta tese, ¢
sagrado para as pessoas que fazem uso deste lugar, que participam dos rituais que ele
proporciona e pela realizagdo pessoal. Embora o sagrado seja resultado de um processo de
sacralizacdo, da existéncia de um mito fundador, ele é também um espaco que divide a
realidade fisica e mundana com o intangivel, um plano ideal a ser alcancado, almejado. Esta
divisdo espacial ndo ¢ vista em observagdes empiricas, mas os rituais no lugar ratifica a

existéncia desta separacdo de mundos. Logo, ele ¢, invariavelmente, sagrado e profano.
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Posto isto, podemos dizer que as festas tém papel fundamental na unido das pessoas
em torno de um objetivo. Elas possibilitam a jun¢ao dos povos por meio da aceitagao de um
bem comum, de uma necessidade em fazer parte de uma comunidade, de pertencer a um
determinado lugar. Neste ponto, conseguimos enxergar as relagdes que sao estabelecidas entre
as festas e a Geografia, uma vez que somente conseguimos fazer parte de algo ou pertencer a
algum lugar no espaco geografico. Nao h4 outra maneira de ser parte de algo sem,
necessariamente, estar no espaco geografico, no lugar, no territorio.

Diante do exposto, podemos afirmar que os grandes eventos potencializam o que
denominamos de espetacularizacdo do lugar. De um lado temos a Capela da Saudade, em
Uberlandia, que embora tenha um histérico de festas sacro-profanas, capta as transformagdes
socioespaciais decorrentes da chegada de um empreendimento hidrelétrico na regido e
transforma seu lugar no intuito de promover festas, muitas delas alheias ao sagrado ou a sua
propria historia. O evento propulsor destas transformagdes, a implantacdo da Hidrelétrica de
Miranda e a formagao de sua represa, impulsionam os demais eventos, festas especificas ao
longo de um calendario. Do outro lado temos a Igreja da Madeleine, na Franga, um lugar
sagrado, que também se inscreveu na logica da espetacularizagdao a partir de um grande
evento. O turismo e a festa possibilitaram novos usos ao lugar sagrado na capital francesa,
potencializando estas espetacularizacdes.

Deste modo, colocamo-nos diante de uma questdo que merece ser posta em pauta: a
Geografia possibilita relacionar festas, sagrado, profano e espaco? Nossa resposta €
afirmativa, visto ndo so esta pesquisa, mas outros estudos académicos que fizeram este inter-
relacionamento. Partimos, entdo, para a analise comparativa realizada ao longo desta
pesquisa. Nela abordamos os pontos em comum entre as duas localidades estudadas e onde
elas se encontravam na questdo tematica e da problematica. Agora, o momento ¢ de

apresentar alguns apontamentos resultantes da analise comparativa.
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Existem, basicamente, 3 pontos sobre os quais a Capela da Saudade e a Igreja de
Madeleine apresentam similaridades no que se refere a espetacularizacao do lugar, sendo o
sagrado, presente na construcao fisica e simbolica do lugar (a capela e a igreja), algo inerente
aos templos religiosos; as festas realizadas nestas localidades; e, por ultimo, elas se
apresentam como consequéncias de grandes eventos, ainda que eventos distintos em tamanho
e natureza. Portanto, estes pontos representam as similaridades na andlise comparativa. O
contraponto estd no tipo de espetacularizacdo promovida por cada um destes lugares.

Sobre as festas, elas se conectam ao lugar de maneira distinta em cada um dos casos
estudados. Na Capela da Saudade, o conjunto de diferentes festas promove um calendario
diversificado do publico que frequenta e participa das atividades festivas. Em tempos de
festas tradicionais, como € o caso da Festa de Santa Cruz, ha uma dinamica especifica voltada
para esta festa, com ritos e programagdes que carregam o peso de uma tradicdo e,
consequentemente, representa o proprio lugar. Por outro lado, as demais festas,
principalmente aquelas cujo objetivo ¢ a rentabilizacdo do espago de eventos da Capela da
Saudade, nao representam qualquer ligagdo com o lugar sagrado, exceto pelo uso do nome e
do espago fisico da area onde ela se encontra.

Em relagdo a Igreja da Madeleine, ndo se trata de festas, mas de uma festa em
particular, realizada uma vez ao ano. Além de recriar uma manifestacao cultural e religiosa do
Brasil, a lavagem da Madeleine possibilita pensar outras questdes. A necessidade de criar
vinculos territoriais com o lugar de morada, considerando aqui imigrantes brasileiros que
sairam de seu pais de origem; a representagdo da festa e sua espetacularizacdo como estratégia
do turismo e negobcios, atraindo ndo s6 olhares de potenciais clientes, mas realizando
transagdes comerciais de fato. A presenca de empresa de transferéncia de dinheiro, da

Embaixada do Brasil, de lojas de departamento corrobora com essa afirmacao.
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As festas, seja na Capela da Saudade ou na Igreja da Madeleine, sdo estratégias de
negdcios. Mas, também, sdo constru¢des simbolicas do lugar, ainda que tais construgdes
tenham um direcionamento bem delimitado no sentido econdmico. Ha uma ressignificagao
das festas tradicionais na Capela da Saudade, com a inser¢do da rentabilizacdao e exploracdo
comercial, ¢ em Madeleine, ¢ possivel verificar a ressignificacdo da festa e sua recriagdo
como estratégia de promover a integracdo de um grupo, embora o escopo seja as questdes
econdmicas envolvidas.

Toda festa, para se caracterizar como tal, necessita de um publico. Sem ele ndo existe
festa, seja ela tradicional ou um show sertanejo, por exemplo. O publico promove o sentido da
festa, possibilitando a sua existéncia. Mas quem ¢ o publico de cada festa? Na Capela da
Saudade, podemos afirmar que depende do contexto da festa. Nas festas tradicionais, o
publico ¢ mais homogéneo, sendo que o entendimento dado aqui ao termo situa-se na questao
de afinidade em fazer e/ou participar das atividades sempre em conjunto, onde ha uma relagao
interpessoal pré-existente. Na Igreja da Madeleine, o publico ¢ completamente heterogéneo,
desde as diferentes nacionalidades presentes na festa, até a diversificagdo deste publico em
cada uma das manifestacdes culturais. O publico que foi a missa de inauguragdo da festa
difere do publico que frequentou as aulas de danga e capoeira, que também ¢ distinto dos que
fizeram o ato politico. Ou seja, para cada ato da festa, um publico especifico que possui
interesses diversos, dai sua heterogeneidade.

Enxergar estas diferengas de publico depende do tipo de festa que analisamos. No caso
da Madeleine, a observagdo empirica por si s6 ja ¢ suficiente para confirmar a
heterogeneidade da festa. Na Capela da Saudade, por se tratar de diversas festas, € preciso
mais elementos para confirmar. Entretanto, uma festa exclusivamente sertaneja, show ou
rodeio, por exemplo, ou um festival de musica eletronica, € possivel verificar, por meio das

vestes, das musicas e sons emitidos, o carater mais ou menos homogéneo do publico.
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Obviamente, dependendo das festas que sdo realizadas, a identificagdo e caracterizagdo do
publico se torna um dificil exercicio de afirmagdo/confirmacgdo, sendo necessario mais
elementos para avaliagdo.

E o que motiva a espetacularizagao do lugar sagrado? A rentabilizagdo e promogao do
lugar ou da ideia de lugar. A ideia de lugar, por exemplo, se faz muito presente na festa da
Igreja da Madeleine, onde ¢ possivel visualizar a comercializagdo de um lugar — a Bahia, o
turismo no Brasil, ou seja, ndo ¢ a venda de um lugar em si, mas de uma idealizagdo dele. Na
Capela da Saudade, o que se apresenta mais forte ¢ a rentabilizacdo do lugar e sua promogao
enquanto espaco destinado a atividades festivas. Em ambos os casos, o lugar sagrado ¢
sustentaculo para a espetacularizagao.

A partir da discussdo da espetacularizagdo, apresentamos o termo lugar-espetaculo
como elemento primordial da pesquisa. Sustentamos a hipdtese de que existe dois tipos de
lugar-espetaculo. Mas antes disso, ¢ preciso reafirmar que ele surge a partir de uma
necessidade de sobrevivéncia da festa. O lugar, independente da festa, ele existe e continuara
existindo. Todavia, a festa precisa de algo que a potencialize para formatar o que
denominamos de lugar-espetaculo. Tanto nas festas sagradas quanto nas profanas, ¢
importante salientar a astucia deste lugar na captura do aspecto econdémico, dando novos
sentidos para aquela dimensao espacial.

Sobre os lugares-espetaculos, apresentamos duas concepgdes distintas. O lugar-
espetaculo permanente, marcado pela referéncia espacial da Capela da Saudade como um
ponto fixo na realizagdo das festas. As festas modificam seus vieses, mas a referéncia espacial
permanece inalterada. Por este motivo, denominamos a Capela da Saudade como um lugar-
espetaculo permanente, pois o que predomina neste recorte espacial € a presenca de um
referencial espacial, seja na dimensdo simbolica do lugar, seja na caracterizagdo do espaco

como uma localidade.
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A outra denominagdo que apresentamos na pesquisa € o lugar-espetaculo transitério,
cuja efemeridade ¢ a questdo central desta dimensao espacial. Por ndo haver uma construcao
de uma identidade territorial naquele lugar em virtude do tempo de realizagdo da festa, o
lugar-espetaculo carrega um sentido de transitoriedade. Embora a lavagem da Madeleine
carregue o nome do lugar sagrado, uma possivel troca de lugar — como ja ocorreu com esta
festa — para sua realizacdo ndo acarretaria na sua diminui¢ao de publico ou mesmo extingao
nos demais anos. A heterogeneidade citada anteriormente se encarrega de dar novos sentidos
ao lugar-espetadculo numa possivel re-localizacdo da festa. O publico, neste caso, se renova e
possibilita a manutencdo do lugar-espetaculo transitorio.

Tanto o lugar-espetaculo permanente quanto o transitorio possuem a espetacularizagdo
do lugar sagrado como fonte de renda, mas também como possibilidade de existéncia. Retirar
a espetacularizagdo da festa poderia acarretar consequéncias negativas em sua realizagdo, ou
mesmo sua ndo consumacdo. Os dois lugares em contexto onde ndo haveria a
espetacularizagdo, possivelmente eles ndo existiriam enquanto lugares de festas, exceto pelas
tradicionais.

Mas qual ¢ aplicacdao dos conceitos de lugar-espetaculo transitorio e permanente? Eles
podem ser usados apenas em pesquisas cujos recortes sejam lugares sagrados? A resposta para
esta ultima pergunta € ndo. A nocao apresentada de lugar-espetaculo pode e deve ser
estimuladas em outras tematicas da Geografia e de outras ciéncias. Quanto a aplicagao destes
conceitos, estudos que visem um aprofundamento na mensuracao da espetacularizagdo sob o
lugar seria um ponto de partida interessante para dar prosseguimento nos estudos do lugar-
espetaculo. Além disso, outras nogdes de lugar-espetaculo podem surgir com o advento de
novas pesquisas nesta area, possibilitando ampliar o debate iniciado nesta tese e propondo
novas formas de pensar e usar estas nocoes no campo da Geografia, nos estudos sobre o lugar

e a sociedade que faz seu uso. As possibilidades sdo variadas e nao se esgotam.
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Por fim, finalizamos esta pesquisa reafirmando que a espetacularizagao do lugar
sagrado nos casos estudados ¢ um meio de rentabilizar os wusos destes espacos,
potencializando o viés econOmico que se apresenta como oportunidade de negocio e, ao
mesmo tempo, manutengao e existéncia da(s) festa(s), criando uma nova compreensao para o

espago geografico a partir da ideia de lugar-espetaculo.
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