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RESUMO

Esta pesquisa de Mestrado no ambito das Ciéncias Sociais ¢ uma etnografia dos indios
desaldeados no Triangulo Mineiro e Alto Paranaiba. A realizagdo desta pesquisa tem sua
origem em uma aproximacdo da tematica indigena que tive no final da graduagdo, a priori
bibliograficamente e que a partir das aulas de Antropologia e principalmente de Etnologia, dei
inicio a uma reflexdo sobre os indios que vivem nestas regioes mineiras, elaborando o projeto
de pesquisa. Os resultados da pesquisa que apresento nesta dissertacdo, além de tentar
contribuir para a reducdo de nogdes estereotipadas sobre o indio que vive na cidade, também
buscardo demonstrar a multiplicidade étnica e cultural que foi possivel explorar durante o
periodo do trabalho de campo que realizei nestas regides mineiras. Observei a multiplicidade
etnocultural que existe nas trajetérias de vida das familias que muito contribuiram para a
concretizagdo desta investigagdo. Foram abordadas na etnografia quatro importantes
tematicas, as quais, a primeira foi sobre o conhecimento e das historias que os indios urbanos
estabelecem com as plantas medicinais, associando o “ser indio na cidade” com a manutengao
dessa pratica tradicional, vivenciada através dos diferentes usos medicinais e dos diferentes
sentidos e significados conferidos aos remédios naturais. A segunda buscou entender como
tem acontecido a luta pela terra e por moradias urbanas empreendidas por indios desaldeados
em alianca com movimentos sociais € politicos de trabalhadores urbanos e rurais. E a terceira,
foi sobre a Associagdo Indigena na cidade do Tridngulo Mineiro Sul, Araxa e a sua luta em
defesa dos direitos indigenas no espago urbano, através da atuagdo politica e cultural. E por
fim, a vivéncia indigena urbana nestas regides mineiras, que foi possivel explorar a
multiplicidade encontrada em outras vivéncias urbanas tanto em Araxa, quanto em outras
cidades do Tridngulo Mineiro e Alto Paranaiba, bem como discutir sobre as consideragdes a
respeito da figura estereotipada do indio, parte-se do pressuposto de que ndo existe o indio
genérico, o qual so existe enquanto producdo do imaginario popular brasileiro. Esta pesquisa
¢ também buscou compreender sobre a constru¢ao da autoimagem indigena nestas regides
estenografadas e a partir desta construcdo, entender o empoderamento diante da realidade

indigena que vivenciam.

PALAVRAS-CHAVE : indios- cidade- multiplicidade — autoimagem- empoderamento



ABSTRACT

This Master's research in Social Sciences is an ethnography of the desalted Indians in the
Triangulo Mineiro and Alto Paranaiba. The realization of this research has its origin in an
approximation of the indigenous theme that I had at the end of the graduation, a priori
bibliographically and that from the classes of Anthropology and mainly of Ethnology, I
began a reflection on the Indians who live in these mining regions, elaborating the research
project. The results of the research that I present in this dissertation, besides trying to
contribute to the reduction of stereotyped notions about the Indian living in the city, will also
try to demonstrate the ethnic and cultural multiplicity that was possible to explore during the
period of the field work that I realized in these regions mining companies. I observed the
ethnocultural multiplicity that exists in the life trajectories of the families that contributed
much to the accomplishment of this investigation. In the ethnography, four important themes
were discussed. The first one was about the knowledge and the stories that the urban Indians
establish with the medicinal plants, associating the "being in the city" with the maintenance
of this traditional practice, lived through the different uses the different meanings and
meanings given to natural remedies. The second sought to understand how the struggle for
land and for urban housing undertaken by deprived Indians in alliance with social and
political movements of urban and rural workers has taken place. And the third was about the
Indigenous Association in the city of Tridngulo Mineiro Sul, Araxa, and its struggle to
defend indigenous rights in urban space through political and cultural action. Finally, the
urban Indian experience in these regions of Minas Gerais, where it was possible to explore
the multiplicity found in other urban experiences in Araxa, as well as in other cities of the
Triangulo Mineiro and Alto Paranaiba, as well as discussing the considerations about the
stereotyped figure of the is based on the assumption that there is no generic Indian, which
only exists as a production of the Brazilian popular imagination. This research is also sought
to understand about the construction of indigenous self-image in these shaded regions and
from this construction, to understand the empowerment before the indigenous reality that

they experience.

KEYWORDS: Indians - City - Multiplicity — Self-image - Empowerment
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Introduciao

O texto a seguir apresenta a investigacdo em torno de uma etnografia dos indios
desaldeados que vivem nas regioes do Triangulo Mineiro e Alto Paranaiba, realizada no
ambito do mestrado em ciéncias sociais, iniciado no primeiro semestre de 2015. A
realizagdo desta pesquisa tem sua origem em uma aproximacdo da tematica indigena
que tive no final da graduacdo, a priori bibliograficamente e que a partir das aulas de
Antropologia e principalmente de Etnologia, dei inicio a uma reflexdo sobre os indios
que vivem nestas regides mineiras, elaborando o projeto de pesquisa. Os resultados da
pesquisa que apresento nesta dissertacdo, além de tentar contribuir para a reducdo de
nogdes estereotipadas sobre o indio, também buscardo demonstrar a multiplicidade
étnica e cultural que foi possivel explorar durante o periodo do trabalho de campo que

realizei nestas regides mineiras.

Consegui observar também a mistura etnocultural que existe nas trajetorias de
vida, das familias que muito contribuiram para a concretizagdao desta investigacdao. Esta
percepgao, ¢ a partir do mapeamento exploratorio de parentesco, presente nas narrativas
sobre tais trajetdrias em que também aparecem outro aspecto que considero bastante
relevante, tendo em vista a realidade indigena destas regides mineiras, que ¢ a migragao
indigena presente nestas situacdes etnograficas encontradas. Uma vez que as familias,
nestas mobilidades, vieram para o Triangulo Mineiro e Alto Paranaiba em busca de
melhoria de vida. Os mapeamentos, também contribuiram para uma maior compreensao
sobre a heterogeneidade indigena existente entre os indios desaldeados. Ressalto ainda
que, a tese de Andrello (2006) muito contribuiu para nortear o campo etnografico,
porque o autor etnografou uma localidade especifica do noroeste amazonense que
através da realidade etnografica observada em lauareté e possibilitou-me pensar sobre
questdes a respeito dos indios vivendo em cidades em outras regides e espacos urbanos
no territério brasileiro, e no caso da presente investigagdo, sobre os indios vivendo no
Triangulo Mineiro e Alto Paranaiba, considerando que persiste no imaginario social
enquanto forma de estigma, atribui¢des aos indios numa dicotomia a respeito do “indio
urbano” (aquele que vive na cidade e que por isso, € considerado um sujeito que deixou
para trds sua identidade indigena) e do “indio aldeado” (considerado o indio

idealizado, que vive na floresta) e ainda do “indio urbanizado”, ou seja, (a pessoa que



sai de sua comunidade indigena para viver na cidade), tendo que apreender novas
formas de viver para se adequar a0 modo de vida urbano', as quais a intensificagdo do
processo de urbanizacdo e todos os problemas que neste existem, sdo colocadas aos
indios em que nestas trés situagdes, acabam sendo marginalizados pela sociedade
envolvente e também passam integrar as parcelas sociais “dos pobres urbanos’.
Porém, nestas regides investigadas, ndo existe uma cidade especificamente indigena,
além de contribuir para refletir sobre as vivéncias indigenas desaldeadas, duas outras
caracteristicas na tese de Andrello, me chamaram a atencao, as quais a multietnicidade e
a multiculturalidade as quais, foram evidenciadas através da oralidade, conforme

veremos nos capitulos a seguir, sdo aspectos fundamentais na realidade indigena
investigada. A organizagdo social indigena no tridngulo Mineiro e Alto Paranaiba,
também ocorre diferentemente que em outras regides e coletividades indigenas no

Brasil.

Nestas formas de atribui¢do de representacdes sobre os indios, que pode ser
entendida enquanto alegorica, os indios brasileiros enfrentam nas cidades uma
variedade de situagdes de violéncia, de dificuldades existentes nos espagos urbanos
relacionadas com a invisibilidade étnica, com os tipos de segregacdo que abrangem os
ambitos : cultural, étnico, social e econdmico e que perpassam nao somente oOS
territorios fisicos, mas também os simbolicos que encontram em meio a convivéncia
com demais grupos sociais. De acordo com Lima e Almeida (2010, p. 17-18) :

“Pode-se dizer que as atuais representagdes sociais dos
indios foram construidas pelos ndo indios ao longo da
historia de contato que se inicia com o descobrimento do
Brasil e se estende com a colonizagdo a que eles foram
submetidos e que culmina, nos dias de hoje, com a sua
invisibilizagdo ¢ exclusdo moral e social. Um processo

marcado pela dominagdo, assimilagdo cultural forcada,
violéncia, desapropriagdo das terras, expulsdo e genocidio.””

Os autores estdo argumentando sobre um fato, que a meu ver ¢ bastante
consistente se tratando da realidade indigena no Brasil. As realidades etnograficas
encontradas nas cidades que pesquisei sao diferentes, mas apontam caracteristicas em

comum na vivéncia urbana indigena. Observei que os indios desaldeados, também




! A sociedade envolvente, tende sempre atribuir estas formas de categorias, enquanto estere6tipos.



enfrentam as consequéncias relativas a assimilagcdo cultural, mesmo, mantendo os tragos
culturais que percebi nas trajetorias encontradas no campo, ressalta Galvao (1953, p. 71)
que:

“(...) o objetivo da antropologia, afinal de contas, nio ¢
apenas descrever as culturas indigenas como se encontram
no momento,. mas o de tentar alcangar a dinamica e o
funcionamento de transmissdo e de mudanga cultural.
Devemos esquecer um pouco aculturagdo e pensar mais em
assimilagdo. Em nossa monografia sobre os indios
Tenetehdra, nos deixamos empolgar pelo ritmo
relativamente acelerado de transicdo dessa cultura indigena
para os padrdes brasileiros. Embora o grupo mantenha sua
unidade tribal e possa ser distinguido da populacdo cabocla
por uma configuracdo cultural diferente, sdo -evidentes os
sinais de desgaste da cultura tradicional e as de substituicao
-de valores tribais por outros, brasileiros, resultantes do
impacto de trezentos anos de convivio.”

Através dos argumentos do autor sobre a questdo da assimilagdo cultural,
entende-se também que, no caso dos indios desta investigacdo, o fato deles estarem em
constante contato com a sociedade envolvente e estarem vivenciando espacos urbanos e
rurais, ndo estd impedindo que mantenham sua indianidade e de se autodeclararem
indigenas. Realizei pesquisa de campo em Uberlandia, Araxa, Abadia dos Dourados e
Patrocinio. Percebi que, assim como em outros lugares, aqui também existem
coletividades indigenas que buscam lutar pelos direitos sociais, politicos e culturais,
bem como por reconhecimento oficial por parte da sociedade civil e do Estado
Brasileiro. Nas migragdes indigenas que também trazem consigo os tragos culturais de
das regides de origem e que consequentemente, também acompanham a historia de vida
dos indios desaldeados, bem como suas dificuldades e a forma como eles expressam (ou
silenciam) sua “indianidade” nos contextos rural e urbano das cidades brasileiras,
percebi a presenca dos aspectos como a religiosidade (muitas vezes denominada de
(“espiritualidade”), a transmissdo dos saberes tradicionais e dos multiplos elementos
diacriticos que compde — como um mosaico - a identidade indigena, também estdo
presentes nesta vivéncia urbana. A maioria das familias indigenas vivem em regides
periférias das cidades, fazendo usos diferentes dos bairros onde vivem no que se refere
ao contexto urbano. Também existem familias que vivem em assentamentos rurais e
participam ativamente da luta pela terra junto a movimentos sociais. A pesquisa de
campo demonstrou que por tras da categoria “indio citadino” (ou urbano) e neste
caso, “desaldeados” pelo contexto estao vivenciando suas realidades conforme

mencionado anteriormente em assentamentos rurais € urbanos ou dispersos no
4



proprio contexto urbano que vivem, bem como associados a uma coletividade
indigena multiétnica em Araxd, existe uma multiplicidade de expressdes e

formas de vivenciar a indianidade.

Em cada cidade que realizei o trabalho de campo, tive apoio de pessoas que me
acompanharam em todos os momentos da etnografia. Em Uberlandia, que foi a primeira
cidade, a interlocutora da familia Tupinamba esteve ao meu lado nos lugares onde sua
familia esta vivendo, no acampamento dos trabalhadores sem teto na periferia e outro no
bairro Dom Almir, fomos também a um assentamento dos camponeses. Noutro
assentamento rural, tive o apoio de uma amiga apoiadora das causas indigenas no pais e
nas regioes estudadas. Em Abadia dos Dourados, foi um ex-professor em minha época
de idade escolar, o Geografo e Historiador Salvador Oliveira, que realiza trabalhos
arqueoldgicos no Alto Paranaiba, que me acompanhou no trabalho de campo na
pequena cidade. Em Patrocinio e Araxd, durante todo o tempo, foi o Cacique Edson
Karkard Uru, descendente do povo Katu-Awa-Arachés, que me auxiliou e orientou a
percorrer as “redes” dos indios citadinos que futuramente pretendo compreender melhor
estas “redes” que ele através de suas relagdes de amizade também contribui para
formular através de sua influencia sécio-politica e cultural, que parece evolver até
mesmo uma coletividade xamanica, uma coletividade de raizeiros, curandeiros e
benzedores na regido do Triangulo Mineiro Norte e Sul e também em cidades do Alto

Paranaiba.

Ao ir a campo, comecei notar nas narrativas que nao ha relacdes de vizinhanga
urbana de bairros em comum, conforme havia pensado durante a escrita do projeto
inicial desta investigacdo, mas, uma vizinhanga entre bairros e relagdes de amizade
estabelecidas pelos indios desaldeados também entre bairros e que extrapolam os limites
das cidades em que estdo vivenciando sua indianidade. Nas parcerias que encontrei na
regido, entre os indios e movimentos sociais liderados por trabalhadores rurais e
urbanos, bem como, entre eles proprios com outros grupos sociais, como no caso dos
Arachas, considero muito importante e interessante estas formas de associativismo
indigena para que tenham maior reforco nos seus empreendimentos de luta para a
garantia dos seus direitos e em busca do resgate cultural. Aqui nestas regides mineiras,
o espago urbano ndo ¢ representado conforme analisado por Peres, (2003. p. 20)

na cidade de Barcelos, localizada na regido do Baixo Rio Negro, mas, percebi que, duas
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caracteristicas apresentadas no texto do autor podem serem comparadas a realidade
indigena do Triangulo Mineiro e Alto Paranaiba, que ¢ a cultura do benzemento
enquanto expressdo da identidade e dos tragos culturais herdados e também sobre a
possibilidade que o movimento indigena, viabiliza aos indios e aqui, pensando a
Associacdo Andaia , associacdo de intercambio cultural indigena de Araxa em que

segundo o autor:

“O movimento indigena emerge como outra possibilidade
de inser¢do no espago urbano através da re-elaboragdo das
fronteiras étnicas, portanto de comunica- ¢do e negociagdo
de valores materiais e simbolicos com alteridades
imprescindiveis para a afirmagao da identidade.”” (p.20).

A associagdo Andaia, busca manter a unidade politica entre os indios e as familias
indigenas que a compde, para reivindicar sempre uma maior equidade ao direito a
cidade, numa forma de convivéncia baseada no respeito as diferencas em relagdo ao
outro. Assim, a argumentacdo a seguir estd composta por quatro capitulos que foram
escolhidos, juntamente com meu orientador, através do cruzamento de dados
etnograficos em que as tematicas aparecerem indistintamente as cidades onde foram
coletados no campo. Com a finalidade de retratar a multiplicidade de situacdes
vivenciadas pelos indios desaldeados do Triangulo Mineiro e Alto Paranaiba. Os relatos
retratando as histérias de vida nos ajudaram perceber a relevancia sobre o tratamento
analitico a respeito dos temas.

No primeiro capitulo, abordamos a tematica do conhecimento e das historias que os
indios urbanos estabelecem com as plantas medicinais, como ¢ ser indio na cidade e
manter essa pratica tradicional através dos usos diversos e dos significados conferidos
aos remédios naturais. E, além disso, estabelecer relagdes com a religiosidade na qual
estd presente o sincretismo religioso. A reflexdo ¢ a partir de exemplos etnograficos e de
bibliografia que possibilite tal constru¢do argumentativa.

No segundo capitulo, o objetivo ¢ discutir sobre a luta pela terra e por moradias
urbanas empreendidas pelos indios desaldeados junto aos movimentos sociais liderados
por trabalhadores urbanos e rurais no Triangulo Mineiro e entender essa alianca entre os
indios e os trabalhadores tendo em vista a problematica da reforma agraria e urbana,
assim como a luta pela demarcagdo de terras indigenas no Brasil. Para desenvolver a
discussdo, também adotarei as situagdes etnograficas que consegui durante o trabalho de

campo, em conjunto a revisdo bibliografica especifica. Buscou-se explorar, neste
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capitulo, a associagdo entre indios e trabalhadores em torno da luta pela terra e pelo
reconhecimento dos seus direitos territoriais por meio da organiza¢ao politica, em
parceria com 0s movimentos sociais.

O terceiro capitulo buscou apresentar a associagdo indigena araxaense em busca
dos direitos étnicos, através da atuagdo politica e cultural, bem como, discutir a
multiplicidade presente nas vivéncias indigenas em bairros urbanos na cidade de Araxa -

geralmente localizados na periferia geopolitica, onde vive a populagdo mais pobre e os

trabalhadores - considerando o /ocus em que os interlocutores estdo experenciando o
contexto das cidades que fiz a pesquisa. Nesse capitulo, buscou-se entender a relagdo da
indianidade com as periferias geopoliticas de Araxa, assim como o lugar social que os
indios estdo ocupando junto aos demais grupos sociais, suas identidades e culturalidades.

O quarto capitulo, teve como objetivo, entender um pouco mais sobre a
multiplicidade encontrada em outras vivéncias urbanas tanto em Araxd, quanto em
outras cidades do Tridngulo Mineiro e Alto Paranaiba, bem como discutir sobre as
consideragdes a respeito da figura estereotipada do indio , porque, ndo existe o indio
genérico, o qual existe na imaginagdo hegemdnica da sociedade. Este capitulo também,
buscou entender as formas de empoderamento dos indios nestas regides mineiras, por
meio da construgdo da autoimagem.

Tendo em vista que esta etnografia foi uma pesquisa multisituada, podendo
portanto, ser considerada uma multigrafia, buscou-se explorar a multiplicidade e a
complexidade de situagdes vivenciadas pelos meus interlocutores em campo. Por outro
lado, também se buscou demonstrar que essa multiplicidade de vivéncias urbanas nao
dilui a unidade politica, mas reforca ainda mais o seu alcance e o seu potencial de
resisténcia e luta politica através das formas de parcerias estabelecidas entre os
movimentos sociais de luta pela terra e moradia urbana, bem como através da
coletividade politica e intercultural dos Arachas. Trata-se, de certa forma, em reconhecer
que a multiplicidade “fractal” dos indios citadinos do Triangulo Mineiro e Alto

Paranaiba nao resulta em pluralidade ou dilui¢do da identidade.



Capitulo 1

Indianidade, espiritualidade e plantas medicinais

Durante a pesquisa de campo que realizei no Triangulo Mineiro e Alto
Paranaiba, observei um aspecto em comum relacionado com a utilizagdo e o
conhecimento indigena sobre as diversas plantas medicinais. Neste caso, quero
abordar as historias de vida as quais me proporcionaram no campo perceber
diferentes narrativas sobre a experiéncia vivida, no que se refere ao tema desta
argumentacao. Busca-se entender aqui — por meio de situagdes e contextos
etnograficos especificos — como os indios citadinos do Tridngulo Mineiro e Alto
Paranaiba constroem e expressam a sua identidade indigena por meio de sua
relacdo com as plantas medicinais e aquilo que denominam de -espiritualidadell
e que, em grande parte, reflete formas sincréticas de religiosidade. E importante
mencionar que essa associacdo entre indianidade, plantas medicinais e
espiritualidade também se faz presente na vida de outros indios citadinos que

conheci ao longo da pesquisa de campo.

Neste capitulo, a partir de dados etnograficos associados ao conhecimento
tradicional indigena de plantas medicinais cultivadas no cerrado mineiro,
buscarei descrever a diversidade de trajetérias de vida e situacdes vivenciadas
pelos indios citadinos, tendo como eixo condutor a relagcdo dessas pessoas com as
plantas medicinais e a forma como essa relagao ¢ agenciada perante a sociedade,
no que tange ao poder e eficacia de cura dos remédios in natura. Conforme foi
possivel verificar em campo, existem diferentes formas de apropriacdo das
plantas, podendo variar entre aqueles que fazem uso para finalidades comerciais,
até quem as utiliza para a cura através da espiritualidade. Por essa razao,
inicialmente, irei abordar trés histérias de vida que expressam essa
diversidade. Veremos aqui que a relagdo estabelecida com a plantas medicinais
varia de acordo com o conhecimento botanico adquirido através dos
antepassados, com a historia de vida do conhecedor, sua origem étnica e
geografica e também os significados cosmoldgicos atribuidos a relacdo com as

plantas.



A indianidade, a espiritualidade e as plantas medicinais sdo trés
elementos que — ao serem associados entre si - reforgam a identidade indigena
das pessoas cujas historias sdo aqui relatadas. Para muitas dessas pessoas, -ser
indio significa ter a relacdo com as plantas medicinais e saber as formas de
manuseio em circunstancias diversas, visando geralmente a cura de doengas. A
imagem do -indio pajé-, que domina -as for¢as da natureza para curar doencas
ou afastar males espirituais, faz parte do imaginario popular e integra os sinais
diacriticos — geralmente transformados ao longo do tempo em esteredtipos —
associados a figura genérica do indio brasileiro. Nas situacdes apresentadas aqui,
veremos como 0s proprios indios agenciam esse esteredtipo para maximizar o
seu poder de se autoapresentar na sociedade como indigena, dando maior
eficacia as suas reivindicagdes por reconhecimento da sua diferenca étnica no

espago publico.

1.1. Sabonetes artesanais e benzecdo Tupinamba

Maria ¢ matriarca da familia Tupinambd. Ela ¢ natural de Santa Tereza,
Ceard, e veio com sua familia para o Triangulo Mineiro no final da década de
1980. Ela vive atualmente no bairro Sao Jorge, em Uberlandia. Desde crianga,
viveu entre a zona rural e a cidade. Quando chegou a Uberldndia com sua
familia, buscou apoio junto a prefeitura uberlandense. Narra ela que quando se
mudou para a localidade, juntamente com a vizinhanca, lutou pela conquista da
instalacao de dgua encanada e para a construgdo do posto de saude, tornando-se

lideranca de bairro.

Atualmente, treze pessoas moram com Maria: netos e netas que ainda
estdo na idade escolar do ensino fundamental e médio; seu filho, que trabalha
como pedreiro; a filha, que trabalha com servigos domésticos; o atual marido,
que trabalha como mascate; e o genro, que ¢ aposentado e recebe um auxilio do
Instituto Nacional do Seguro Nacional por motivo de impedimento a atividades
laborais relacionado com a saude, tendo trabalhado anteriormente com servigos

gerais e construcdo civil. A familia habita duas casas, sendo uma do tipo -meia-



, 2 C A . . i
agua” e a outra residéncia tem o mesmo tipo de telhado, porém com duas-
aguas dividida em trés quartos pequenos, cozinha e uma varanda ampla na porta

da cozinha.

Estdo todos os comodos no contra-piso. As paredes, tanto interiores,
quanto exteriores, estdo sem acabamento completo, em que o chapisco de
cimento e o reboque estdo a vista. Tem também duas janelas, que dao acesso a
rua e ao quintal, onde sdo cultivadas plantas medicinais e frutiferas. A familia
diz considerar o espaco de moradia como uma roga por causa do quintal ainda
sem concreto de cimento e por ter algumas galinhas, um gato e cachorros como
animais de estimagdo. Em grande medida, trata-se de uma moradia muito
semelhante as moradias de pobres e trabalhadores que vivem em bairros da
periferia das cidades. Olhando assim, de fora, a familia seria facilmente
confundida com a populacao local, tendo sua identidade indigena diluida sobre a

categoria abrangente de pobre.

Mas Dona Maria ¢ conhecida na vizinhanga como herveira, conhecedora
das plantas medicinais, india que entende das plantas. Ao longo do trabalho de
campo me pareceu evidente que — para a populacdo local do bairro — existe
uma associagdo evidente entre o conhecimento e o cultivo das plantas medicinais
e a origem ¢étnica de Dona Maria. Muitas pessoas vao até sua casa comprar oS
produtos por que a moradia € conhecida na regiao do seu bairro também como -a

casa da india Tupinamba.

As plantas medicinais que encontrei no quintal da familia ¢ a erva-
cidreira, a arruda e o algoddo. As frutiferas ¢ acerola e um pé de manga enorme
que serve também de sombra para o frescor das duas moradias e para reunides
familiares. Conforme mencionados antes, a casa ¢ considerada por eles uma roca

por que “ aqui tem galinha, tem cachorro, é aberto igual na roga”.

A familia Tupinambd ¢ consideravelmente grande na cidade, assim, a
matriarca relata que possui vontade de formar um grupo indigena de sua etnia de

carater politico e cultural. Ressalta também que considera de grande importancia
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20u seja, construida com telhado tnico e inclinado, coberta com telha de amiantro, sem piso ceramico e
pequena dividida em trés comodos sendo uma sala, uma cozinha e o banheiro.
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o resgate cultural e identitario. Em sua fala, percebe-se uma clara valorizagdo da
sua origem indigena e a vontade de expressar isso por meio de alguma forma

de organizag¢ao social e/ou politica.

“Nao sei ler, ndo sei escrever porque apanhei demais do
meu marido e isso me afetou psicologicamente. Mas ndo
atrapalhou meu gosto pela confec¢do do artesanato: a
boneca de argila, a pintura dos quadros indigenas e o
sabonete artesanal. Na época da inauguracao do bairro Séo
Jorge, eu era conhecida pela comunidade como india
Tupinamba e minha familia sempre foi conhecida aqui no
bairro pela origem indigena. Eu lutei muito junto com os
moradores para conseguir agua encanada e para construgao
do posto de saude, eu era da Associagdo de moradores do
Sdo Jorge e fui lideranca do bairro junto com minha filha,
mas, fiquei triste porque o Prefeito da época Virgilio
Galassi abandonou os moradores. Mas tenho muito orgulho
de ver o que ¢ o bairro no presente. Eu gostaria de ter
conseguido construir uma casa de oragdo espirita e
distribuicdo de remédios artesanais indigenas, mas que
fosse também um espago da cultura indigena Tupinamba.
Um lugar que pudesse também fazer sopa para distribuir
para as pessoas na comunidade, mas, o grupo da associagdo
era muito individualista e entdo, fechou a associagdo na
época.”” (Entrevista com Maria Tupinamba, Uberlandia,
29/08/2015).

Conforme podemos observar no relato, Maria desde que vive no bairro
Sao Jorge, busca resgatar a cultura e a origem étnica de sua familia e no inicio
da formagdo do bairro, tentou através da organizagdo politica comunitaria -
contribuir para conquistar melhorias na saide e com a luta pelo direito a agua
potavel e a melhores condigdes de salubridade para os moradores. Maria
costuma relatar com orgulho sobre as formas de producao do artesanato e do seu
projeto para a construcao de um espago religioso, que sirva enquanto local de
socializacdo comunitaria e de auxilio farmacoldgico através da medicina
tradicional indigena, além de contribuir para alimentar aos moradores do bairro.
A existéncia de parentes que vivem na cidade, nos arredores, em situagdes
muito semelhantes, refor¢a o desejo de Maria em se organizar para lutar pelos
seus direitos. Segundo ela, o reconhecimento de sua origem indigena (e de
seus parentes que vivem nos arredores), ¢ fundamental para a conquista
integral de sua cidadania. Afinal, ser reconhecido pela sociedade como
indigena resulta na possibilidade de reivindicacdo de uma série de direitos

especificos (do ponto de vista étnico), como € o caso do direito a terra.
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Nesse processo histérico de reconhecimento local de sua indianidade,
Maria vem fazendo uso da sua identidade de erveira para fortalecer ainda
mais suas reivindicagdes politicas pelo reconhecimento de sua origem social
tanto na sociedade local, como também na sua relagdo com o poder publico.
Desta forma, ela busca fazer este resgate através das benzegdes que realiza no
dia a dia, quando ¢ procurada por vizinhos para curar doencas ou afastar males
espirituais indesejados, fazendo uso do conhecimento que possui sobre as
plantas medicinais, que também sdo utilizadas para fazer sabonetes e pomadas
artesanais. As praticas de benzer estdo associadas ao papel do curador, do
rezador e podem ser consideradas também como uma forma de autoapresentagao

diante dos demais grupos sociais.

Ao observar como ela produz os remédios, fez a seguinte consideragdo

sobre o benzer e sobre as plantas:

‘Eu sempre benzi as pessoas. La no Ceard, eu tinha uma
casa de benzecdo e aqui ndo tenho, mas, eu gostaria de ter...
Quando eu vou benzer, eu ensino o banho de limpeza
espiritual... Tem as rezas e os caboclos, tem a india
Tupinamba, tem o caboclo Pena Branca, a india Carué,
todos me baixam para curar as pessoas. Eu sou espirita. O
banho tem que ser cheiroso e pode ser de flores, erva-
cidreira, eucalipto. Tudo que eu aprendi com as plantas
medicinais, ¢ porque eu recebo os caboclos de luz. Os
caboclos que me ensinaram. Eu ia para as matas e achava as
plantas que as vezes nem conhecia como 0 mucund que tem
nome indigena, que aqui as pessoas chamam de olho-de-boi
e alguns indios fazem colares. Muitos indios ja fizeram até
pao da massa do mucund, mas, tem que ser lavada nove
vezes. Mas, a massa serve para curar ferimentos, a gente
pode amassar no pildo. As plantas medicinais sdo criadas
pela mde terra.” (Entrevista com Maria Tupinamba,
Uberlandia, 02/08/2016).

Além de praticar a benze¢do, Maria ¢ devota do padre Cicero desde os dez anos
de idade. Segundo ela, o padre faz milagres. No Ceara, a crenga fervorosa neste
religioso € parte cultural da sociedade cearense e nordestina. Na infincia, sua mae fez
um voto, com a finalidade de curd-la de um problema pulmonar. A promessa
funcionava da seguinte maneira: no dia vinte de cada més, ela deveria vestir uma roupa
na cor preta, que representa o luto e também a indumentaria que o religioso usava para

realizar missas. Nota-se, na fala de Dona Maria, um forte fervor marcado pela
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religiosidade popular nordestina, pela crenca em milagres, santos € no poder da
devocao. Esses tracos de catolicismo popular sdo misturados com a —espiritualidade
indigenall, identificada pela capacidade de Maria em transitar entre os dois universos,
cumprindo promessas, recebendo entidades espirituais e promovendo a cura de pessoas

por meio do uso de plantas medicinais.

Conforme explicou Maria, essa crenca se estendeu no decorrer de sua vida e da
familia. Ao ter o primeiro filho, Maria fez novamente um voto, para que nao fosse
realizado em seu corpo o procedimento do parto cesareo. Ela cumpriu o voto dando
nome ao recém-nascido de Cicero, tendo em sua casa uma imagem do padre na sala,
onde acende vela branca em sinal de devocao e gratiddo. Ao chegar ao Triangulo
Mineiro, compds a seguinte musica em homenagem ao padre a qual esta presente
aspectos culturais e religiosos da familia, porque relatou que ao chegar foi solicitar
ajuda ao prefeito da época, que ao estender a mao a ela, a deu boas vindas na cidade

uberlandense :

Saudade do Nordeste (Maria Tupinamba)

* Sinto saudade do nordeste...O nordeste ¢ o0 meu Ceara. Eu
sou nordestina e ndo posso negar...Recordo aquela capela as
seis da manha, as pessoas com ter¢o na mao... Fazendo as
oragdes ao padrinho Cicero Romao...Hoje eu estou aqui no
triangulo Mineiro...A cidade hospitaleira... Essa cidade que
tem suas tradigdes...Eu gosto de Uberlandia ...0 nordeste
esta em meu coracdo... Ai ..ai..Ai, Nossa senhora das
Dores...padrinho  Cicero! Padrinho Cicero Romao...
Interceda a Jesus por esse povo... Esse povo de oragdo...Pra
cair uma chuva e molhar meu Sertdo... Ai sim...Vai ter tanta
felicidade e todo mundo vai plantar o milho, o arroz e o
feijao...Pra ter a sua alimentagdo ...Ai ..ai..ai padrinho
Cicero Romao, eu gosto de Uberlandia, o nordeste estd em
meu coragao!!” (Musica cantada por Maria Tupinamba
durante o ultimo trabalho de campo em seu espago de
moradia, 05/09/2016).

Estdo presentes na composi¢do musical caracteristicas culturais da familia
Tupinamba, as quais estdo também presentes em todos os elementos: no modo de vida,
na culindria, nos aspectos religiosos e nos conhecimentos tradicionais com as plantas
medicinais. Conforme podemos ver na letra da musica, no caso de Maria, sua identidade
indigena estd associada a sua origem nordestina ¢ a um passado de migragdo e

deslocamento do nordeste para a regido do Tridngulo Mineiro. Para a matriarca
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Tupinamb4, ser -india e ser -nordestina sd3o dois aspectos de um unico processo de

exclusao social que estd na origem de sua migragao para o sudeste.

Conforme mencionado aqui, Maria produz e comercializa sabonetes e pomadas a
partir de plantas medicinais. Ao longo do trabalho de campo, perguntei a Maria quais
sdo as plantas medicinais e os procedimentos aos quais utiliza para produzir os dois
tipos de sabonetes e a pomada que ¢ embalada num recipiente de pléastico de formato
cilindrico. Na casa dela, Maria ¢ a tnica pessoa que produz o sabonete e a pomada.
Apesar da auséncia de seguidores e aprendizes, ela estd sempre tentando ensinar esse
conhecimento para as geragdes mais novas para preservar a identidade Tupinamba
através dos sabonetes artesanais e das pomadas:

* Para a pomada que serve para sarar dores, uso barbatimao,
oleo de copaiba e erva de Santa Maria e arnica. Nos
sabonetes relaxantes para a pele, uso mirra, erva cidreira e
alfazema, sdo os sabonetes verdes. Ja os outros sabonetes
marrons que tem funcéo de cicatrizante e para a alergia da
pele, eu uso folha de algodao, arnica e erva de Santa Maria

com seiva de alfazema” (Entrevista com Maria
Tupinamba,Uberlandia, 02/08/2016).

Em outra conversa, Maria me explicou que o barbatimao era antigamente
utilizado para curar ferimentos em animais. Mas que, apdés um tempo, os indios
comegaram a descobrir outros usos medicinais. Nos seres humanos, “(..) o barbatimdo
pode ser usado para tomar e serve para tirar infec¢do do utero, do ovario, do figado, mas, tem o jeito
certo de tomar, ndo pode tomar demais e a planta cura até o cancer (..)”, ressalta ela. O
barbatimao, ela sabia que existia, conheceu e coletou a primeira casca em um terreno
nas proximidades do bairro onde mora, mas nunca havia usado para colocar nos
sabonetes. Uma de suas galinhas quebrou a perna, entdo ferveu a casca e mergulhou um
algodao nesse -banho, colocando posteriormente no ferimento da ave, que a curou dias
depois. Noutro evento relacionado a planta, seu neto se feriu brincando de soltar pipas, e
caiu cortando a cabega. Ela narra que lavou o ferimento com o remédio natural. Que

apos esses dois acontecimentos, ndo deixa de usar a planta nos seus produtos.

Maria trouxe o 6leo de copaiba® do Ceard, em uma visita que fez a regido. Mas

ela explicou que j4 sabia da existéncia do mesmo e seus usos medicinais, pois em uma

* Copaiba é uma planta originaria da floresta amazonica.
15



conversa que teve com alguns indios Kaingang do Rio Grande do Sul, em uma
Conferéncia das Nacdes Unidas para o Desenvolvimento Sustentivel®, na qual
participaram integrantes e liderangas dos povos indigenas brasileiros, ficou sabendo
sobre os usos medicinais da copaiba. Colocou na pomada porque usou para sarar dores
que sente em seus bracos e apos esse evento de cura, passou a colocar no remédio com

frequéncia.

Maria conheceu a erva de Santa Maria no Ceara - onde ¢ chamada de
mentrasto - quando ainda crianga, por intermédio da sua mae, que usava a planta
como vermifogo para os filhos. A planta também foi usada para curar um rapaz no
Ceard, que teve um problema de coluna. Maria amassou a erva no pildo e colocou o

enxerto nas costas do rapaz.

J4 a arnica, ela conheceu aqui no Triangulo Mineiro. O primeiro remédio que
produziu foi para curar a sinosite da nora. Entdo, passou a usar no sabonete para
reforcar o efeito de cura. A mirra, ela sabe que os usos e beneficios medicinais estao
escritos na biblia, pois, segundo o evangelismo, essa planta curou os ferimentos de
Jesus. Ela a usa como matéria prima para os sabonetes, tendo adquirido uma muda
com a vizinha, que plantou em seu quintal para usar. Porém, atualmente, Maria vai até
a casa de sua irma, situada em outro bairro periférico da cidade, no Dom Almir, para

colhé-la.

Maria conhece a erva cidreira desde quando morava no Ceard. Ela sempre fez
chd para dar aos filhos como calmante e para gripe. A alfazema conheceu em
Uberlandia, ganhou do vizinho uma muda e plantou no seu quintal. Ela preparava cha
com essa planta para regular a pressdo arterial do seu ex-marido, e também como
banho para -acalmar os netos. A folha de algodao, ela conheceu no Ceard, usava para
curar mulheres no pos-parto, quando era parteira. O mucuna, conheceu através de sua
mae, que contava a histéria que seu avd ,quando houve uma crise alimenticia, que
fizeram uma comida do mucund para matar a fome da familia. Segundo seus relatos,
varias raizes servem para infec¢do e a alfazema pode ser utilizada para tomar como cha
calmante, para regular a pressdo arterial e também pode ser colocada no banho em

criangas e adultos. A erva cidreira tem propriedade calmante. Em seguida, me contou

* Informagdes sobre a Conferéncia disponivel em : http:/www.rio20.gov.br/sobre_a_rio_mais_20.html .
Acesso em 18/09/2016.
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que a mirra € um tipo de calmante e pode ser preparada em forma de 6leo , perfume e

cha.
‘Tem dezoito anos que produzo... Eu compro as raizes e a
base do sabonete no centro da cidade, na Casa das Ervas. O
barbatimdo ¢ a casca.. Eu  primeiramente a lavo,
escovando. Depois, ponho na agua vinte minutos... Fervo
por trés dias, acrescento alcool na quantidade certa para
conservar ¢ guardo num vidro... A casca preparada, pode
ficar guardada de um ano até trés anos.. E como a
garrafada que a gente faz... Colocando vinho branco para o
alcool conservar... A base do sabonete ¢ a glicerina, eu
misturo as ervas medicinais na glicerina, preparo tudo e
coloco nas forminhas, Essa pomada eu produzi por conta
propria, foi Jesus quem me ensinou, mas, o sabonete eu
aprendi no curso, eu participo da Economia solidaria, na

feira”.  (Entrevista com Maria Tupinamba, Uberlandia,
02/08/2016).

Observando a relacdo e as historias que Maria estabelece com as plantas, percebi
algumas caracteristicas semelhantes analisadas por Soares da Silveira (2012, p.127), as
quais estdo impressas as associagdes dos conhecimentos sobre as plantas medicinais
aos eventos de cura e as historias presentes em cada relagao estabelecida com as plantas.
Quando ela relata sobre o tempo de producdo dos sabonetes e sobre a pomada, ficam
evidenciadas as caracteristicas do conhecimento relacionado a manipulagdo, ao uso
comercial e a dimensao religiosa. O conhecimento das plantas medicinais, para ela e sua

familia, tem também outro significado e histdria, que esta presente na feira, que ¢ uma

forma que ela estabelece para se relacionar com os demais grupos sociais.

Maria considera também que o mais importante que vender na feira ou noutros
lugares, € a interagdo com outras pessoas. Através do Programa de Economia Solidaria
do Estado de Minas Gerais, a Familia Tupinamba integra a Central dos Movimentos
Populares em Uberlandia. Esta central possui parceria com a Faculdade de
Administragdo da Universidade Federal de Uberlandia e promove feiras. Estas
acontecem tanto na Praga Sérgio Pacheco, na regido central da cidade, quanto no Centro
de Convivéncia da universidade para a exposi¢do e comercializagdo de produtos
diversos. Maria sempre que expde os sabonetes e a pomada em um estande na feira para
comercializar seus produtos os quais sdo vendidos por cinco reais ¢ sao uma fonte de

renda para sua familia. Nessas ocasides, ela veste adornos indigenas como colares de
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sementes vermelhas e escuras, cocares € brincos guarani, apresentando-se ao publico

mais amplo como india Tupinamba

Os produtos comercializados por Maria possuem uma boa receptividade na feira,
sendo que a mesma ¢ conhecida por todos como pessoa indigena. O fato dela
integrar ha dez anos a Central dos Movimentos Populares permitiu o estabelecimento de
vinculos com os demais vendedores, em sua maior parte de origem camponesa.
Assim, os compradores dos produtos hortifruti trazidos dos assentamentos rurais
também se tornam clientes, estabelecendo uma relagao de troca com ela, os demais
expositores e os compradores. Além da feira, Maria carrega consigo uma maleta
pléstica transparente para comercializar os sabonetes de forma itinerante, durante os
percursos que realiza no circuito urbano. Além dos sabonetes e das pomadas terem suas
propriedades curativas, exalam um perfume bastante agradavel, o que pode ser um

elemento facilitador das vendas tanto na feira, quanto noutros lugares.

Quando a acompanhei nas vendas itinerantes, ela usava alguns adornos que
compde o artesanato indigena (colar e brinco de pena de papagaio). Fomos ao terminal
de integragdo do transporte urbano, no bairro Santa Luzia, ¢ quando as pessoas se
aproximavam de nés para comprar os sabonetes, ela fazia sempre questao de explicar a

fun¢do das plantas que usa para a produg@o e a sua eficacia de cura.

‘Quando eu vou benzer, eu ensino o banho de limpeza
espiritual ... O banho tem que ser cheiroso e pode ser de
flores , erva-cidreira, eucalipto. Tudo que eu aprendi com
as plantas medicinais, € porque eu recebo os caboclos de
luz. Os caboclos que me ensinaram. Eu ia para as matas e
achava as plantas que as vezes nem conhecia como o
mucund que tem nome indigena, que aqui as pessoas
chamam de olho-de-boi ¢ alguns indios fazem colares.
Muitos indios j& fizeram até pdo da massa do mucund, mas,
tem que ser lavada nove vezes. Mas, a massa serve para
curar ferimentos, a gente pode amassar no pildo”’
(Entrevista com Maria Tupinamba, Uberlandia,
02/08/2016).

Nos relatos sobre a benzeg¢do, eu percebo que ela busca misturar plantas
utilizadas enquanto medicamentos naturais para solucionar problemas associados a
doencas respiratorias e as flores. As duas categorias vegetais exalam perfumes de
acordo com sua especificidade. Ela associa os elementos: planta, perfume e o ato de

benzer a eficidcia de cura espiritual, e além disso menciona incorporar entidades
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espirituais indigenas (a india Tupinambd, o caboclo Pena Branca, a india Caru¢) que a
ajudam curar as pessoas. Observo, portanto, que ha a presenca de um sincretismo
religioso na autoapresentacdo, ao passo que ela também se apresenta a sociedade como
feirante indigena e como conhecedora e praticante do curandeirismo através do

espiritismo. Inclusive ela narrou que “eu sou espirita e gosto de ser”.

Figura 1 : Imagem de Maria no momento da produgdo do sabonete. Como podemos observar, ela esta
usando ornamentos indigenas para realizar a produgéo. Foto feita por : Assungdo, Setembro de 2015 no
seu espago de moradia.
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1.2. Pajelanca. benzecdo e plantas medicinais

Outra relagdo interessante entre a indianidade e o uso de plantas medicinais que
encontrei em campo ¢ a do pajé Tangard, que € benzedor até a atualidade. José € natural
de Santa Quitéria, uma cidade na divisa de Minas Gerais com o Estado de Espirito
Santo. Mudou-se para Araxd, onde atualmente mora com sua filha e migrou de cidade
em cidade no sul de Minas. Ele integra a associagdo indigena araxaense que sera
apresentada posteriormente. Na narrativa a seguir, o Pagé centendrio relata sua
naturalidade:

‘Sou nascido em Santa Quitéria, mas, fui batizado em
Simonésia. Quando eu sai da minha cidade fui para
Taparuba, depois fui para Mantena, onde morei doze anos e
depois, vim para Araxa e ja moro aqui ha 40 anos, tudo eu

aprendi aqui” (Entrevista com Pagé Tangarid.Araxa ,
30/052016).

O Pagé me relatou que ha quarenta anos que migrou para Araxd, que estd
situada ao sul da Mesorregido do Tridngulo Mineiro e Alto Paranaiba, sendo um dos
principais municipios que integram o Tridngulo Mineiro. José tem 122 anos e relatou
que toda sua familia ¢ do povo Puri. E que a vida toda em sua infincia trabalhou e
cresceu na roca plantando lavoura. Na casa onde mora, ha uma escada muito alta na
porta da sala e algumas plantas e um pé de manga. Eu vi também guiné e arruda
plantadas ali, que, segundo ele “ serve para benzer e espantar mau-olhado”. A guiné ¢
uma planta utilizada pelos umbandistas, considerada uma planta de poder, ou seja, que
representa grande importincia para a cura através de banhos. E utilizada pelos pretos
velhos e caboclos (que sdo entidades indigenas misturadas com negras), mas que estdo
presentes na umbanda nos rituais de reza e cura. A arruda ¢ uma planta muito cultivada
pelos curandeiros, pois acredita-se que espanta energias espirituais negativas
transmitidas por alguém. Essas energias podem estar presentes naqueles que recebem a
benzegdo e precisam ser combatidas com o uso das plantas. Na tradicdo umbandista, a

arruda também serve para ser usada por de tras da orelha com a finalidade de afastar
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espiritos indesejados. Ambas as plantas nao possuem um cheiro agradavel e exalam um

aroma forte e acentuado.
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O Pajé Tangard tem um espago muito interessante na sua casa, onde também
funciona o centro espirita da corrente Ubandista. O espaco também ¢ utilizado para a
pratica da benze¢do e tem imagens catdlicas (Nossa Senhora Aparecida, Santo Antonio
e Santo Expedito) , umbandistas (Preto Velho, lemanja) e também hé no local imagens
do xamanismo como o quadro do Cacique Pena Branca e o Cacique Sete Flechas. O
sincretismo religioso aqui presente se justifica devido a persegui¢do aos indios e negros
na pratica de seus cultos e entidades espirituais africanas e indigenas. No altar que
existe no centro espirita, ndo falta flores e velas coloridas: azuis, verdes, vermelhas e
brancas. O galho de arruda esta posicionado perto das imagens. Esta planta ¢ sagrada
para a cultura indigena e negra, estd ali porque ¢ utilizada para benzegdes, funciona
como um tipo de captador de energias negativas. Para benzer e praticar a pajelanga, o

centendrio pajé relata que incorpora 272 entidades:

* O povo branco nao acredita nas entidades espirituais, mas,
antes de buscar ervas medicinais eu conversava com
minhas entidades, eu recebo 272. Mas, hoje eu ndo mexo
mais com os remédios... Ainda tenho a ideia boa, assim de
intuigdo das coisas, s6 de olhar para as pessoas, eu sei 0 que
elas tem como problema... Eu também, ao ver tocar palma
da mao da pessoa e depois, colocar a minha mdo no meu
ouvido eu ja sabia o que se passava... Hoje em dia eu sou
espirita. Aqui, eu sempre pedia ajuda as entidades, porque o
povo Puri é muito “vivo”... O povo de Araxa ndo acredita
também na identidade indigena... O branco ndo acredita em
noés indios, ndo respeita a nossa cultura e pensam s6 neles,
sdo individualistas e sempre foi assim, eu fui perseguido
muito tempo pela policia porque ia no mato buscar ervas
medicinais e conversar com minhas entidades, fazer a
pajelanga para curar as pessoas. Eu acredito demais na
benzegdo com as plantas juntamente com as entidades”
(Entrevista com Pagé Tangara, Araxa, 30/05/2016)

O pajé, relata que realizava sua pajelanca no mato com inten¢do de conversar
com as entidades e com o pai da mata’, visando obter autorizacdo para a retirada da
planta da natureza e leva-la ao preparo de remédios para ajudar as pessoas enfermas que
o procuram em sua moradia ou no centro espirita que existe no quintal da sua casa. O
curandeiro, mesmo com a idade atual, possui uma sensibilidade espiritual bastante

agucada, como demonstra o relato acima. Porque para receber mais de duas centenas de
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> O “pai da mata” , a que ele se refere é a Deus.

23



entidades as quais ele relata serem tanto das linhas indigenas, quanto das linhas espiritas
e umbandistas, ele esta inserido num universo bastante rico em cosmologia. E também
expressa sua preocupacdo quanto ao fato do ndo indio muitas vezes ndo compreender
esse conhecimento indigena sobre a eficicia das plantas medicinais e sua relagdo com a
espiritualidade no que se refere ao poder de cura presente nesta tradigdo, e também tem

a questao da perseguicao do branco, conforme ele ressalta ter vivenciado.

Figura 2 : Na imagem, o Pagé Tangara em seu espago de moradia ¢ ao lado, a imagem do
Cacique Sete Flechas e o quadro do Preto Velho que ele tem em seu centro espirita. Foto:
Assungdo, maio de 2016.

1.3. O raizeiro e benzedor no Alto Paranaiba

No bairro popular dona Geracinda, que ¢ um local urbano préximo ao rio
Dourados, no Alto Paranaiba, em Abadia dos Dourados, uma cidade que anteriormente

foi conhecida como arraial do garimpo®, encontrei outro interlocutor centenario com

SAbadia dos Dourados teve sua fundagio intimamente ligada a0 movimento de garimpeiros ali chegados
em meados do século XIX. Também vieram lavradores e todos se fixaram no local. As familias Arruda e
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descendéncia indigena e também quilombola. Sebastido Rita Vargas, popularmente
conhecido por senhor Tuta, ¢ natural da Forca, uma regido rural do municipio que ja foi
muito rica em jazidas de diamante. Além de raizeiro ¢ também benzedor muito
conhecido pela populacdo abadiense e nesta regido, desde a juventude tem esta relacao
com as plantas medicinais. A cidade tem uma expressiva populacao de catdlicos e assim
como o povo abadiense, ele também ¢ devoto de Nossa Senhora d‘Abadia, padroeira da
cidade. Por cerca de oitenta anos, ele trabalhou com as ervas e plantas medicinais para
curar as pessoas, tendo conhecimento de uma grande quantidade de espécies vegetais,
usadas para curar males fisicos e espirituais. Ele aprendeu esse saber sobre as plantas
com seu pai, que também era raizeiro, além de garimpeiro e lavrador. De acordo com
seus relatos, o seu pai era descendente de uma mistura entre indios da regido e
quilombolas.
‘Tinha tempo demais que eu mexia com as raizes, mas,
agora eu ndo mexo mais... Eu sei que eu mexia com as
raizes e tratei muita gente e era feliz, hoje eu esqueci tudo...
Ja preparei muitos tipos de garrafada...Tinha muitos tipos
de raizes nesse cerrado, agora so tem pulga-de-veado nesses
matos, at¢é o mato chama pulga-de-veado por causa da
quantidade que existe 1a...Eu arrancava as raizes no
campo... Eu ja benzi muita gente...Eu benzi também, eu
benzia de cobreiro e a pessoa sarava mesmo, eram as
palavras de Deus, né! Eu era muito feliz, pois, a
benzecdo,com o meu conhecimento. Cada pessoa tem o seu
lugar de benzer,eu benzia com raminhos na agua”

(Entrevista com senhor Tuta, Abadia dos Dourados,
19/07/2016).

De acordo com seu relato, podemos observar que o raizeiro teve uma vida
marcada pelo trabalho voluntério e pelo conhecimento da eficacia dos remédios vegetais
que preparava, juntamente com a fé em uma espiritualidade de carater sincrético. E que

também, essa forma de ajudar, por meio do conhecimento adquirido com seus

Esteves dos Santos destacaram-se entre as familias iniciadoras da povoagdo abadiense. As noticias das
jazidas de diamantes as margens do rio Dourado e da fertilidade das terras espalharam-se rapidamente,
afluindo ao Arraial dos Garimpos, levas de garimpeiros e de agricultores. Construiram casas em namero
crescente, enquanto as duas atividades basicas impulsionavam o desenvolvimento da povoagao. Ergue-se
a primeira capela, dedicada a Nossa Senhora da Abadia, escolhida como Padroeira. Os Arrudas e os
Esteves doaram terrenos para o patrimonio da Paroquia, criada em 1886, sendo seu primeiro paroco o
Padre foi Arraial Manoel Luis Mendes. O aglomerado evoluiu rapidamente, e ainda hoje se sustenta nas
mesmas bases de sua origem. O primeiro toponimo foi Arraial do Garimpo. A construcdo da capela
de Nossa Senhora da Abadia e a proximidade do rio Dourados, provocaram sua mudanga para Abadia dos
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Dourados.Disponivel em : http://www.cidades.ibge.gov.br/painel/historico.php?codmun=310010 . Acesso
em: 06/01/2017.
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antepassados e na experiéncia vivida nesse ambito no decorrer dos seus cem anos, 0
proporcionava sentir-se bem com a pratica desse “dom”, que vem sendo transmitido de
geracdo em geragdo. O curandeiro e benzedor de Abadia dos Dourados, também tem
muito apre¢o em falar de seus conhecimentos com as plantas e ervas medicinais, e a sua
relagdo com a cura das pessoas. Ha muitas historias constituidas no decorrer dos oitenta

anos que ele realizou a atividade.

Tuta vive numa casa popular com seu filho. Logo na entrada, na porta da sala, ha
uma arvore sob a qual descansa todas as tardes, sentado em sua cadeira de madeira.
Usando sempre um chapéu marrom feito com um material que parece couro. Foi
garimpeiro de diamantes e lavrador, trabalhando em lavouras de arroz e no engenho. Ele
me relatou que sempre ia a0 mato - nos campos existentes no cerrado nas redondezas do
municipio, em regides rurais como na Forca, no Corrego Fundo, no Douradinho para
buscar as raizes com o objetivo de tratar as pessoas. Tuta mencionou que ajudar as
pessoas através da cura com os remédios naturais sempre o deixou muito feliz. Mas,
atualmente, ndo faz mais este trabalho por causa da sua idade avangada. Eu vi que ele ja
estd andando meio curvado, ou seja, com a coluna ndo ereta. E diferentemente do pajé e
de Maria , o raizeiro ndo tem e ndo teve em sua casa um espago especifico para benzer.
Ele realizava estas benzecdes até mesmo no quintal. Na ultima oportunidade, que o
encontrei em seu espago de moradia, recebi como presente uma benzecao e o
interlocutor mostrou-me com felicidade um documento, em forma de Mogado de
Aplauso escrito, ocorrida na sala de segdes da Camara Municipal de Abadia dos
Dourados no inicio de Dezembro de 2016 e assinada pelo presidente e o vice-presidente
da instituicdo, bem como pelo secretario e o proponente . E que Tuta expde na parede da
sala de sua casa, com os seguintes dizeres:

“A Camara Municipal de Abadia dos Dourados, Estado de
Minas Gerais concede Mog¢do de Aplauso Publica por
indicagdo do vereador Gilvane Vargas de Melo. O povo do
municipio de Abadia dos Dourados-MG, por seus
representantes na Céamara Municipal aprovou por
unanimidade a seguinte mogao ao Sr. Sebastido Rita Vargas

(Sr. Tuta) pelos seus relevantes servigos prestados a
comunidade abadiense.”’

O documento que apresenta uma caracteristica de certificagdo e condecoragio
atribuidas ao raizeiro, representando uma honraria, em que a descri¢do servigos
apresentada no texto deste, refere-se aos trabalhos como raizeiro e benzedor que Tuta

27



desempenhou no decorrer de sua vida. A condecoragdo estava protegida por um molde
de madeira e por uma pequena placa de vidro, ambos com dimensdes 210 x 297 mm e
ele argumentou sentir-se lisonjeado por ter recebido a homenagem da instituicdo e da
comunidade, bem como, muito agradecido pelo reconhecimento publico ao seu trabalho
de curandeiro, que de acordo com suas narrativas sempre teve como fundamento a
prestagdo de servigo voluntario com intuito de contribuir para o bem estar daqueles que

o procuraram no decorrer de todos os anos em sua vida.

Figura 3: Na imagem, o Senhor Tuta no seu espaco de moradia e ao lado a imagem da cidade de
Abadia dos Dourados, retratando os entornos e a regido central com a Igreja Catolica de Nossa
Senhora D‘Abadia, padroeira da cidade e por ultimo a casca do barbatimdo, uma das plantas
medicinais usadas pelo raizeiro na producdo de garrafadas e havia sido colhida por um de seus
filhos. Foto: Assunc¢do, julho de 2016.

1.4. Anahi e a importancia das plantas medicinais em sua familia

Anahi ¢ descendente indigena, mas ndo sabe a sua etnia de origem. E dona de
casa e natural de Uberlandia e vivencia dois espagos de moradia também em dois locais

urbanos diferentes. Ela transita onde reside na regido periférica sul, no condominio de
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casas populares Villa Nueva, do Programa Minha Casa Minha Vida, localizado no
bairro Shopping Park numa casa de alvenaria ampla de piso ceramico coberta com
telhas de barro ceramico. O segundo espago de moradia e também onde fica localizada a
chacara dos seus pais no bairro Chacaras Aeroporto, ¢ uma casa de alvenaria
confortavel, com uma grande varanda e coberta com telhas de barro ceramico. Mas, o
que mais chama a atengdo ¢ o grande quintal da moradia, onde existem varias plantas
medicinais e frutiferas, tais como, manga, jaboticaba, acerola, pitanga, goiaba, banana,
além de uma pequena hortaliga para subsisténcia em que estdo plantados alguns tipos de
condimentos couve, mostarda, alface e rucula. Notei também a presenca de alguns
animais domésticos: galinhas, porcos, cachorros e gatos. A interlocutora ¢ muito ligada
a sua familia, cuida de seu unico filho e seus pais idosos que moram na chécara. Esta
sempre cuidando também de seus trés sobrinhos e de suas duas sobrinhas descendentes
de suas trés irmas. De acordo com suas narrativas, sua mde € sua avo materna sSdo
naturais de Sao Gotardo e sua bisavo materna foi “pega no laco” nas proximidades deste
municipio mineiro. A familia materna de Anahi migrou para Uberlandia ha uns
cinquenta anos. J& a sua familia paterna ¢ natural da regido rural do municipio
uberlandense, nas proximidades do Rio das Velhas, em que ela contou ser a localidade
que sua bisavo paterna também foi “pega no laco”. O avd paterno da interlocutora era
benzedor e sua avd materna também praticava a benzegdo. A familia ¢ devota a Nossa

Senhora Aparecida e na casa da interlocutora ha um altar para louvar a santa catdlica.

Narrou ela que desde que morava no bairro Tibery, montou seu altar e seu pai
sempre a dizia que seria benzedeira também, porque benzia e sarava. Benzia e usando
trés talos de mamoneira para curar as feridas dos animais que viviam no quintal da
chacara, porque de acordo com seus conhecimentos herdados, o liquido que sai tem o
poder de cura secativo e também serve para benzer cobreiro transmitido por alguns
insetos e pela urina de sapo. Segundo Anahi, ap6s benzer com os talos, os colocavam
para secar ao sol de modo que “morresse aquele mal das feridas e do cobreiro junto
aos talos”, explicou ela. Mas, as vezes ela também usava trés galhos de arruda porque
todo ‘mau olhado” que houvesse no cobreiro e nas feridas murchava a arruda. Esse
‘mau olhado’” que ela se refere, estd relacionado com um tipo de mal espiritual que as
pessoas transmitiriam ao sentir alguma forma de anseio por algo bom que o outro a

quem olham possui e estas ndo. Atualmente em sua familia a benzedeira dos animais ¢
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sua mae, que cuida de alguns afazeres do quintal da chécara e curar os animais com a

benzecao torna-se também uma maneira de cuidados com o espaco de moradia.

Ao relatar sobre algumas histérias de quintal, conversamos sobre seus
conhecimentos com as plantas medicinais e que percebi que ha uma relagdo interessante
com os remédios naturais e Anahi. Ela relatou sobre algumas plantas e fiquei
observando o brilho em seus olhos de satisfagdo porque aprendeu com os antepassados
os cuidados com o corpo € com o espirito através das plantas. Comecou falando sobre o
algoddo. De acordo com sua narrativa sua mae mostrou-lhe o algoddao e a ensinou
utilizar a planta para cicatrizacdo de ferimentos preparando banhos e chéas para Anahi
quando realizou uma intervengao cirurgica em seu abdomen, situa¢do na qual, realizava
banhos de imersao e tomava o cha da folha dessa planta para curar internamente e
exteriormente o ferimento em seu corpo causado pela cirurgia. Assim, que aprendeu,
preparou para seu filho quando este teve catapora, para seu irmdo que ja ¢ falecido
quando este teve uma ferida causada pela tuberculose e para suas irmas “banharem a
cesariana”, quando estas tiveram seus filhos. Situagdes essas nas quais ela relate ter

havido grande potencial de cura.

Outra planta usada por ela é conhecida popularmente como cana-de-macaco.
Neste aprendizado, tanto seu pai, quanto sua mae, participaram. A historia de uso desta
planta foi, segundo ela, quando foi ao médico realizar exames, detectou que estava com
“pedras” na vesicula, entdo seu pai preparou chéa da planta para ela tomar com o objetivo
de aliviar as dores, e ela conta que de fato aliviava. Conheceu esta planta antes de
engravidar de seu filho, sendo que depois do seu nascimento, continuou fazendo uso da
cana-de-macaco tomando o cha por mais cinco anos ao realizar a cirurgia de retirada das
“pedras” e também fez o preparo do cha para sua mae curar também as dores na

vesicula.

Anahi, ao caminhar pelo quintal da chacara e me mostrar as plantas, demonstrou
em todos os momentos muita felicidade em contar sobre as plantas medicinais de seu
quintal. Quando ela falou sobre a erva de Santa Maria, explicou que seus pais a
ensinaram amassar a folha e colocar num pedago de tecido para amarrar em seus joelhos
quando ela caiu de mobilete com seu filho pequeno, ferindo-a internamente. A partir

deste evento, prosseguiu preparando a massa das folhas para curar a pneumonia e os
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machucados do seu irmao, porque de acordo com ela, ao amassar as folhas, ¢ liberado
um sumo que ¢ a substancia que promove a cura. Entdo, amassava as folhas, colocando-
as sobre as feridas e também batia no liquidificador com leite e o oferecia para tomar e
sarar a infec¢do. Outra planta interessante que ela utiliza em eventos de cura ¢ a rosa
branca, que ela conta prepara o banho ensinado a ela por sua avo paterna e por sua mae
para fazer uma “limpeza espiritual”. H4 um tempo, fez o preparo do banho para
seu filho tomar quando ainda crianga e moravam na chicara, a interlocutora
ofereceu o banho ao filho e ela diz afastar o “mau olhado” nos dias pares, rezando
para Nossa Senhora Aparecida, por acreditar que a rosa branca representa a serenidade e
a paz e ser abencoada no ato da reza pela santa na eficacia de cura. Outra historia
contada por ela sobre a rosa branca ¢ que sua avo e sua mae sempre utilizaram como
vermifugo a fervendo no leite e oferecendo aos filhos e aos netos e que por isso,
sempre cuidou de seu filho e seus sobrinhos para tratar esse problema de saude com a
rosa e que sempre teve vontade de ter um pé de rosa branca em sua casa no Shopping

Park porque sua familia considera ser uma planta milagrosa.

Assim, enquanto Anahi ia me mostrando as plantas e as histérias, pude perceber
a grande vastidao do seu conhecimento e ela, com boa vontade foi relatando sobre
outras plantas. Vi uma folha roxa de tamanho médio, que pensei ser florifera e entdo ela
me explicou que o nome da planta ¢ amoxilina, que seu pai plantou no quintal para
tratar infec¢des. Inclusive, no mesmo dia em que conversamos, ela ia colher algumas
mudas para tratar sua infec¢do urindria através do chd que iria ingerir até curar, que
depois de fervida na agua, confere ao mesmo, uma tonalidade rosada e com um cheiro
agradavel. Ela e sua mae sempre fizeram uso desse chd porque ambas sofrem esse
problema de saude. E entdo, prosseguiu falando das plantas, explicando-me que trata a
conjuntivite com a arruda imersa num copo com agua, quando as gestantes colocam
“tersol” naqueles de sua familia quando estes as deixam com vontade de se alimentar de
algo, mas, que ja tratou e curou seu filho quando ele estava em idade escolar e o
problema foi transmitido a ele na escola e o seu pai, quando receberam visita na chacara
durante um almoco oferecido para os familiares e amigos, que segundo ela havia uma
gravida observando-o se alimentar com manga ¢ que a mulher teria ficado com vontade

de comer a fruta.

26



E naquele grande quintal, passamos perto de uma planta conhecida por boldo e
entdo a perguntei sobre a planta e entdo, ela me relatou que plantaram no quintal para
tratar o mal estar estomacal que seu tio materno que também morava na chacara sofria.
Porque ele sempre se embriagava muito e ndo se comportava adequadamente e ela e sua
mae o cuidava com folhas da planta amassadas na agua. Outros parentes e vizinhos que

exageravam na bebida também recorriam as propriedade curativas dessa planta.

Nessa historia de vida, observo a circulagdo das plantas medicinais entre as
geragdes de descendéncia familiar e a importancia que estas representam para as
relagdes familiares em todos os sentidos que remetem aos cuidados com as pessoas. As
caracteristicas da transmissdo dos conhecimentos tradicionais indigenas sobre as plantas
medicinais aparecem neste caso como um elemento em comum as outras historias
contadas por outros interlocutores sobre as suas relagdes com as plantas. E o que ¢
também interessante observar aqui ¢ que no quintal da chécara, estd a grande riqueza
cultural herdada e aprendida com os antepassados a respeito dos remédios, dos cuidados
com os parentes ndo somente enquanto uma forma de busca pela cura, mas, também
como maneira de aprofundamento dos lagos afetivos que existem na familia. Em todos
os momentos deste momento de campo, percebi que a familia é muito afetuosa com
seus descendentes e estd sempre buscando manter o zelo do elo familiar. Observei
também que ¢ uma familia que ainda mantém alguns costumes trazidos de seus locais
de origem, melhor dizendo, os costumes relacionados com a ruralidade presentes no
modo de viver, na alimentacdo e também na forma de se relacionarem com os outros
através da receptividade e simplicidade. No caso da familia de Anahi, ndo observei a
presenca do sincretismo religioso porque a devogao estd centralizada na figura catolica
de Nossa Senhora Aparecida em que as praticas de benzegdo estdo concentradas na

crenga da reza em louvor a essa santa.

1.5. Uma reflexio sobre a etnografia das relacdes estabelecidas entre as plantas e a
espiritualidade
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Nos relatos etnograficos anteriormente apresentados podem serem percebidos a

multiplicidade de formas do potencial de cura, bem como na relagdo que foi
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estabelecida com as plantas. As plantas e as pessoas tem uma historia, sendo que essas
histérias se misturam ao longo do tempo. Ao pensarmos as pessoas € as plantas como
linhas, essas linhas se cruzam ao longo do tempo formando malhas que reproduzem de
geracdo em geracdo. E assim que surge a proposta de uma “Antropologia da Vida”,
conforme formulada por Tim Ingold (2015). Conforme vimos aqui, as plantas
medicinais servem de vetor de sentimentos que conectam as pessoas entre si, em
eventos de doencga e cura. Ao falar das plantas medicinais, os indios desaldeados do
Tridngulo Mineiro também contam historias sobre si mesmo e seus parentes. Plantas e
pessoas se misturam nas histérias que as colocam em relacdo nessas narrativas de

doenca e cura por meio de plantas medicinais.

Assim, as plantas medicinais também operam como um sinal diacritico de
etnicidade, um marcador simbolico-material da identidade dos indios desaldeados e
descendentes indigenas. Abordei as narrativas coletadas no campo, em cidades
diferentes para demonstrar que a indianidade ¢ um aspecto que esta presente nelas e que
o conhecimento indigena sobre as plantas medicinais apresenta-se enquanto importante
heranga cultural e imaterial transmitida geracionalmente aos descendentes. A medicina
tradicional indigena representa uma grande importdncia para a cura de doengas de
varios niveis de gravidade por ser muito rica e também por haver na cultura indigena a

cura através da espiritualidade.

Conforme foi possivel observarmos, no caso dos indios que vivem nestas regioes
mineiras, o conhecimento sobre as plantas e a relagdo com a espiritualidade estad
também conectado ao que conhecem sobre a vegetagdo regional, que ¢ o cerrado e
embora muitos interlocutores sejam migrantes de outras regides brasileiras e tenham
trazido grande parcela de compreensdo sobre as técnicas de cura e de preparo dos
remédios naturais, aqui também adquiriram mais aprendizado sobre as plantas do
cerrado por terem que se adaptar ao lugar que estdo vivenciando o cotidiano. E este
saber ndo aparece distante ao fato de estarem fora de suas comunidades de origem e
vivenciando a cidade, ao contrério, pois ¢ um aspecto que vem demonstrar que serem
indios desaldeados ndo os impossibilitam de manterem fortalecidos essas transmissoes
do saber imaterial em sua pluralidade e na preservacao cultural, bem como a pratica

constante deste. A transferéncia geracional de saberes associados as plantas medicinais
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também foi evidenciado por Soares da Silveira (2012, p. 132), em pesquisa realizada em

uma comunidade ribeirinha do Estado do Amazonas:

“(...) O curandeiro também costumava relatar a origem do
seu dom para lidar com as plantas, herdado do seu avo
paterno, conhecido na regido como um ‘ pajé poderoso’”.

().

Como podemos ver, a nogdo de dom nos remete a uma narrativa da
ancestralidade indigena que tem nas plantas o seu veiculo de transmissao de saberes e
praticas espirituais. E por meio do dom que a “espiritualidade” se revela nos eventos
de cura, quando a eficdcia terapéutica das plantas medicinais passa pela prova da
experiéncia concreta da doenca. O dom, portanto, ndo ¢ mera alegoria simbdlica, mas
funciona como mediador geracional e espiritual. Durante a etnografia das plantas
medicinais, observei que a variedade de usos e preparos e formas de conhecé-las sdo
caracteristicas muito ligadas a0 meio familiar e que sdo muito utilizadas para os
cuidados da satde dos parentes. Portanto, entender a importancia da relacdo com as
plantas medicinais, nas historias constituidas entre elas, as pessoas e a espiritualidade
nas regides pesquisadas ¢ também perceber a indianidade presente através da
transmissdo dos conhecimentos tradicionais . Cada interlocutor confere um significado
diferente as plantas, mas todos possuem na relagdo com as plantas medicinais e os
eventos de cura importantes indices de indianidade, que operam na relagdo com outras

pessoas e grupos.

Estamos lidamos aqui também com o imaginério popular sobre os indios como
‘conhecedores da floresta®” por parte da populagdo urbana, o que reforca ainda mais essa
associacao entre plantas medicinais e indianidade. Apesar da pratica de cultivo e uso de
plantas medicinais estar presente na trajetoria dessas pessoas, nao resta davida que elas
também sabem fazer uso dessa ‘imagem’ para fortalecer seus interesses politicos e
historicos. Evidencia-se, aqui, um movimento duplo, onde a indianidade funciona como
um dispositivo de legitimidade terapéutica e espiritual das plantas medicinais e, por
outro lado, o uso das plantas medicinais refor¢a a legitimidade da alegacdo de uma
‘identidade indigena” frente aos demais grupos sociais. Porque estd no imaginario
popular que para ser legitimamente indio conhecedor de remédios naturais, a pessoa

indigena deve estar na floresta e ndo na cidade e fora de suas regides de origem.
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Mas, as histérias de vida apresentadas neste capitulo e as narrativas sobre o
saber das plantas, demonstram que este imaginario ¢ um equivoco quanto a fé na
eficacia de cura espiritual e ao saber sobre as substincias que estdo presentes nos
principios ativos que proporcionam a cura fisica de enfermidades, além de estar
embutido nesse, outra forma de estigma porque, ndo ¢ somente na floresta que existe a
imensa variedade botanica de plantas medicinais, mas, no cerrado, em outras formas de

vegetacdo e nos quintais indigenas na cidade ou no campo.

Um outro estigma pode ser pensado ao passo que a farmacologia industrializada

tem suas patentes e pesquisas fundamentadas em documentos escritos, enquanto que o

conhecimento das plantas medicinais pelos indios ja estd baseado na transmissao desse

saber através da oralidade (que ¢ um instrumento de perpetuagdo cultural bastante

importante para os indios), bem como na cosmologia que envolve as plantas e na

ancestralidade, assim, existem duvidas e supervalorizagao pelos ndo-indios de quanto a

eficacia de cura acerca das plantas que os indios consideram uma de suas grandes

riquezas culturais e naturais. Soares da Silveira (2005, p. 103) comenta que Etkin
(1998) apresenta um importante argumento de que :

‘(...) O conhecimento indigena do poder curativo das

plantas tem provocado espanto na ciéncia contemporanea

pois se trata de um outro tipo de conhecimento, muito

antigo, que difere dos principios da légica e dos cinco
sentidos convencionais (...)."’

Talvez, esse espanto derive do fato de que o conhecimento sobre as plantas seja
repassado verbalmente de geracdo a geragdo, enquanto que na farmacologia
ocidentalizada, o poder de cura seja sempre buscado na industrializagdo e
processamento das plantas, além de pesquisas especificamente realizadas em
laboratorios farmacéuticos. Entretanto, faz-se importante pensarmos sobre a hierarquia
existente nas opinides de pesquisadores da farmacologia, bem como dos profissionais
da medicina ocidentalizada, a respeito de formas de cura de doengas usando como
instrumentos de apoio, tecnologias € medicamentos processados nestes laboratorios que
configura-se numa relacdo assimétrica e que promove tanto estigmas, quanto a
subestimag@o sobre o saber medicinal dos remédios in natura, perante ao conhecimento

tradicional indigena sobre as plantas medicinais e suas formas de manuseio proprio e de
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uso para a superagdo de quadros de enfermidades diversas. De acordo com um
noticiario on line ’:
‘Para que se entenda mais de medicina indigena, € preciso
mergulhar um pouco em seus mitos e rituais, uma vez que

toda a sua cultura influencia sua saude e a forma como
lidam com seus corpos.”” (Acesso em: 20/11/2016).

Observando a narrativa deste trecho da noticia, percebo que existe uma
consideracdo perspectivista na cosmologia da medicina indigena e que também parece
infuenciar diretamente nas formas de cuidar do corpo, bem como do espirito. Durante a
etnografia, sempre observei o cacique descendente dos indios Arachas que me
acompanhou no trabalho de campo saudando, -o povo plantall, porque estdo presentes o
sobrenatural neste elemento natural que tanto ele, quanto outras pessoas indigenas
destas regides mineiras reverenciam. A lideranca indigena também ressaltava durante
nossos didlogos sobre a importancia do conhecimento milenar indigena a respeito dos
remédios naturais e sobre a consideragdo do sagrado presente nas plantas para os povos
indigenas, porque a elas estdo intimamente ligada a espiritualidade, as formas
ritualisticas da vida cerimonial ¢ o potencial de cura baseado nas crencas sobre-
humanas, melhor dizendo; no plano metafisico em entidades sagradas. E também esta
presente na medicina indigena a pratica da sustentabilidade e a busca pela preservagao
da biodiversidade botanica, pelo fato dos indios entenderem que estdo nos diversos tipos
de vegetacdo e na natureza os recursos fundamentais de que precisam para manterem a

qualidade de vida saudéavel de seus parentes.

O entendimento existente sobre as plantas medicinais nos quintais e no cerrado,
que esta acumulado geracionalmente pelas familias indigenas desaldeadas, aparece
enquanto componente agregador para a tradigdo da medicina natural que os indios nas
regides mineiras que foram investigadas possuem, além de ser uma forma adicional de
preservacdo acerca dos tragos culturais. Uma outra caracteristica observada em campo,
¢ a pratica da etnobotanica que representa grande importancia para a evidéncia acerca
da identidade indigena e no caso da comunidade indigena do Tridngulo Mineiro e Alto

Paranaiba, a medicina natural através das plantas, também ¢ uma forma deles se
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" Disponivel em: http://www.boasaude.com.br/artigos-de-saude/3708/-1/medicina-indigena-da-magia-a-
cura.html . Acesso em : 20/11/2016.
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empoderarem e usarem sua autoimagem diante da sociedade envolvente como
expressao de sua indianidade através do conhecimento tradicional das plantas
medicinais, porque ndo podemos deixar de reconhecer e de pensar a cultura indigena
sem a presenca do etnoconhecimento botanico e sua importancia na tradi¢do cultural
indigena sobre as plantas e as formas de uso e do potencial de cura nas variadas
circunstancias de cuidados com a satide dos parentes, da familia e da comunidade que

integram.

Assim, podemos dizer que a cultura indigena estd integrada pelo
etnoconhecimento botanico das plantas medicinais e que este ¢ fundamental para a cura
de doencas diversas, bem como em termos €tnicos e culturais. Numa analise sobre esta
forma de conhecimento tradicional, (FREITAS; COELHO; MAIA; AZEVEDO, 2011.
P.49), ressaltam que na transmissdo geracional, existe também as variadas curiosidades
apresentadas pelos sujeitos conhecedores deste saber no decorrer do tempo e que este

entdo se acumula na medida em que vao aprendendo gradualmente com os mais velhos.

Para os autores, cada cultura constréi uma imagem especifica de sua natureza
circundante e também a percebe de forma especifica possibilitando que esta seja
utilizada através de maneiras apropriadas a realidade cultural, ambiental e tradicional
destas. Porque o homem faz uso de plantas medicinais para finalidades terapéuticas e
perpetuam esse tipo de conhecimento proprio de sua cultura, o que permite cada grupo
social, comunidade, sociedade humana adquirir e possuir suas proprias crencas para a

cura de males espirituais e fisicos.

Os métodos classificatorios das plantas também sdo variados conforme as
localidades que estdo, assim, as plantas dos quintais, ndo precisamente aparecem de
maneira igual porque os usos, a crenga na eficdcia de cura e o manejo dos ecossistemas
se diversificam na medida em que as familias indigenas desaldeadas, acrescentam seu
conhecimento sobre as formas de preparo dos remédios naturais ¢ também conferem
significados diferentes para os mesmos, presentes nas maneiras de uso. As plantas
cultivadas nos quintais, ndo sdo as mesmas que existem no cerrado e em regides
florestais. Mas, estas diferenciacdes botanicas nao reduzem ou anulam o saber indigena
sobre a medicina fitoterapéutica relacionado com a espiritualidade. Contudo, nas

histérias que os indios no Tridngulo Mineiro e Alto Paranaiba estabelecem nas relagdes
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com as plantas estdo presentes as formas espirituais que contribuem com a eficacia de
cura dos males além de conferirem os significados simbolicos e identitdrios como forma
de retomada e resgate dos tracos culturais indigenas através do saber e do uso dos

remédios naturais.

1.6. O sincretismo religioso e as plantas

Nas narrativas e nas experiéncias indigenas urbanas apresentadas anteriormente,
foi possivel observar que o sincretismo religioso e a historia estabelecida com as plantas
pelos indios, estdo relacionados com a espiritualidade. O sincretismo aparece como
componente cultural adicional dos indios desaldeados. A espiritualidade umbandista,
xamanistica, catolicista e espirita foi apresentada nas historias de uso e processos de
cura com as plantas medicinais. Na constante busca para o resgate ¢ manutencao dos
tragos culturais indigenas empreendidos pelos indios no Tridngulo Mineiro e Alto
Paranaiba, aparece esta forma de sincretismo que confere uma caracteristica adicional a
indianidade urbana nestas regides mineiras, por este estar inter-relacionado com as
diferentes formas de comunicacdo entre culturas e tradigdes de carater religiosos e
espirituais ndo indigenas. Ocorrendo uma forma de adequacdo na absor¢do de
caracteristicas dos sistemas de crengas que os interlocutores buscam para contribuir com
a formulagdo das formas da identidade indigena urbana. Nesse sincretismo parece haver
uma forma de transe religioso relacionado com a cura espiritual e fisica porque os indios
atribuem significados culturais, ritualisticos e cosmologicos as plantas medicinais e nas
regides mineiras etnografadas, estes atributos aparecem através das formas de utilizagdo

e de classificacao destas.

Ha nas narrativas etnograficas e nas historias de vida também a presenca da
religiosidade (ou “espiritualidade”) marcada pela pratica do benzemento e pelo
sincretismo religioso. Esse sincretismo opera a mistura e confluéncia de cosmologias
com diferentes origens ontologicas, que passam a formar entre si um novo tecido, uma
espécie de “mosaico” que opera como demarcador simboélico da identidade indigena no
contexto urbano. A transculturacdo estd presente neste tipo de sincretismo encontrado
no decorrer da etnografia, ou seja, a umbanda, o catolicismo, o espiritismo € o

xamanismo confluem-se com a cultura indigena formando uma situagdo de
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espiritualidade muito interessante entre os indios desaldeados, por configurar uma
determinada mobilidade entre as formas de interpretarem o potencial de cura conferido
pelos indios nestas crengas, sem perderem sua matriz étnica e cultural. O contexto
indigena destas regides se difere consideravelmente em termos de organizagdo social
indigena em relacao as comunidades aldeadas e que estdo situadas em terras demarcadas
onde vivem pessoas indigenas oriundos de um povo especifico e onde o sincretismo
religioso ndo tenha esta énfase nos aspectos culturais, mas, que nao se exclui a

identidade étnica ainda que haja mudangas de ordem cultural.

Cardoso de Oliveira (2006, p. 36), argumenta que, mesmo que exista o alto grau
de mudangas culturais no processo de aculturagdo, pode haver a manutencdo da
identidade étnica dentro de uma etnia. Mas, no caso desta investigacdo, ¢ preciso
considerar a multiculturalidade indigena, porque se trata de pessoas descendentes de

etnias diferentes e ndo de um s6 povo indigena agrupado numa comunidade.

1.7. A benzecido como pratica de cura baseada na fé e espiritualidade

Outra pratica muito comum entre as narrativas ¢ a benzecdo como pratica de
cura baseada na fé e espiritualidade. Esta entra no universo das crencas e do
conhecimento popular sobre a cura através da reza com uso das plantas medicinais dos
males espirituais e fisicos. Mas que, no caso dos interlocutores indigenas participantes
desta etnografia, a benzec¢ao conflui-se com a espiritualidade e o conhecimento

tradicional indigenas das plantas medicinais.

Nas regides mineiras investigadas, hd também alguns tracos culturais
quilombolas relacionados com esse conhecimento porque alguns descendentes
indigenas tem também uma ancestralidade quilombola, que podem ser justificados pelo
fato de que o Triangulo Mineiro e Alto Paranaiba, compreenderam no passado, o
territorio do Quilombo do Ambrosio em que houve a presenga varios povos indigenas e
que na atualidade os remanescentes ainda estdo vivendo nestas regides. Ja os
benzedores e curandeiros migrantes, trouxeram tracos culturais indigenas de suas

regidoes de origem e realizam a pratica da benzeg¢do considerando o saber adquirido
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através dos seus antepassados e também as experi€ncias de cura espiritual praticadas no

decorrer de suas vivéncias desde que migraram para Minas Gerais, porque, ao
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estabelecerem novas relagdes com outros grupos sociais € vivenciarem a realidade
cultural da medicina natural do cerrado nestas regides mineiras, também adquiriram
conhecimento sobre a eficicia terapéutica e formas de uso para a cura das enfermidades

espirituais e fisicas do sujeito benzido.

No caso dos indios no Tridngulo Mineiro e Alto Paranaiba, a atuagdo do sujeito
curandeiro-benzedor que ¢ por sua vez, também um rezador e raizeiro; aparece
enquanto fundamental para as praticas de cura utilizando como apoio as categorias
especificas das plantas medicinais, porque cada uma possui sua especificidade de cura,
ou seja, tem propriedades de uso especifico para cada tipo de doenga fisica e espiritual.
E nesta dindmica que agrupa os objetivos de curar-benzer e rezar- que aparece nas
narrativas, as maneiras de rezar e de benzer adotadas pelos interlocutores. Encontrei no
campo, esse aspecto em comum entre os interlocutores desaldeados que se aproxima e
ao mesmo tempo se distancia um pouco, no que tange a realidade das comunidades
indigenas aldeadas, onde ha a presenca do Pagé, que ¢ um sujeito que busca curar os
variados tipos de males e também restabelecer a satide fisica das pessoas que as
integram. Podemos observar que as estratégias de um curandeiro nestas regides mineiras
se distinguem daquelas adotadas pelos pagés, porque estes ndo rezam para as divindades
umbandistas, catdlicas e espiritas, mas, buscam nas energias do universo, nas plantas
medicinais e nos elementos da natureza os complementos necessarios para o aparato

utilizado nas situagoes de cura.

Assim, um pagé que ¢ um curandeiro aldeado e integrante de uma cultura
indigena mais condensada ao povo a que pertence, faz referéncias ao plano cosmoldgico
e espiritualistico diferentemente de um benzedor que estd imerso num universo cultural
configurado pela pluralidade e num plano de crengas onde o sincretismo estd presente e
que, entretanto, remete ao sobrenatural através das formas de rezar que ndo aparecem de
maneiras homogéneas conforme podemos perceber na primeira parte deste capitulo. E
até mesmo nas formas de rezar, estdo impressas culturalidades diferentes, considerando
por um lado, as trajetdrias de vida e ancestralidades dos interlocutores e por outro lado,
que ambos sujeitos aldeados e desaldeados, fazem uso do saber adquirido no decorrer de

sua vida e transmitidos pelos seus antepassados.
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Figura 4: Nas imagens feitas num quintal de nome Tekoa (o lugar das plantas sagradas):
uma figura de uma face desenhada numa arvore, que segundo uma lideranca indigena e que
¢ também um dos interlocutores da etnografia, representa uma entidade xamanica
acompanhada de um galho de guiné para a benzegdo do espaco com finalidade de espantar
o mal olhado e na segunda foto, aparece a imagem da entidade xamanica o Cacique Sete
Flechas no espaco umbandista existente neste local sagrado e por ultimo, a imagem do
bambuzinho indigena utilizado para cura de problemas renais e que de acordo com o
Cacique Karkara Uru, serve para a prote¢do do Tekod. Foto: Karkard Uru e Assuncgao,
maio de 2016.

A benzecdo unida aos usos das plantas medicinais pode ser considerada, nestas
regides mineiras, enquanto formas de manifestacdo de categoria estética perante as
formas de praticas de cultivo da fé e representacdo atribuido a oralidade, um
instrumento de preservacao da indianidade e da identidade cultural indigena que os
indios herdaram dos seus antepassados, esta forma deles exprimirem sua cultura por
meio do manejo dos remédios naturais e os interligarem a espiritualidade com suas
diferentes formas de rezar, compde qualitativamente o patriménio cultural e imaterial
indigena no Triangulo Mineiro e Alto Paranaiba, uma vez que, através desta forma de
culturalidade, os indios se empenham para que esta tradicdo se perpetue pelo fato de

conferirem expressdo ao mundo imaterial através da crenga na cura dos males com base

nesta forma de oralidade de aspecto religioso.

Considerando que, através das praticas da benzecdo, sao nos quintais, no centro
espirita, em meio a sociabilidade familiar e no espago umbandista que a espiritualidade
ocorre. Assim, € muito importante pensar a respeito dos sentidos ritualisticos, culturais e
dos usos das plantas medicinais relacionados com o ato das benzegdes, observando
sempre os tragos culturais presentes nestas, que os indios conferem a esta atividade,
conforme sua origem étnica e de naturalidade geografica a que pertencem porque cada
interlocutor, tem sua percep¢do espiritual e cultural, visando sempre a manutencao

positiva da satide daqueles que sdo benzidos. Esta pratica ritualistica, ¢ compreendida
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aqui nestas regides mineiras também como atividade terapéutica que ¢ materializada na
relagdo que existe entre aquele que € benzido e o sujeito benzedor (eira). Nesta relacao,
o rezador (eira) promove o intermédio entre o mundo fisico € o0 mundo espiritual para
buscar a cura para aquele que ¢ benzido, em que a triade plantas medicinais, imagens
representando santidades catolicas/umbandistas e entidades xamanicas incorporadas

estdo em harmonia nesta estrutura formulada pelos indios durante os benzementos.

Em trés oportunidades que participei de benzegdes, observei que estas sdo
também ritualisticas e que acompanham as formas de manifestacdes religiosas as quais
os interlocutores sdo orientados. Durante o trabalho de campo na casa do Pagé Tangard,
ele me levou em seu espaco de rezar que, conforme descrito anteriormente neste
capitulo, ¢ um centro espirita que segue a corrente de linha branca Umbandista. Ao
entrar no local, o velho pagé realizou ritualisticamente uma benzecdo direcionada a nos
argumentando ser uma maneira de nos presentear com suas rezas, argumentando que
tais, tem como objetivo proteger nossa entrada em seu espago de pratica de
espiritualidade e posteriormente, nossa saida deste. Ele rezou simultaneamente para as
entidades catolicas representadas por Nossa Senhora Aparecida, Santo Antonio e Santo
Expedito, para entidades umbandistas como Preto Velho e lemanjd e por fim, para
clamar a entidade indigena Cacique Pena Branca para que este sempre me acompanhe
espiritualmente, utilizou galhos de arruda e folhas de guiné, que segundo o curandeiro,
afastaria o mau olhado e contribuiria para -abrir os caminhosl na espiritualidade e na
vida terrena . Todas as entidades religiosas estavam no altar existente no centro. Entdo,
observei o pagé centenario fazendo uso de suas praticas e saberes tradicionais para
representar € expressar sua riqueza cultural e sua cosmologia indigena ao conferir
aquelas plantas medicinais utilizadas na ocasido, como forma de comunicar-se com o
plano transcendental que ele conhece na imaterialidade através da incorporagdo de mais
de duas centenas de entidades xamanisticas, umbandistas e espiritas conforme ele narra.
No momento da benzegao, ndo percebi o transe, mas, a forma de rezar do espiritismo
em conjunto com a umbanda, conferindo ao ambiente um nivel considerdvel de

serenidade.

A segunda benzecdo foi na casa do raizeiro de Abadia dos Dourados, que na

ultima oportunidade de campo que realizei em seu espaco de moradia, me levou para a
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varanda e me benzeu utilizando o Santo Rosériog, rezando um Tergo catdlico, e diante
das 1imagens de Nossa Senhora Aparecida e Nossa Senhora da Abadia
concomitantemente, segurando um galho de rosa branca e arruda embebidos de agua,
em forma de gestos formou diante de mim, dois crucifixos que seguiam rumo a minha
face e posteriormente ao meu térax, com intencdo de me abengoar com sua reza em
forma de ladainha para Ave Maria, e senti ali uma fervorosa fé e espiritualidade catélica

ao meu redor, misturada com a ancestralidade indigena do curandeiro.

A terceira benzec¢do aconteceu durante uma visita ao centro de Umbanda Estrela
do Oriente em Araxd, a qual fui acompanhada do Cacique Karkard Uru para receber o
benzemento, ele ¢ remanescente indigena e unica lideranca indigena de seu povo na

atualidade, que pertence a uma linhagem hierarquica de caciques e pagés do povo

¥ Segundo a descrigdo catolica disponivel on line, - O Santo Rosério compreende a meditagio dos vinte
mistérios da Fé Catolica, divididos em quatro grupos de cinco mistérios - denominados Tergo - e nos leva
diariamente ao estudo e meditacdo profunda da Palavra Sagrada da Biblia ¢ das passagens
mais importantes do Evangelho. Aos mistérios originais, recentemente o Papa Jodo Paulo II instituiu
novas medita¢des, sendo que os mistérios do Santo Rosario sdo: Gozosos, Dolorosos, Gloriosos ¢ os
Mistérios Luminosos. A cruz no rosario representa nossa Profissdo de Fé e ¢ usada para iniciar o
terco. Rezar o Terco diariamente nos fortalece na f& em Deus, Jesus, Espirito Santo e na Santa Virgem
Maria, sempre tdo presente em nossas vidas. Para se rezar o Santo Rosario, criou-se um
instrumento denominado "Terco" exatamente por conter as bolinhas (ou contas) necessarias para contar
as oragdes recitadas, correspondentes a uma terca parte do Rosario completo original, que continha 15
mistérios. O "terco" € composto de uma cruz seguida de contas (bolinhas), trangadas em um fio ou
corrente, separadas em grupos especificos que representam no total as ora¢des de um Credo, seis Pai-
Nosso e cinquenta e trés Ave-Maria, ou seja, a ter¢a parte do Rosario. Inicia-se o tergo com o Sinal da
Cruz, oferecimento do ter¢o e a oracdo preparatoria. A cruz no rosario representa nossa Profissdo de Fé e
¢ usada para iniciar o terco: segure a cruz ¢ reze o Credo (Creio em Deus). A primeira grande conta ¢ as
trés pequenas seguintes sdo usadas para rezar um Pai-Nosso e trés Ave-Marias na intengdo de invocar
a Santissima Trindade em nossa vida, na sequéncia reze um Gloria ao Pai (ndo considerado nas
contas).Inicia-se entdo a citagio dos santos mistérios do Rosario, conforme os dias da semana: As
segundas e sabados s@o citados os Mistérios Gozosos; as tergas e sextas-feiras, os Mistérios Dolorosos; as
quartas e domingos, os Mistérios Gloriosos; e as quintas, os Mistérios Luminosos. Faz-se a cita¢do do
primeiro mistério, meditando sobre o fundamento dele e utiliza-se a proéxima grande conta isolada para
acompanhar o Pai-Nosso em saudagdo a Jesus ¢ as dez contas pequenas agrupadas em seguida sdo usadas
para auxiliar na contagem das dez Ave- Marias em saudacdo a Virgem Maria. Apds a décima Ave-
Maria reza-se o Gloria ao Pai e a Jaculatoria que € a oracdo de Nossa Senhora de Fatima pedindo a
redengdo das almas: "Oh meu Jesus, livrai-nos do fogo do inferno, levai as almas todas para o céu e
socorrei  principalmente  as  que  mais  precisarem  (...)”. Disponivel em

http://www.pnslourdes.com.br/rosario.html . Acesso em 06/01/2017.
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Aracha. Ao chegar no espaco, observei que ele girou o defumador em volta de si uma
vez para da direita para a esquerda e uma vez da esquerda para a direita. Assim, eu
também fiz. Este, segundo ele, ¢ uma forma ritual que deve ser feita antes de adentrar
no centro. Ao entrarmos pelo corredor, visualizei varios tocos de arvore agrupados ao
lado direito e quando embrenhamos no terreiro, passamos por um corredor de pessoas
em que estavam todos vestidos de branco, as mulheres usando lengos brancos na cabega

e 0os homens somente com indumentarias brancas.

O cacique vestiu uma roupa especifica, parecida com uma tunica feita com
tecido de algodao cru, cocar com grafismos triangulares e sem plumarias, sapatos
brancos e colar de semente de tento que sdo também conhecidas como -olho de pavaol.
Percebi que ele foi assim vestido, porque ocupa um importante lugar espiritual, onde
incorpora o Cacique Pena Branca. Ele, durante o periodo que ficamos no local,
permaneceu inerte e segurando um grande arco e flecha dos indios Arachds, quase de
sua altura. Ao chegar o momento das benzegdes, todos vestiram uma tunica branca,
inclusive eu e o publico, que formou quatro filas separando-o devidamente para a forma
que seria estruturado o benzemento, ou seja, quais entidades os benzedores

incorporariam no momento de benzer.

E como estava eu, na companhia do cacique, fui orientada seguir a fila do
benzedor que segue na umbanda a linha indigena. E ao me aproxima dele,
imediatamente, fui atendida pela entidade do Guerreiro indigena que trabalha na linha
do Caboclo Cagador. E o observei saudando o Caboclo do Sol e da Lua no momento
que estava benzendo-me, segurando uma rosa branca os pedindo, num completo transe
para que me protegessem na espiritualidade. Entdo, tive uma sensacdo de bem estar

espiritual naquele momento.

1.8. O contexto do conhecimento tradicional indigena na regifio e as representacoes

identitarias

No contexto do conhecimento tradicional indigena do Triangulo Mineiro e Alto

Paranaiba, no que se refere as plantas medicinais, as praticas de benzeg¢ao, o sincretismo
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religioso e a espiritualidade, apresenta-se como forma importante deles constituirem

representacdes identitarias e de visibilidade cultural marcada pela relagio com os
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remédios naturais e as formas de usos que as pessoas indigenas fazem das plantas. Nas
praticas de benzecdo, no sincretismo religioso e na espiritualidade, estdo presentes
performances rituais importantes, herdadas dos antepassados e que no deslocamento do
visivel para o invisivel hd a continuidade da cultura indigena baseada na questdo

cosmoldgica e na espiritualidade.

Porque nestas regides mineiras, a vida cerimonial indigena ocorre nos
fundamentos da religiosidade sincrética, diferentemente de regides em que estdo
condensados grupos sociais pertencentes a um povo indigena especifico. Sendo que nos
aspectos de espiritualidade apontados, os indios desaldeados, conferem nestes, formas
materializadas de expressao de signos que os distinguem dos demais grupos sociais que
os cercam. Contudo, durante meu trabalho de campo relacionado com a temadtica deste
capitulo, nas narrativas e historias de vida, aprendi sobre a pluralidade de trajetérias de
vida e também consegui perceber que a oralidade exerce um papel fundamental na
transmissao dos saberes tradicionais porque serve enquanto instrumento de resisténcia
cultural de e perpetuacdo do conhecimento indigena a respeito das plantas e também das

maneiras de uni-las as questdes espirituais.
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Capitulo 2

indios desaldeados e trajetoria de luta pela terra e moradia urbana no Tridngulo

Mineiro

No trabalho de campo, observei que, na regido do Triangulo Mineiro, existem
familias indigenas vivendo em assentamentos rurais coordenados por movimentos dos
trabalhadores sem terra e num acampamento liderado pelo movimento dos trabalhadores
sem teto. A partir dos dados etnograficos a seguir, procurarei demonstrar algumas
vivéncias nestes espacos que compreendem a confluéncia entre o urbano e o rural,
colocando lado a lado tanto trabalhadores rurais e trabalhadores urbanos, ambos
organizados em movimentos politicos de luta, como também indios que sdo
gradualmente absorvidos por esses coletivos, uma estratégia para refor¢ar a sua
resisténcia politica, buscando a garantia dos direitos sociais a terra e a moradia urbana
popular dos seus integrantes. Ressaltando, por um lado, que a luta indigena pela
garantia de acesso a terra nao ¢ recente no Brasil; e que, por outro lado, os indios
desaldeados também integram os grupos de trabalhadores que enfrentam condigdes de
subemprego, pois exercem, em grande medida, trabalho em condi¢des precérias e com
baixa remuneracdo, busco compreender as circunstancias em que os movimentos de luta

pela terra integram os indigenas em seus empreendimentos de luta.

Em ambas essas situacdes, a identidade indigena desses integrantes ¢ silenciada
na medida em que seus anseios e sua histéria especifica de exclusdo territorial sdo
diluidos em meio aos anseios dos demais sujeitos sociais que estdo defendendo a mesma
bandeira de luta, seja por terras agricolas ou por moradias urbanas, ocultando
consideravelmente suas demandas singulares frente aos demais grupos sociais externos
a estes coletivos Nessas situacdes, o que poderia ser uma demanda por reconhecimento
de uma diferencga cultural especifica associada a alegada “origem indigena‘ — seja por
parte do Estado, seja por parte de outros setores da sociedade civil, ¢ transformada por
esses coletivos politicos em uma demanda territorial mais abrangente associada a
condi¢do de “trabalhador®® e “pobre’’, compartilhada por todos os demais integrantes do
movimento, em maior ou menor medida. Os indigenas que integram esses movimentos
passam a serem considerados genericamente como ‘“trabalhadores’ e “pobres””— parte
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integrante da populacdo urbana — passando a compartilhar uma mesma identidade de

“trabalhador sem terra®> ou “sem teto’’.

Evidencia-se, nos relatos etnograficos a seguir, a associagao entre dois setores
que vivenciam uma situagdo de subalternidade frente ao Estado e aos setores
dominantes da sociedade civil, baseada em uma alianca politica em torno dos seus
direitos de territorialidade. No caso dos indios, ndo resta duvida de que a conquista do
reconhecimento da sua identidade de indio citadino passa, necessariamente, pela luta
por seus direitos a terra. Como vemos aqui, essa luta tem sido travada em parceria com
as categorias de trabalhadores que constituem o movimento sem-teto e sem-terra das
cidades da regido do Tridngulo Mineiro e Alto Paranaiba. Como podemos observar ao
longo do trabalho de campo, a luta pela conquista ou reconquista ao acesso a terra nao ¢
somente uma bandeira de luta desta categoria de trabalhadores, mas também do

movimento indigena.

As familias indigenas desaldeadas que vivem no Tridngulo Mineiro estdo
integrando esses coletivos de luta pela conquista de um territdrio — seja no contexto
urbano ou rural -, encontrando nos movimentos sociais um meio eficaz de luta pelo seu
direito a terra. E em contrapartida, esses movimentos sociais encontram na pessoa
indigena um reforgo para a luta, j4 que estdo também em busca de adeptos para
fortalecer suas demandas. Além do mais, a simbologia associada ao indio — habitante
originario do Brasil, primeiro sujeito expropriado da terra pelo grande capital e pelo
colonialismo — ¢ agenciada por esses movimentos enquanto importante “capital
simbolico”, fortalecendo ainda mais a legitimidade da sua luta politica pela
(re)conquista da terra. Estamos diante, portanto, de uma associagdo entre coletivos que,
apesar de terem razoes, historias e motivagdes diferentes, estabelecem uma alianga em
torno de interesses em comum: a luta pela terra e a resisténcia frente ao avango do

grande capital, que transforma a terra em mercadoria.

Porque tanto a problematica da reforma agraria, quanto as questdes associadas
ao ordenamento fundidrio dos grandes centros urbanos, compdem um movimento
politico de reconhecimento de territorialidades que entra em conflito com a ldgica do
grande capital, marcada pela predominancia dos interesses do mercado imobiliario, com

seus objetivos explicitos de transformar a terra em “ capital movel”, produto de lucro
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ganancia empresarial e privada, tendo relagdo evidente com a luta pelos territorios
indigenas, marcada pelo processo de demarcacdo de terras indigenas no Brasil
contemporaneo. Trata-se, portanto, de questdes muito importantes que sdo centrais na
luta historica dos povos indigenas e dos trabalhadores sem-terra e sem-teto. De acordo

com uma investiga¢ao realizada por Carvalho (2007, p. 51),

‘Para entender o processo de ocupacdo da terra, ¢
necessario compreender que 0s movimentos
socioterritoriais ~ ocupam  determinada  area  pelas
necessidades e expectativas de resisténcia ao processo
vivido de expropriagdo e exploragdo (...). Em Minas Gerais,
especialmente no Tridngulo Mineiro/Alto Paranaiba, a
ocupacao tornou-se uma importante forma de acesso a terra.
Nas ultimas décadas, ocupar propriedades rurais
improdutivos tem sido a principal agdo da Iuta dos
movimentos socioterritoriais; e tem sido a principal forma
de pressionar o governo a acelerar o processo de reforma
agraria”.

Em Uberlandia, ha um acampamento liderado pelo Movimento dos
Trabalhadores Sem Teto que esta situado numa area pertencente a Universidade Federal
de Uberlandia, onde estd localizado o campus Gloria. O local tem acesso tanto pela
rodovia BR-050, quanto através do bairro Sdo Jorge, que faz fronteira geografica ao
campus. Este bairro estd numa das regides periféricas da cidade e integra um conjunto
de espagos ocupados por trabalhadores e que sdo denominados de -invasdesl. O
acampamento, que conta atualmente com cerca de 15 mil pessoas, ocupa uma area de 63

hectares, onde foram construidas 2.350 moradias.

O campus foi criado em 2011 pelo Conselho Universitario da Universidade Federal
de Uberlandia, tendo sido ocupado desde o inicio por este movimento social, que reivindica
o direito & moradia urbana. O movimento dos Trabalhadores Sem Teto foi fundado no final
da década de 90 com o apoio do Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra.

Conforme as informagdes disponiveis on line:

‘O MTST ¢ uma organizacdo coletiva. A forma de
organizar o movimento e suas lutas tem como alicerce
diferentes tipos de coletivo. No geral, devemos buscar
construir 3 tipos de coletivos, cada qual com sua fungéo:
Coletivos  Politicos  (Coordena¢des  Estaduais e
Coordenagdo Nacional) — tem a fung¢do de tomar as
decisdes politicas gerais do movimento, no estado ou no
pais. Coletivos Organizativos (Setores) - tem a funcdo de
tomar decisdes e executar tarefas em relacdo a diversas
questdes necessarias para a constru¢do do MTST.
Coletivos Territoriais (Coordenagdes de Acampamento, de
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Nucleos e Coordenagdes Regionais) tem a fungdao de tomar
organizar o trabalho territorial do MTST, na relagdo com a
base, decidindo e realizando as tarefas referentes ao seu
espago de atuagdo, seja a ocupagdo, o nicleo ou uma regido
mais ampla.”> Disponivel em : http://www.mtst.org/quem-
somos/a-organizacao-do-mtst / . Acesso em 04/09/2016.

Dessa forma, com o objetivo de contextualizar o movimento, estou mencionando
um pouco da historia e caracteristica politica que o MTST possui, j4 que no campus 0s
indios estdo vivendo e experenciando a luta pela reforma urbana. Visto que, assim, ¢
possivel relacionar o acampamento com a etnografia. E considero importante contextualizar
os movimentos de luta pela terra, os quais estdo integrando outras familias indigenas na

regido.

No Gloéria, ao realizar pesquisa de campo para o reconhecimento fisico-espacial,
observei que ¢ uma localidade muito extensa com construgdes de tipos variados no que se
refere ao material utilizado pelos moradores. Esses materiais variam desde a utilizacao de
lonas, telhas de amiantro, telhas de barro ceramico, tabuas e alvenaria. As ruas nio sdo
asfaltadas, existe também a falta de saneamento basico, pois existe um esgoto a céu aberto,
que corre por entre algumas moradias, ao fundo dos quintais. Existem na localidade algumas

igrejas relacionadas com o evangelismo e muitas mercearias € bares.

A utilizagio da energia elétrica é gratuita, mas, falta 4gua. E na parte norte do
acampamento que esta situada a sede onde a coordenacdo se retine com os moradores, ao
lado do espago destinado a construcdo do futuro centro comunitario. E se tratando do
contexto do Gloria, me parece ser relevante analisar tanto a trajetoria de consolidagdo dessa
coletividade, como também a que se refere aos indios, no que os motivou a migrar para o

acampamento se unindo a0 movimento.

Vivem no local uma parte dos integrantes da familia Tupinambé, mais
especificamente cinco pessoas, sendo trés criangas, um homem e uma mulher. Eles habitam
uma casa de alvenaria, com telhado construido com telhas de amiantro, as paredes estdo
chapiscadas e com o piso no cimento grosso. O marido trabalha como pedreiro e a mulher é
dona de casa. Segundo eles, faz uns dois anos que se mudaram para o acampamento por que

ndo estavam tendo condi¢des de custearem o aluguel e também perceberam a possibilidade
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de conquistarem a casa propria se vinculando ao movimento. A mulher me relatou que
percebe a necessidade de constituirem cooperativas de artesanato, que serveriam como fonte
de renda alternativa para mulheres que sdo maes e que ndo tem condigdes de buscarem
insercdo no mercado de trabalho. E que deveria haver melhor atendimento e acesso a saude.
“Nao querem atender direito os moradores do acampamento no
posto de satide do bairro Sdo Jorge porque a gente mora no
Gloria. Nos mandam para a Unidade de Atendimento Intensivo
do bairro Pampulha. Os negros, brancos, descendentes

indigenas, todo mundo’” (Entrevista com Juliana Tupinamba,
Uberlandia, 29/08/2015)

Outro interlocutor que participou desta etnografia foi um senhor chamado de Joca
Pataxo, que retornou a sua comunidade posteriormente. Foi na sede do acampamento que
aconteceu o didlogo com o velho indio, pois ele ndo se sentiu a vontade de me receber em
sua casa, porque, segundo sua narrativa, “o meu filho ndo gosta de pesquisa”. Ele ¢ natural da
Aldeia Coroa Vermelha, na Bahia. .H4 quase dez anos que havia se mudado para o
Tridngulo Mineiro morava no acampamento com o seu filho enfermeiro. Com os olhos
lacrimejando, Joca me retalou:

“Eu sinto muita saudade da minha familia que esta espalhada
no Brasil e de quem ficou na aldeia. Eu vim para Uberlandia
porque aconteceu um incéndio 14 e eu mudei pra cad em busca
de trabalho, eu presto servigo como eletricista. Eu tenho seis
filhos,mas, moro aqui no acampamento com um deles, que
agora trabalha no hospital ,ndo faz muito tempo que eu moro

aqui, eu quero conseguir morar sem aluguel’. (Entrevista
com Joca Pataxd, Uberlandia,10/09/2015).

Dona Rita Xerente, natural da Aldeia do Jaco, localizada no municipio de
Tocantinia, no Estado de Tocantins, me relatou que estd vivendo no Tridngulo Mineiro ha
mais de trinta anos € “desde quando nos apartamos dos indios e ficamos na regido do Lageado Grande,na
Fazenda Boqueirdo, ja falavamos o portugués”. No inicio da pesquisa de campo, Rita, que tem mais de
sessenta anos € ¢ aposentada por viuvez, morava sozinha numa pequena casa de alvenaria,
que era coberta com telha de amiantro, havendo uma porta de metalon fechando a entrada da
sala e da cozinha. Ela possui uma criacdo de galinhas em consideravel quantidade. Mais
tarde, no entanto, ela se deslocou para outro pequeno acampamento do mesmo movimento
politico, este localizado no bairro Shopping Park, na regido sul de Uberlandia, nas

proximidades do bairro Santa Luzia. Quando se deslocou, perdeu o direito ao lote ocupado
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anteriormente € a casa construida no campus Gloéria, porém, conseguiu vender a moradia

para outra pessoa do mesmo acampamento.

Eu percebi que o local de moradia da india Xerente, que estava situado mais ao sul
do acampamento, ndo apresentava seguranga adequada, apesar de ter um muro feito com
tijolos € um portdo de grades metdlicas. Inclusive, ao longo de nossa conversa, ela narrou
haver muitas situacdes de violéncia no acampamento do Campus Gloria - como a localidade
¢ conhecida popularmente - expressando sua preocupacdo quanto as pessoas indigenas que
ali habitam.

*Queria que tivesse uma faixa na porta escrito : Proibido entrar e
mexer porque aqui é casa indigena. Nao pode sair para ir no
médico, nem viajar para ver os parentes, porque os bandidos
saqueiam tudo. Aqui os indios estdo vivendo essa realidade,

estamos passando por muitas dificuldades de violéncia”.
(Entrevsita com Rita Xerente, Uberlandia, 12/09/2015).

Estas vivéncias sdo exemplos etnograficos que me parecem ser relevantes para
refletir sobre a realidade dos indios desaldeados e a sua relagdo com os movimentos sociais
urbanos, como o caso do MSTT. Pode-se afirmar também que no Tridngulo Mineiro, os
locais de ocupacao urbana refletem a existéncia de duas cidades: uma cidade para as elites,
onde verifica-se uma boa infraestrutura e baixos indices de criminalidade; e outra cidade
para os grupos sociais de baixa renda onde verifica-se a alta incidéncia das diversas formas
de violéncia e uma infraestrutura bastante precaria. Em Uberlandia, o acampamento
localizado no campus Gléria faz parte da —cidade dos pobresll, pois ali ha a expressdo de
todos os tipos de desigualdades e dificuldades enfrentadas pelas familias trabalhadoras e
indigenas que vivem na localidade. Apresento abaixo, duas fotografias que ilustram a
localidade, com vistas a reproduzir melhor o que percebi no campo, sobre o que as
consequéncias das desigualdades urbanas produzem na sociedade. Considerando que a
moradia ¢ um direito social fundamental, Marinho (2008,p. 01) afirma que “a moradia
digna ¢ um direito de todos, um dever do Estado, porém uma realidade de poucos” e
entendo que tal direito ndo abrange todas as camadas sociais. Para o autor, “(...) que hoje se

vé no Brasil é uma preocupagdo constante com o problema do déficit habitacional. No entanto,

pouco ou nada se fez no sentido de se criar e implementar politicas publicas sustentaveis(...)”.
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Figura 4: Retratando algumas moradias que expressam a realidade social do acampamento. Como podemos
visualizar, existem construgdes feitas com lona, telhas de amiantro e rua sem pavimentagdo. E no local, me
deparei ainda com mal cheiro nas ruas, por falta de saneamento adequado. Foto disponivel em:
http://gl.globo.com/minas-gerais/triangulo-mineiro/noticia/2016/07/reitor-e-vice-reitor-da-ufu-sao-alvos-de-

acao-por-causa-do-campus-gloria.html . Acesso em:
09/01/2017
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Figura 5: Imagens do acampamento do Campus Gloria retratando o local de reunides dos moradores com as
liderangas do movimento social, uma dos tipos de construgdes, uma das ruas e o espaco que a comunidade e o
movimento planejam construir um centro comunitario. Fotos : Assungdo, Fevereiro 2016.

Realizei pesquisa de campo em dois assentamentos rurais de luta pela terra. O
primeiro assentamento esta situado ha dezoito quilometros da cidade de Uberlandia, o qual ¢
coordenado pelo MLST ( Movimento de Libertagcdo dos Sem Terra). Criado em meados da
década de 1990, como resultado de cisdo no Movimento Rural dos Trabalhadores Sem
Terra, conforme o perfil on line do MLST’, esse empreende uma luta que contempla os

camponeses € também os trabalhadores da cidade que o integra.

Através de uma interlocutora, organizamos uma viagem ao local de moradia da
familia. Fomos eu, Maria Tupinamba e o senhor Jodo Xavante, que nos levou em seu
veiculo ao local onde estd situado o assentamento Dom José Mauro, com acesso pela

rodovia 497, sentido a cidade chamada Prata, entrando pela estrada de terra e passando pela
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sede e posteriormente pela escola municipal Maria Regina Arantes Lemes. Tivemos
dificuldade para encontrar o lote da Familia Guajajara, por ter uma grande extensao
geografica e nos perdemos no caminho, conseguindo apdés um tempo de procura e de
informagdes sobre o local exato adquiridas com pessoas de lotes vizinhos, chegamos entao

ao espaco de moradia.

O assentamento possui uma caracteristica de -agrovilall. Pude observar que existem
locais de pastagem, criacdo de gado, suinos, avicultura e agricultura de subsisténcia. E ao
chegar ao lote da familia Guajajara, observei o enorme espaco de pastagem com uma

tonalidade verde-claro muito acentuada.

A familia ja ndo mora numa construgdo coberta com palha de coqueiro e de lona e
outros tipos de materiais reciclaveis, como ¢ o caso dos acampamentos dos movimentos de
luta pela reforma agraria durante o processo de busca da conquista da terra. A casa dos
Guajajara ¢ feita com tijolos e cobertas com telhas de barro produzidas em industria
ceramica. O piso ceramico estd recobrindo os locais de passagem em todos os comodos

interiores que compreendem os quartos, a sala e a cozinha.

Na varanda que cobre a porta da sala e contorna a porta da cozinha, o piso ainda ¢ de
‘chdo batido>”, ou seja, a terra solta e vermelha compactada pelo fato do espago ser
constantemente utilizado como espago de passagem. Ou através de algum instrumento
manual de construgao civil feito artesanalmente. Tal instrumento pode ser feito com um cabo

de apoio e um peso feito com um balde de tinta usado, preenchido com massa de cimento.

Na casa vivem quatro pessoas: Dona Maria, o senhor José e as suas duas filhas. A

familia é natural do Maranh3o. José migrou da cidade de Arame'® para a regifio em estudo,
enquanto sua esposa veio de Bacabal, municipio localizado no estado do Maranhao, distante
duas centenas e meia de quildmetros da capital maranhense, Sao Luis. O casal vive no
Triangulo Mineiro desde 1994 e desde entdo estdo integrando os movimentos de luta pela
terra. Primeiramente, os dois aderiram ao MTL (Movimento Terra, Trabalho e Liberdade)
que por quase uma década fez parte da historia de luta ao direito a terra enfrentada pela
familia, sendo transferida para o atual assentamento com o apoio do INCRA (Instituto

Nacional de Colonizacao e Reforma Agraria), ha dez anos.

' Arame ¢ um municipio vizinho das cidades Maraja do Sena e Itaipava do Graja nas proximidades do maior
municipio que faz vizinhanga Buritipucu)
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A familia ndo produz excedentes em seu lote de terras que tem vinte e dois hectares,
sendo nove destinados a reserva ambiental em func¢ao da existéncia de situagcdo desfavoravel
de satde a um dos interlocutores, que faz uso de uma cadeira de rodas para locomover-se e
qual recebe assisténcia da Previdéncia Social. H4 no quintal algumas hortaligas e uma
criacao de galinhas. De acordo com Maria:

“(...) Em relagdo a demarcac@o de terras indigenas, eu acho que
até hoje, os fazendeiros estdo tomando todas as terras, né!
Achando que ¢ deles e pronto...eu acho que ¢ a mesma coisa
voc€ viver num acampamento dos sem terra ¢ se ver na
incerteza, porque a qualquer hora tera que sair...ser expulso. E
bem complicado, eu acho uma injustica (...).” (Entrevista
Maria Guajajara,  Assentamento Dom  Jos¢  Mauro,

Uberlandia,
15/03/2016)

Como podemos perceber, a questdo fundidria indigena e a luta pela reforma agraria
no Tridngulo Mineiro estdo relacionadas, fazendo parte da histéria de vida das pessoas
indigenas que vivem na regido. Sendo que a conquista de um pedago de terra para viver e

trabalhar ¢ um objetivo em comum tanto para os indios, como para os camponeses.

O segundo assentamento de luta pela terra, onde também realizei pesquisa de campo,
esta situado nas proximidades da cidade chamada Prata e ¢ liderado pelo MPRA
(Movimento Popular Reforma Agraria). Sendo que a familia indigena Cabo Verde Tapuya ¢é
natural do norte de Minas Gerais, mas vieram para o Tridngulo Mineiro de um municipio
localizado proximo a capital mineira, vieram de Carmodpolis de Minas, tendo migrado para o
Triangulo Mineiro ha quase quarenta anos, estabelecendo-se nas cidades de Prata e Frutal.
Moram na casa sua neta e seu neto e uma de suas filhas. Participam de um Programa
voltado para assentamentos dos trabalhadores camponeses. A familia também ja integrou o
MPSP (Movimento Popular dos Sem Terra), outra organizagdo politica derivada do

Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra.

De acordo com os relatos de Maria, a experiéncia vivida ¢ marcada pelo trabalho
rural e pela vida doméstica. HA no terreno em frente & casa uma grande plantagdo de
mandioca destinada a economia familiar. Eles nao produzem e comercializam nenhum
produto agricola por nao haver formas acessiveis de transporte das mercadorias até as feiras
de agricultura familiar. Estas modalidades de feiras, a que me refiro, sdo promovidas pelas

prefeituras em conjunto com moradores de assentamentos de carater camponés.
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Uma grande variedade de flores de orquideas cor-de-rosa enfeita o lado exterior da
casa, coberta com telhas de amiantro e com paredes construidas com o uso de sacos de
nylon, na tonalidade branca. O piso foi feito no cimento -grossoll. A divisdo dos comodos foi
improvisada com o uso de tecidos rendados e lona preta e marrom. No total, oito cdmodos
formam a casa, sendo que alguns deles possuem portas de madeira. Em um fogdo de lenha
localizado na pequena cozinha, que € interligada com a varanda, foi preparado o almoco:
arroz, feijdo, macarrdo e frango frito. Fomos convidados para sentar & mesa para fazer a
refeicdo. Na varanda e na cozinha, ainda tem chdo batido, uma terra compactada pelo
caminhar das pessoas. Trata-se, portanto, de uma moradia com estilo arquitetonico muito

comum entre os setores mais pobres da sociedade regional.

No quintal, notei a existéncia de uma hortalica destinada ao autoconsumo, uma
criagdo de aves em quantidade consideravel e um pomar composto por arvores frutiferas, tais
como abacate, goiaba, mamao, uva e baru (uma castanheira que produz castanhas de
pequeno tamanho e que sao consumidas apos serem torradas ,sdo conhecidas como “ viagra
do indio’”). Ao caminhar pelo entorno da casa dos Cabo Verde Tapuya, observei uma
cobertura que formava um local para guardar uma carroca, que segundo a interlocutora da
familia ¢ utilizada para transporté-la ao local onde ha agua, no corrego mais abaixo de seu

lote .

Maria também relatou que ja investiu na perfuragdo de um pogo artesiano em seu
lote (que tem nove hectares) e ¢ um terreno arenoso, para a retirada de agua, mas, que nao
tiveram muito sucesso. A narrativa dela, além de ilustrar a sua historia de vida, também
mostra um pouco da trajetoria de engajamento de indios nos movimentos sociais de luta

camponesa.

“(...) Desculpa eu, porque eu fui criada no meio dos matos,
nao sei nada. Eu vim de Carmépolis de Minas, minha
familia é toda de la. Meu pai, meus avos, tudo... Entdo, os
meus avos eram indios, as duas partes, tanto a parte da
minha mae, quanto a parte do meu pai. Mas, os indios que
eu vou falar, ndo sei como eram eles, se eram Guaranis,
eles falavam assim : é Cabo Verde , Tapuya. O indio Cabo
Verde. Agora... eu ndo sei o que significa o nome Cabo
Verde. Eu tive dez irmaos, cinco homens e cinco mulheres.
Sobrinhos tem demais, mas, ai, eu ndo vou dar conta de
falar, porque eu casei e vim embora pra ca. Nao sei os que
nasceram. So6 volto 14 de vez em quando para ver os irmaos
que ficaram. Ja estd com quase cinquenta anos que estou
aqui. Eu sempre estive aqui em Frutal e em Prata. Minhas
filhas todas sdo nascidas em Frutal. La na minha cidade,
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uns parentes moravam na cidade, outros na roca.
Esparramados, sabe! Nos meus primeiros tempos aqui na
regido, eu passei trabalho...depois, fui dando a volta por
cima, fui conseguindo tudo que eu queria. Faz doze anos
que eu sou representada pelos movimentos de Iuta pela
terra. Mas, andando para toda -bandal . Noés fomos no
municipio de Frutal, Aparecida de Minas, depois, mudamos
pra Agua Santa, na fazenda. E depois de 13, nés fomos pra
Campina Verde, depois, fomos para uma fazenda do
municipio do Prata. Depois eu cansei e fui embora pra
cidade e fiquei s6 cinco meses 14, onde eu descobri os sem
terra, que estou hoje. Foram doze anos de sofrimento, eu
queria o meu pedacinho de terra. Eu sempre fui -do larll ,
eu me reconhego como indigena, eu gosto. A vida inteira,
morei na roga, na fazenda. Sempre trabalhei na roga...
Colhia café, trabalhava na roga, trabalhava de empregada
na fazenda...fazendo o servigo da casa, toda vida foi essa
lutal. Eu e minha familia, identificamos indigenas aqui no
assentamento e em qualquer lugar (...).”> (Entrevista Dona
Neida Tapuya Cabo Verde, Assentamento Terra Prometida
nas proximidades da cidade Prata, 06/05/2016).

Figura 6 : Imagem retratando o espago de moradia da Familia Tapuya Cabo Verde no assentamento Terra
Prometida, onde vivem . Foto : Assun¢ao, Maio de 2016.

Iniciemos entdo, uma descricdo sobre a situacdo etnografica que encontrei na
familia de dona Maria Tapuya. Conforme observamos, assim como para a familia
Guajajara, o aspecto migratorio também esta relacionado com a historia de vida e
estabelecimento de vinculos com a regido e com os movimentos de luta pela terra, em

que tanto na historia de vida e na experiéncia vivida no Triangulo Mineiro, sempre
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houve o enfrentamento de dificuldades diversas relacionadas ao sustento da familia, em
que sempre a matriarca desempenhou trabalhos bragais em lavouras ou residencias
domesticas. O que pude observar tanto na casa da familia, quanto durante as conversas
com a matriarca, ¢ que existe ali naquele local, uma riqueza imaterial muito importante
para eles que ¢ relacionada com o significado materializado na conquista da terra
através do resultado de uma luta que acompanhou a familia por mais de uma década,
percebi durante a conversa e que a matriarca conseguiu expressar muito bem sua
humildade at¢é mesmo na tonalidade de sua voz. E na linguagem gestual de Maria, o
sentimento de gratiddo por apos a conquista, terem melhores condi¢des para manter o
complemento do sustento alimentar através do plantio de feijao, de milho, de hortaliga e
da criacdo de galinhas. No relato da matriarca, podemos observar que ha uma incerteza
quanto a origem étnica, se eram Guaranis, Cabo Verde ou Tapuya, mas, durante nossas
conversas ela autoreconhece como Cabo Verde Tapuya. Quanto aos indios Cabo Verde,
encontrei na pagina da Prefeitura do municipio mineiro com este nome localizado no sul
de Minas Gerais, que esses indios eram os Negros Indios, também chamados de
-Negros Cabo Verdell, migrantes da Bahia para o sul de Minas para garimpar ouro.

Assim descreve a noticia:

“ Certamente a regido, o rio e o povoado onde habitavam e
ficavam conhecidos e herdaram o nome dos -Negros Cabo
Verdel, um dos primeiros moradores. Eram negros de cor
bem escura e de cabelos lisos. As comprovagdes
documentais de suas presencas na regido, estdo nos livros
da Paroquia de Cabo Verde, em assentos de casamentos de
1.780 ... Disponivel

em:
http://www.caboverde.mg.gov.br/index.php?option=com_c
ontent&view=article&id=6&Itemid=10 .

Ressalto que mencionei tal noticia acima, com a finalidade de melhor
identificar quem sao os indios Cabo Verde, pois, nao encontrei registro etnoldgico deles
no quadro geral dos povos indigenas no Brasil, disponivel na pagina on line do site do
Instituto Socio Ambiental”, bem como, no site da Fundagdo Nacional do Indio.
Observei também que a familia, durante a trajetoria de migragdo no Triangulo Mineiro
vivenciou a realidade em cinco cidades até fixar moradia no atual assentamento o que

permite perceber que na trajetdoria de migracdo da familia, houveram constantes
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deslocamentos territoriais. Sendo a familia consideravelmente numerosa, porém de

acordo com o relato, ndo sao todos familiares que vivem na casa.

No relato, ainda encontramos um detalhe muito importante que ¢ a
autoidentificacdo enquanto pessoas indigenas, que naquele assentamento, apesar de ser
presente apenas a familia de dona Maria composta por pessoas indigenas ja parece ter
representado um carater positivo ao processo de luta pela terra no movimento que ela
integra, pois, os indios tem seu direito irrevogavel ao acesso a terra e esse aspecto pode
ter adensado e fortalecido o movimento, por ter conferido no momento de formacao e
reconhecimento do assentamento pelo Incra (Instituto Nacional de Coloniza¢do e

Reforma Agraria) uma maior visibilidade a luta dos trabalhadores rurais sem terra.

Outra situacdo etnografica que encontrei em campo, também relacionada com a
luta pela terra, ocorreu na cidade de Araxa. Recentemente, a Prefeitura Municipal desse
municipio doou a Associacdo Andaid de Intercambio Cultural Indigena um terreno
localizado nas proximidades da cidade, com dimensdes de quase trés hectares
mineiros'?, com medidas agrarias de duzentos e noventa mil e quatrocentos metros. E,
apos algum tempo que os indios ja estavam utilizando o local, houve uma retomada do
mesmo, porque houve o interesse de repassar a area para empresas imobilidrias e
também para a realizagdo de experiéncias com sementes agricolas por parte da Empresa
de Pesquisa Agropecuaria de Minas Gerais. Na época, segundo as narrativas do cacique
Edson Karkard Uru, a Camara municipal era composta por nove vereadores e presidida
pelo vereador Carlos Rodrigues da Costa que, entdo, conduziu a votacdo que resultou na
perda da area. A retomada, aconteceu através de uma votacdo na camara municipal
realizada no final de 2011, em que a coletividade terminou por perder a terra em fungao

dos resultados da votagdo pelos vereadores da cidade.

Assim que houve a doagdo da extensdo de terra para a associacdo indigena
araxaense, fazendeiros e proprietarios de sitios vizinhos, por estigmas resolveram
realizar um documento conhecido por -abaixo assinadol posicionando-se contra a
permanéncia das pessoas indigenas na localidade, alegando que através das praticas
culturais indigenas nas terras doadas, haveriam prejuizos para as propriedades vizinhas.

Mas, as liderancas da associagdo também realizaram um -abaixo assinadol com o
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objetivo de conseguirem manter-se na localidade. Ambas partes, levaram para a camara
municipal os documentos € assim contribuiu para a votagdo, que resultou na perda das
terras por apenas um voto. Na ata da votagdo, o argumento foi de que seria interessante
para o municipio a utilizagdo da localidade para outras finalidades e entdo, uma parte da
extensao de terras entdo, foi repassada em forma de comodato para a Epamig por quinze
anos ¢ a outra parte foi destinada para a formacao de loteamento urbano. Segundo a
interlocutora;
“(...) Nos foi doado seis alqueires, com muita autoridade
politica envolvida. Noés tratdvamos da terra com muita
dedicagdo... J4 havia revoada de papagaios, gavides e
outras aves que nao tinha muita variedade e quantidade
antes. L4 plantamos umas trezentas mudas de arvores
frutiferas e arvores nativas do cerrado... O cacique esta ai
de prova. Entdo, o que aconteceu? Colocaram a EPAMIG.
Vocé ja viu a prefeitura doar terreno para o Estado? Aqui
em Araxa aconteceu. Mas, disseram que iriam nos para
uma terra que ja estava reservada, ¢ de seis diminuiram

para dois alqueires e depois, perdemos todos (...)”" .
(Entrevista: Uratanhd Canela, Araxa, 09/04/2016)

Observando a narrativa de Uratanhad Canela, que também tem poder decisorio na
Andaia, podemos notar que houve, por um lado, a participacao de pessoas relacionadas
ao poder publico municipal da época como forma de legitimar politicamente a doagao
da extensdo de terras e por outro, da comunidade indigena que est4 dispersa na cidade

13 .. e, e ey
araxaense ~, e que por direito originario a terra, estava resgatando a sustentabilidade do

espaco, oferecendo ao mesmo cuidados com o meio ambiente local .

De acordo com as liderangas da associagdo indigena, a terra a que se referem ja
havia sido documentada na prefeitura municipal na época através do Projeto de Lei
municipal de nimero 187/2010, assinado pelo prefeito da época Jeova Moreira da Costa
que determinava as finalidades da doagdo do terreno, as quais objetivavam a construgao
de uma vila indigena. Mas, que depois do evento, ficaram desacreditados em relagdo a
conquista de terras para o uso coletivo dos integrantes que compdem essa coletividade
indigena. Na época, segundo as narrativas do cacique Edson Karkard Uru, a Camara
municipal era composta por nove vereadores e presidida pelo vereador Carlos

Rodrigues da Costa que, entdo, conduziu a votacdo que resultou na perda da area. A

" Conforme veremos no capitulo seguinte, as familias que integram a associagdo indigena araxaense
estdo vivenciando bairros periféricos da cidade, estando também dispersos no espago urbano.
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extensdo de terras com dimensao de quatro quildmetros em média, seria utilizada pela
Associacdo Indigena Andaid como espago das praticas culturais, cosmologicas e
artisticas dos povos indigenas da regido de Araxa. Seria também um centro de
referéncia e intercambio cultural indigena das culturas indigenas e também para a
preservacao ambiental. Mas, a articulagdo politica contraria a doacdo da area  foi
promovida pelo entdo vereador, Juninho da Farmécia, do partido Democratas (DEM) e
foi feita em parceria com fazendeiros, com o discurso de que a presenca dos povos
indigenas iria incomodar os ruralistas confrontantes da area. Além desse fato dos
fazendeiros, houve o interesse da especulacdo imobiliaria para a construcdo de
loteamento, a extensdo fica localizada na zona sudeste do municipio. E essa fazenda

atualmente foi cedida em comodato pela prefeitura para a EPAMIG.

2.1. Consideracoes sobre a problematica da demarcaciio de terras indigenas para
os indios desaldeados no Tridngulo Mineiro

Nesta argumentacgdo pretende-se cumprir o objetivo de elaborar uma reflexdo a
respeito da parceria entre os indios na regido e movimentos sociais de luta pela terra e
moradia, considerando a questdo fundidria no Tridngulo Mineiro e o segundo objetivo ¢
argumentar sobre a dindmica de doagdo e retomada da terra concedida a associagdo
indigena em Araxa. De acordo com Abramovay (1985, p. 55), um acampamento ¢
resultado de uma ocupacao e de uma expulsdao em que aqueles que ao ocuparem um
latifindio que nao esteja produzindo, tem sua retirada a forga pelo poder estatal , entao,
buscam estratégias que contribuam para a manuten¢do de um grupo unido e em
harmonia para fortalecer a luta empreendida pelos trabalhadores ocupantes, e em
relagdo a argumentacdo deste capitulo; os trabalhadores e os indios. Seguindo esta
argumentagao do autor, comento agora que numa das vezes que fui a campo no Campus
Gloria, em novembro de 2015, estava havendo uma grande e intensa movimentacao da
populacdo e liderangas do mesmo, rumo a outro acampamento em suas proximidades
para refor¢ar a luta do movimento sem-teto, a grande ocupacdo que formou-se no

mesmo ano, denominado Jardim Vitoria com cerca de novecentas familias acampadas
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nas proximidades do Anel Viario Ayrton Senna, no bairro uberlandense Sao Jorge,

também coordenado pelo MSTT.

Estava havendo o pedido de reintegragdo de posse no qual houve a intervengao
da policia militar que reagiu com violéncia, o que gerou grande conflito entre o
fazendeiro, a policia e as familias ocupantes. Foi um momento de grande preocupagao,
medo e ansiedade e percebi que entre os acampados havia pontos de tensdo em fungdo
do contexto daquele momento e no Gloria, as pessoas indigenas também estavam
observando e vivenciando concomitantemente um momento de pavor por medo de
sofrerem despejo de seus locais de moradia. Este foi um dia de trabalho de campo mais
inquietante que realizei no Triangulo Mineiro. Ao observar a situagdo, estarreci-me e
tive uma sensagao de apavoramento e de angustia ao ver a forma como sao tratados os
trabalhadores, porque estava havendo uma situacdo muito profunda de conflito
semelhante a uma situacdo de guerra urbana para a retirada das familias do local, para a
protecdo dos interesses elitistas, pois foi estruturada pelo poder do Estado, uma
operacao de guerra. Apds terminado este acontecimento, a midia veiculou noticias como

esta apresentada abaixo publicada por um jornal local'*, com os seguintes dizeres:

“Cinco pessoas foram presas e dois militares ficaram
feridos durante a de reintegracdo de posse de uma fazenda
as margens do contorno sul do Anel Viario Ayrton Senna,
proximo ao bairro Sdo Jorge, nesta terca-feira (17), em
Uberlandia. Houve ao menos dez confrontos diretos entre
invasores ¢ a Policia Militar (PM) durante a agdo, que
durou aproximadamente 12 horas. Quatro veiculos foram
queimados pelos ocupantes também durante o despejo da
area, denominada pelo grupo como Jardim Vitoria, e
invadida em setembro deste ano. Além das ocorréncias
nesta area, parte dos sem-teto e apoiadores enfrentaram os
policiais nas ruas do bairro. A negociacdo para desocupar a
fazenda comecou as 7h, e, as 14h, apds sete horas de
negociagdo sem sucesso, a PM iniciou a reintegragdo pelos
fundos do local.Participaram da ag¢do 300 policiais. Eles
usaram bombas de efeito moral e balas de borracha para
tentar dispersar grupos de manifestantes. Apos controlar a
situagdo, cinco horas depois, a PM concluiu a retirada de
todos invasores. Também
foram destruidos os barracos que tinham no terreno, de
aproximadamente 25 hectares, onde estavam cerca de 960
familias, segundo a Pastoral da Terra. A invasdo era a
terceira maior de Uberlandia. Entre os ocupantes, estavam
pessoas que participam do Movimento Popular Sem-Teto
do Brasil, o mesmo que ocupa a Fazenda do Gloria,
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'* Disponivel em : http://www.correiodeuberlandia.com.br/cidade-e-regiao/reintegracao-de-posse-do-
jardim-vitoria-termina-com-cinco-presos/
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pertencente a Universidade Federal de Uberlandia (UFU),
desde janeiro de 2011.>” (Acesso em: 10/01/2017)

O interessante ¢ observarmos a forma que a mensagem do noticiario ¢ transmitida
aos demais grupos sociais, onde o uso das palavras ‘invasao’ e ‘invasores’” contribui, por
um lado, para legitimar os discursos de protecdo da propriedade privada e, por outro lado,
para a criminalizacdo da acdo dos ocupantes. Esses ultimos, por sua vez, realizaram a
acdo de ocupacao devido a consequéncia das desfavoraveis condi¢des sociais €
econOmicas que enfrentam no dia a dia, por fazerem parte de grupos sociais que
vivenciam situacdes de exclusdo social, precariedade e pobreza urbana. Apresento abaixo
as figuras que ilustram o acampamento Jardim Vitéria e mostra também a area do

campus Gloéria, em que o acampamento estd localizado na area 1(B).

=

;h-imrwa\‘- M}‘L
|ﬁ n\ = s _".-"_ ' i

X w'gw

Figura  7: Imagem do  Acampamento do  Jardim  Vitéria.  Disponivel  em:
http://www.correiodeuberlandia.com.br/cidade-e-regiao/area-proxima-a-invasao-do-gloria-e-ocupada-

por-sem-teto/ . Acesso em: 10/01/2016.
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Fomne: FRIETO, 70605 (At

2000

Figura 8: Na figura, elaborada por Prieto (2005), podemos observar que a area 1 (B), possui um tamanho
consideravel mente grande e que vista a olho nu, parece uma mini-cidade dentro da cidade uberlandense.

Ressaltando, que as situagdes etnograficas que obtive durante o trabalho de
campo a respeito desta forma de resisténcia indigena nesta regido estdo na primeira
parte deste capitulo. No Alto Paranaiba, se tratando de etnografia do atual momento
histérico, ndo encontrei situagdes semelhantes aos casos anteriormente aqui descritos. Ja
no Tridngulo Mineiro, estamos diante de uma associagdo entre coletivos que, apesar de
terem razoes, historias e motivagdes diferentes, estabelecem uma alianga em torno de
interesses em comum: a luta pela terra e por moradia urbana, bem como a resisténcia
frente ao avanco do grande capital, que transforma a terra e espagos urbanos, que

poderiam serem melhor distribuidos, em mercadoria.

Na regido, nao ha a presenga de um tinico povo ou etnia indigena vivendo nestes
assentamentos ¢ acampamentos € o fato de existir a dispersdao das pessoas indigenas no
territério do Triangulo Mineiro, considerando que ha para este, conforme verificado
durante o trabalho de campo, um fluxo consideravel de migracdo de familias de etnias
variadas, pode ser uma das formas de acirramento das dificuldades e at¢ mesmo uma
grande possibilidade ao impedimento para o reconhecimento oficial para que existam as
condigdes necessarias para demarca¢do de um territorio indigena. Porque existe nos
arredores das areas dos aglomerados urbanos uma forte especulagdo imobiliaria e nas
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regides rurais, a questdo latifundidria. De acordo com a Funai, * o processo de
demarcag¢do, regulamentado pelo Decreto n° 1775/96, é o meio administrativo para

identificar e sinalizar os limites do territorio tradicionalmente ocupado pelos povos

indigenas”"”. Mas que segue etapas como por exemplo; investigacdes para identificar e
delimitar territorios tradicionais, necessitando do apoio juridico do Ministério da Justica
em que o processo de verificacdo fundidria ¢ necessario, dentre outros procedimentos.
Porém, na regido do Tridngulo Mineiro, os indios se autoidentificam, mas, ndo tem o
apoio institucional e burocratico do 6rgdo indigenista brasileiro, nao tendo, portanto,
apoio adequado para uma possivel demarcacao territorial nas cidades ou no campo,
como em outras localidades brasileiras.

Assim, a problematica referente & demarcacao das terras indigenas em outras
regides brasileiras se diferencia dos tipos de luta indigena para a efetivagcao do direito a
terra que ocorrem no Tridngulo Mineiro. Porque as agdes de luta pela conquista
territorial ocorre em parceria com outros movimentos politicos, compostos, em sua
maioria, por trabalhadores, ndo sendo uma luta predominantemente étnica, pelo fato de
ndo ser a regido, um espago geografico onde habitualmente tem forte presenca indigena
como em outras regides do pais. De acordo com a FUNAI (Fundacdo Nacional do

indio)',

“Terra Indigena (TI) ¢ uma porgao do territorio nacional, de
propriedade da Unido, habitada por um ou mais povos
indigenas, por ele (s) utilizada para suas atividades
produtivas, imprescindivel a preservagdo dos recursos
ambientais necessarios a seu bem-estar e necessaria a sua
reprodugdo fisica e cultural, segundo seus usos, costumes e
tradicdes. Trata-se de um tipo especifico de posse, de
natureza originaria e coletiva, que ndo se confunde com o
conceito civilista de propriedade privada.

O direito dos povos indigenas as suas terras de ocupacao
tradicional configura-se como um direito originario e,
consequentemente, o procedimento administrativo de
demarcacdo de terras indigenas se reveste de natureza
meramente declaratoria. Portanto, a terra indigena ndo ¢
criada por ato constitutivo, e sim reconhecida a partir de
requisitos técnicos ¢ legais, nos termos da Constitui¢do
Federal de 1988.

Ademais, por se tratar de um bem da Unido, a terra
indigena ¢ inaliendvel e indisponivel, e os direitos sobre ela
sdo imprescritiveis. As terras indigenas sdo o suporte do
modo de vida diferenciado e insubstituivel dos cerca de 300

' Disponivel em: http://www.funai.gov.br/index.php/2014-02-07-13-24-53 . Acesso em : 08/01/2017.
' Disponivel em : http://www.funai.gov.br/index.php/nossas-acoes/demarcacao-de-terras-indigenas .
Acesso em 05/09/2016.
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povos indigenas que habitam, hoje, o Brasil.”
(Acesso em : 05/09/2016).

Na regido, conforme apresentado na primeira parte deste capitulo, em algumas
cidades, os indios desaldeados unem-se aos movimentos de luta pela terra e por moradia
e em Araxa ja ocorreu outro tipo de situagdo pelo fato deles estarem concentrados numa
coletividade étnica plural, lutando pela terra no sul do Tridngulo Mineiro. Possibilitando
ser pertinente pensar sobre o aspecto em comum presente no objetivo de lutar e garantir
o direito origindrio a terra, mesmo sem a participacdo da FUNAI (Fundac¢do Nacional
do Indio) nas mediagdes entre latifundidrios e proprietarios de areas urbanas ocupadas
pelos movimentos que absorveram os indios. De acordo com o jornal on-line, Brasil de
Fato'’, que ao noticiar sobre uma situac¢do de violéncia sofrida por um indio Terena em
2013, argumentou que :

* Os povos indigenas estdo lutando por um direito
conquistado na Constituigdo Federal de 1988: o
reconhecimento e a demarcagdo das terras tradicionalmente
ocupada pelos seus povos. A Carta Magna, no artigo 231,
incorporou essa reivindicagdo histérica das lutas indigenas
e se mostrou sensivel a necessidade de assegurar um modo
de vida social aos herdeiros dessas terras (..). A
demarcacao das terras indigenas ¢ uma questdo historica e
ainda mal resolvida. Contrario a ela, ha os interesses,
politicos e economicos, das elites.(...) E inadmissivel que o
pais olhe para essa questao apenas como um conflito entre
os indios e os proprietarios rurais. O que esta em disputa €
um projeto de sociedade, no qual esteja assegurado o direito
de existéncia, social e cultural, dos povos indigenas e das
comunidades quilombolas, camponesas e¢ de pescadores.

Essa conquista exigira ainda muitas lutas.”” (Acesso em:
10/01/2017)

A noticia chama a atencao para o que esta em confrontacdo em relacao as formas
de assegurar os direitos dos indigenas e demais grupos sociais que travam frentes de
luta e resisténcia, porém, relacionado aos indios ha um profundo desrespeito e descaso,
realmente estdo lutando pela garantia de extensdes de terras que sejam suficientes para
garantir tudo que necessitam para viverem com qualidade, mas, nem sempre ¢

assegurado esse direito fundamental.

O filme Martirio (2016) traz um historico de luta pela terra indigena que remonta

ha um século de politica indigena do Estado brasileiro, analisando, por um lado, os

" Disponivel em : https://www.brasildefato.com.br/node/13208/.
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processos institucionalizados de demarcacdo de terras, por outro lado, a luta indigena
dos Guarani Kaiowa pela conquista de seu territério original - denominado de Tekoha
(Terras Sagradas). Esta luta e outros processos retratados por Vicent Carelli'®, também
podem ser pensados em ambito nacional, estabelecendo uma relagdo com outras
situagdes existentes no territorio brasileiro. Por conseguinte, isso nos permite refletir
sobre a realidade vivenciadas pelos indios no Triangulo Mineiro, claro, levando em

conta as especificidades da realidade indigena desta regido mineira.

Ao assistir o filme, senti uma profunda inquietagdo em torno da realidade dos
indios e, em segundo lugar, em observar as narrativas em defesa do agronegdcio que
integrantes do governo federal proferem, contribuindo, desta forma, para dar mais forga
e incentivo para a bancada ruralista defender os interesses do latifindio no Brasil. Ao
ouvir a narrativa de um Kaiowa de que “o que ta pegando a gente é o capitalismo”,
logo entendi que aqui no Tridngulo Mineiro, atualmente tem sido uma estratégia muito
interessante dos indios desaldeados de se unirem aos movimentos de luta pela terra e
moradia urbana. Ja no caso de Araxd, a comunidade indigena ndo mais entrou com
recursos judiciais para a tentativa de retomada da terra, pelo fato de terem adquirido
determinada exaustdo frente aos representantes politicos da cidade em relacdao a terra.
Mas, parafraseando a narrativa do interlocutor Kaiowa, o que estd atrapalhando os

indios desaldeados ¢ o capitalismo imobiliario e do agronegdcio na regido investigada.

2.2. A estrutura fundiaria no Triangulo Mineiro e a parceria dos indios com os

movimentos sociais dos trabalhadores

No primeiro semestre de 2016, tive acesso a documentos do periodo das
Sesmarias, nas visitas que realizei na Fundagcdo Calmon Barreto, em Araxa. O que me
instigou a fazer essa leitura documental durante a etnografia foi a possibilidade de
refletir sobre a historia da questdo fundiaria na regido, visando, desta forma,

compreender melhor o presente e os motivos pelos quais os indios encontram
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' Vicent Carelli, diretor do filme Martirio, que participard em breve em mais um festival, ele é
indigenista e fundador do Projeto Video nas Aldeias. Disponivel em:
http://www.videonasaldeias.org.br/2009/realizadores.php?c=53. Acesso em : 10/01/2017.
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dificuldades de conquistar extensdes de terras no Triangulo Mineiro na atualidade.
Enfatizando que ndo ¢ objetivo neste trabalho realizar uma investigacao historica, mas,
que torne compreensivel a realidade do presente por meio da etnografia. E ao ler os
documentos escritos por juristas desta regido mineira e que exerciam sua fun¢do no
poder judiciario da época, observei um aspecto muito interessante nos manuscritos, que
¢ o fato de aparecer a presenca dos bandeirantes'® bem como, dos negros nas suas
situagdes de escravidao, mas, nao haver nenhuma menc¢do aos indios que na época
viviam na regido antes da chegada dos exploradores do territorio brasileiro. Era o Poder
Judiciario que legitimava e registrava a divisdo das terras. Durante minhas leituras
documentais, percebi que o Estado de Minas Gerais -assim como outros Estados
brasileiros- foi dividido em Capitanias Hereditarias, que foi uma estrutura
administrativa territorial que tinha como objetivo de entregar grandes extensdes de
terras, bem como a gestdo dos mesmos para representantes das elites. Estes entdo,
tornavam-se donatdrios que possuiam direito de explorar os recursos minerais e vegetais
da regido, e deviam ser transmitidas as geragdes posteriores. O que pode ter propiciado
em todo o decorrer destes séculos as praticas coronelistas econdmicas e politicas na

regiao.

A imagem a seguir refere-se ao mapa da divisdo de terras em Minas Gerais,
durante as Sesmarias para as Capitanias Hereditarias®®, em que o Tridngulo Mineiro
ficava sob a jurisdicado da Comarca de Paracatu e pertencia a Capitania de Goids, que de
acordo com Carbonesi (s/d)*',10 territério da Capitania de Goids atraiu bandeirantes e
sertanistas em busca de indios e de indicios da existéncia de ouro na regido. Em 1726,

iniciou-se a explora¢do das minas, atraindo, assim, pessoas para a localidade. Desse

19 (...) Bandeiras foram expedi¢des organizadas para explorar o interior com o propdsito de procurar
riquezas minerais, tais como ouro, prata e pedras preciosas. Objetivavam também cagar e apresar indios
para escraviza-los. Ndo era uma tarefa facil organiza-las, e muito menos explorar o interior do territorio
colonial. Havia a necessidade do preparo de muitas provisdes, como alimentos, armas e instrumentos, que
deviam ser transportados por animais e pelos proprios exploradores®®. Disponivel em
https://educacao.uol.com.br/disciplinas/historia-brasil/entradas-e-bandeiras-bandeirantes-expandiram-
limites-do-brasil.html. Acesso em: 11/01/2017.

2% Este mapa, foi visualizado na Colecdo de documentos cartograficos do Arquivo Publico Mineiro

(APM), CARRATO,José Ferreira. Capitania de Minas Gerais nos fins da era colonial. Disponivel em:
http://www.siaapm.cultura.mg.gov.br/mo dules/grandes_formatos_docs/viewcat.php?cid=234, acesso
11/01/2017.

*! Disponivel em : http://lhs.unb.br/atlas/Capitania_de_Goi%C3%Als .Acesso em : 11/01/2017.
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modo, no século XVIII, iniciam-se os primeiros povoamentos e 0s Novos arraiais

surgiram, principalmente, proximos aos rios propicios a minera¢do” .
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Figura 9: Na figura, que representa as divisdes de terras na época das Sesmarias, podemos observar que o
Triangulo Mineiro, ficava sob uma grande jurisdi¢do ligada a Comarca de Paracatu e que desde esta
época teve muitas riquezas minerais e consideraveis extensoes de terras.

Os resquicios destas formas de transmissdo de extensdes de terras ainda estdo
presentes nas questdes que envolvem propriedades de terra porque existe até a
atualidade a concentragdo de terras no campo e até mesmo no entorno das cidades, para
as elites do campo do agronegdécio e do mercado imobilidrio, que gera grande
especulacdo em areas urbanas. A mesorregido do Tridngulo Mineiro e Alto Paranaiba na
atualidade, representa uma regido atrativa ao agronegécio em fungdo das condi¢des que
o Cerrado oferece para o plantio variado e para a pratica da pecudria. Segundo Carvalho
e Souza (2013,p.17),

“(...) Viérios fatores levaram o Tridngulo Mineiro a ocupar
esta colocagdo, dentre eles, sua localizacdo geografica no
centro do pais; condi¢des de ordem geomorfoldgica, como
o relevo plano que ¢ apto para agricultura mecanizada e
para a criagdo de gado; e a presenga ¢ poder politico da
Unido Democratica Ruralista (UDR) na regido, que
contribui ainda mais para a manuten¢ao da concentracdo da

terra e da perpetuacdo de relacdes sociais calcadas, ainda no
século 21, no patriarcalismo e coronelismo rural.(...)”’.
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A argumentacao da autora possibilita perceber que a atual estrutura fundiéria da
do Triangulo Mineiro, que acompanhou o fluxo de desdobramentos histéricos e
politicos, sempre provocou conflitos sociais entre as elites e os demais grupos sociais,
incluindo os indios que neste territorio ja viveram e que no presente, estdo vivendo.
Considero muito importante a parceria estabelecida entre os indios na regido com os
movimentos sociais de luta pela terra e moradia urbana, organizados e liderados por
trabalhadores, pois ambas partes tem interesses em comum, mesmo sendo integrantes de
grupos sociais diferentes. E inegavel que no processo de luta, os frequentes conflitos no
campo ¢ na cidade sejam grandes impasses para estes movimentos sociais aqui citados.
Para Boulos®™ (2012. P.35-44), as periferias urbanas, sdo impulsionadas pela
especulacao imobilidria e defende que o que existe no Brasil, ¢ a “cidade do capital e
que esta é segregada porque acompanha os objetivos materiais das elites e que todo

trabalhador ja sofreu na pele” e argumenta que :

“(...) o especulador, o grande proprietario herdou terras,
muitas vezes que eram publicas e foram griladas por sua
familia. Ou ele proprio quem grilou. Ele entra em acerto
com 0s governos, muitas vezes nem imposto paga. Deixa
suas terras vazias, esperando a ocasido para vendé-las por
precos exorbitantes. Em geral, ele nem sabe o que ¢
trabalho e muitas vezes nem foi nos terrenos que tem.(...)
As ocupagdes de terra, em especial as que sdo organizadas
por movimentos populares, ocorrem em grandes terrenos e
prédios abandonados, em que o proprietario- muitas vezes
uma grande empresa, que tem também varios outros
terrenos- o utiliza para especular e lucrar.(...) Embora os
portugueses tenham ido embora hd muito tempo e as
capitanias ndo existam mais, a base da propriedade da terra
no Brasil tem sua origem ai. As terras, que eram usadas
coletivamente pelos povos originarios, foram invadidas e
privatizadas de acordo com os interesses do governo
portugués e dos grandes ricos da época.(...). Por isso, ¢
preciso diferenciar os termos invasdo e ocupacdo. Invasdo
foi o que fizeram os portugueses e depois deles os grandes
proprietarios brasileiros. E grilar e roubar uma terra que é
publica e que deveria ter destinag@o social, em beneficio da
maioria, dos trabalhadores. E transformar uma é4rea vazia,
que sO serve para a especulagdo e lucro dos empresarios,
em moradia digna para quem precisa (...)".

Porém, a absorcdo de familias indigenas proporciona um reforgo bastante

relevante para os movimentos de luta por terra e moradia por que a questao fundiaria ¢ a

*? Por que ocupamos? Disponivel em: http://mtst.org/porqueocupamos/leiaonline.html . Acesso em
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11/01/2017.
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principal reivindicacdo indigena no pais desde a colonizagdo europeia, por estar
inteiramente relacionada com as demarcagdes, j& a Reforma Agraria e Urbana,
corresponde ao maior fundamento de luta trabalhadora nos movimentos de luta pela
terra e moradia popular. Também ¢ preciso levar em conta que, nesta regido, ndo ha
qualquer forma de apoio institucional para os indigenas lutarem pela demarcacao de
suas terras. Assim, torna-se bastante razodvel que essas familias estejam integrando
estes movimentos de luta, os quais, obtém maior €xito ao acesso a terra e na luta pela
garantia do direito de moradia, porque estes conseguem significativa visibilidade e
apoio de orgdos do Estado, como por exemplo o INCRA (Instituto Nacional de
Colonizacao e Reforma Argraria), que contribui na formacao dos assentamentos rurais,
no caso dos movimentos de trabalhadores que reivindicam a terra. Mas, em relagdo a
luta por moradias urbana, ainda falta uma maior aten¢do institucional e que os

movimentos que lutam pela Reforma Urbana no pais tem buscado conseguir.

2.3. A luta pelo reconhecimento dos Arachas e a reivindica¢io ao direito a terra.

Conforme argumentado anteriormente, em Araxa, no sul do Tridngulo Mineiro,
ocorreu um problema relacionado com a doacdo de terras aos indios e posteriormente a
retomada destas pelo poder publico municipal, que utilizou como fundamento, o repasse
desta extensdo de terras para o desenvolvimento econOmico na regido. Este
acontecimento, difere-se das maneiras que as outras familias indigenas da regido estao
utilizando para conquistar a garantia do direito ao acesso a terra e moradia urbana.
Porque a Associacao Indigena araxaense, que apresentarei no proximo capitulo, possui
uma estrutura organizacional especifica e que consegue reivindicar direitos culturais e

demais outros com estratégias diferentes dos movimentos de luta pela terra e moradia.

De acordo com o Instituto Socioambiental, que h4d quase uma década, publicou

uma noticia argumentando que o CEDEFES® (Centro de Documentagdo Eloy Mendes),

“se solidariza com a associa¢do indigena Andaia na luta pelo reconhecimento do povo

* Disponivel em: http://www.cedefes.org.br/. Acesso em: 12/01/2017
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224 ,
Porém, um

indigena Katu-Awa-Arachds junto aos demais povos indigenas mineiros.
aspecto muito interessante ¢ que durante meus percursos pela cidade araxaense, em
todas as institui¢des publicas municipais que trabalham as questdes culturais e também
em algumas instancias do poder publico da cidade, o Povo Arachds ¢ bastante lembrado
e tem espacos proprios que retratam a cultura e memoria dos indios que habitavam a
regido de Araxa. Seus descendentes e as familias indigenas que integram a associagdo
na atualidade, também sao reconhecidos institucionalmente no municipio, porém, na
luta em reivindicagdo ao direito a terra, receberam esse tipo de tratamento do ambito
legislativo que prestigiou os interesses capitalistas do agronegocio e da especulagao
imobilidria, desvalorizando assim, o patrimonio cultural indigena na localidade. Pois,
atualmente, além da extensdo de terra servir as pesquisas agricolas, parte desta foi

também destinada a formagao de loteamentos, favorecendo ao mercado imobiliario em

Araxa. Apresento a seguir, 0 mapa que contém a area:

Figura 10: Imagem retratando o mapa da area de terras doadas aos indios da Andaia, que, de acordo com
o documento existente na associagdo, confronta com as terras de Fernando Castro, Terezinha dos Santos
Silva ¢ Marcos Ferreira de Avila . Foto : Assungdo, Outubro de 2016.

2.4. Refletindo um pouco sobre as formas de luta pela terra no Triangulo

Mineiro

A luta pelo direito a terra, que, ao meu ver, entra no debate sobre os direitos
territoriais indigenas no pais, conforme foi possivel perceber, apareceu de trés maneiras

diferentes no trabalho de campo no Triangulo Mineiro. Primeiramente, na luta pela qual

 Disponivel em: https:/pib.socioambiental.org/en/noticias?id=52636 . Acesso em 12/01/2017
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os indios enfrentam adversidades urbanas, rurais e politicas, como o caso da associagado
indigena araxaense. Nesta primeira forma, a alianca entre os indios € o movimento
social que reivindica moradias urbanas tem funcdo fundamental de reforcar
consequentemente o movimento, pois a presenga indigena confere um aspecto de maior
legitimidade aos empreendimentos de luta do Movimento dos Trabalhadores sem Teto
em Uberlandia. Nesta luta, indios e trabalhadores se tornam parceiros em busca de uma
sO causa: o acesso a moradia urbana e, através desse direito, a busca pela melhoria das
condi¢des de desigualdade social que experienciam. E, no caso das familias indigenas
que vivem no Gléria e que sdo migrantes, pode-se pensar que 0 movimento - ao
absorvé-los - também esta cumprindo, em determinada medida a fungdo social que as

instituicdes do Estado negligenciam as pessoas indigenas.

Essas organizacdes politicas oferecem um acolhimento, mesmo com
precariedade e limitacdes, as demandas dos indigenas, que se misturam entre os
trabalhadores e juntos formam uma frente de luta e resisténcia contra as injusticas
sofridas em relagdo ao direito de morar. Ao somar forgas, esses setores enfrentam os
reflexos estruturais da especulacdo imobiliaria e os interesses elitistas, lutando por
habitacdao e melhor condigdes de vida. Da mesma forma que outros setores da sociedade
brasileira, os indios que vivem nas cidades precisam superar os mesmos dilemas e
impasses dos setores mais pobres da populacdo urbana, como ¢ o caso do problema da
moradia, do trabalho e do deslocamento urbano. Com isso, na auséncia de uma politica
publica e do amparo das institui¢des estatais, os indios citadinos acabam aderindo a
esses movimentos sociais por moradia e melhores condi¢des de vida nos grandes

centros urbanos.

A segunda questdo estd associada a unido dos indigenas aos movimentos de luta
pela terra formados, em sua maioria, por camponeses. Como boa parte da historia de
vida das familias indigenas que vivem nas cidades estd marcada por rupturas, exclusoes
e deslocamentos territoriais constantes, os indios citadinos acabaram se tornando, ao
longo do tempo, -sem-terrasl, pois acabaram despossuidos de uma extensdo territorial
para plantar e buscar seu sustento. Da mesma forma que os demais ‘excluidos” da
estrutura fundiaria brasileira, eles também enfrentam e buscam resistir as estratégias
politicas e fundiarias de carater coronelistas que vigoram entre os latifundidrios na

regido. A alianca politica estabelecida com os camponeses sem-terra visa garantir -
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através da resisténcia politica aos conflitos gerados no processo de luta - seu direito a

terra.

Nesses acampamentos, os indigenas, assim como os demais trabalhadores sem-
terra, vivenciam uma situacao de incerteza quanto a desapropriacao das terras que estao
ocupando, bem como o receio de serem expulsos a qualquer momento com apoio do
Estado, representado pelas forgas policiais; ou mesmo pela ameaca de jaguncos e
pistoleiros associados aos grandes latifundiarios da regido. Porém, ao ingressarem
nesses movimentos sociais, os indigenas se sentem mais amparados e protegidos,
maximizando sua forga politica e, ndo raro, conseguindo conquistar um pedago de terra
em um assentamento de reforma agraria. De fato, quando eles conseguem alcangar o
objetivo de se tornarem assentados e de terem seus lotes de terras delimitados pelo
INCRA (Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria), sentem-se mais
tranquilos para lutar por outras reivindicagdes, como o reconhecimento de sua

identidade étnica e o acesso a projetos de geracdo de renda.

A terceira questdo ¢ que a auséncia dessa alianca com os movimentos sociais €
politicos do campo geralmente traz resultados negativos para os indios, podendo
resultar em derrotas ou at¢ mesmo em conflitos de maiores propor¢des com setores
especificos da sociedade regional. Esse foi o caso da luta dos indios desaldeados
urbanos araxaenses, que foram derrotados em suas demandas e, desta forma, impedidos
de construirem uma vila para a manutencao de suas formas culturais. Sozinhos, isolados
e sem o apoio logistico dos movimentos sociais, esse coletivo indigena acabou
abandonado a sua propria sorte e acabou vitima dos interesses de manutengdo do

latifindio e do agronegocio, bem como da especulacao imobilidria na cidade.

Contudo, a percep¢ao etnografica de que os indios desaldeados estao
estabelecendo aliancas politicas com outros grupos sociais que compartilham uma
situacdo semelhante de subalternidade politica e econdmica representou grande
relevancia para os fins desta investigacdo. Isto demonstra que os indios desaldeados
estao estabelecendo formas variadas de se organizar sdcio-espacialmente, considerando
que a periferia urbana €, por um lado, o lugar da segregacao social; e, por outro lado, da
abertura de novas possibilidades de estabelecimento de aliangas politicas com outros

setores marginalizados da sociedade local e regional. Por um lado, a propria
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configuragdo do espago urbano possui conotacdo de poder que ¢ perceptivel na
segregagcdo econdmica e sociocultural que essas familias, no geral, vivenciam no seu
cotidiano e por outro, a estrutura politica da regido do Tridngulo Mineiro, que contribui
para que exista a perpetuagdo do latifindio e da desigualdade econdémica e social no
campo, causa pela qual os movimentos de trabalhadores sem terra vém lutando no
decorrer das ultimas décadas. E se tratando dos indios, demonstra ainda e além,
obviamente, dos movimentos de anula¢do do seu direito a viver e vivenciar 0 espaco

urbano.
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Capitulo 3

Uma descri¢ao sobre a Andaia Associacio de Desenvolvimento e Intercimbio

Cultural Indigena da Regido de Araxa e as vivéncias urbanas indigenas

Este capitulo tem como objetivo apresentar um grupo de indios citadinos
organizados em torno de uma associagdo indigena e argumentar sobre a importancia que
esta organizacao politica representa para a coletividade de indios desaldeados e urbanos,
principalmente, considerando a existéncia de ampla interculturalidade nesses
coletivos™. Isso tem efeito positivo tanto na sua organiza¢io cerimonial, quanto na
organiza¢do pela luta em defesa dos seus direitos. Considerando que os indios
desaldeados no Triangulo Mineiro e Alto Paranaiba estdo em constante busca pelo
empoderamento, nas variadas formas de vivenciar o contexto urbano, conforme
veremos neste € no proximo capitulo, vamos acompanhar a forma como os indios
urbanos nestas regides também fazem uso da sua autoimagem e de sua indianidade para
lutarem contra a “invisibilidade” que a sociedade urbana impde através da projecao dos
diversos estigmas e esteredtipos que permeiam a relacdo dos indios com a sociedade

nacional.

Vimos até que existem muitas formas de ser indio na cidade: existem os que
cultivam e/ou vendem plantas medicinais, performando rituais de cura e participando de
religides hibridas; e aqueles que ingressam em movimentos sociais e politicos de luta
por terra e/ou moradia. A partir da pesquisa de campo, percebemos que os indios
citadinos ndo estdo isolados ou diluidos na populagdo urbana, mas buscam meios de se
auto-apresentar e de se relacionar com outros grupos sociais, formando aliangas
politicas em torno da luta e da defesa de seus direitos de autoreconhecimento, de acesso
a terra e a moradia, de direito ao trabalho e aos servigos publicos de saude e educagdo.
A apresentacdo aqui da multiplicidade de vivéncias indigenas urbanas encontradas em
campo tem como principal objetivo contribuir para combater o efeito negativo de
nocdes genéricas sobre a representagdo hegemodnica do indio que predominam na

sociedade brasileira e que, em grande medida, sdo carregadas de preconceitos. Essas

25 : ~ ~ c o~
Todos os interlocutores que estdo no decorrer do texto, sdo da associagdo.
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categorias acabam anulando e silenciando a indianidade de milhares de pessoas que nao
s0 habitam os espacos urbanos das grandes cidades, mas também continuam
considerando-se “indios”, uma identidade associada a uma trajetéria de exclusdo,
deslocamento e ‘“desenraizamento” continuo que teve inicio ainda nas geragdes

passadas.

As trajetorias de vida e multiplas situagdes sociais apresentadas aqui constituem
um mosaico de “fragmentos de memorias”, histérias de violéncias cometidas no
passado e no presente, de expropriagdes, de expulsdes, partidas, migragdes e
deslocamentos. Trata-se do -inventariol das -sobrasl, indicios vivos da luta e da
resisténcia intergeracional dos indios ao longo de décadas, no Triangulo Mineiro e Alto
Paranaiba. Uma resisténcia que se deu de forma ativa, com os indios se movimentando,
rompendo fronteiras e se deslocando no territério brasileiro, buscando estabelecer
aliancas politicas em torno da defesa de uma identidade baseada, em grande medida, na
autoimagem coletiva apresentada por seus principais porta-vozes: a identificagdio com
uma “origem indigena”. Origem indigena que ndo se reduz a uma memoria nostalgica de
um passado imemorial, mas ¢ performada no presente, por meio de estratégias de luta e
resisténcia estabelecidas com setores especificos da sociedade local e regional.
Diferente da visao genérica e prejudicial do “indio urbano” como um ser humano
“destituido” de tudo, inclusive, de sua propria “humanidade”, um “deslocado” e um
eterno “forasteiro”, alguém que se encontra deslocado do seu lugar de origem;
percebemos aqui — por meio das diferentes situagdes vivenciadas em campo — que 0s
indios urbanos nao sdo sujeitos passivos, meras vitimas da histéria, mas buscam colocar

em pratica taticas de resisténcia e emancipagao politica e econdmica.

Assim como 0s outros grupos sociais, os indios também tém direito a cidade. Os
indios no Triangulo Mineiro ndo tem o reconhecimento oficial do 6rgdo indigenista
brasileiro, pois ndo sdo portadores dos elementos juridico-governamentais que
sustentam o reconhecimento “oficial” do Estado Brasileiro de coletivos “indigenas”
(para vias de direito e de fato), mas isto ndo resulta para eles uma perda de suas
identidades. A identidade étnica ndo depende do reconhecimento do Estado, mas de
elementos que sdo de ordem sociocultural. Existem para eles proprios, dentro de sua

coletividade suas maneiras de reconhecimento, além de serem reconhecidos por outros
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grupos sociais com os quais estabelecem aliangas politicas, seja pelo reconhecimento de

direitos sociais, €tnicos, econdomicos ou politicos. Apesar dessa identidade étnica ser
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alvo de um cruel e nefasto processo de invisibiliza¢ao politica colocado em agdo pelo
Estado e por outros setores da sociedade nacional, ela continua existindo enquanto
elemento de auto-identificagdo, de auto-agregacdo, como veiculo de associagdo com
outros setores da sociedade, que passam a reconhece-la como um fato historico, politico
e cultural. Apesar dessas pessoas ndo serem reconhecidas como “indigenas” pelo Estado
e por determinados setores da sociedade nacional, elas estabelecem aliangas com outros
setores da sociedade (os chamados setores ““populares’), com os quais passam a se
associar na defesa de interesses comuns (moradia, terra, trabalho, etc.), a0 mesmo tempo
em que encontram um interlocutor importante para apoia-los e reconhece-los enquanto

“indios” que habitam a cidade ao lado de outros atores sociais, como os
trabalhadores, os marginalizados, os desempregados, etc.

Mesmo com a migragdo para o contexto urbano, essas pessoas continuam se
identificando como -indigenasl desta ou daquela etnia, mesmo diante de situacdes que

ndo sdo assim tdo favordveis a tal autoidentificagdo. Nunes (2010,p.12) analisa que :

“(...) O esfor¢o, num sentido, ¢ de pensar a cidade como
um analogo de outros espagos (como as proprias aldeias ou
0 “mato”, por exemplo), atentando, assim, para a maneira
como os indigenas se relacionam com os diferentes lugares
(e com os seres que os habitam), antes que para os
processos e relagdes que, do nosso ponto de vista, sdo
inerentes a um determinado espaco — a cidade. Pois
tomando cerveja de mandioca ou cerveja industrializada,
comendo frango ou caititu, pintando o corpo ou usando
-roupas de brancol, estamos falando de populagdes cuja
forma de pensar ¢ muito distinta da nossa; e ndo
poderiamos supor que os indios passassem a pensar com o
nosso proprio esquema cognitivo-categorial apenas por que
se apropriam de nossas coisas.(...)"’

Esta constatacao do autor ¢ muito importante, porque a relagdo do indio com a
cidade acontece de modo diferente a0 modo de vida urbano de outros grupos sociais,
pela forma diversa que existe na forma de percep¢do do mundo e da realidade social,
cultural e cosmoldgica. Mesmo que a culturalidade e a identidade indigena continue
presente nas coletividades indigenas urbanas, o processo migratdrio indigena para a
cidade faz com que as relagdes estabelecidas entre indios e nao-indios passem a ser
constituidas assimetricamente. Conforme observa Soares da Silveira (2013, p.144),
autores como Eduardo Galvao e Cardoso de Oliveira percebem o indio na cidade como
“um ser social deslocado de seu mundo que esta fora do seu lugar”.
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Considerando esta observagao de Soares da Silveira, penso que a desconstrugao
dos esteridtipos do -indio legitimo e triballl e de que o indio citadino deixa de ser indio
porque ndo estd aldeado, ¢ de grande importincia. Da mesma maneira que o autor
percebe na etnografia realizada em Sao Gabriel da Cachoeira, na feira “*Direto da Roga™’
e na maloca nos dias de festa, a diversidade de maneiras de experimentagao do espago
urbano (considerando que a cidade amazonense ¢ multiétnica), também percebo que no
Tridngulo Mineiro e Alto Paranaiba existe essa pluralidade de usos desse espago e
autoapresentacdo indigena. Observando a discussdo colocada pelo autor, percebo que a
variedade de vivéncias urbanas indigenas, as inter-relagdes com outros grupos sociais e
a trajetoria historica das familias indigenas que participaram desta etnografia, possibilita
perceber e pensar a alteridade cultural de modo que a apresentacdo de indianidade
produzidas pela coletividade, ndo se perca diante da diferenca étnica, ao adotarem o
modo de vida urbano. Nao ¢ pelo simples fato de viverem no contexto urbano , muitas
vezes em bairros da periferia, que essas pessoas deixam de ser indios ou de preservarem
e transferirem seus conhecimentos de geragdo em geragcdo. Por um lado, ndo existe
um modelo de indio conforme escrito na literatura romancista de profundo carater
poético, na qual Jos¢ de Alencar (1983) descreve no decorrer da historia, a personagem

1dealizada de Iracema e seu romance com o colonizador.

E por outro, ndo cabe ao antropdlogo afirmar ou ndo sobre o que ¢ ser indio,
porque os indios sdo sujeitos de sua propria histéria e falam por si mesmo (VIVEIROS
DE CASTRO, 2006, p. 09)*°. Conforme colocado pelo autor, ser indio esta além do uso
de indumentdarias, ¢ uma questdo de identidade e de autoafirmacdo, que ndo precisa ser
visivel. Entdo, sendo assim, em concordancia com Viveiros de Castro, trago para a
antropologia os dados etnograficos em campo, relativos as familias indigenas que
prestaram sua importante contribui¢ao. Existe no Tridngulo Mineiro e Alto Paranaiba,
uma forma de organizagdo social indigena de aspecto multiétnica e que estd dispersa
nestas regides mineiras, mas, que estd sempre tentando preservar a memoria cultural
herdada dos antepassados, bem como na expressdo de sua identidade india. Carneiro da

Cunha (1986, p.118), ao ponderar sobre a identidade étnica, expde que: “(...) a

*% Disponivel em :
file:///C:/Users/Patricia/Desktop/No_Brasil_todo_mundo %C3%A9 %C3%ADndio.pdf , acesso em
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06/09/2016.
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identidade étnica indigena é portanto, exclusivamente fun¢do da autoidentificagdo e da

identificag¢do pela sociedade envolvente (...)".

3.1 Etnografando a organizacio politica indigena

De acordo com o cacique Edson Karkara Uru, a Andaid Associa¢do de
IntercAmbio Cultural Indigena da Regido de Araxa’’ foi fundada ha quinze anos. Ha
uma década, quando foi regularizada, trinta e duas pessoas de familias indigenas
diferentes convocadas por ele através de um edital registrado no Cartdrio do Oficio do
Registro de Titulos e Documentos e Civil das Pessoas Juridicas de Araxd, assinaram a
ata da assembléia geral. Conforme informag¢des do documento, na época foram
recebidos na associagdo, quinze indios de uma Terra indigena dos Guaranis, Pataxos da
Aldeia de Carmésia em Minas Gerais, um indio Krenak e outro Caxixé para inicio das
atividades de intercAmbio cultural na comunidade indigena dos Arachds e para o
estabelecimento de parcerias relacionadas com o artesanato e com outras questdes sobre
a cultura, identidade,ancestralidade, conhecimentos tradicionais e luta politica dos
povos indigenas. Através de duas leis, sendo uma de namero 5.075 de 09 /05/ 2007
aprovada na Camara Municipal de Araxa e outra de numero 2.347, de 03/08/2012 pela
Assembléia Legislativa de Minas Gerais, a entidade civil foi considerada uma
institui¢ao de utilidade publica municipal:

“O GOVERNADOR DO ESTADO DE MINAS GERAIS,
O Povo do Estado de Minas Gerais, por seus representantes,
decretou e eu, em seu nome, promulgo a seguinte Lei: Art.

1° Fica declarada de utilidade publica a Associacdo de
Desenvolvimento e Intercdmbio Cultural Indigena da

Regido de Araxd — Andaia —, com sede no Municipio de
Araxa.”

Segundo lideranga indigena da associacdo, hd trés anos a mesma vem

participando de discussdes e trabalhos de campo relacionados com a historia indigena e

*7 http://200.233.141.124:8080/sapl/sapl_documentos/norma_juridica/686_texto_integral Lei estadual
disponivel em :
http://www.almg.gov.br/consulte/legislacao/completa/completa.html?tipo=LEI&num=20347&comp=&an
0=2012&aba=js_textoOriginal#texto
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com os direitos dos povos indigenas em Minas Gerais em conjunto com a coordenagao

do GESTA (Grupo de Estudos em Teméaticas Ambientais)*®, ligado ao Departamento de
Antropologia e Arqueologia da Universidade Federal de Minas Gerais. Desde que a

Andaid foi constituida, estabeleceu relagdes com o CIMI (Conselho Indigenista

Missionario)*’, porém, além te terem uma relacdo mais aprofundada também integra o
CEDEFES (Centro de Documentagao Eloy Ferreira da Silva), que entre 2007 e 2011,
elaborou o quadro comparativo dos povos indigenas em Minas Gerais com o objetivo de
demonstrar a movimentagdes destes, bem como as comunidades indigenas mineiras por
municipio, incluindo também os Katu Awéa Arachas, que para a Andaia e para os

descendentes Arachas representou grande importancia documental®:

‘O CEDEFES ¢ uma Organizacdo Nao-Governamental,
sem fins lucrativos, filantropica, de carater cientifico,
cultural e comunitario, de dmbito estadual, com sede e foro
na cidade de Belo Horizonte, Estado de Minas Gerais,
Brasil. Seu objetivo é promover a informagdo e formagdo
cultural e pedagogica, documentar, arquivar, pesquisar e
publicar temas do interesse do povo e dos movimentos
sociais.(...) A questdo indigena foi se constituindo aos
poucos na entidade, que hoje tem ja uma tradicdo de
trabalho nesta area, sendo o tnico Centro de Documentagao
voltado para o resgate, registro e preservacdo da historia

. ’ : 31
dos povos indigenas, no estado de Minas.”

No primeiro semestre de 2008, os descendentes indigenas Arachéas receberam
em uma homenagem solene uma placa de condecoragdo entregue as liderancas da
associagao, que segundo os dizeres do cacique ‘‘foi uma noite de gala” que aconteceu
no Clube Teatro Brasil, promovida pela Secretaria de Cultura Municipal com o apoio da
Presidéncia da Fundacdo Calmom Barreto, que assinou a placa e foi um evento que teve
a presenga de diversos gestores publicos municipais, representantes do Ministério
Publico e de outras entidades. No mesmo periodo, o Setor de Arquivos, Pesquisas e

Publicagdes desta Fundacao, através da revista “O Trem da Histéria” que € um projeto

 GESTA- Grupo de Estudos em Tematicas Ambientais disponivel em:
http://conflitosambientaismg.lcc.ufmg.br/ . Acesso em 25/10/2016.

¥ Maiores informagdes sobre o Conselho disponiveis em: http:/www.cimi.org.br/site/pt-br/ . Acesso em
25/10/2016.

3% Quadros do CEDEFES disponiveis em :
http://www.cedefes.org.br/index.php?p=indigenas_detalhe&id afro=6923 . Acesso em 23/10/2016.

°T CEDEFES disponivel em : http://www.cedefes.org.br/index.php?p=inst_apresentacao . Acesso em
23/10/2016.
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coordenado pela entidade e que tem como intuito resgatar a historia araxaense,
homenageou novamente a associacdo abordando como tema ‘A origem indigena de
Araxd”’, ilustrando a capa com uma fotografia dos descendentes Arachds, que foi
feita no local onde o cacique relata ser a antiga aldeia de seu povo, na Mata da

Cascatinha.

“ Hoje, segundo os descendentes, se sentem desrespeitados
pelo fato de seu povo ter sido massacrado e humilhado.
Consideram ainda, uma grande ofensa aos seus
antepassados quando urnas funerarias sdo encontradas e sdo
motivos de um “grande achado” . E como se nem na morte
pudessem descansar. Acreditam ter sido vitimas do crime
de genocidio. E isso tentou tirar deles a vontade de
conservar sua propria raiz. Um exemplo disso foi a
obrigatoriedade de registrar os filhos em cartério com
nomes aceitos pela cultura branca. Num desabafo eles
concluem que todo esse processo de aculturagdo foi uma
tentativa de retirar deles a auto-estima — o melhor
sentimento que um ser humano pode ter. Os indios sdo
pessoas de fibra e de carater. Possuem amor proprio € amor
pela terra: Araxd,terra sagrada!”. (Revista: —0 Trem da
Historial, Araxa, Maio de 2008, n° 45, pag. 18.)

Considerando esta publicagdo, ressalto que numa conversa com o cacique na
primeira vez que fomos a Mata da Cascatinha que havia os seguinte dizeres da placa de
sinalizacdo da mata: "Mata da Cascatinha, preservada pela forca de um Povo".
Caminhamos juntamente com mais trés integrantes da associacdo e durante a caminhada
e onde atualmente esta localizada a reserva do Barreiro , bem como o hotel Dona Beja,
ele relatou que ha algum tempo foi convidado para receber uma homenagem em nome
de seu povo e para oferecer uma palestra no Grande Hotel Dona Beja, um local muito
importante na cidade e que tem num dos tetos, logo na segunda sala ap6s a entrada
principal, um teto de vidro colorido retratando os indios Arachas®. Ele falou que,
chegando ao local, sentou-se nos degraus das escadarias enormes e luxuosas e ficou
observando o publico do evento. Segundo a lideranca indigena, estava trajando
vestimentas simples e chinelo e que assim, ninguém estava prestando atencdo em sua
presenca. Segundo ele, algumas pessoas até o olhavam com determinada distancia e
evitagdo, com preconceito, como se ele estivesse fora do seu lugar na sociedade ou algo

assim.
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*? Disponivel em : http://hoteldonabeja.com.br/ .Acesso em : 26/10/2016.
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Ele conta que, disfarcadamente e passado um espagco de tempo, entrou no
glamoroso saldo de convengdes do hotel, onde era o local do evento e entdo, foi
apresentado ao publico como: o “Cacique dos Arachas”. Mas, como ainda ndo estava
usando seus adornos, ndo lhe deram tanta atencdo. Apos ingressar no hotel, ele foi
conduzido até o camarim, onde trocou a vestimenta e colocou o cocar usado por ele em
solenidades, de pena de gavido-rei, um importante simbolo da sua identidade étnica.
Devidamente ornamentado, o cacique retornou para receber a homenagem e proferir sua
fala na palestra, honrando assim, a memoria de seu povo e seus ancestrais. Desta vez, no
entanto foi aplaudido de pé por todos os presentes. A lideranga relata que o que mais lhe
impressionou na ocasido, ¢ que, somente apds ter colocado seu adorno e vestimenta
indigena, as pessoas realmente o notaram como “indio”. Ele observou que considera
mais importante a sua identidade e sua cultura do que as roupas que usou quando estava
sentado nos degraus da escadaria e depois, quando estava palestrando e falar sobre a

cultura dos Arachas.

Neste momento, ao ouvi-lo falar, fiquei refletindo a medida que ele narrava a
historia, sobre os estigmas na sociedade e as considera¢des sobre -o que ¢ ser indiol
para a perspectiva da cultura ocidental e ndo-indigena e sobre também o que significa
para um indio urbano se autoidentificar e autoapresentar enquanto pessoa indigena
frente a um publico mais amplo de ndo-indigenas. De fato, a situagdo vivenciada por ele
nas escadarias — quando ainda ndo havia colocado os ornamentos associados a cultura
ornamental indigena — revela uma situagdo de evidente invisibilidade étnica. Naquele
momento inicial, ninguém o identificou enquanto uma lideranga indigena e ¢ muito
provavel que algumas pessoas o tenham confundido com um mendigo ou simplesmente
ndo tenham notado. Por outro lado, momentos depois, portando os simbolos da
indianidade e falando enquanto “porta voz” legitimo de um povo indigena, sua

identidade foi reconhecida pelo mesmo publico anterior.

ApoOs contar essa historia, ele me presenteou com um colar de espinhas de
peixe. Nesta caminhada, fizemos a trilha na Reserva do Barreiro tendo como destino um
lugar considerado sagrado pelos seus ancestrais. Conforme me relatou posteriormente,
trata-se de um “lugar ancestral” de extrema importdncia para o seu povo, pois,
antigamente, existia ali uma antiga aldeia. O local fica em um terreno alto rodeado de
montanhas, bastante arborizado e que tem uma linda cascatinha, que ¢ uma pequena
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queda d‘dgua no alto da elevagdo de pedra vulcanica. Segundo ele, ¢ onde os Katu-
Awa-Arachas tomavam banho e realizavam rituais importantes da sua vida cerimonial.
O espago esta preservado até hoje gracas ao proprio Povo Arachda, que lutou, ao longo
das geragdes, para que as mineradoras ndo destruissem o local que relembra a histéria

indigena e preserva a memoria ancestral. Segundo relatou o cacique, ele ¢ agradecido ao

\

“povo-da-mata e a mde-terra” por poder ir até a cascatinha para reverenciar seus

antepassados.

De acordo com um noticiario online, o G1*

“A cidade de Araxd (MQG) preserva tracos de sua historia
que podem ser identificados nas ruas, prédios e museus. Em
diversos locais ¢ possivel ver marcas da influéncia indigena
no municipio, local anteriormente habitado por uma tribo.
-Nossa histéria estd permeada por uma heranca indigena
que ndo se pode negar nem esquecerl, diz a historiadora
Glaura Nogueira. "Temos varios nomes de ruas, como
Pepururé, Itacuru, Ipiad." Foi o bandeirante Lourengo
Castanho Taques quem deu as primeiras noticias sobre a
existéncia dos indios araxas na regido. A tribo foi dizimada
pelo capitio de campo Ignacio Correia de Pamplona.
Mas o municipio ndo esqueceu suas origens. Por todos os
lados, a histdria da tribo que habitava o local € contada. Um
dos exemplos ¢ a via de acesso a cidade. Quem chega a
Araxd pela Avenida Imbiara dificilmente sabe que seu
nome, na lingua dos indios araxds, significa —caminho das
adguas. Os museus da cidade também preservam o
conhecimento ¢ o passado do local.”” (Publicado em :
05/03/2009.)

Nas pesquisas documentais que realizei em diversos arquivos que existem na
associagdo, encontrei alguns registros de atividades que datam do ano de 2013, as quais
descrevem que: -em Janeiro participaram do Encontro Xaméanico em Sao Gotardo
intitulado “Terra Vida”, o qual acontece anualmente com a presenga de liderangas

indigenas e representantes indigenas de outras etnias brasileiras e estadunidenses.

“Em Abril, participaram do trigésimo segundo Encontro
Regional de Estudantes de Servigo Social da Universidade
Federal do Triangulo Mineiro em Uberaba, Minas Gerais.
Neste mesmo més, as liderancas da Andaid, juntamente
com o Conselheiro de Satde Estadual, o curso de
Capacitagdo de Conselheiros de Saude pelo Conselho
Estadual de Saude de Belo Horizonte e desde entio,
integram o Conselho Municipal de Satde de Araxa,

33 Disponivel em : http://g1.globo.com/Noticias/Brasil/0,,MUL1027623-5598,00-
CIDADE+MINEIRA+CONSERVA+TRACOS+DE+PASSADO+INDIGENA.html . acesso em
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26/10/2016.
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marcando presenca nas reunides mensais. “Encerrando o
periodo participando da Plenaria da Central de Movimentos
Populares do Tridngulo Mineiro e Alto Paranaiba ocorrida
na Universidade Federal de Uberlandia”. Fonte disponivel
nos arquivos documentais da associagdo: Ata da
Assembléia Geral da Andaia de 22/05/2007.

Meses depois, em meados deste mesmo ano, em Araxa, as liderancas integraram

a primeira reunido para a fundacdo do Conselho Municipal de Cultura e da Igualdade

Racial no Centro de Referéncia Negra e Indigena da Regido de Araxd, que no ultimo

trabalho de campo que realizei, presenciei uma situacdo de euforia para os integrantes

da associacdao, marcada pela divulgagdo do resultado de quase uma década de luta,

segundo o cacique, que foi a aprovagdo na Camara Municipal de Araxa da lei que

institui a regulamentacdo do Conselho de Cultura da Regido de Araxa que englobou

cerca de oito cidades de menor porte no entorno de Araxd. O Conselho integra as

religides de matriz africana®®, a cultura indigena representada pela associagdo, folia de

reis e artes diversas, em uma Unica frente politica. O objetivo da lei numero 112/2016,
¢:

“Promover o desenvolvimento humano (...) com pleno

exercicio dos direitos culturais. Cabendo ao Poder Publico

Municipal garantir a todos os municipes o pleno exercicio

dos direitos culturais, entendidos como o direito a

identidade e a diversidade cultural, o direito a participagao

na vida cultural, compreendendo a livre criacdo e

expressao; o livre acesso; a livre difusdo e participagdo nas
decisdes de politica cultural.””

Em 2012, as liderancas da associacdo estiveram presentes no evento da Cupula
dos Povos que, de acordo com as informacdes do site®, teve como objetivos analisar as
razdes da crise socioambiental e consolidar movimentos sociais brasileiros e de outros
paises. O evento foi organizado por entidades da sociedade civil € movimentos sociais
de varios paises, no qual mais de dez mil representantes da sociedade civil compuseram
a Cupula. Consecutivamente participaram também da Conferéncia das Nagdes Unidas
sobre Desenvolvimento Sustentavel, a Rio+20, tendo sido noticiado por um jornal on

line araxaense, o Clarim-net*® noticiou que:

* As liderangas da associagdo também sdo adeptas do umbandismo da linha branca.

%> Disponivel em : http://www.rio20.gov.br/sobre_a_rio_mais_20/0-que-e-cupula-dos-povos.html. Acesso
em 26/10/2016.

3 Disponivel em : http://www.clarim.net.br/noticia/2816 . Acesso em: 26/10/2016.
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“ Remanescente dos indios Arachas representa Minas
na Rio +20- Edson diz que a sua familia sempre manteve
esse contato com os povos indigenas, que agora culminou
com a sua participagdo ¢ a de Vanilda na Rio+20, como
representantes dos povos indigenas de Minas Gerais. —Nos
s6 participamos da Cupula dos Povos, um evento a parte da
Rio + 20I, explica. Segundo ele, o casal contou com o
apoio do governo do Estado no transporte de Belo
Horizonte para o Rio de Janeiro (RJ). -E também da ONU
(Organizagao das Nagdes Unidas), 14 no Rio. Eu tive um
grande apoio da Universidade Federal do Rio de Janeiro
(UFRJ) através da professora Dra. Dalva e do professor
Douglas Carrara, que ¢ o coordenador da Biblioteca Chico
Mendes e que também ¢ antropdlogo. Eu tinha hospedagem
paga pelo governo do Estado 14 no Sambdédromo e, nos
ficamos no apartamento dela, em Botafogo, no Centro do
Rio, onde fomos muito bem recebidosl, conta Edson. Ele
diz que voltariam de 6nibus do Rio de Janeiro através da
Universidade Federal de Uberlandia (UFU), mas acabaram
conseguindo apoio para ficaram mais alguns dias. -Eles
acharam tdo bom a gente 14, e participamos de tantos
eventos que ficamos mais seis dias e pagaram a nossa
passagem de volta de avido. Nos participamos de varias
coisas, no Museu do Indio, na Biblioteca Nacional, Cupula
dos Povos, debates internacionais. Aprendemos muito, nao
so pra ajudar no trabalho da nossa associag¢@o, mas de todos
os povos indigenas, conforme o nosso documento finall,
afirma. Segundo ele, pertence a Federacdo Indigena
Brasileira que articula debates em todo o Brasil. -Esse é o
documento base de todas as liderancas indigenas no pais,
que também serviu de enfoque em nivel das trés Américasl,
destaca. Um documento com vinte reivindicagdes
levantadas pelos povos indigenas durante a Rio+20 foi
elaborado para ser enviado a presidéncia da Republica do
Brasil, assinado por representantes do Conselho Nacional
de Defesa dos Direitos Indigenas; Movimento Indigena
Revolucionario; Acampamento Indigena Revolucionario;
Acampamento Indigena Revolucionario; (...) Tribunal
Popular da Terra; Rede Grumim de Mulheres Indigenas;
Resisténcia Indigena Continental; Centro de
Etnoconhecimento Socioccultural e Ambiental
Cauyeré. No6s, cidaddos da cultura indigena, exigimos que o
estado Brasileiro respeite os direitos relacionados a
dignidade da pessoa humana; que atue de forma efetiva
para que ndo haja qualquer intervencdo empresarial,
legislativa e executiva que impactem direto ou
indiretamente os nossos direitos, interesses, bens materiais
¢ imateriais ¢ que se houver, que seja antecedida de
consulta livre, informada, bilingue e direta sem a
intervengdo maléfica e maldosa dos gestores da area para
aprovacao dos interesses econdmicos ¢ empresariais em
desfavor dos direitos ambientais e étnicos; que a gestdo
administrativa da assisténcia indigena seja justa e solidaria
e que haja prevaléncia dos direitos humanos nos atos
relacionados a esta assisténcia.”. (CLARIM-NET,
17/07/2012).
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Conforme descrito pelo jornal, ¢ importante perceber que desde a fundagdo da
associacao, os descendentes indigenas desaldeados em Araxd sempre buscaram
estabelecer o intercambio cultural ndo somente com outras pessoas indigenas de outras
cidades e comunidades indigenas no pais, mas, também em diversos meios de
comunicacdo e outras instancias e eventos de debates ocorridos no Brasil sobre as
questdes relacionadas com os direitos e as culturas indigenas. Ainda em relagdo as
atividades da associacdo, posteriormente a reunido sobre a formag¢do do Conselho
mencionado anteriormente, se reuniram no Centro de Referéncia Negra e Indigena da
Regido de Araxd com uma Antropdloga contratada pela Companhia Brasileira de
Metalurgia e Mineragdo para fazer o levantamento dos sitios arqueoldgicos indigenas
localizados na 4rea da mineradora. Ao final de julho de 2013, eles integraram também a
reunido do Conselho de Seguranga Publica (CONSEP) de Araxd e participaram da
Plenéria da Central de Movimentos Populares numa escola municipal de ensino infantil.
No inicio do segundo semestre deste mesmo ano, estava relatado nos registros de
atividades da associacdo, que as liderangas, participaram novamente do segundo
Encontro do Xamanismo Indigena em Sao Gotardo -Terra Vivall, havendo também a
participacdo em diversas casas de Umbanda e Candomblé nas regides do Tridngulo

Mineiro e Alto Paranaiba.

Em setembro daquele ano, alguns membros da associacdo participaram do
Encontro de Raizeiros, Povos Tradicionais e Indigenas promovido pela Secretaria de
Saude da Prefeitura Municipal de Uberlandia, Central dos Movimentos Populares e pelo
Sistema Unico de Saude (SUS); e em outubro, no 5° Congresso Nacional da Central de
Movimentos Populares em Ipatinga, Minas Gerais. Conforme os arquivos da
associagado, suas liderangas finalizaram aquele ano ministrando palestras, exposi¢des de
artesanato e cultura indigena para diversos publicos e eventos locais, além da visita em
apoio aos enfermos na Casa do Caminho, uma comunidade espirita localizada na

cidade de Juiz de Fora, na regido da mata de Minas Gerais.

No ano de 2016, ao final do més de abril, a Associacdo Andaia foi convocada

para compor a etapa nacional da “12° Conferéncia Nacional de Direitos Humanos™’,

ocorrida em Brasilia no periodo em que realizei trabalho de campo em Araxa. Na
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37 Informagdes da Conferéncia disponivel em : http://www.sdh.gov.br/assuntos/conferenciasdh/12a-
conferencia-nacional-de-direitos-humanos/documentos . Acesso em 25/10/2016.
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ocasido, as liderancas dessa organizagdo foram convidadas enquanto Delegados com
direito de voz e voto, pois foram eleitos na etapa estadual ocorrida em Minas Gerais, em
Novembro de 2015. De acordo com o texto orientador da Conferéncia,

“(...) o Conselho Nacional dos Direitos Humanos (CNDH)
convidou as participantes e os participantes da 12%
Conferéncia Nacional de Direitos Humanos a se reunirem
nos dias 27 a 29 de abril de 2016 para discutir e deliberar
sobre a situag¢do dos direitos humanos no Brasil, identificar
caminhos a serem percorridos na elaboragdo de politicas
publicas para a efetivagdo deste conjunto de garantias, e
reafirmar o compromisso de Estado e sociedade com os

direitos fundamentais — alicerce fundamental da
institucionalidade democratica no Brasil’’.(p.03, Brasilia,
2016)*.

Nesta Conferéncia, que teve como tema ‘Direitos Humanos para Todas e
Todos: Democracia, Justica e Igualdade”, as liderancas indigenas de Araxa,
contribuiram para a votagdo em todos os trés eixos tematicos. No primeiro, que foi
sobre afirmagdo e fortalecimento da democracia; no segundo, sobre a garantia e
universalizacdo de direitos e; por ultimo, no que tratava sobre a promocdo e
consolidacdo da igualdade. Dentre os quais, tiveram uma efetiva participagdo nas
elaboragdes e decisdes das propostas relacionadas ao segundo eixo que discutiu -
segundo o caderno de propostas do evento- enquanto subeixos, propostas para o Sistema
Nacional de Direitos Humanos para implementacdo da terceira versao do Programa
Nacional de Direitos Humanos e para o enfrentamento da violéncia motivada por
diferengas de género, raca ou etnia, idade, orientagdo sexual, identidade de género e
situagdo de vulnerabilidade; para o enfrentamento ao exterminio da juventude negra;
para o enfrentamento a criminalizagdo dos movimentos sociais ¢ defesa dos direitos dos

defensores de direitos humanos; e para o direito a memdria, verdade e justica.

Eles participaram também da elaboracdo e da votagdo de propostas
direcionadas ao terceiro eixo tematico, que discutiu nos subeixos o desenvolvimento e
direitos humanos; os compromissos institucionais com as politicas de reparacdo, acdes
afirmativas e promocdo da igualdade; promog¢ao dos direitos humanos econdmicos,
sociais, culturais e ambientais e estratégicas de mobilizacdo e promog¢ao dos direitos

humanos.
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No decorrer do primeiro e segundo semestre de 2016, acompanhei algumas
atividades que as liderangas estiveram presentes, na (AMM) Associacdo Mineira dos
Municipios em Araxa, a qual a associa¢do indigena também ¢ membro, em reunides do
Forum Regional que o governo do Estado de Minas promove nas regides mineiras com
participagdo popular, representantes do Governo do Estado, de orgdos federais, prefeitos, vereadores,
entidades empresariais e sindicais e de representantes do poder legislativo estadual e federal39 para
dialogos e construcao de politicas publicas que atendam as demandas e caracteristicas
de cada regido e as liderancas associagdo indigena araxaense, além de serem integrante,
também representa os vinte e sete municipios do Planalto de Araxa no Triangulo Sul, no
que se refere a comunidade indigena e quilombola. Porque em cada regido mineira onde
ha reunides do Forum tem seu representante com vistas a contribuirem para o

desenvolvimento social, politico e cultural regional através de didlogos especificos.

Durante o trabalho de campo, em conjunto com o cacique e o vice-cacique da
associacdo, acompanhei as visitas aos museus da cidade para entender sobre as
caracteristicas indigenas e um pouco sobre a historia dos indios Arachéds. Na
oportunidade, visitamos o Museu Calmom Barreto, um local que expde as telas que
retratam a histéria indigena, o massacre dos Arachds a chegada dos bandeirantes ¢ a
escraviddo em Arachd. Também visitamos a Fundacdo Calmom Barreto e o Memorial
de Araxa, onde hd um pequeno espaco reservado para exposicdo dos artesanatos
indigenas dos descendentes Arachas, os quais estdo pendurados na parede: um arco e
flecha, um arco-dos-ventos indigena, que ¢ uma espécie de cip6é enrolado na forma
circular com um emaranhado de um tipo de linha cerosa e fina de uma extremidade a
outra completando todo o espaco circular interior € umas sementes ¢ penas de gaviao
penduradas; e dentro da pequena vitrine, um cocar, colares, flechas e um exemplar da

revista -O Trem da Historiall.

Em junho de 2016, participamos juntos do evento intitulado "Da luta pela terra
a construcdo da cidadania. Povos Indigenas, Negros e Sem Terras", um Seminario
Internacional de Educacdo do Campo da Universidade Federal de Uberlandia que foi
realizado pelo Grupo de Estudos e Pesquisas em Educacdo, Cultura e Comunicagdo

(GEPECC), da Faculdade de Educacgao (Faced/UFU), no eixo tematico Politica, Historia

3% Disponivel em : http://www.forunsregionais.mg.gov.br/sobre . Acesso em: 25/10/2016.
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e Cultura dos Povos Indigenas coordenado por Marcos Terena*’que é uma importante
lideranga indigena brasileira, em que juntamente com o cacique € vice-cacique,
discutimos e apresentamos um trabalho sobre os indios desaldeados no Tridngulo
Mineiro e Alto Paranaiba. Neste mesmo ano, o cacique me levou ao centro de Umbanda
que ele frequenta e participei juntamente com ele e o vice cacique das atividades no
Centro Espirita Estrela do Oriente e ainda participamos de um curso de curta duragao
-Aproximagdes entre Antropologia, Arqueologia e Historia no estudo da tecnologia e da
culturall oferecido pelo GEPAHEI- Grupo de Estudos e Pesquisas em Arqueologia,

Etnologia e Histéria Indigena.

E importante observar que, desde o principio da negociagdo com o campo em
Araxa, a priori via email e posteriormente pessoalmente, o cacique e alguns integrantes
da associacdo se dispuseram ao didlogo em relagdo a etnografia, acolhendo
positivamente a iniciativa do trabalho. Inclusive, fiquei surpreendida em relagdao a
primeira vez que estive na associagdo Andaia, pois tive uma recepgao calorosa, com a
presenca dos principais membros da organizagdo, no momento que cheguei estava sua
filha, Warkala Kayapo que ¢ a mae de suas filhas e que também ¢ uma lideranca da
associagdo e aos poucos foram chegando o Pagé e vice-cacique, Urutanha Canela e
Lorena Pewawi e a cozinha estava bastante movimentada por ser um local de
sociabilidade para eles. Entdo, me apresentei oficialmente a todos e conversei sobre a
pesquisa, buscando seguir as regras e a ética do trabalho antropoldégico. E neste

momento, percebi um grau de receptividade bastante consideravel.

A seguir, a narrativa do cacique ilustra a historia de constituicao desta

associagao:

“Eu sou o Cacique Karkara-Uru...eu descendo do povo Katu-
Awa-Arachés. Nos descendemos de um povo muito antigo que
desceu do litoral pra ca, em anos muito distantes...E do povo
Tremembé que descendemos...La do nordeste do Brasil, numa
época muito antiga...e ai, chegando aqui, nosso povo se manteve
na regido de Bambui....Isso ¢ coisa que remonta muitos séculos,
¢ uma historia que segundo arquedlogos e antropdlogos estamos
aqui ha cerca de 1.400 anos...E ai, depois a tribo aumentou
muito, teve muitas guerras com outros povos, com os Bororo,
com os Kayapos... ai tinha os Tapuyos...tinha povos muito
diferentes dos nossos e comecou haver conflitos e guerras...ai,
desmembrou um pouco do pessoal nosso que veio pra cd, para a
regido de Araxa. E muito antigo... E aqui o nosso Cacique
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0 Facebook disponivel em : https://www.facebook.com/marcos.terena?fref=ts . Acesso em 25/10/2016.
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Andaia, um dos primeiros caciques, Andaid-Aru foi um ancestral
nosso... Que comandou a regido aqui durante muito tempo...
Tanto ¢ que a gente honra ele com o nome da associagdo...que se
chama Andaia...o nome dele, né. O Cacique Andaia fundou a
primeira aldeia aqui e depois o povo foi expandindo, foi vindo
mais gente de 14 pra c4d e desceu mais gente do litoral também
que era do nosso povo ¢ ai houve um aumento, que tinha 17
aldeias. A aldeia que ele fundou teve o nome de Aracha...
traduzindo Ara-cha é o nome do lugar onde se avista tudo, o
lugar onde o vigilante v€ tudo, uma ideia de vigilancia...Ai, essa
aldeia mae ficou situada no alto, numa regido onde fica o
Barreiro , onde hoje tem um hotel bonito... Foi construido numa
regido de cratera de vulcdo extinto... E no entorno desse hotel
tinha muita mata e ali foi fundada a aldeia do Cacique Andaia-
Ara e o povo foi aumentando e expandindo as aldeias...Tinha
aldeia em Perdizes, em Ibia, aqui em Nova Ponte... ali onde tem
umas represas,tinha algumas aldeias...Perto de Campos Altos e
Argenita, Tapira. Nos somos do tronco tupi e nossa lingua € tupi,
¢ diferente do tupi-guarani e nosso cacique chegou reger 17
aldeias na regido. Tem um museu em Perdizes que tem varias
pecas tiradas dos sitios arqueoldgicos que temos... Entdo essa é
a historia nossa... Veio outras pessoas, como o pagé Sussuard
Uru que ¢ da mesma lingua nossa,né! A lingua matriz...o tupi
antigo,né! Mas, ele veio do povo Indaid, ¢ tronco tupi também...
Entdo, o que acontece..como falamos a mesma lingua,
itlglomerou Tapuia/Canela, Kayapo e outros ai ficou facil, né !’

(Entrevista com cacique 25/04/2016).

O cacique Arachéd sempre afirma: “sou mais pagé, do que cacique”. Por causa

dos conhecimentos que tem e foram herdados dos seus antepassados, ¢ o descendente da

linhagem de liderancas do Povo Katu-Awa-Arachés. Segundo a liderancga, a associacao

possui esse nome por causa dos primeiros ancestrais ao qual descende, o cacique Andaia

Aru que fundou a primeira aldeia indigena Arachas e que comandou toda a regido por

muito tempo, constituida no passado por dezessete aldeias. Narra ele que o Povo Katu-

Awa-Arachas, em 1776, lutaram bravamente contra o dominio branco e também contra

o exterminio do seu povo e que neste mesmo século estavam lutando para defender os

' Bambui , localiza-se no centro-oeste mineiro, proximo & Serra da Canastra. Disponivel em :
https://pt.wikipedia.org/wiki/Bambu%C3%AD , acesso 06/07/2016

Campos Altos : localizada na microrregido de Araxd e Mesorregido do Tridngulo Mineiro e Alto
Paranaiba. Disponivel em : https://pt.wikipedia.org/wiki/Campos_Altos , acesso 06/07/2016

Argenita : Comunidade,

distrito de Ibia/Mias Gerais. Disponivel em

http://www.guios.com.br/rota_info.php?i=25& Cachoeira%?20da%20Argenita , acesso 06/07/2016

Tapira : —Localiza-se a uma latitude 19°5520" sul e a uma longitude46°4923" oeste, estando a uma
altitude de 1 091 metros. (...)"Tapira" € um vocabulo derivado da lingua tupi que significa "anta", através

do termo tapi'ira". Disponivel em
06/07/2016

https://pt.wikipedia.org/wiki/Tapira (Minas Gerais) , acesso

Perdizes :  Municipio localizado no  Tridingulo  Mineiro.  Disponivel em
https://pt.wikipedia.org/wiki/Perdizes , acesso 06/07/2016
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seus territorios, suas aldeias e o proprio povo em todos os sentidos: culturais,
simbolicos, politicos e humanos, propriamente dizendo. Segundo o cacique, o
sofrimento sentido pelos seus antepassados com a violéncia praticada pelos coronéis da
época pode ser comparado as diversas situacdes de violagdo dos direitos humanos que
na atualidade vivenciam os Guarani-Kaiowa do Mato Grosso. Defende ele que, apesar
dos coronéis da época terem massacrado os Katu-Awa-Arachés no final do século XIII,
ficaram toda a linhagem dos caciques para contarem sobre o ocorrido, para preservar a
cultura ancestral, fazerem o resgate da memoria e para continuarem lutando na busca
pela garantia dos direitos perante a perversa politica coronelista que até hoje estd em

vigor na cidade dos Arachas.

Segundo o cacique, na atualidade e ao longo dos Séc. XIX ao XXI, a linhagem
remanescente dessa etnia vem lutando contra as injusti¢as politicas cometidas ao longo
do tempo por coronéis e, depois, por seus descendentes, que vem praticando violéncias
de todos os tipos até o presente momento. Ele também lembrou que ambas as partes do
conflito convivem no mesmo espago urbano durante geragdes, sendo que tanto para os
indios como para os brancos ainda ndo se apagaram as memorias do conflito histdrico
entre, de um lado, os indios; e, de outro lado, os fazendeiros, que se consideram os
donos do poder e que perpetuam os interesses materiais herdados do periodo colonial.
Segundo o seu relato, a formagdo de uma associagdo indigena era um anseio que seu
bisavd, seu avo e seu pai, tinham. Para formar a coletividade, familias indigenas de
diversos povos que migraram para Araxa se uniram a associacdo (Kayapo, Katu-Awa-
Arachas, Indaid, Puri, Guarani Mbya, Mucuri, Maxacali, Tapuya/Canela e dentre
outras). Porém, Apesar de haver um nimero consideravel de inscritos, ndo sao todos
que tem participado das atividades por terem se mudado da cidade, por falecimento ou
até mesmo por receio de assumir na sociedade sua identidade indigena. Atualmente,
duas liderangas estdo a frente das questdes politicas, o cacique Karkard Uru, Warkala
Kayapod e o Pajé Sussuard Aru, sendo que este ultimo se autoidentifica e ¢ reconhecido

pelos demais como vice-cacique.

A sede estd localizada num bairro periférico da cidade, no bairro Bom Jesus e ¢
também a moradia do cacique, descendente do povo Katu-Awa-Arachas. Existem, na
sala da casa, diversos artesanatos que foram adquiridos, ao longo do tempo, por meio de

trocas com outros povos indigenas de outras regides do pais. Esses artefatos estdo
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expostos com destaque, pois expressam o reconhecimento, por parte de outras
liderangas e povos indigenas da regido e do Brasil, da legitimidade das reivindicagdes
de autoidentificacdo indigena de seus membros como descendentes vivos do antigo
povo Aracha. Esses objetos artesanais expressam uma espécie de —capital simbolicol da
associacdo, uma garantia da legitimidade da principal demanda dos membros da
organizacao politica, ou seja, em serem considerados indigenas.

Dentro de uma igagaba, tem uma langa Bororo que, segundo o cacique, ¢ um
presente dado a associagdo por um jornalista araxaense. Logo ao lado, avista-se uma
lanca feita de uma palmeira chamada patioba preta, presente do cacique Pataxo da
Aldeia Coroa Vermelha, da Bahia. Nao muito longe dali, avista-se uma langa-arco
Guajajara recebida em troca de um maracd Arachas; uma borduna recebida como
presente € um arco feito com a palmeira de nome patioba preta, que € o resultado do
escambo com o cacique Pataxd da aldeia Carmésia. Cada objeto exposto na sede da
associacao expressa uma relacao de troca bem sucedida com outras liderancas e etnias

indigenas do Brasil.

De fato, o acervo de objetos artesanais da associagdo ¢ enorme: uma machadinha
de patioba preta Potiguara; uma lanca-borduna que desmonta Kariri Xoco; um pau-de-
chuva Patax6 Ha Ha Hae. Uma machadinha de dois cortes Pataxd; um jequiti Ticuna;
uma borduna Kariri; um pau-de-chuva Kaingang; um maracd Tukano; um maraca
Kayapd; duas flautas Pataxo; trés machadinhas e uma zarabatana Arachdas. Na parede da
sala, um remo Wapixana, um colar Xavante dado pelo cacique Thisirobé6 Uano. Ao
lado, vé-se um cocar azul e branco Kariri; um cocar com pena de gavido Arachas. J& no
quarto do cacique, hd um arco e flecha Patax6 pendurado numa parede e outro cocar (
ambos de pena de arara azul) noutra parede, que ele diz usar em eventos politicos aos
quais a associacdo ¢ convidada. A variedade de artesanatos descrita permite perceber
que a associagdo, além de promover o intercAmbio cultural entre as familias que a
integra, também busca interagir com diversos povos e liderangas indigenas no pais por

meio de aliangas politicas e lagos de amizade.

3.2. Warkald e o contexto urbano araxaense

Warkala é a matriarca de sua familia ¢ mora em Araxa, no bairro Pdo de Ac¢ucar

IV. Ela tem duas filhas e dois netos e relata ter tido uma infancia marcada pelo trabalho
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na roga juntamente com seus pais € avos irmados e irmas. Essa trajetoria de trabalho
continuou em Araxa, onde atuou durante mais de uma década na mineradora local e,
posteriormente, como comerciaria no Bairro Bom Jesus, em um negdcio proprio. Ela ¢
uma importante lideranca indigena regional, uma das fundadoras da associacdo indigena
araxaense, que atua — tanto em nivel estadual e nacional - juntamente em associagao
com outras liderangas e associagdes indigenas brasileiras, buscando sempre lutar para
garantia dos direitos dos povos indigenas. No seu espaco de moradia - que ¢ uma
construcdo de alvenaria bastante ampla, coberta com telha de barro,- o ambiente ¢
fresco e confortavel, havendo um espaco que funciona como um ateli¢, onde ela
confecciona os diversos artesanatos indigenas que comercializa: maracds, colares de
sementes, luminarias de bambu, circulo dos ventos, brincos de semente e adornos
plumarios — brincos, cocares coloridos femininos e masculinos, em alguns ela coloca
penas de gavido no centro, panelas de barro com diversos grafismos, potes com
grafismos diversos utilizando o ouri¢o de uma castanha arredondada, marrom e rugosa
parecida com o ouri¢o da castanha do Pard. Ela faz também belissimos trabalhos de
decoupage em telhas cerdmicas, retratando a cultura indigena, ao representar
entidades xamanicas ¢ umbandistas. Warkala ¢ descendente Kayapd, mas também se

autoidentifica como Arachas.

Desde a formagdo da associacdo, ela cuida da documentacdo da associacao,
integra e participa de discussdes em eventos que tratam de assuntos sobre as culturas
indigenas e faz o artesanato que aprendeu com seus antepassados, bem como por meio
de troca de experiéncias com outras pessoas de etnias diferentes, as quais, ela
estabeleceu relagdes de amizade no intercambio cultural. Em seu espaco de moradia, ela
também tem outro local que ¢ destinado para guardar diversos adornos plumarios,
flautas, arcos e flechas, langa-borduna que desmonta Kariri Xoco; pau-de-chuva Patax6
Ha-Ha-Hae dentre outros. H4 também uma hortaliga com folhagens para alimentagao
(couve, alface, almeirdo, cebolinha, salsa), pés de mandioca-cacau, e uma arvore
frutifera que produz manga. Na cozinha, ha uma cantoneira em pedra de marmore, que ¢
uma pequena prateleira encaixada na parede na forma arredondada, onde se vé imagens
de entidades catdlicas, umbandista e do xamanismo indigena (Preto-Velho, Cacique

Pena Branca e Nossa Senhora Aparecida).
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No decorrer do trabalho de campo, a interlocutora me presenteou quatro
maracds com grafismos diferentes, inclusive um deles tem um tragco vermelho
representando o urucum e dois tragos pretos representando o genipapo. Esta produc¢do
do artesanato indigena ¢ uma caracteristica relacionada com a identidade dos indios
urbanos, porque, ¢ também uma forma de manter e transmitir para as geragdoes do

presente e futuras, seu conhecimento, sua ancestralidade e suas tradi¢gdes culturais.

Ela me explicou um pouco sobre o significado dos grafismos e disse que faz
maracas com a casca de coco-da-baia e de coité; um fruto de uma arvore também com o
mesmo nome ¢ muito usado para a produgdo artesanal de utensilios domésticos tais
como cuias e outros vasilhames. Warkald Kayapo-Aracha disse que, antes de produzir
os maracas de coités, eles constumam trata-los deixando-os submersos em agua por
cerca de dois hé trés meses. Apds este periodo, eles sdo retirados da dgua e colocados
para secar. Os objetos sdo lixados e depois recebem um -banhol de 6leo de coco para
que as pegas obtenham uma textura lisa e brilhosa. J4 os maracas feitos com a casca de
coco recebem uma forma de lixar diferente. Warkala Kayapo-Arachd, sempre em
nossos didlogos, aborda a importancia sobre a participagdo politica indigena na busca
para a garantia dos direitos humanos e culturais, e a terra que os povos indigenas tém
por serem pessoas humanas originarias do territorio brasileiro. As figuras a seguir
mostram um pouco sobre o artesanato e toda sua beleza que ¢ feito pela interlocutora,
representando a cultura indigena urbana em Araxd, bem como demonstrando a

materializa¢do dos conhecimentos que foram transmitidos pelos seus antepassados.
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Figura 1: As sementes olho-de-pavéo usada para confec¢do de colares e outras pegas e a semente
noz-da-india no cesto de bambu trangado usadas para fazer um instrumento sonoro denominado
como marcador de passo. Foto: Assungdo, Agosto 2016.

Figura 2: Na figura, dois adornos plumarios masculinos e um feminino que Warkald aprendeu
confeccionar com os Guaranis( no cocar do centro, penas de gavido rei para reverenciar o
xerimbabo dos Arachas e maracés que ainda estavam sendo produzidos. Foto: Assunggo, Agosto
2016.
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Figura 3: Na figura, mais variedades de maracéas que a interlocutora estava confeccionando para
atender as demandas de vendas de artesanatos, que tando as pessoas da cidade encomendam,
quanto de outras localidades brasileiras e outras pessoas indigenas compram de Warkala. Foto:
Assuncdo, Agosto 2016.

3.3. Familia Indaid-Arachas e a cidade:

O vice-cacique Sussuara Aru € natural de Araxa e também vive no mesmo bairro
que os Guarani Mbya. Ele descende dos indios Indaia- Arachds, fazendo parte do cla da
onca parda Sussuarana. Por isso, ele diz ter recebido dos antepassados esse nome
indigena. Ele possui duas filhas com ensino superior que ocupam espago de trabalho no
servico publico municipal, porém nao se envolvem nas questdes indigenas da
associacdo. Ele vive sozinho em uma casa confortavel, de alvenaria, piso de ceramica,
forrada de laje, espagosa, com boa circulagdo de ar. Na entrada de sua moradia estdo
pendurados alguns artesanatos, os quais alguns sdo feitos por ele e outros, resultantes de
trocas nos intercambios com outros povos. Uma borduna patioba preta e um arco e
flecha Patax6 da Aldeia de Carmésia; uma lanca Kariri; uma machadinha; um cocar de
pena de gavido e alguns maracas Arachés. Esses objetos enfeitam a entrada de sua casa,
mas, principalmente, também simbolizam o espago da moradia enquanto -indigenall,

demarcando a sua origem étnica frente aos visitantes.

O vice-cacique ¢ aposentado de uma mineradora local, na qual trabalhou por trés
décadas desempenhando atividades de motorista de caminhdo. Atualmente, a minera¢ao
representa a mais expressiva fonte economica da cidade, cujo subsolo € riquissimo em
minerais: fosfato, nidbio e o principal: minerais radioativos como uranio, pluténio, césio
sdo extraidos em grande quantidade pela Companhia Brasileira de Metalurgia e
Mineragdo (CBMM) . O fato de Araxa ser uma grande jazida de minério fez com que
esse recurso se tornasse o foco principal da atividade econdémica na regido, em
detrimento do turismo e outras atividades. Sussuard também integra o conselho
deliberativo da Associa¢do de Bairro Urciano Lemos, onde tem uma atuacdo politica
importante. Trata-se, portanto, de importante lideranga indigena regional, que exerce um
papel politico importante na mediagdo com outras pessoas e grupos sociais da regidao de

Araxa.

3.4. Familia Mokurfi e a cidade
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A familia Mokurfi € natural do norte de Minas Gerais, da cidade de Presidente
Pena de Carlos Chagas, localizada na Microrregido de Nanuque onde conviveu com
outras pessoas indigenas neste contexto urbano, que segundo ela ¢ uma cidade de
pequeno porte, migrando posteriormente para Teofilo Otoni também localizada no norte
mineiro sendo que estas duas localidades sdo pertencentes a Mesorregido do Vale do

Mucuri.

A segunda fase de migracdo da familia teve como destino o Tridngulo Mineiro,
regido onde vivem ha mais de trinta anos. Lindaura relatou ter se mudado com seus
pais, trés irmas e trés irmaos, para Araxa quando ainda era crianga. Na época, seu pai
era trabalhador ferroviario e foi transferido de sua regido de origem para o Triangulo
Mineiro para trabalhar na construcao da rede ferroviaria de Araxa. Ela explicou que nao
sabe descrever quantos sobrinhos e sobrinhas tem. Estdvamos eu e o Cacique Edson no
trabalho de campo e fomos entdo até a casa de Lindaura que nos recebeu em sua
moradia com uma tamanha humildade e receptividade. Apos as devidas apresentagoes,
ela narrou, com uma voz suave € um pouco timida, o seu envolvimento com o
evangelismo, bem como algumas partes de sua historia de vida e de sua vivéncia urbana
pregressa. O seu relato € repleto de situagdes de sofrimento e violéncia. Ela ja trabalhou
na colheita de café, no plantio e na capina de rocas com a enxada, sendo que seus
irmaos nao tiveram a mesma experiéncia de vida por terem melhores condigdes de

acesso a atividades laborais diferentes em outros setores.

Em relagdo a identidade indigena, os pais que buscavam manter essa
identificacdo viva entre os membros da familia. Atualmente, no entanto, é somente ela
que leva a tradicdo familiar adiante, por que as filhas e filhos, assim como as irmas e
irmaos, ja ndo se autoidentificam enquanto pessoas indigenas. Mesmo assim, todos os
integrantes da familia fazem parte da Andaid Associa¢do de Intercambio Cultural

Indigena de Araxa desde sua fundacao.

O espaco de moradia da familia estd localizado no bairro Urciano Ramos. Eu
fiquei observando suas expressdes corporais € suas falas que naqueles momentos de
didlogo a interlocutora estava vestida com uma camiseta azul escuro, chinelo de dedos
da marca havaianas um pouco gasto e uma saia marrom e em algumas vezes dizia: “ Eu

sou muito simples fia,mas, vou te mostrar minha casa!”. E entramos pelo corredor estreito que da
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acesso a varanda e posteriormente a cozinha. Durante esta pequena caminhada, ela
contou que € uma senhora e que, no espaco urbano araxaense, sempre trabalhou como
diarista, prestando servigos domésticos e gerais ha muitos anos. Atualmente, no entanto,
ela enfrenta alguns problemas de saude relacionados com o diabetes, anteriormente que
a tem afastado parcialmente do trabalho. Segundo seu relato, sempre trabalhou desta
forma para conseguir cuidar de seus filhos que estdo atualmente adultos. Ela tem trés
filhas e um filho. A primeira filha tem dois filhos e duas filhas, a segunda filha também
tem dois filhos e duas filhas; a terceira filha tem dois filhos e ¢ atendida pelo Programa
de habitacdes populares Minha Casa Minha Vida no bairro Pao de Acgucar dois, um
espaco urbano novo na cidade, situado na periferia ¢ um de seus filhos enfrenta um

problema de saude infantil relacionado com problemas psiquico-motor.

Toda essa geragdo de parentesco que somam seis netos € quatro netas estd em
idade escolar. J4 o seu filho ainda ndo constituiu um nucleo familiar e vive com ela.
Lindaura Mokurii me relatou ter se mudado com seus pais e irmaos para Araxa quando
crianga, quando seu pai, que era trabalhador ferroviario, foi transferido de sua regido de
origem para o Triangulo Mineiro para trabalhar na construcdo da rede ferroviaria de
Araxa. Atualmente ela vive numa casa muito simples de alvenaria sem muitos moveis
onde ha nos fundos uma grande varanda que se estende a cozinha, onde encontrei sua
riqueza cultural herdada dos seus antepassados; que ¢ o preparo artesanal do urucum. E
produzido na varanda uma grande quantidade de urucum socado no pildo até que as
sementes deste se transformem num pod bastante fino e vermelho para utilizagdo de
tempero em um projeto realizado pela comunidade religiosa que integra destinado a
distribuicdo de sopa beneficente a criangas carentes que Lindaura participa aos finais de
semana e também vi uma quantidade considerdvel de grdos de café em natura
aguardando para serem torrados e moidos em seu moinho manual. Enquanto ela me
mostrava os diversos sacos de carogos de urucum e os vasilhames de sementes ja em

fase de preparo, comentou sobre seus antepassados e relatou:

“Hoje em dia eu ainda fagco comida pra festas, faxinas,
servigos gerais € eu sei preparar o urucum desse jeito
porque eu aprendi com minha mae. Eu sou filha dos
caboclo d‘agua, uma mistura de cobra grande e de peixe, o
povo fala que isso ¢ lenda, mas, ndo é. Eu vivi isso, o meu
av0 pescava com a mio, ele era cego e pescava.”
(Entrevista em 25/08/2016)
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Nesta fala da interlocutora, eu percebi que estd presente uma narrativa que nao
somente expde sua vivéncia urbana relacionada ao trabalho e a outros grupos sociais,
mas, também uma dimensao mitoldgica em relagdo aos seus ancestrais e o ato de pescar
com a mao como meio de subsisténcia de seu povo, no qual era um conhecimento sobre
o rio e a pescaria ¢ que remete a culturalidade. O caboclo d‘dgua ¢ um ser mitico
bastante famoso e temidos por pescadores nao autorizados a pratica da pescaria por este
caboclo nas regides do Rio Sdo Francisco e que integra o folclore brasileiro. A noticia a
seguir on line descreve um pouco sobre o sujeito mitico mencionado na fala da

interlocutora:*?

“ Caboclo d‘agua, também referido como nego d'agua ¢ um
ser sobrenatural de aparéncia monstruosa conhecido por
atormentar pescadores e barqueiros que cruzarem o seu
caminho. Pessoas ribeirinhas o descrevem como sendo uma
criatura musculosa, troncuda, com pele cor de bronze, baixa
estatura e com somente um olho localizado no meio da
testa. E descrito ainda como sendo uma entidade agil e
poderosa, que consegue estar em varios lugares ao mesmo
tempo e com a capacidade de se manifestar com aparéncia
de algum animal. (...) O caboclo é muito conhecido na
regido do Rio Sdo Francisco, onde existem diversos relatos
de experiéncias diretas com este personagem do folclore
brasileiro. Os pescadores da regido além de todas as
técnicas para afastar ou se proteger do caboclo, esculpem
na proa de seus barcos imagens com feigdes monstruosas,
as chamadas carrancas. Também cravam facas no fundo das
canoas, por acreditarem que o ago ¢ um importante
assessorio para afastar as manifestagdes de seres
sobrenaturais. Assim podem realizar a pesca
tranquilamente, pois sabem que a entidade mitica ndo ira
atormenta-los.”

Além de trazer para a narrativa a sua descendéncia “ mitoldgica”, reforca
a vivéncia urbana em Araxa comentando sobre sua luta recorrente para conquistar os
meios de subsisténcia para sua familia. O uso e o preparo do urucum nas sopas
beneficentes que Lindaura faz e ao nos relatar sobre sua felicidade em participar do
projeto, demonstrou que sua vivéncia urbana estd além da dimensdo do trabalho,
estando relacionada a solidariedade por meio do seu conhecimento ancestral. De fato,
tenho aprendido muito com todas as historias de vida que constam nesta etnografia. No
entanto, participantes desta etnografia, fazem o uso de diversas formas do espaco

urbano.
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*Disponivel em: http://www.infoescola.com/folclore/caboclo-dagua/. Acesso em 14/10/2016.
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3.5. Familia Maxakali e a cidade

A familia Maxakali mora no bairro Santo Antonio e José foi o interlocutor que
me recebeu na casa do vice-cacique Sussuard Aru, um momento ao qual foi convidado
pelo Cacique Edson Karkara Uru a integrar a Associagao Andaid. Ao narrar sua histéria
de vida, ele nos contou que foi lavrador na roga e atualmente vivencia o espago urbano
em Araxa, onde trabalha como repositor e empacotador de mercadorias em um
supermercado. José relatou que descobriu sua descendéncia indigena e sempre buscou
seguir os ensinamentos transmitidos a ele através do seu avo paterno. Tal descoberta,
ele teve ao escrever um trabalho na sua idade escolar. Segundo suas narrativas, tem
somente um irmao e o restante sua familia paterna é natural do Vale do Jequitinhonha,
no norte de Minas Gerais, mas, vivem h4a muito tempo no Tridngulo Mineiro. Seu
trisavo paterno foi escravo, trabalhando nos engenhos da regido de naturalidade da
familia e segundo o interlocutor, ao fugir para o quilombo, seu trisavd encontrou a
aldeia Maxakali, onde conheceu sua trisavo paterna, local em que nasceu seu bisavo

paterno que -jd era uma mistura de negro com indioll, ressaltou Jos¢.

“Meu avo teve onze irmaos, todos indigenas e da etnia
Maxakali. Ele era muito —fechadoll dava para ver que o
costume dele era diferente do nosso, gostava demais de
batata-doce, inhame, cagar, pescar. Eu tenho até uma
fotografia do meu avd para mostrar a vocé porque faz trés
meses que ele faleceu bem velhinho ! Todos indigenas
criados ali naquela regido. Ndo tenho conhecimento da
lingua e quem tinha mesmo o conhecimento da cultura do
meu povo era o meu avo que me ensinou muitas coisas. Ele
dizia que no nosso povo ainda se conservava a lingua do
nosso povo e evitava-se falar a lingua dos brancos. Era um
povo mais retraido, um povo mais arisco € que nao
gostavam de muita conversa com estranhos, né! S6 mesmo
com os parentes da aldeia. E um povo que preserva sua
cultura e seus costumes até¢ hoje, mesmo tendo contato com
0 homem branco. J& a minha bisavé materna foi —-pega no
lagoll aqui em Minas Gerais nas proximidades de Ibid e Sao
Gotardo, onde ela nasceu e cresceu. Era na época em que os
fazendeiros e coronéis capturavam muitos indios no lago,
como se nao fossem humanos de verdade. Faziam isso para
que os indigenas trabalhassem em suas propriedades e
minha bisavd foi uma dessas pessoas” (Entrevista
em 13/08/2016).

Eu percebi que José estava enfatizando consideravelmente sobre o seu
parentesco durante a conversa que tivemos € ao contar sobre sua bisavd materna,

observei no relato uma narrativa recorrente que ouvi durante algumas oportunidades no
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trabalho de campo, que ¢ essa historia nas regides do Tridngulo Mineiro e Alto
Paranaiba de que “meu parente foi pego no laco”. Conforme costumam dizer na regido,
(13 L r b b 2
todos possuem uma avo india que foi capturada ou raptada” por um parente do sexo
masculino, geralmente o avd paterno ou materno. Assim, José relatou que aprecia
muito viver na cidade, que pretende retomar os estudos no ensino superior, tendo como
planos de estudos as Ciéncias Sociais ou a Filosofia. Ele considera também que o
preconceito contra a pessoa indigena deveria ser extinto do pensamento da sociedade
brasileira, porque nem o indio na cidade e nem nas aldeias, deveriam sofrer os estigmas
existentes em relagdo a “ser indio”. José ressaltou que:
“ Eu tenho muito orgulho dos meus ancestrais porque eles
fizeram muito pelo Brasil e o fato de um ser humano ser
indigena ndo o coloca na posicdo de um ser selvagem,
porque muitas pessoas pensam que o lugar do indio ¢ no
mato e ndo ¢ porque ¢ um ser humano como qualquer

outro... Na cidade também ¢ lugar do indio e os indios
querem preservar sua cultura, mas, também querem valer o

direito de participarem do mundo exterior a sua cultura”.
(Entrevista em 13/08/2016)

Tanto no primeiro relato, quanto no segundo, o relato de José traz uma grande
contribuicao para refletirmos sobre o ser indigena na cidade, na atualidade, e sobre o
estigma existente sobre “ser indio” na cidade e ser indio vivendo na aldeia, na floresta,
porque o grande fato de que ser indio € ser em primeiro lugar um ser humano dotado de
ontologia e nunca selvagem ou “descivilizado”. Contudo, Jos¢ diz que assume sua
identidade indigena em todas as situacdes e até mesmo em assinaturas de documentos,
por ter orgulho de sua ancestralidade. Por outro lado, nem todos os seus parentes se
autoidentificam da mesma maneira. Segundo José, eles preferem se identificar enquanto

negros, ja que a sua familia também tem esta descendéncia.

3.6.Lorena Pewawi Aracha e a cidade
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Lorena Pewawi integra a Andaia desde a fundacdo da associagdo indigena,

sendo que ¢ conferida a ela a funcdo de executar atividades enquanto Primeira

Secretaria. Ela ¢ natural de Arax4, mora no bairro de Villa Jardim com seus quatro
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filhos e ¢ descendente dos indios Arachds. Nas oportunidades que conversamos, ela me
recebeu tanto na sede da associacdo, quanto na residéncia onde atualmente mora uma
lideranc¢a indigena aracha. Ela tem esse nome porque foi dado de presente por um pagé
Xavante centendrio que morava na reserva indigena de Sangradouro, no Mato Grosso. A
interlocutora trabalha numa empresa de certificacdo da qualidade do café, tratando de
assuntos relacionados ao meio ambiente e a seguranca do trabalho. Ela foi professora
salesiana no colégio Dom Bosco por algum tempo e todas as vezes que houve a data
comemorativa do indio no periodo que lecionou na institui¢do, ela diz ter ido a escola
usando seus adornos indigenas. Nessas datas comemorativas, reunia seus alunos — com
idade entre nove e dez anos - para discutir sobre os povos indigenas e sua historia.
Nessas discussdes, ela sempre fornecia um relato sobre a sua vivéncia na cidade
enquanto “india urbana”. Ela também realizava algumas atividades complementares

como, por exemplo, a danc¢a indigena.

Lorena relata que, apesar dela ter uma vivéncia urbana, as origens indigenas sao
fortes na sua identidade: “ndo somos aldeados, somos indios urbanos e a nossa raiz
indigena é forte e fala alto em nossa alma”, diz Pewawi. Ela também afirmou que a
associacao Andaia foi um apoio importante em sua vida e na vida de outros indigenas
da regido, pois sempre teve como objetivo promover uma interagdo maior com outros
grupos e comunidades indigenas. Foi desta maneira que eles estabeleceram um maior
contato com os Pataxos da Aldeia Carmésia em Minas Gerais, bem como com a Coroa
Vermelha, na Bahia, visando constituir vinculos e lacos de amizade com as pessoas
indigenas destas comunidades. Conforme sua narrativa: “Eu estava la na Coroa

Vermelha e fiquei na casa deles, foi muito enriquecedor”.

Ela argumentou também que no decorrer do periodo de consolidagdo da
Associagdo Indigena Araxaense, os integrantes e liderangas perceberam a complexidade
da sua luta, por causa do constante contato com o nao-indio e a existéncia de inimeros
conflitos de identidade e alteridade com outros setores da sociedade local e regional.
Segundo ela é por esse motivo que existe uma desconfianca por parte da pessoa
indigena perante os brancos: o receio de que o ndo-indio s6 se aproxima do indio para

adquirir vantagens relacionadas ao conhecimento tradicional indigena e at¢é mesmo as
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possibilidades de exploragdo diversa da pessoa indigena. Por outro lado, ela acredita que

a interferéncia externa se torna, em grande medida, um claro prejuizo para a
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preservacao da cultura indigena, pois a perda da tradicdo, das crengas e o
enfraquecimento da cultura resulta, por sua vez, em uma perda de identidade indigena
herdada dos antepassados. Para Lorena Pewawi Arachd, a pessoa que tem o sangue
indigena e ¢ aldeado e aquela que vive fora das comunidades de origem e até mesmo na
cidade, e que percebem essa realidade, entendem que sempre serdo indios independente
do lugar onde estdo vivendo e que a indianidade ¢ um aspecto proprio de indianidade,
pois, fato de que estdo tendo essa percepg¢do e a experiéncia de vivenciar o meio urbano
proporciona existir esta perspectiva acerca da realidade: “ Eu costumo dizer que nos
indigenas somos feitos de outro barro”, enfatiza ela. A interlocutora também ressalta
entender a grande importancia de promover o intercdmbio entre os indios urbanos e os
indios aldeados e que aqueles que tem o conhecimento sobre a importincia e beleza da
cultura indigena, que ‘joguem a sementinha para que esta sempre se mantenha viva e

renas¢a porque a gente quer ficar entre eles, temos alma indigena”.

3.7. Os Guarani Mbva e a cidade

A familia Guarani Mbya ¢ natural da cidade de Baixa Guandu, no Espirito
Santo, que faz divisa com o municipio de Aimorés, em Minas Gerais, onde, de acordo
com outras narrativas, hd também outras comunidades indigenas. Dona Maria Guarani
relatou que sua avo materna e sua mae sempre contavam a histéria de que sua bisavd
materna foi “pega no laco”. Na época, segundo ela, diziam também que existia um
mandiocal que ficava todo revirado, sendo que ninguém entendia porque, pois nao
encontravam o que ou quem estava comendo as mandiocas. Sendo que, um dia, o seu
bisavd materno chegou no mandiocal e encontrou a minha bisavd, uma india Guarani
Mbya com os cabelos longos, pretos e embaragados. A partir dessa descoberta, ele
travou com ela verdadeira luta, por a mesma era muito brava. Conforme dizia seu avo,
foi muito dificil -amansa-lal. A interlocutora ainda ressaltou com énfase em sua fala
que no Tridngulo Mineiro, sente falta de frequentar um espaco de sociabilidade

importante para a familia: “Porque nés somos descendentes desses indios Guarani Mbya. Aqui eu

sinto muita falta de rio ,porque aqui ndo tem rio para que a gente possa pescar, tomar banho e divertir
com a familia nos dias de lazer. Aqui todos sdo longe. La na minha cidade tem o rio Doce e o Rio

Guandu que desaguam no mar.”

Dona Maria sempre morou com sua familia em sua regido de origem, numa casa

construida de pau-a-pique coberta com capim sapé. Ela exp0Os suas preocupagdes em
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relagdo ao custo de vida na cidade, considerado por ela como muito elevado. Ela
defende que precisa haver mais formas de acesso a moradia popular e que os
governantes precisam estar atentos com as familias que necessitam. Afinal, pagar um
aluguel no valor de R$ 750,00 é um absurdo ¢ muitas pessoas ndo possuem 0s meios
econOmicos para tanto. “Eu vivo uma luta para conseguir pagar” diz ela. E sua filha esta
pagando R$ 850,00 numa casa pequena com telha de amiantro. A interlocutora, também

ressaltou que “quem aluga casa para morar na cidade, sdo os pobres e trabalhadores e entio deveria

s

ser um valor de R$ 500,00 para baixo.’

A familia dela vive no bairro Urciano Lemos e mantém em sua moradia um
brechd e um bar. Desde que chegaram no Triangulo Mineiro, todos os domingos eles
expde e comercializam mercadorias como roupas masculinas, femininas e infantis
usadas e também acessorios femininos (brincos, colares, pulseiras) na feira de hortifruti,
pastéis, e produtos diversos que acontece na mesma localidade urbana. Iodete Guarani
relatou que sente inseguranca ao assumir a sua identidade indigena em publico, devida a
violéncia sofrida por seus parentes e o forte preconceito da populagdo branca local com

a presenca de indigenas na regiao.

Os Guaranis migraram de Vitdria, no Estado de Espirito Santo, para Araxa, ha
cinco anos. Eles dividem o seu espago de moradia com a administragdo de um pequeno
comércio. Moram ali a avd, a mae, o pai ¢ uma das duas filhas com idade entre vinte e
vinte cinco anos, dois bisnetos e seis netos. A filha mais velha, com idade entre vinte
sete e trinta e cinco anos, o neto em idade escolar e o genro da interlocutora vivem em
outra casa, localizada nas proximidades, no mesmo bairro, que também ¢ alugada e
também possuem um brecho, trabalhando também na feira. Assim, além da atividade
laboral que a familia exerce na cidade, houve outro aspecto que observei que estd
relacionado ao padrdo estético por uma das filhas que também foi adotado como forma
de ocultar a identidade Guarani. Conforme o relato da filha mais nova, ela estaria
usando o cabelo rastafari e pintando o mesmo de louro por ter receio de sofrer violéncia,
J& que o seu povo tem enfrentado diversos tipos de violéncia no Mato Grosso. Dona
Maria Guarani, também usa mechas louras como forma de disfargar suas caracteristicas
fisicas. Ela explica que “ 4 minha filha mais nova e eu inventamos de pintar os cabelos, porque
todos chamavam a gente de indias e entdo resolvemos disfarcar um pouco.” Argumenta também

que gostam muito de viver aqui no Tridngulo Mineiro por que consideram que o povo
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daqui ¢ muito compreensivo e quase ndo veem violéncia contra as pessoas indigenas

como em sua cidade.

3.8. Familia Canela/Tapuva e a cidade

Urutanha Canela se autoidentifica como integrante do cla da saracura que, para
ela, significa “ter o dom do passaro que corre e encanta”. J4 aposentada, sofreu trés derrames
cerebrais. Sua moradia ¢ no bairro Salomdo Drummond e ela diz ser proveniente de
“uma terra onde emana leite e mel”. Ela tem descendéncia paterna Tapyuia e, pelo lado
materno, da etnia indigena Canela. A interlocutora ¢ adepta ao evangelismo,
frequentando os cultos em uma igreja algumas vezes no decorrer da semana. Segundo
seu relato, “hd algum tempo, venho frequentando a igreja, depois de ter sofiido trés derrames
cerebrais recentemente”. A familia ¢ natural do norte de Minas Gerais, porém ndo moram
todos no Triangulo Mineiro. Ha mais de trinta anos, Urutanhd mora em Araxa e diz ter
conseguido a doagdo do terreno, onde foi construida sua casa. Tem duas filhas, duas
netas, sendo uma em idade escolar e outra ja adulta, que tem duas filhas. A interlocutora
tem também trés netos, sendo um deles ainda crianga, o outro estudante de engenharia
através do Programa de Financiamento Estudantil (FIES); e outro que estuda Educacao
Fisica, ambos na rede privada de Ensino Superior araxaense. Ela considera que ¢
importante para eles permanecer integrados a cultura indigena e aos nao indios. De

acordo com seu relato, ¢ importante buscar as raizes do conhecimento indigena e

transmitir para as geracdes mais novas.

13

(...) minha netinha, gosta muito da cultura indigena...Eu
acredito que ela vai seguir os meus ensinamentos porque
pelo jeito dela,ela quer ter conhecimento de tudo, porque
nossa obrigagdo enquanto mais velhos ¢ passar adiante o

que aprendemos com nossos avés, mie, pai’. (Didrio de
campo, 09/04/2016).

Observo que esta narrativa expde claramente a importancia que os indios
urbanos dao ao esfor¢o de transmitir e preservar a cultura indigena, por que a relagio
que os indios estabelecem com a cidade no processo migratorio, ndo apaga a identidade
indigena. E nesta etnografia, aparece - como ja mostraram os dados desde o primeiro

capitulo - muitas situagdes nas historias de vida dos interlocutores relacionadas com a
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migragdo para o Triangulo Mineiro. Inclusive, ressaltaram as liderancas da associagao
que algumas familias indigenas migraram para Araxd, mas, que posteriormente

retornaram para suas regides de origem.

3.9.Refletindo um pouco sobre a importincia da Andaig®

Conforme os dados etnograficos apresentados até aqui, a luta pelo
reconhecimento da indianidade e da identidade dessas familias estd refletida na
organizag¢do politica da associacdo, bem como nas maneiras de formular esta por meio
das praticas e formas de resisténcia cultural e politica, promovendo uma resisténcia
constante contra as diversas segregacdes que o espaco urbano impde aos indios.
Carneiro da Cunha (2012, p. 120) argumenta que “pode-se entender a identidade como
sendo simplesmente a percepgdo de uma continuidade, de um processo em fluxo: em
suma, uma memoria’’. A associagdo Andaid, que visa atender aos interesses €tnicos, tem
grande importancia étnica, politica e cultural para os indios desaldeados na regido do
Tridngulo Mineiro e Alto Paranaiba, por conferir uma maior visibilidade étnica através
da atuagdo politica e do intercdmbio cultural que a coletividade vem empreendendo no
decorrer de sua existéncia. Esta organizacao indigena tem se constituido no decorrer dos
anos enquanto um instrumento de interlocu¢do com a sociedade nacional e regional,
pois, através deste, associacdo esta sempre reivindicando e defendendo os direitos para
que as familias indigenas que a integram, bem como para as pessoas indigenas nestas
regides mineiras em situagdo de desaldeamento, sejam respeitadas em todos os aspectos

que competem as questoes indigenas. De acordo com o Instituto Socioambiental:

“A iniciativa de formar associa¢des significa, sobretudo, a
tentativa dos indios de conquistar autonomia na gestdo dos
interesses comunitarios que tém interface com o mundo
institucional, publico e privado, da sociedade nacional.(...)
As associacdes, de um modo geral, sdo dotadas de uma
estrutura administrativa que nao existe nas formas
tradicionais de organizacdo politica das sociedades
indigenas. A assimilagdo e gestdio de um modelo
associativista com feigdes burocraticas colidem com a

politica tradicional .)". Disponivel em:

# No préximo e ultimo capitulo, mostrarei mais histérias de vivéncias indigenas urbanas tanto na
cidade araxaense, quanto em outras cidades do Tridangulo Mineiro. Disponivel em
https://pib.socioambiental.org/pt/povo/xingu/1552. Acesso em: 14/01/2017
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Esta busca pelo fortalecimento acerca da cultura e identidade indigena no
Tridngulo Mineiro e Alto Paranaiba e por autonomia na gestdo dos interesses da
coletividade indigena, torna a associagdo indigena aqui investigada, uma instituicdo
¢tnica muito conhecida em vérias instancias por ter sido sempre atuante e reivindicativa
no que se refere a defesa e a luta pelos direitos dos indigenas da regido. De acordo com

«

o jornal online Interacdo: “ a Andaia faz um trabalho de valorizag¢do e de resgate da
cultura indigena e o maior anseio da Andaia Associa¢do de desenvolvimento e
intercambio cultural indigena da regido de Araxa, é implantar um espago para mostrar

44
a cultura de seu povo”.

E mesmo que esteja faltando para os indios na regido uma
atencdo de nivel institucional, existe o reconhecimento por parte de outras liderancas
indigenas que atuam junto ao Movimento Indigena Nacional e que colabora para dar
visibilidade e legitimidade a luta politica dos indios urbanos e desaldeados que vivem
na regido, uma vez que a Andaid atua em parceria com este movimento € estd sempre

em didlogo com outras comunidades e liderangas indigenas que extrapolam os limites

geograficos do Triangulo Mineiro.

Os movimentos de luta politica indigena também precisam ser pensados
enquanto espaco de formagdo da identidade e at¢ mesmo de resgate desta. Esta parceria
vem fortalecendo ainda mais a eficacia de suas reivindicagdes frente ao poder publico
local e regional. Porque o estabelecimento de aliancas com outas liderancas de
diferentes etnias e regides do Brasil tem colaborado para dar maior visibilidade a pauta
politica indigena, de uma maneira geral, e mais especificamente aos interesses € as
demandas dos indios que vivem nas cidades do Tridngulo Mineiro ¢ Alto Paranaiba.
Conforme argumenta (BELTRAO; FERNANDES; SILVA, p. 394), “ lutar pela
observancia da Constituicdo Federal de 1988 se constitui em esfor¢co de grande
envergadura, especialmente para as associa¢oes indigenas, instrumentos de luta na
defesa e promogdo dos direitos étnicos.” E a luta dos indios que compode a coletividade
indigena na associagdo nao foge a esse esfor¢o que os autores estdo dizendo. Pois, nos
artigos constitucionais estdo determinados os direitos politicos, culturais, fundiarios e

étnicos que deveriam ser realmente concretizados. E € por isso que os indios araxaenses

* Disponivel em: http://jornalinteracao.com.br/?p=7893 . Acesso em: 14/01/2017.
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estdao lutando, assim como outras comunidades indigenas pelo Brasil afora. A imagem a

seguir, mostra o simbolo da associagao.

3.10. Consideracoes

Os indios citadinos devem sempre lutar para que a cultura indigena urbana seja
valorizada e pela garantia dos seus direitos territoriais e socioculturais. A sociedade
envolvente precisa entender as dificuldades que as pessoas indigenas enfrentam nas
periferias urbanas, pois os povos indigenas sempre estiveram habitando o meio urbano e
isso desde os tempos mais remotos da colonizagdo. Contudo, ¢ muito importante que
haja uma desconstrucao dos estereotipos diante da multiplicidade cultural indigena ndo
somente no pais, mas, também nas regides urbanas estudadas. Mesmo que as
coletividades indigenas no Triangulo Mineiro e Alto Paranaiba ndo sejam numerosas,
elas existem enquanto minoria étnica e politica, o que pode contrariar a crenga de
muitos sujeitos de que - pelo fato de ser uma regido predominantemente de nao indios -
aqui ndo tenha a presenga indigena. Essa afirmac¢do de uma suposta inexisténcia de
indios na regido — cujos descendentes teriam sido assimilados ou extintos — ¢ o apice de
um movimento de negacao da existéncia historica e a presenca fisica dos descendentes
desse genocidio, que ndo somente ainda vivem na regido, como também se organizam

em coletivos para defender seus interesses.

De fato, essa negacdo da presenca indigena na regido ¢ o reflexo de uma
concepcdo de indio urbano bastante equivocada, apesar de amplamente disseminada
no imaginario popular, alimentada por inimeros estereotipos e preconceitos. De fato,
este trabalho contribui para demonstrar ndo somente a existéncia de coletivos indigenas
vivendo nas cidades da regido, mas também que os mesmos nio tém assumido uma
postura passiva frente a historia, organizando-se em entidades ou aliando-se a outros
setores da sociedade nacional (como vimos nos dois capitulos anteriores). Essa
evidéncia da presenca de indios citadinos na regido aponta, fundamentalmente, para a
necessidade de adequar as politicas publicas municipais e estaduais a realidade dessa
populacdo indigena dispersa, respeitando obviamente a sua diversidade e contemplando
as necessidades e singularidades das pessoas indigenas no que se refere ao acesso aos

servicos de saude, educagdo, moradia, trabalho e cultura.
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De fato, no decorrer do trabalho de campo, as liderangas da associagdo indigena
araxaense relataram ja terem, por diversas vezes, sugerido aos gestores da FUNAI, em
Brasilia, para que que seja criada, no Tridngulo Mineiro, uma coordenagdo regional da
instituicdo, para que a mesma viabilize o atendimento aos indios desaldeados e para que
sejam planejadas politicas publicas que atendam as necessidades das pessoas indigenas
que estdo vivenciando os espacos urbanos das cidades da regido, bem como nos
acampamentos urbanos e os assentamentos rurais, porém ndo houve ainda uma

consideragdo e uma proposta para a solicitacdo do cacique e das liderancas da Andaia.

Povo KATU - AWA - ARACHAS

andalaraxa@gmail.com

Figura 4: Na imagem, esta a bandeira da associacdo representando os descendentes dos Arachas.
Foto: Assung¢do, Agosto 2016.
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Figura 5: Na imagem, estd pendurado na parede do quarto do Cacique, este arco com estas flechas de,
bem como este adorno plumario, um cocar.que ele usa em ocasioes especiais em que ambos estio
presentes penas de arara azul, como por exemplo em momentos de homenagens, congressos e Foto:
Assuncgdo, Agosto 2016.
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Figura 5: Na imagem, a lenda de Catuira, uma historia sobre a dizimagdo dos indios Arachas que
encontrei durante meu percurso de campo pela cidade, numa loja que tem o nome de Shaman e que
comercializa para os turistas, produtos confeccionados utilizando como técnica de ilustragdo de
camisetas, a serigrafia. No website da loja, esta justificado tanto sobre o nome da empresa, quanto em
relagdo aos Arachas que: - Shaman ¢ um termo indigena que significa "curandeiro", também conhecido
como "pajé", que € o responsavel pelas curas e pela orientacdo espiritual de todos os integrantes da tribo.
E esse foi 0 meio que encontramos para homenagear os bravos guerreiros que aqui habitavam, os indios
Arachas.| Informagdes disponiveis em: http://shamanaraxa.com.br/ Acesso em: 14/01/2016. Foto:

Assungio, Agosto de 2016.
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Capitulo IV

Indianidade e outras vivéncias urbanas no Tridngulo Mineiro e Alto Paranaiba

Ao ler a argumentacdo de Andrello (2006) sobre a cidade indigena de lauareté
situada no noroeste da Amazonia, observei e percebi que a caracteristica relativa a
multietnicidade e & multiculturalidade que o autor descreve em sua tese de doutorado,
também estad presente nas caracteristicas indigenas nestas regides em que realizei
trabalho de campo e como foi possivel observar, os indios desaldeados estdo
organizados de maneiras diferentes do que as comunidades analisadas pelo autor,
considerando o contexto indigena das regides mineiras etnografadas, por isso, entendo
que assim como lauareté ¢ de muita gente, o Tridngulo Mineiro e Alto Paranaiba
também “de muita gente”. Os exemplos etnograficos a seguir, demonstram um pouco
mais do que encontrei no campo, em relagdo as vivéncias urbanas e de outras formas de
autoapresentacdo nestas regides mineiras e sobre suas experiéncias enquanto pessoas
indigenas. Para Carneiro da Cunha (2012. p. 138), “(..) os sistemas multiétnicos
sobredeterminam os sistemas sociais: a logica interna que os anima acrescentam uma

logica externa que os coloca em relagdo com outros sistemas(...)"".

No decorrer dos capitulos anteriores, vimos que a identidade indigena também ¢
plural e que por isso ndo ¢ positivo pensar que nas cidades destas regides que realizei
campo, existe uma forma homogénea de constituicdo de indianidade, identidade e de
constru¢do da autoimagem, mas, o contrdrio ¢ considero que todas as formas desta
construgdo € os usos que as pessoas indigenas fazem de sua autoimagem, representam
grande importancia para o empoderamento perante aos demais grupos sociais, porque
expressam em suas maneiras de resisténcia indigena suas riquezas imateriais adquiridas
através dos seus antepassados. Nas trajetorias das familias indigenas que contribuiram
com esta etnografia, percebi que existe nas formas de uso da sua autoimagem, uma
busca por melhorias de condi¢cdes de vida, considerando que sdo também familias
migrantes e trabalhadoras, que integram a ampla populacdo de baixa renda, encontrando
na vivéncia urbana e rural dificuldades diversas, como acesso a saude, a moradia, a
educagdo e ao trabalho. Assim, este ultimo capitulo tem como objetivo de mostrar
contribuir para a desmistificacdo a respeito da figura romantizada do indio, bem como
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argumentar sobre algumas formas de empoderamento percebidas no campo. Porém,
primeiramente, mostrarei outros exemplos de vivéncias, enfatizando que em toda a
escrita da dissertacdo, as narrativas incorporadas ao texto, tiveram como objetivo dar
maior visibilidade a estas vivéncias e ao protagonismo das pessoas indigenas. Passemos

entdo, aos ultimos exemplos.

A familia Puri, vive no Triangulo Mineiro, num sitio muito bonito rodeado de
natureza e animais com sua esposa nas proximidades da cidade de Araxd. O senhor
Jorge diz que nasceu na roga, que ¢ um homem do campo e que gosta de fazer gamelas
(umas vasilhas feitas de madeira). Ele ndo participa das atividades da Andaia, mas,
mantém lagos de amizade de longa data com as liderangas indigenas araxaenses,
principalmente com o Cacique Edson e sua familia, ¢ natural da cidade de Visconde do
Rio Branco na Zona da Mata em Minas Gerais. Mencionou que todos seus irmaos e
irmas, moram em S3o Paulo e que ele se autoidentifica Puri por ter descendéncia
paterna, porque sua descendéncia materna ¢ de origem portuguesa € a sua esposa ¢
negra e descendente quilombola natural de Araxa. “E wuma mistura”, ressaltou ele. Ha
quinze anos que o interlocutor esta vivendo no Triangulo Mineiro e de acordo com suas
narrativas ele e um dos seus filhos e filha que sdao formados em Ciéncias Contébeis,
Engenharia Mecanica em Engenharia Elétrica se identificam e expde sua identidade
indigena para a sociedade por considerarem importante preservar a identidade e a
culturalidade transmitida a eles pelos ancestrais paternos.

 Nés nos identificamos sim como descendentes indigenas
e em todos os lugares que vou, as pessoas me
conhecem como indio Puri porque os costumes da minha
familia sdo propriamente indigenas da e minha tataravd

paterna “foi pega no lago”. ( Entrevista: 20/03/2016.
Assungao, P.)

Para o interlocutor, a cultura indigena da familia se evidencia nos costumes
alimentares ¢ na tradi¢ao das cacadas. Realizam um trabalho social de arrecadacao e
distribuicdo de alimentos destinados a familias carentes e aquelas que enfrentam
doengas severas como por exemplo o cancer e essa dindmica de colaboracdo social
ocorre através da igreja adventista do sétimo dia, religido que a familia segue ha dez
anos e diz “ter nascido para servir e que é indio de coragdo, porque eu gosto muito do

ser humano”. Nas narrativas de Jorge, percebi que esta ¢ uma familia de classe média e
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que vivencia a cidade de uma forma diferente porque o espaco urbano para eles, ¢ um

local em que realizam tanto trabalho voluntario, quanto atividades voltadas para a

religido e para subsisténcia, j& que o local de moradia estd fora do perimetro urbano. O

“«“

interlocutor ainda acrescentou que: “Ndo tenho nada para reclamar, pois, todos os
meus filhos estdo muito bem encaminhados na vida e tenho uma vida confortavel, mas,
ndo deixo de lutar cotidianamente!”. Um de seus filhos, ¢ Engenheiro Mecanico na
Nestlé em Sao Paulo, sua filha tem ¢ Contabilista e possui um escritério de
contabilidade em Araxd. O espago urbano, ¢ também um local de diversas formas de
interacao social e cultural com outros grupos sociais. Jorge Puri considera que a
situagdo do indio tanto na cidade como na rog¢a tem sido muito complicada, porque esta
faltando a liberdade que tem representado uma das dificuldades para a pessoa indigena
porque desde a colonizagdo européia até a atualidade tem existido muitas formas de
violéncia e formas de exterminio. Comentou também sobre outro impasse vivenciado
pelos indios urbanos, que ¢ o preconceito de que para -ser indiol tem que viver no

mato. O interlocutor aprecia muito realizar viagens ao Pico do Jaragud em Sao Paulo

para socializar com os parentes.

Em contraste com a historia de vivéncia urbana dos Puris em Araxd, aparece a
experiéncia urbana de Dona Lourdes Tupinambd que atuou como coordenadora
voluntdria na Pastoral da Crianca®, que ¢ uma organizagio social da CNBB
(Conferéncia Nacional dos Bispos no Brasil), uma institui¢do permanente da Igreja
Catolica. Ela ¢ dona de casa e relatou que ¢ natural da Serra do Araripe, nascida em
Santa Tereza, uma comunidade indigena Tupinamba e que foi deixada com seus avods
maternos porque sua mae foi vendida no pau-de-arara na década de 70 para uma familia
turca que tinha uma fazenda onde trabalhou por muito tempo, mas, conseguiu fugir para
a cidade de Rio Verde no Estado de Goiés. Quase duas décadas depois, sua irma que ¢ a
dona Maria Candida Tupinamba veio para o Tridngulo para morar em Uberlandia e
voltou ao Ceard para buscar as trés irmas que 14 ficaram e dona Lourdes ¢ uma delas.
Cresceu na cidade de Barbalia no Estado do Ceard, diz que foi criada numa casa de pau-
a-pique, se alimentando de caga e de raizes. Esta vivendo no Triangulo Mineiro ha vinte
e cinco anos. Segundo a interlocutora, ao chegar em Uberlandia, ja tinha uma filha e
estava gravida de um menino e assim ela narrou sobre sua chegada aqui na regido: “ao

chegar aqui, eu achei muito ruim, porque eu ja conhecia cidade grande, la eu
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* Maiores informagdes disponiveis em : https://www.pastoraldacrianca.org.br/quemsomos , acesso em
19/10/2016.
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trabalhava e voltava para minha casa que era na comunidade Santa Tereza e eu

consegui habituar em Uberlandia apos o ano de 2.000”.

A interlocutora, relatou que do seu primeiro casamento com um homem
descendente Kayapd, teve trés filhos. E que atualmente ela mora numa regido periférica
da cidade uberlandense junto com seus trés filhos e com seu atual esposo que trabalha
com servigos gerais, no bairro Dom Almir, que ¢ uma localidade segundo suas
narrativas, marcado pelo trafico de drogas e pela violéncia. Segundo ela, quando se
mudou para a localidade, havia uma ocupagdo popular e entdo, construiu uma barraca
de lona, dormia junto com seus filhos e o esposo em pedacos de papeldao e construiu
também um fogao indigena feito num buraco no chao cavado com suas proprias maos,
coava o café que consumiam em lata de 6leo de soja e utilizava como vasilhame para o
cozimento dos alimentos que pedia na (CEASA) Central de Abastecimento de
Alimentos Uberlandia, em latas de metal, utilizadas como embalagens para
armazenamento de polpa de tomate e que ela aproveitava, reciclando e utilizando como
panelas. E que na época, apds iniciarem encontros da politica municipal, construiram
um barracdo em frente sua moradia, e assim, ela comegou participar de trabalhos
sociais. Tempos depois, o acampamento foi adquirindo as caracteristicas de
urbanizagdo, apos ter sido regularizado pela prefeitura e surgiu nas proximidades a
Igreja Evangélica, que ¢ a religido que a interlocutora segue e o Clube de Maes, que ela
continuou desenvolver trabalhos voluntarios no bairro. Considera dificil a vivéncia
urbana porque gostaria de ter um espago de terra para cultivar alimentos para a
subsisténcia de sua familia e ter maior liberdade. Que morando no espaco urbano sente-
se prisioneira do meio urbano porque existe muita violéncia e dificuldades de acesso a
diversas coisas, mas, que vive na cidade por falta de ter oportunidade de escolher outra

opcao de viver na roga € no mato.

Ela expods sobre seu sonho de retomar os estudos e cursar Servigo Social
argumentando que ‘“ndo é porque estamos no meio urbano e fora de uma drea
indigena, que deixamos de ser indigenas e que ndo temos os mesmos direitos que o0s
ndo-indios de estudar, porque se ndo estamos em nossas terras origindrias, é porque
um dia fomos expulsos”. Teve um momento, que dona Lourdes narrou se sentir
empoderada quando ¢ convidada para algum evento (Congresso, Seminario, Reunido,
Conferéncia) no qual ela possa falar de si e por si aos demais grupos sociais, porque
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assim ela faz valer sua identidade indigena. Atualmente desenvolve trabalhos artesanais
com bordados em pedraria e sabao artesanal, mas, procura manter e transmitir aos filhos
os tragos culturais indigenas por meio da preparagdo dos alimentos, os quais sdo a
tapioca que ¢ um alimento produzido com polvilho de mandioca e também bolo a base
de mandioca conhecido por -bolo de pubal que feito da seguinte maneira, explicou a
interlocutora: primeiro deixa a mandioca apodrecer e depois lava a massa armazenando
dentro de um saco de tecido ou de linho para escorrer a dgua , possibilitando assim o
preparo da massa do bolo juntando com os ovos, o leite, o coco ralado, a manteiga, o
acucar e o fermento embalando-o na palha de bananeira para ser assado e ap6s explicar
como ¢ feito o bolo, ela ressaltou que seus filhos cresceram comendo a comida
indigena. Considera que de hd algum tempo até a atualidade os direitos sociais tem
ficado escassos e que o governo deveria -olharl mais para a realidade dos indios
urbanos e os reconhecer como indios também, assim como 0s outros que vivem nas
aldeias e criar mais espagos para desenvolvems trabalhos proprios culturaindigena e
terem mais formas de garantir o sustento para a familia eformas para manter a cultura e

incentivos para o cultivo de ervas medicinais.

Outra vivéncia urbana em Uberlandia, ¢ da familia Xavante que esta vivendo no
Tridngulo Mineiro h4d mais de meio século. Atualmente, o senhor Jodo Xavante, que
tem aproximadamente oitenta anos tem a descendéncia indigena paterna e foi o
interlocutor da familia, apenas ele mantém a identidade indigena. Ele mora com a irma
no Bairro Sao Jorge e tem relagdes de amizade e vizinhanga com dona Maria Candida
Tupinamba. Segundo suas narrativas, seu avd paterno era cacique e pagé e seu pai saiu
da aldeia proximo a cidade de Nova Xavantina no Mato Grosso ainda rapaz e migrou-se
para uma cidadezinha da regido do Triangulo Mineiro chamada Cascalho Rico, para
trabalhar numa grande fazenda onde se casou com sua mae natural da cidade. Apos eles
terem os filhos, foram morar por algum tempo em Monte Carmelo, uma cidade da

regido do Alto Paranaiba.

Por muitos anos, trabalharam no garimpo de diamantes e sua mae entdo herdou a
fazenda de seus avOs maternos e assim, conseguiram construir um patriménio
consideravel, inclusive comprar terras que deixaram para os filhos como forma de
heranga. Segundo suas narrativas, seus avds maternos possuiam um garimpo de

diamantes em suas terras,mas, o interlocutor também garimpou com seu pai na cidade
112



de Estrela do Sul, que integra o circuito turistico do Tridngulo Mineiro por ter sido uma
localidade muito rica em pedras preciosas ¢ marcada pelo trabalho escravo. A migragao
para Uberlandia entdo, ocorreu na década de 1980, porque seu pai havia vendido a
fazenda de sua mae ha algum tempo e investiu o dinheiro no mercado imobilidrio no
bairro uberlandense chamado Tubalina. A familia atualmente, mora numa casa
confortavel de alvenaria e o senhor Jodo, passa maior parte de seu tempo em seu sitio e
segundo senhor Jodo Xavante, ird manter em si a identidade indigena até o final dos
seus dias de vida, porque aprecia muito ser indio. Ele argumentou que sempre que ¢
possivel viaja para o Mato Grosso para visitar os parentes e pescar junto a eles, “para
reviver as raizes”’, diz ele. O interlocutor, argumentou gostar muito de viver com
simplicidade e também de passar seu tempo no sitio proximo da natureza. Ele ndo
integra coletivos ou associacdes indigenas na regido e apenas se autoidentifica enquanto
pessoa indigena para aqueles que ele conhece, inclusive, nosso contato foi através de
dona Candida. O senhor Jodao, me disse algumas vezes que suas irmas ¢ demais parentes
aqui em Uberlandia ndo se envolvem com as questdes indigenas, mas, que ele sempre
guardou na memoria e em sua alma todos os ensinamentos que seu pai deixou e que em
relagdo ao artesanato, o que ele mais sente prazer em fazer ¢ algumas bolsas de babacu

para utilizar ao pescar e também arco e flecha para cagar no sitio.

Mais um exemplo etnografico e que, assim como as outras situagdes de familias
indigenas migrantes para estas regides mineiras, possuem suas particularidades, ¢ a
familia Kadiwéu que vivencia o contexto urbano uberlandense ha vinte anos, mas, nao
sdo todos os membros que efetivamente moram na cidade. Mac Suara mantém relagdes
de amizade com a associagdo Andaia. E natural do Mato Grosso, sua mie ¢ Terena e seu
pai ¢ Kadiwéu, foi ator indigena e ja integrou o projeto Video nas Aldeias. Ele me
mostrou umas fotografias de seus trabalhos audiovisuais na aldeia A‘Ukre, uma
comunidade Kayap6é Mebengokré situada no sudeste do Pard. Desde a década de 1970,
estd vivendo fora de sua aldeia. Segundo ele, quando foi vivenciar o contexto urbano,
ndo falava o portugués, falava a lingua de sua mae. A primeira cidade em morou apos

sair da aldeia foi Sao Paulo.
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Mac Suara Kadiwéu tem seu espaco de moradia no centro de Uberlandia, em um
condominio de classe média, onde vive em um apartamento amplo, recém construido e

quase sem moveis. Tem quatro filhos homens e uma filha. Trés filhos moram nos
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Estados Unidos, um filho mora no Rio de Janeiro que estuda Ciéncia Politica na
Universidade de Sao Paulo e uma filha que estuda Ciéncias Biologicas na Universidade
Federal de Uberlandia. Ele relatou que ja se adaptou a cidade, mas que, quando visita os
parentes e retorna ao meio urbano, sente o choque cultural, pois considera a cidade um
espaco —agitadorll, quanto ao modo de vida por ser muito diferente o contato com o nao
indio. Relatou que assim que chegou em Sao Paulo encontrou um grupo guarani e

interagiu com eles, tendo, posteriormente, aprendido a falar o portugués.

O interlocutor, ndo participa e ndo mantém relagdes com movimentos sociais no
contexto urbano uberlandense porque viaja com bastante frequéncia para a regido do
Parque do Xingu. Nessa regido, ele desenvolve trabalhos culturais e mantém lacos de
amizade e atuagdo politica junto a varias liderancas indigenas. Segundo suas narrativas,
ele ja desenvolveu trabalhos com Ailton Krenak, uma lideranga politica do povo Krenak
e também com Payakan, uma lideranca indigena do povo Kayapd Mebengokré.
Segundo sua fala, ele pretende trazer a Uberlandia a cultura do povo Kayapo, através do
projeto audiovisual itinerante que desenvolve ha algum tempo. Nos documentos
fotograficos que visualizei, o projeto ¢ uma oca feita com folha de babagu e com
diversos projetores de imagens e videos indigenas em seu interior, que formam uma

espécie de cinema retratando as culturas indigenas.

Durante minhas observagdes etnograficas, também pude dialogar com o Pagé
Terena que mora desde o final da década de 1980 em Ituiutaba, esta ¢ uma cidade
localizada no Pontal do Tridngulo Mineiro. Ele mora com sua esposa e seu filho que
estuda Fisioterapia em Uberaba. Segundo suas narrativas, em Ituiutaba ele ¢ uma
liderancga indigena. O interlocutor se autoidentifica como Pagé e ¢ natural de Campo
Grande e ¢ uma pessoa indigena pertencente a aldeia do Ipegue localizada na Terra
Indigena Taunay-Ipegue no municipio de Aquidauana na regido do Pantanal, no Mato
Grosso do Sul. Sua mae ¢ Terena e seu pai ¢ do Chaco e da etnia Guarani, de uma aldeia
numa cidadezinha do Paraguai. Relatou também que nao aprecia viver na cidade porque
o modo de vida ¢ diferente de sua comunidade e também por ndo ter como cagar,
pescar. Segundo ele, apesar de ndo viver mais junto ao seu povo na aldeia, mantém sua
identidade indigena na cidade porque ¢ indio e gosta de ser . E que morou por muito
tempo no circo, apreendendo assim o modo de vida do ndo-indio. O indio Terena

comentou que tem uma forma de perceber o mundo e a realidade de uma forma
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diferente do ndo indio, do purutuié e que a pajelanca € uma caracteristica herdada de sua
origem indigena, utilizando em sua fala a expressdo “um dom de ber¢o”. Quanto a
lingua, fala o portugués na cidade, mas que no pantanal por ser indio pantaneiro da

fronteira, fala casteliano e na aldeia, fala arrastado, na lingua Terena.

Desde abril de 2015, que vinha tentando conversar com o Pagé porque ja estive
com ele numa oficina sobre a producao da garrafada que ele intitulava “Garrafada do
Indio” oferecida na época que se aproximava a comemoragdo do dia do indio, aos
estudantes do grupo de Estudos Antropologia e Historia Indigena, mas, ndo foi possivel
por respeitar a resisténcia dele em dialogar com pesquisadores e no decorrer de outras
oportunidades de campo, fui observando que ele, anualmente estd presente para
comercializar seus remédios naturais em Romaria que ¢ uma cidade da regido do Alto
Paranaiba, no decorrer da festa em louvor a Nossa Senhora da Abadia em que durante
uma semana inteira o centro da cidade fica repleto de barracas para comercializacdo de
produtos diversos. Ele também sempre estda em Uberlandia participando de feiras,
exposicdes e eventos diversos promovidos na Universidade Federal de Uberlandia
ocasides as quais ele monta uma tenda em que pendura alguns artesanatos indigenas
como adornos plumarios, arcos e flechas e também decora o espaco no chdo com
esteiras de outras etnias, um grande pote ceramico que ele diz ser guarani e diversos e
sacos contendo plantas medicinais, além das proprias raizes medicinais ¢ a tenda ¢
utilizada para comercializar plantas diversas medicinais diversas e garrafadas. Em
meados de Junho de 2016, no evento intitulado "Da luta pela terra a construcdo da
cidadania. Povos Indigenas, Negros ¢ Sem Terras", um Semindrio Internacional de
Educagao do Campo da Universidade Federal de Uberlandia que foi realizado pelo
Grupo de Estudos e Pesquisas em Educacgdo, Cultura e Comunica¢do (GEPECC), da
Faculdade de Educagdo (Faced/UFU)* que tive a oportunidade de conversar com o
Pagé porque ele além de ser um dos participantes, estava expondo e vendendo suas

plantas medicinais. Segundo o Pagé:

“(...) E muito bom conversar a respeito da minha etnia, eu
sou Pagé Terena (...) Nao conheci meus avos paternos, do
lado da minha mae, estdo 14 na aldeia, tem tia, primos,
sobrinhos, minhas irmas. Eu tenho uma neta. Sou um indio
pantaneiro e desde pequeno via que, minha avo ja
trabalhava com ervas medicinais: cascas, folhas... As
plantas que tenho conhecimento, sdo mais de mil plantas

* Maiores informagdes disponiveis em : http://educampo2016.blogspot.com.br/ . Acesso em 23/10/2016.
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pra curar varias doengcas como exemplo: diabetes,
osteoporose, artrose, acido Urico. As plantas medicinais da
regido (do cerrado, ele diz) que s@o corriqueiras mesmo,
agora tem umas que tem que buscar fora, em Manaus,
Campo Grande, Mato Grosso do Sul, Sdo Paulo, que ndo
tem na regido .Mas, eu trabalho mais com ervas medicinais
cha ! Mais ¢ chd, xarope, cha de folhas... cha de cascas de
arvore...chd de raizes... Mais é uma coisa bem simples, mas,
que cura. Que a gente tem sentido na pele, que muita gente
toma o remédio e ¢ muito bom. Eu acho que a gente tem
que seguir pra frente, né... E o conhecimento que eu tenho ¢é
muito grande das plantas. E coisa que minha avé me
ensinou, ¢ um conhecimento milenar. Vem dos meus

antepassados’’. (Entrevista em : 24/06/2016)

No seu relato, ele argumentou que tem um grande conhecimento a respeito das
plantas medicinais e que seus parentes ficaram na sua comunidade, mas, que ele trouxe
consigo um pouco da cultura e a identidade indigena Terena e observei que procura
manter sua identidade através desse conhecimento tradicional, da sua autoidentificagao
e autoapresentacdo quando esta comercializando os remédios. O Pagé Terena, promove
um intercambio cultural através do estabelecimento e relagdes de amizade com outros
indios desaldeados, bem como com importantes liderancas indigenas na regido do
Triangulo Mineiro. Nas duas vezes que observei ele comercializando os remédios neste
ano de 2016, ele estava usando um cocar com um grafismo triangular na base e com
uma pena branca central e penas coloridas de arara ao redor do adorno, um colar grande
pendurado no pescoco com algumas penas coloridas na ponta, outro colar de sementes
com uma pequenina cabaga pendurada, um colar mais curto feito de sementes de
tamanho grande na cor escura conhecidas como olho-de-boi e uma pulseira de muitas
voltas feita com sementes de tento-carolina, também conhecidas como olho-de-pavao.
Além da pintura que ele faz em sua face com tragos retilinios nas cores branca,
vermelha e azul. Em outras vezes que eu o vi durante o trabalho de campo, ele estava
usando um cocar feito em tecelagem na cor azul marinho que ¢ possibilitado ser
amarrado na cabega por se assemelhar a uma fita que ¢ marcado com duas linhas de
grafismo nas extremidades do adorno em forma de pequenos riscos em paralelo com o
simbolo do infinito na frente encontrando uma extremidade do grafismo a outra em cada
uma das duas extremidades. Além disso, estava usando também um colar de sementes
brancas com alguns dentes pontiagudos na ponta, o colar de olho-de-boi e outro de
sementes pontiagudas na cor marrom, além de uma bolsa que em todas as vezes que o

vi, ele estava usando feita com casco de tatu e¢ com al¢a de couro. Contudo, o uso

116



de adornos demonstra representar para o interlocutor, o reforgo de sua identidade étnica
na sociabilidade com o ndo-indio e com as demais pessoas indigenas que estdo

vivenciando o contexto urbano nas cidades do Tridngulo Mineiro.

Em julho de 2016, ao ir a campo juntamente com o Cacique Karkara Uru,
encontrei Edu Carneiro, que estava atuando como gestor publico no municipio de
Patrocinio, esta ¢ uma cidade pertencente a regido do Alto Paranaiba e estd localizada
na Mesorregido do Triangulo Mineiro e Alto Paranaiba. Esta ¢ também marcada pela
historia da extracdo do ouro e diamante e pela exploracdo do trabalho escravo negro e
indigena. Ele estava ocupando o cargo de Secretario de Cultura. Carneiro e sua familia
¢ natural da cidade de Cruzeiro da Fortaleza que esta situada nas proximidades de
Patrocinio. Ele nos recepcionou em sua sala na Secretaria de Cultura da cidade que fica
no mesmo terreno do Museu Hugo Machado da Silveira que ¢ um prédio imponente
construido no inicio do século XVIII, tipicamente colonial com dois andares, portas e
janelas largas enormes, um casardo com piso feito em madeira de Pau-Brasil
constituindo o assoalho do local. Um lugar que ja foi espago de Moradia de coronéis, foi
Prefeitura, Camara Municipal e sediou temporariamente o Instituto Nacional da
Previdéncia Social na cidade e que atualmente ¢ a Casa da Cultura. Edu Carneiro relatou
que bisavo paterna foi “pega no lago” na regido da Mata da Fortaleza, nas proximidades

de sua cidade de origem, por isso tem descendéncia indigena.

“A origem da minha familia ¢ de 14, eu sou descendente
indigena e italiano e tenho também um pouco de portugués.
Entdo, eu sou uma miscigenagdo: eu tenho avos italianos e
portugueses, e tenho também da minha avo, do meu avo
que ¢ portugués, essa ndo foi pega no lago, mas, se fala que
ela ¢ da tribo indigena aqui dos Dourados’. Aqui ¢ a terra
dos indios Aimorés. A minha avo era muito clara, dos olhos
azuis, era da familia De Jesus, entdo, tinha uma tribo que se
chamava de Jesus. Entdo, com essa, tenho uma
descendéncia direta, tanto € que minha filha tem os olhos
azuis e eu sou moreno. Eu tenho esse relato, porque meu
pai me contava sobre minha bisavé do lado do meu pai.”

( Entrevista em 03/08/2016)

O Secretéario ndo falou muito sobre sua familia, mas, relatou que nao sdo todos
seus parentes que assumem a identidade indigena e preferiu expor sua opinido sobre o
que o Estado deve fazer para e pelos povos indigenas brasileiros. Segundo ele, ao

observar as historias e noticias sobre a demarcacao de terras indigenas, tanto os indios
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Ele se refere ao Rio Dourados que banha também o municipio de Patrocinio.
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quanto a FUNAI (Fundagio Nacional do Indio), enquanto institui¢io de assisténcia aos
povos indigenas deve melhor se organizar diante do Estado brasileiro. Para Edu, realizar
pesquisas nas regides do Tridngulo Mineiro e Alto Paranaiba voltadas para o
conhecimento tradicional e culturas indigenas ¢ muito importante que haja uma
integracdo total entre administragdes municipais, universidade e a coletividade indigena
que estd vivendo nestes limites geograficos. E quanto a demarcagao de terras indigenas,
os indios precisam que trabalhar na terra, desenvolvé-la do jeito e dentro da cultura
deles, ndo permitindo que a industrializagdo adentre nos territorios indigenas e sua
preocupacao enquanto Secretario de Cultura € buscar resgatar no Alto Paranaiba todas
as origens indigenas por meio de um estudo maior que possibilite a elaboragao o
desenvolvimento melhor de futuro para os indios desaldeados migrantes de outras

cidades brasileiras e regides.

O ultimo exemplo etnografico desta investigagdo que apresento ao leitor |,
refere-se a uma forma de remanescéncia indigena muito interessante, conforme veremos
a seguir que € a experiéncia urbana da familia do Senhor Darico e a vivéncia urbana de
Maria José em Abadia dos Dourados, uma cidade que apareceu no primeiro capitulo
desta dissertacdo. O senhor Darico, era um senhor que durante o século passado foi
muito conhecido na localidade, ¢ natural de Serra do Salitre (municipio localizado na
Mesorregiao do Triangulo Mineiro e Alto Paranaiba) e trabalhou como boiadeiro por
muitos anos, ja ¢ falecido ha algum tempo, a sua familia é consideravelmente grande e
vive na cidade hd mais de cinquenta anos. Maria José ¢ dona de casa e ¢ uma de suas
filhas que ¢ natural e mora na cidade abadiense. Ela foi a interlocutora que nos recebeu
em seu espago de moradia. Maria mora no bairro Dona Geracinda que ¢ por sua vez,
uma localidade urbana de pequeno porte e consideravelmente povoada por essa familia
e pela familia dos Rita e melhor dizendo, este ¢ um bairro que poderia ser considerado
por suas caracteristicas sociais e culturais indigena e também quilombola. O municipio

esta dentro do circuito do antigo Quilombo do Ambrosio.

Segundo suas narrativas, sua bisavé materna foi -pega no lacoll e era da
localidade urbana de Ibid localizada na Microrregido do Alto Paranaiba e proxima de
Araxa. Assim, sua familia materna ¢ de Ibia e quando sua mae se casou com seu pai,
migraram todos para Abadia dos Dourados, levando junto a sua avdé materna e tios

maternos que eram garimpeiros porque antigamente na beira do Rio Dourados existia
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muito ouro e em alguns lugares a beira do rio os escravos € os indios tinham enterrado
ouro, entdo o povo garimpava em busca do ouro que eles enterraram. Outro motivo da
migragdo da familia para este municipio foi porque havia e sempre houve muitas
oportunidades para campear gado para os fazendeiros da regido e que muitos homens,
se tornavam profissionais realizando esse tipo de trabalho rural. A interlocutora
comentou sobre a situacao de captura de sua bisavo argumentando o seguinte:

“Acharam ela (a bisavé) no meio do mato, minha avo dizia
que ela era india Kayap6 e que a lagaram e levaram para
casa. E ela ficou sete dias no quarto fechada, que eles foram
—amansandoll ela aos poucos, a nossa avo era filha dessa
que era india, entdo, nos todos temos sangue de indio né.
Todo mundo que via noés, falava que nos éramos indios, a
minha avd era “roxinha” do cabelo pretinho...corridinho.
Nos moravamos na roga. Eu nasci aqui, na roca. E eu tive
onze irmdos, mas, hoje somos oito ¢ nem todos moram aqui
na cidade porque tenho uma irmad morando em Ibia, outra
em Patrocinio e irmdo em Belo Horizonte. Somos quatro
mulheres e quatro homens tenho sobrinhos demais! E aqui
em Abadia dos Dourados, tem um rapaz da familia dos
Caxeca conhecido pelo apelido -Guiml. Ele é primo do
meu marido que aprendeu com seu avo fazer muro de pedra
¢ atualmente ele ¢ pastor numa igreja evangélica (...). Aqui
na regido tem muita historia, muito sitio arqueoldgico dos

quilombos e dos indios, na terra dos coronéis”. (Entrevista
em 19/07/2016)

Este relato, mostra mais uma historia de vivéncia de violéncia praticada contra
as pessoas indigenas e que na regido do Alto Paranaiba, assim como no Brasil, sempre
existiu. Pensar sobre as historias narradas por pessoas indigenas de que seu parente “foi
pego no lago” ¢ também considerar que houve um sequestro, uma forma brutal da
retirada forcada da pessoa de sua comunidade originaria. E na atualidade, apesar de
existir a descendéncia indigena em sua familia materna, Maria José relata que ela e seus
irmaos e irmads ndo expde a sua identidade étnica, mesmo tendo conhecimento sobre
seus antepassados. Ela mora com seu marido que ¢ pedreiro e lavrador. Ele ¢ filho do
raizeiro senhor Tuta que integra a familia dos Rita e tem parentesco de primeiro,

segundo e terceiro grau com os Caxeca .

Os Caxeca, eram numerosos ¢ foram os escravos conhecedores das jazidas de
diamantes em uma das fazendas escravistas nas proximidades da cidade e até a
atualidade os descendentes estdo vivendo em Abadia dos Dourados, ocupando cargo
administrativo no poder municipal. O tio paterno do senhor Tuta, que era Caxeca e

faleceu quase centendrio, foi considerado um excelente garimpeiro de diamantes na
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cidade e se ndo fosse a exploragdo do trabalho escravo, esta familia poderia ter sido
muito rica e segundo as narrativas, ainda existe trabalho escravo na regido, porém
diferente do periodo escravocrata. O avd paterno do marido de Maria José, trabalhava
com engenho, plantava roga de grdos e garimpava diamantes, junto com os indios da
regido e com os negros numa fazenda rica em diamantes localizada numa regido rural
conhecida por Forca, porque na localidade existiu até pouco tempo atrds, forcas
utilizadas como instrumento de tortura espalhadas nas terras dos fazendeiros escravistas.
A fazenda que ele garimpava, era de um coronel da época chamado de Zurico, que
explorava o trabalho escravo negro e indigena inclusive esse fazendeiro tinha até
mesmo um alambique na cidade que funcionou por muitos anos.

A interlocutora tem duas filhas e um filho e seu nucleo familiar, segue a religido
do catolicismo e sdo devotos de Nossa Senhora da Abadia. Nos fundos da casa de Maria
José mora seu filho, um neto e sua nora. Ambas construcdes sdo de alvenaria, cobertas
com telhas de barro e sdo confortaveis. No local também existe uma grande variedade
de plantas floriferas que proporcionam uma decoragdo colorida e natural ao ambiente.
Porém ela preferiu conversar conosco no seu espago de trabalho, um comércio proprio o
qual ¢ uma floricultura em frente a rodoviaria antiga e ao lado do Saara Clube. Observei
que na floricultura, além de flores diversas (orquideas de cores e espécies variadas,
bromélias, crisantemos, violetas de muitas cores, cravos, mini rosas, botoes de rosas
vermelhas, azuis, brancas e amarelas) e além de vender separadamente ela também
produz buqués para noivas, coroas de flores finebres e fornece flores para enfeitar a
igreja para casamentos, cerimoniais € outros eventos festivos. Maria Jos¢ também vende
alguns utensilios domésticos para uso em cozinhas, como xicaras, pratos e copos
decorados. Maria José e sua familia, moram no bairro Dona Geracinda desde sua
inauguragao, no final da década de 1980. A prefeitura municipal na época administrada
pelo prefeito, Sérgio Gomes, comprou de uma senhora conhecida como dona Fia o
terreno que era uma pequena chicara situada a beira do Rio Dourados para fazer o
loteamento e construir as casas populares. As trés familias mencionadas nesta historia
de vida, foram contempladas desde entdo e estdo até¢ a atualidade povoando a
localidade. Nao havia saneamento basico adequado e nem pavimentagao asfaltica das
vias urbanas no bairro, mas, que gradualmente foi se modificando e atualmente
a populagdo abadiense considera o bairro como um espago de sociabilidade conhecido

por Beira Rio.
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4.1.0 imaginario sobre o indio idealizado e a multiplicidade no Tridngulo Mineiro

Existe no imagindrio popular uma representagdo hegemonica do indio ja
consolidada, na qual ¢ considerado como um sujeito genérico, marcada por uma visao
romantizada do indio vivendo na floresta, um “selvagem” sem urbanicidade. A imagem
padrao dos indios no Brasil aparece como uma visao alegdrica propria da colonizagao,
na qual se faz uma imagem do outro ndo a partir dele, mas por um modelo europeizado,
que responde a nogdes cosmoldgicas de carater etnocéntrico. Porém, na realidade
historica e sociocultural do Brasil contemporaneo nao existem indios genéricos, mas
uma multiplicidade de formas de vivenciar e expressar o “ser indio”. Desta maneira, a
constru¢do da autoimagem dos indios citadinos esta além da questdo identitéria, pois,
envolvem subjetividades e concepgdes de mundo, as quais implicam nas diversas
autoapresentacdes diante dos demais grupos sociais que partilham do espago urbano.

O problema da invisibilidade do indio urbano ¢ derivado do esteredtipo de que, para
ser indio, a pessoa indigena deve viver fora do espaco urbano, na floresta, na aldeia e/ou
na tribo. Mas, ser indio “historico” supera em muito este imaginario popular, porque
estdo envolvidos todos os elementos culturais, cosmologicos na alteridade e na
significacio do mundo presentes na identidade e nos processos de diferenciagdo
simbolica. Os indios desaldeados que vivem em acampamentos, em assentamentos
rurais e na cidade, assim como os aldeados também enfrentam os diversos estigmas,
violéncias diversas e as dificuldades colocadas na sociedade as coletividades indigenas.
Segundo a noticia publicada no site do Geledés Instituto da Mulher Negra®® :

“Ha 15 anos, cinco jovens de classe média em Brasilia
escolhiam uma forma inusitada e cruel de se divertir
durante a madrugada, depois de uma festa com os amigos.
Compraram gasolina e uma caixa de fosforo, atearam fogo
em um indio que dormia em uma parada de 6nibus na W3

Sul, avenida de um bairro nobre da capital federal, e
fugiram. O indio pataxé Galdino Jesus dos Santos, de 44
anos, que estava na cidade para comemorar o Dia do Indio,
acordou em chamas e horas depois morreu no hospital com

95% do corpo queimado. Os rapazes foram reconhecidos,

presos ¢ condenados a 14 anos de prisdo, mas a lei
brasileira garantiu que ficassem apenas oito anos na cadeia

* Disponivel em : http://www.geledes.org.br/tragedia-de-indio-galdino-queimado-vivo-em-brasilia-
completa-15-anos/
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e com direito a varias regalias. Para justificar o crime
barbaro, os rapazes alegaram que acreditavam ser um
mendigo e resolveram “brincar” com ele. Anos depois do
crime que chocou o Brasil, uma onda de ataques a
mendigos e moradores de rua se espalha por Brasilia e
também pelo Pais. SO neste ano, trés mendigos foram
atacados enquanto dormiam no Distrito Federal.””

(Noticia publicada em 20/05/2015)

Conforme retratado na noticia acima, publicada recentemente, mostrando uma
situagdo de violéncia contra a pessoa indigena, podem ser percebidas as caracteristicas
mencionadas anteriormente, no que se refere aos estigmas, as dificuldades de vivenciar
o contexto urbano e aos riscos de enfrentamento de situacdes como essa sofrida pelo
indio Pataxo. De fato, o indio — quando na cidade vivenciando contextos urbanos
segregacionistas ou em assentamentos rurais, lutando por reconhecimento oficial, por
moradias urbanas, por terra em movimentos de luta pela terra como direitos
fundamentais de sobrevivéncia — é considerado alguém “fora do seu lugar”, um sujeito
“aculturado” que se mistura com a populagdo pobre e excluida dos grandes centros
urbanos. A titulo de exemplo, esta visdao alegdrica do indio existe desde a colonizacao
brasileira e até a atualidade, ¢ expressa na propria producdo audiovisual elaborada
pela grande midia, como ¢ o caso do filme Tayna, o qual teve mais de uma edigdo,
retratando a  personagem quando crianga recebendo os  ensinamentos
tradicionais, que posteriormente vive numa vila com sua mae, apos crescida retorna a
floresta. O indio na cidade ¢, entdo, considerado um “outsider”, porém essa ¢ uma
consideragdo totalmente preconceituosa, discriminatoria. Porque sdo diversas as
construgdes da alteridade, porém, todos sdo seres humanos, ndo importando a cultura, a
tradicdo, a etnia, a classe social ou o lugar geografico onde estdo vivendo os grupos
sociais. A propria literatura® contribui para que até hoje, exista essa visdo. Um exemplo
disso, estd presente numa importante obra literaria de Alencar (2001), numa narrativa
¢pica e romantizada sobre o personagem de Peri, mostra uma agdo herdica qual
acontece no século XVII em que o indio assume a figura do “bom selvagem” que se
torna um hero6i regional ao lutar contra os Aimorés em defesa dos colonizadores e
posteriormente casar-se com Cecilia, filha do nobre portugués. O Guarani, expressa um

momento da colonizagdo européia no Brasil e as estratégias que foram usadas para

*E se tratando do indianismo na literatura brasileira, ainda bem que na primeira metade do século XX,
houve uma critica de Andrade (1993) ao idealismo romantico centrado na figura de Peri e de Iracema, em
que Macunaima sentiu-se atraido pela cidade, uma historia escrita durante o modernismo literario que
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busca romper com o ideal de indio vivendo na floresta, na tentativa de mostrar que também a existéncia
do multiculturalismo.

exploracao do territorio brasileiro. Peri, da aldeia dos Goiatacas, ofereceu sua vida
durante a guerra contra os Aymorés para salvar Cecilia. Mas, na verdade, o que pode ser
percebido na leitura do texto literdrio, ¢ que existem indicios de genocidio indigena
presentes nas estratégias do héroi indigena, ao tomar veneno e se entregar aos Aimorés,
que o autor narra ser antropofagos, pois, assim, ao se alimentarem da carne de Peri,

morreriam todos.

Mas, na realidade, ndo existe o indio alegdrico e pode-se dizer que o que existe €
a realidade das consequéncias que a exploragdo indigena que a colonizagdo deixou. No
caso dos indios no Tridngulo Mineiro, h4 um fato muito importante, que ¢ a
autoidentificacdo, mesmo que em determinadas circunstancias, os indios prefiram
ocultar esta para se protegerem dos estigmas relacionados ao serem pessoas indigenas e
também, estarem vivenciando contextos diferentes com o urbano e o rural, numa
situacdo diferente dos parentes indigenas em comunidades aldeadas. E quanto a
autoidentificacdo, Carneiro da Cunha (1986, p. 118), discute que “(...) a identidade
étnica indigena é portanto, exclusivamente fung¢do da auto- identificagio e da
identificagdo pela sociedade envolvente (...)”.Seguindo a compreensdo sobre estes
argumentos da autora, ressalto que, durante a realizagdo desta investigacdo, houveram
diversos questionamentos de pessoas ndo indigenas, sobre a real presenca dos indios
nestas regides € que me causam espantos, porque nao vejo ser necessario que as pessoas
indigenas se autoapresentem aos demais outros trajando adornos especificos, porque na
autoimagem estdo imbricados os elementos culturais da alteridade indigena. Apareceu
também uma caracteristica em comum entre algumas vivéncias indigenas, que ¢ o fato
de haver um ato violento vivenciado pelos antepassados, relativo ao “ter sido pego no
lago” e que estd presente na constru¢ao da autoimagem por de certa forma, atualizar
uma memoria através das narrativas sobre as raizes étnicas, a experiéncia acerca desse
tipo de violacdo aos direitos humanos e as pessoas indigenas, porque aqueles que
narraram sobre o assunto, percebo que buscaram enfatizar que nestas regides, essa
pratica contra os indios era constante. E esse tipo de construgdo possibilita uma forma de
autoapresentacdo que se diferencia das demais e ainda demonstra uma estratégia de

sequestro indigena.
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Conforme vimos nos capitulos anteriores, existe uma multiplicidade de maneiras
de vivenciar as situagdes de acampamento urbano, de assentamentos rurais e a cidade, e
nesta estd presente as diferentes formas de autoapresentacdo e de autoafirmagdo étnica

como empoderamento identitario. Ha também a multiculturalidade e multivocalidade

que demonstra a presen¢a da plurietnicidade indigena no Triangulo Mineiro e Alto
Paranaiba. E para além da complexidade de autoapresentacdes e autoafirmacdes étnicas
dos indios desaldeados, hd mais uma caracteristica muito importante para o
empoderamento que sdo as formas de atuacdo que as pessoas indigenas adotam diante
dos outros grupos sociais, estando presente nesta tanto o que se refere ao simbdlico,
quanto a identidade e as estratégias politicas de representacdo de si que os indios
desaldeados empreendem. Para Viveiros de Castro (2015, p. 116), “ uma multiplicidade
¢ diferente de uma esséncia (...) é um processo de “atualiza¢do do virtual”.(...) é o
modo de existéncia da diferenca pura (...)”. Entdo, ¢ muito importante e interessante
entender que a diferenca estd presente dentro da multiplicidade étnica no contexto
indigena destas regides mineiras. E que ser indio estd para além do uso de adornos, pois,
¢ o autoreconhecimento enquanto sujeito indigena através da identidade cultural que ¢
relevante, € produzir um tipo de indianidade que extrapole os limites estereotipados que
desde o periodo da colonizacdo, sdo formulados no imaginagio social da sociedade
brasileira. E nesta multiplicidade, percebo que ha uma variedade de situagdes
socioculturais e histdricas porque nela propria, esta presente a complexidade cultural e
étnica. As familias indigenas aqui, estao de determinado modo aparentemente “diluidas”
entre os demais grupos sociais, escondidas e silenciadas sobre o termo genérico de

“pobre”.

Mas, por outro lado, que a pesquisa etnografica tornou possivel revelar as
caracteristicas de cada uma de acordo com sua descendéncia étnica e as diferentes
situagdes vivenciadas, considerando a diferenca na multiplicidade. Nao existe uma
unica cultura indigena “urbana” (apenas), € nem tampouco entre os indios desaldeados
como um todo, porque cada etnia tem suas diferencas culturais especificas e vivencia o
contexto urbano e rural a partir de relagdes sociais, historicas e politicas especificas
nestas regides. Seria, portanto, um erro a generalizacdo de esteredtipos, inclusive
aqueles voltados para caracterizar os indios mencionados nesta investigagao etnografica.
Por outro lado, percebe-se aqui que essa multiplicidade de situacdes vivenciadas pelos

indios no Triangulo Mineiro e Alto Paranaiba nao impede que os mesmos estabelecam
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alianga politicas entre si € com outros coletivos que possuem interesses em comum. Na
percep¢ao de que os indios desaldeados estdo compartilhando o modo de vida indigena

com os demais grupos sociais, ¢ de grande relevancia entender que estdo também

estabelecendo formas variadas de se organizar em coletividades e socio-espacialmente,
considerando que nas cidades, a periferia urbana ¢ também o lugar da segregacao social,
étnica e cultural. O espago urbano ¢ o lugar onde sdo reproduzidos os imperativos
sociais. e considerado o espaco de vivéncia dos “pobres urbanos”, ¢ onde os indios
desaldeados que em sua maioria no Tridngulo Mineiro sdo migrantes enfrentam
situagoes conflituosas de desigualdades diversas. Conforme analisa (LEFEBRE, 2008.

p. 61-62),

“(...) O espaco sempre foi politico e estratégico. Se esse
espaco tem um aspecto neutro, indiferente em relagdo ao
conteudo, portanto “puramente” formal, abstrato de uma
abstragdo racional, ¢ precisamente porque ele ja esta
ocupado, ordenado, ja objeto de estratégias antigas, das
quais nem sempre se encontram vestigios. O espaco foi
formado, modelado a partir de elementos histéricos ou
naturais, mas politicamente. O espaco ¢ politico ¢
ideologico. E uma representagdo literalmente povoada de
ideologia. Existe uma ideologia do espago. Por qué? Porque
esse espago, que parece homogéneo, que parece dado de
uma vez na sua objetividade, na sua forma pura, tal como o
constatamos, € um produto social (...)”.

Assim, o espaco social ¢ um resultado das relagdes e de uma variabilidade de
representacdes dos sujeitos que nele estdo contidas. Entdo, € na perspectiva da
“realizacdo do virtual” e nesta multiplicidade de representagdes, que percebo a
existéncia de uma variedade de situacdes socioculturais e historicas, considerando o
contexto indigena do Tridangulo Mineiro e Alto Paranaiba. Assim, as formas de
expressdes étnicas encontradas nas formulagdes identitarias nestas regides, podem
também serem consideradas enquanto caracteristicas de constru¢do da autoimagem
considerando a sociedade plural e poliétnica, na qual os indios desaldeados integram e
que nestas formulagdes, ha a presenca da etnicidade historica, a qual Oliveira (1998, p.

64), defende que esta:

“(...) A etnicidade supde, necessariamente, uma trajetoria
(que ¢ historica e determinada por multiplos fatores) e uma
origem (que ¢ uma experiéncia primaria, individual, mas
que também esta traduzida em saberes e narrativas aos
quais vem a se acoplar). O que seria proprio das identidades
étnicas ¢ que nelas a atualizagdo histérica ndo anula o
sentimento de referéncia a origem, mas até mesmo o
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reforca. E da resolugio simbdlica e coletiva dessa
contradicdo que decorre a for¢a politica e emocional da
etnicidade (...)*”

Esta argumentacdo do autor pode ser pensada em termos de contextualizagdo a
presente investigacdo, porque vimos nos capitulos anteriores que a etnicidade indigena
presente nas trajetorias de vida, bem como nos aspectos culturais originarios marcam as
vivéncias dos indios nestas regides. E esta também se reflete nas formas de construcdo
da autoimagem porque ha o esforco continuo de resgatar e concomitantemente preservar
0 que para os indios os diferencia dos demais grupos sociais, que sao suas origens
culturais e ancestrais indigenas. As pessoas indigenas, se valem das possibilidades de
atuacdo e de uso que fazem de sua autoimagem conforme a realidade social, cultural e
politica e religiosa que estdo compartilhando. E um fator fundamental para a construgao
da autoimagem ¢ o outro. Pois, a autoapresentagdo ao outro também ¢ importante, pois
contribui para demarcar os limites da identidade indigena diante dos demais grupos
sociais. E tanto nesta constru¢do permeada pela alteridade india, quanto nesta
autoapresentacdo, aparecem os aspectos simbolicos e que podemos entender estarem
presentes na atuacdo politica, nos saberes tradicionais com as plantas, nas maneiras de
expressao da indianidade e na pratica de papéis sociais desempenhados pelos indios
desaldeados entre os integrantes da coletividade que integram e também exteriores a

esta.

E todos esses caracteres sdo importantes produtores simbolicos nas formas de
empoderamento, considerando a complexidade do mosaico de identidades étnicas-
culturais. Em todos os capitulos, esta complexidade de autoapresentagdes apareceu cada
uma seguindo suas especificidades as quais, evidenciaram a identificacdo sobre quem
sdo os indios da regido, bem como o lugar social que estdo ocupando em meio a
coletividade que estdo participando, em suas autointitulagdes propriamente ditas.
Anteriormente, ao escrever a proposta para a realizagdo desta etnografia, pensava que
havia uma apenas coletividade, porém, o campo mostrou que a multiplicidade de
constru¢do e autoapresentagdo, bem como os usos que os indios desaldeados realizam
em suas formas de reivindicacdo e de expressdo cultural, ¢ muito mais ampla do que a
principio cogitava encontrar em campo. Podemos entender também que cada forma de

uso da autoimagem nas estratégias de empoderamento, produzem um efeito diferente e
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que este coincide com o lugar que o sujeito indigena esteja ocupando, tanto pensado

\

interiormente a organizagdo indigena desaldeada, quanto exteriormente, diante da

sociedade envolvente. De acordo com (GONCALVES; HEAD.2009, P.20), os grupos

sociais que enfrentam adversidades:

“(...) se representam e apresentam em profundo dialogo
com as multiplas representagdes ja constituidas sobre eles,
o que engendra, por sua vez, curtos-circuitos politicos e
estéticos que movimentam novas formas de apresentacdo e
representacgdo. (...) as representagdes sdo produzidas através
de um “jogo de espelhos” em que as _imagens sobre si‘ se
produzem através dos outros em um processo,
eminentemente relacional, fazendo com que as imagens de
si afetem e sejam afetadas pelas imagens dos outros sobre
si. Assim, autoimagem ¢ por defini¢do uma imagem em
transformagfo, o que acentua o seu “devir-imagético”.

Entdo, para esta construcdo imagética de si dos indios, seus usos nas relagdes
que perpassam as diferentes esferas da sociedade e de suas diferentes formas de
execugdo tanto de empoderamento na ordem da praxis politico-cultural quanto no plano
simbolico ¢ importante compreender que h4 juntamente a isto, tanto a possibilidade de
mobilidade quanto as maneiras proprias de compartilhar de reivindicagdes de causas
politicas e sociais especificas € até mesmo em comum em meio a outros grupos sociais
e também aos movimentos sociais (mesmo que na dindmica de absor¢do dos indios,
estes tendem a ignorar a multiplicidade étnica relacionada com as pessoas indigenas)
conforme foi possivel notar nos capitulos anteriores.

Entretanto, cabe ressaltar que os indios no Triangulo Mineiro e Alto Paranaiba,
utilizam sua autoimagem ndo somente para se diferenciarem dos demais sujeitos
sociais, mas para buscarem garantir seus direitos sociais, culturais e politicos e
reconhecimento oficial diante das instituicdes de gestdo publica, bem como da
sociedade envolvente. Porque ndo podemos negar que existem na sociedade
mecanismos de profunda perversidade de exclusao tanto étnica e social, para os indios
de um modo geral, incluindo de fato aqueles que estdo desaldeados, o que torna
totalmente pertinente as maneiras de autoapresentacdo para contribuir com o
fortalecimento do empoderamento indigena diante das incansaveis lutas cotidianas, que
nestas regides ocorre junto aos movimentos de luta por moradia e para o acesso a terra,
bem como junto a associagdo politica indigena como o caso da Andaia apresentada no
capitulo anterior. E o empoderamento unido ao uso da autoimagem, ¢ indispensavel

para todas as pessoas indigenas que estdo nestas regides mineiras.
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4.2. Identificando no campo a construcido € o uso da autoimagem nas estratégias de

empoderamento

Com o objetivo de compreender de que forma os indios constroem e se utilizam
de sua autoimagem, valendo-se de sua alteridade indigena nas estratégias de
empoderamento perante os demais outros, em suas variadas formas de atuagdo fui a
campo com a idéia de que estavam realizando isso agupados em uma somente forma de
movimento social de carater étnico, em uma so coletividade. Porém, ao comegar o
trabalho de campo, percebi que o campo poderia ser mais comparado & um mosaico
multi em todas as caracteristicas possiveis de se observar, em relagdo aos indios
desaldeados no Triangulo Mineiro e Alto Paranaiba e que, portanto, tanto a construcao,
quanto as maneiras de uso da autoimagem também nao seguiria um modelo especifico e
linear. Ou seja, em funcdo das caracteristicas culturais, politicas, culturais e de
espiritualidade que encontrei nestas regides mineiras nas formas heterogéneas de
organizac¢do social indigena, conforme tentei mostrar no decorrer desta etnografia, uma
multiculturalidade e multietnicidade influenciando as formas plurais de constituicao
imagética, que no sentido abstrato, representa grande relevancia nas caracteristicas
presentes na autoafirmacdo étnica, por estas também contribuirem as atribui¢des de
dominio sobre a indianidade, em que o empoderamento serve enquanto instrumento de

resisténcia em sua condicao de desaldeamento.

Ressalto que, inicialmente, tive determinada dificuldade nas imersdes iniciais
em campo, mas, percebendo a importancia de encontrar o lugar do pesquisador e
estabelecer estratégias de contato e estabelecimento de vinculos com os participantes da
pesquisa para coleta de dados, anotacdes, reconhecimento territorial como forma inicial
ao trabalho etnografico, procurei mudar a estratégia e procurei -ser afetadall para
apreender graus de tensao proprios do grupo em andlise, conforme defende (FAVRET-
SAADA, 2005, p.159), de forma que possibilitasse o estabelecimento de uma
comunicacao verbal ou ndo com o outro. De acordo com a autora, o -ser afetadol, ¢ um
dispositivo em campo que viabiliza um tipo de experiéncia etnografica que nao ¢
empatia nem observagao participante, mas permite oferecer uma maior variedade de
coleta de dados etnograficos. Ocorrendo pela forma de compreensdao de intensidade e

experimentacdo do campo, uma experimentagdo de uma forma ndo intencional e
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indireta que envolve o sensivel e o cogito do outro e seu entendimento acerca da
percepcao da realidade. Ao meu entender campo precisa ser transformador para a

perspectiva acerca da realidade que o pesquisador esteja analisando, bem como da

realidade de uma forma mais ampla, pois, para a para a antropologia esta caracteristica

¢ de grande importancia. Porque de acordo com (WAGNER, 2010. p. 27):

“ (...) A antropologia estuda o fendmeno do homem - a
mente do homem, seu corpo, sua evolucdo, origens,
instrumentos, arte ou grupos, ndo simplesmente em si
mesmos, mas como elementos ou aspectos de um padrdo
geral ou de um todo. Para enfatizar esse fato e integra-lo a
seus esforcos, os antropélogos tomaram uma palavra de uso
corrente para nomear o fendmeno e difundiram seu uso.
Essa palavra ¢ cultura.(...) O fato de que a antropologia
opta por estudar o homem em termos que sdo ao mesmo
tempo tdo amplos e tdo basicos, buscando entender por
meio da nogdo de cultura tanto sua singularidade equanto
sua diversidade, coloca uma questdo peculiar para essa
ciéncia. Mais precisamente, ja que falamos do total de
capacidades de uma pessoa como "cultura" , o antrop6logo
usa sua propria cultura para estudar outras, e para estudar a
cultura em geral.(...) Desse modo, a consciéncia da cultura
gera uma importante qualificagdo dos objetivos e do ponto
de vista do antropologo como cientista: ele precisa
renunciar & classica pretensdo racionalista de objetividade
absoluta em favor de uma objetividade relativa, baseada nas
caracteristicas de sua propria cultura. E evidente que um
pesquisador deve ser tdo imparcial quanto possivel, na
medida em que esteja consciente de seus pressupostos; mas
frequentemente assumimos 0s pressupostos mais basicos de
nossa cultura como tdo certos que nem nos apercebemos
deles. A objetividade relativa pode ser alcangada
descobrindo quais sdo essas tendéncias, as maneiras pelas
quais nossa cultura nos permite compreender uma outra ¢ as
limitagdes que isso impde a tal compreensdo. A
objetividade "absoluta" exigiria que o antrop6logo ndo
tivesse nenhum viés e portanto nenhuma cultura.(...) Um
antropologo experiencia, de um modo ou de outro, seu
objeto de estudo; ele o faz através do universo de seus
proprios significados, ¢ entdo se vale dessa experiéncia
carregada de  significados para comunicar uma
compreensdo aos membros de sua propria cultura. Ele s6
consegue comunicar essa compreensio se o seu relato fizer
sentido nos termos de sua cultura. Ainda assim, se suas
teorias e descobertas representarem fantasias desenfreadas,
como muitas das anedotas de Herddoto ou das historias de
viajantes da Idade Média, dificilmente poderiamos falar de
um relacionamento adequado entre culturas. Uma
"antropologia" que jamais ultrapasse os limiares de suas
proprias convengdes, que desdenhe investir sua imaginacao
num mundo de experiéncia, sempre haverd de permanecer
mais uma ideologia que uma ciéncia.(...) Assim ¢é que
gradualmente, no curso do trabalho de campo, ele proprio
se torna o elo entre culturas por for¢a de sua vivéncia em
ambas; e ¢ esse "conhecimento" e essa competéncia que ele
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mobiliza ao descrever e explicar a cultura estudada.
"Cultura", nesse sentido, traca um sinal de igualdade
invisivel entre o conhecedor (que vem a conhecer a si
proprio) e o conhecido (que constitui uma comunidade de
conhecedores). (...) Ao experienciar uma nova cultura, o
pesquisador  identifica  novas  potencialidades e

possibilidades de se viver a vida, e pode efetivamente
passar ele proprio por uma mudanga de personalidade (...).”

Entdo, ao intensificar o trabalho de campo, comecei a perceber a imensa
multiplicidade de situacdes e trajetorias de vida dos indios desaldeados e,
consequentemente de formas de elaboracdo da autoimagem, porque foi ao estabelecer
uma relacdo com o campo e com os interlocutores nas localidades que realizei trabalgo
de campo nas regides investigadas, que consegui entender melhor os usos que os indios
fazem na autoapresentagdo para os demais grupos sociais. Aprendi e entendi também
que o estabelecimento de relacdes ¢ um aspecto fundamental neste intercambio
etndgrafo-sujeitos-realidade para que se compreenda mais densamente sobre a realidade
etnografica em andlise, entendo também que a formacdo de relagdes através da imagem
de si dos indios com os demais grupos também ¢ importante para fortalecer o
empoderamento identitario. E que, para além da importancia que o campo possui de ser
transformador tanto para o pesquisador, quanto para a antropologia, a relacdo estd
presente na importancia da antropologia, conforme discutido por Strathern (2014, p.

274-279) ;

“ (...) O que continua em questdo ¢ o pressuposto de que o
conhecimento antropoldgico trata de relagdes entre relagdes
(...) O conceito de relagdo pode ser aplicado a qualquer
forma de conexdo; esta ¢ sua primeira propriedade. A
relacdo € holografica por ser uma instdncia do campo que
ocupa, sendo que cada uma de suas partes contém
informacdes sobre o todo e¢ ha informagdes sobre o todo
envoltas em cada uma das partes. Imaginar que é possivel
estabelecer conexdes em toda parte constitui um efeito
holografico, pois a relagdo modela fenomenos de modo a
produzir instancias de si mesma. Ao considerarmos a
sociedade como um mundo heuristico, podemos demonstrar
as relacdes em qualquer ordem de evento ou regra,
dominio, institui¢do e comportamento. (...) A relagdo tem
uma segunda propriedade: ela precisa que outros elementos
a completem, visto que sempre ha de se perguntar entre
quais elementos as relagdes se estabelecem. Isso faz com
que as suas fungdes conectivas sejam complexas, pois, a
relacdo sempre convoca outras entidades diferentes dela
propria.(...) A relagdo como um modelo de fendmenos
complexos, portanto, tem o poder de conjugar ordens ou
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niveis semelhantes de conhecimento, sem deixar de
conservar a sua diferencga (...)”.

Quanto a questdo acerca de ser afetada e da percepgao sobre qual lugar eu
deveria ocupar em campo, (FAVRET-SAADA, 2005, p. 159) muito contribuiu , sendo

essencial para as imersdes iniciais. Contudo, Strathern (2014, p.274-279) me
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possibilitou observar a importancia da relacdo no que tange as familias indigenas que
estdo participando deste trabalho, porque assim, consegui melhor me localizar
antropologicamente, nestas amplas caracteristicas de plurietnicidade e pluriculturalidade
investigada. Tendo em vista que, nesta relagdo e no conhecimento acerca dos indios
desaldeados nestas regides mineiras, estas sdo consideradas caracteristicas fundamentais,
além de outras como por exemplo, a questdo da mistura e das migragdes indigenas para
o Triangulo Mineiro e Alto Paranaiba. Assim, ndo deve ser desrespeitada a pluralidade
cultural presente nesta organizacdo social em estudo. E entdo, o antropdlogo, apos o
choque cultural inevitdvel, precisa contribuir através da relacdo para que a cultura se
evidencie através da tradugdo da perspectiva analisada para outro publico, aquele que
ele integra. Porque ndo ¢ possivel tornar-se nativo em outras circunstancias de pesquisa
e nem para que esta compreensdo, esta sensibilidade etnografica seja agucada. Carneiro
da Cunha (2012. P.120-121) defende que a cultura deve ser considerada um conceito
fundamental na antropologia e que “(...) a etnicidade se vale de objetos culturais para
produzir distingoes dentro das sociedades em que vigora. A etnicidade é portanto, uma

. . . . . . 2
linguagem que usa signos culturais para falar de signos sociais (...)".

Contudo, apds expor um pouco sobre a questdo de imersdo no campo, e ter
observado os aspectos relativos a pluralidade de autoimagens, quero ressaltar que o uso
destas esta presente nas autointitulagdes que as liderangas indigenas araxaenses utilizam
para a autoafirmacgdo étnica em instancias sociais, culturais e politicas, na estrutura
organizacional da associa¢do indigena Andaia (ao que se refere ao artesanato, no uso de
adornos em ocasides especificas), no caso do pajé¢ Terena, que além de se apresentar
como curandeiro, ainda faz uma producdo imagética no objetivo de se diferenciar dos
demais sujeitos que estejam ao seu redor, na no conhecimento tradicional baseado na
remanescéncia indigena abadiense, na atuagdo politica do gestor publico em Patrocinio,
nas parcerias que os indios estabeleceram com os movimentos de luta por moradia
urbana e pela terra e at¢ mesmo nos discursos de indianidade expressos na linguagem
simbolica e também a verbal presentes na interacdo com os demais sujeitos sociais.

Sobre a interagdo, Martins (1998, p. 4) argumenta que:

(13

(...) a interagdo ¢é precedida pela simulagdo, pelo
exercicio que o sujeito faz de experimentar-se como
outro, numa relacdo de exterioridade consigo mesmo, nos
segundos que constituem o predmbulo do  seu
relacionamento. Uma
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imensa constru¢do imagina- ria define a circunstancia da
relagdo social (...).”

Entretanto, tanto a produ¢@o imagética construida cotidianamente e utilizada nas
interagdes sociais, quanto o uso que se faz dela tem caracteristicas performaticas e
também contribui para que os proprios indios promovam uma maior valorizagdo da
cultura indigena nestas regides mineiras onde a maioria social ¢ nao indigena e o
empoderamento que dela deriva refor¢ca o discurso da indianidade como expressdo da

identidade indigena e também na producdo de interagdes sociais com o outro.
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Consideracoes finais

Em alguns eventos que apresentei esta investigacao etnografica que ainda estava
em andamento, fui questionada se tenho no¢do onde chegarei com esta multigrafia. Na
verdade, considerando a complexidade e a multiplicidade étnica e cultural que encontrei
em campo, entendo que ha ainda muito o que refletir e investigar sobre a realidade
indigena do Tridngulo Mineiro e Alto Paranaiba e também, ndo consigo ainda traduzir
tudo em palavras, do que experienciei em campo, mas, o aprendizado foi bastante
profundo e grandioso. Porque esta ndo teve objetivo de se ater a0 micro € nem ao macro
dentro do espaco geografico de analise antropoldgica, mas, sim aos elementos que se
tratam da multiplicidade étnica e cultural e das formas de organizacdo social indigena
que estdo havendo nestas regides mineiras, que estdo sendo formadas através das
parcerias estabelecidas com movimentos de trabalhadores urbanos e rurais, bem como
em forma de coletividade multiétnica. E a imersdo em campo, também tornou possivel
observar, compreender e investigar as formas pelas quais, os indios tem construido e
utilizado sua autoimagem para lutarem contra as varias formas de estigmas que
permanecem no imaginario social, bem como, contra o problema acerca da
invisibilidade. As trajetérias de vivéncias indigenas desaldeadas trazem consigo uma
profundidade muito relevante dos tragos culturais que estdo expressos nas alteridades e
nas narrativas, entdo, entendo que ndo importando a cidade que estive em campo, a
identidade étnica ¢ reforgada também através dessas caracteristicas e que a sociedade

envolvente, ainda ndo compreende e nem sabe respeitar as diferencas.

Demorou um determinado periodo para que eu entendesse sobre estar imersa
dentro de uma realidade etnografica de tamanha complexidade e que para mim, parecia
um grande emaranhado étnico-cultural e que ndo saberia facilmente juntar as pecas
deste -quebra-cabecall do contexto etnografico sem que antes, conseguisse enxergar
que, na verdade, estava era fazendo uma etnografia multisituada, e que nas cidades e
regides rurais que investiguei, ndo necessariamente deveria tratar de forma tnica a
investigacao etnografica, pois, em cada localidade que estive em campo, percebi
indianidades diferentes, alteridades diferentes, expressdoes culturais e identidades

diferentes, subjetividades diferentes, além das maneiras plurais de vivenciar o contexto
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urbano e rural. Enfatizando ¢ claro, que o campo possibilitou sentir a intensidade que o
objeto de investigagdo proporcionou. De acordo com Marcus (1995, p. 105),
“(...) research is designed around chains, paths, threads,
conjunctions, or juxtapositions of locations in which the
ethnoghapher establishes some form of literal, physical

presence, whith an explicit, posited logic of association or
connection among sites that in fact defines the argument of

the etnoghraphy (...).”

O que o autor estd argumentando, ¢ que o etndgrafo, ao passo que realiza uma
pesquisa de carater multisituada, precisa conectar as conjunturas de um dado contexto
em processo de investigagdo para que seja possivel formar entre as trajetorias e
circunstancias encontradas em campo, uma forma de conexdo entre tais. E foi
exatamente, nesta perspectiva do autor, que eu precisava entender no contexto
multisituado que investiguei, que era conectar as partes do quebra-cabega para entender
melhor sobre o que nas trajetdrias e circunstancias que estdo as vivéncias indigenas esta
imbricado e o que nestes, esta inter-relacionado. Levando em conta que, as trajetorias de
vida que encontrei no campo, ndo se restringem apenas as mobilidades territoriais,
viabilizadas pelas migragdes, mas, também as trajetorias biograficas em que, nas
narrativas dos meus interlocutores, se evidenciaram suas experiéncias enquanto pessoas
indigenas nestas regides mineiras. Bourdieu ( 1996. p.189-191), explica que :

“(.)Tudo leva a crer que o relato de vida tende a
aproximar-se do modelo oficial da apresentagdo oficial de
si (..) O que equivale a dizer que ndo podemos
compreender uma trajetdria (...) sem que tenhamos
previamente construido os estados sucessivos do campo no
qual ela se desenrolou e, logo, o conjunto das relagdes
objetivas que uniram o agente considerado - pelo menos em
certo numero de estados pertinentes - ao conjunto dos
outros agentes envolvidos no mesmo campo e confrontados
com o mesmo espaco dos possiveis (...).l

Este modelo oficial relativo a autoapresentagdo que o autor esta argumentando,
também pode ser pensado nos termos da multivocalidade presente nesta investigagao,
bem como na complexidade que nela existe. Porque no decorrer do trabalho de campo e
da interlocucdo com as pessoas indigenas, percebi que em seus relatos de vida, eu
deveria entender o tempo sincronico para que consequentemente, fosse possivel

compreender o conjunto de fatos nas trajetorias, ou seja, os aspectos diacronicos dos relatos que
¢ o conjunto dos fendmenos sociais, culturais que se desenvolveram no decorrer do tempo
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cronologico, na vida dos indios desaldeados para que assim, a realidade atual de suas vivéncias

também fizessem sentido na pesquisa.

Entretanto, nos capitulos apresentados, busquei demonstrar que ha nas trajetérias
de vida aqui retratadas, um exemplo varidvel de luta pela sobrevivéncia nas cidades,
bem como nos assentamentos rurais € esta luta, € através da busca do exercicio de
atividades laborais diferentes, mas que, no decorrer da trajetoria das familias, sempre foi
parte de suas experiéncias urbanas. O caso de Maria Tupinamba ¢ um bom exemplo que
aparece no primeiro capitulo. Ela trabalha através dos conhecimentos com as plantas
medicinais, que além de ser para a familia um traco cultural, também ¢ uma forma de
subsisténcia econdmica. Por outro lado, as plantas também funcionam como forma de
mediacdo com a sociedade regional, possibilitando o reconhecimento de sua identidade
indigena. No segundo capitulo, o qual foi analisado as questdes que refletem a luta pela
terra e moradia urbana, menciono o exemplo do assentamento perto da cidade chamada
Prata, tem a familia Tapuya Cabo Verde, a qual produz um mandiocal também voltado
para o autoconsumo que também representa um traco cultural em comum com outros
indios aldeados, aos quais em suas comunidades também plantam roga com alimentos
variados para a subsisténcia, inclusive a mandioca que muitas vezes compde a base

alimentar das familias indigenas.

No que se refere a uma unidade politica entre os indios da regido, fago referéncia
ao caso da associagdo indigena araxaense, em que através dela, os indios também
empreendem suas maneiras de luta para sobreviver no espago urbano, tanto
culturalmente, quanto em atividades laborais como o caso do artesanato de Warkala que
produz pecas diversas e as vendem para aqueles que encomendam, em eventos que a
associacao participa e entre as pessoas indigenas de outras etnias e regides brasileiras,
refor¢ando assim, o intercdmbio cultural, que ¢ parte da proposta politica da Andaia. Ja
no quarto capitulo, cito a experiéncia de vivéncia urbana de Lourdes Tupinamba, que
sempre que leio, observo que em sua trajetoria de vida e de vivéncia em Uberlandia, ndo
deixou se ser constantemente carregada de luta para sobreviver numa localidade no
Triangulo Mineiro em que seu bairro, uma periferia da cidade reflete exatamente os
aspectos segregacionistas que a configuracdo do espago urbano promove. O problema
relacionado com as formas de violéncias contra os indios em situacdo de vivéncias

desaldeadas e urbanas no pais nao acontece somente em uma regiao, cidade e periferia
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urbana, mas o contrario. Mas por outro lado, assim como em outras regides urbanas

brasileiras, no Triangulo Mineiro, os indios também lutam para a preservacao dos seus

aspectos culturais. Conforme a noticia publicada pelo jornal on line Brasil de Fato *':

“(...) Apesar das precarias condi¢des de vida, os pankararu
ainda se reunem para cultuar os Encantados na favela,
entoam cantos, cobrem o corpo com oS praids — as mascaras
que incorporam os espiritos — e dangam ao som do maraca.
Para além do folclore, a expressdo do Toré mantém viva
sua cultura e ajuda a definir a identidade do grupo aonde
quer que ele esteja. O debate sobre os direitos indigenas
fora de seu territorio original ¢ cada dia mais atual. Estima-
se haver mais de 50 mil indios vivendo nas cidades
brasileiras, dentro do universo de 720 mil indios do pais,
segundo os dados do Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica (IBGE). Os pankararu somam 1,6 mil pessoas
em Sao Paulo, principalmente na favela Real Parque, no
Morumbi, e compartilham a histéria da migracdo indigena
com mais 19 etnias que se fixaram no municipio paulista e
seus arredores. Em meio a populagdo urbana da metropole,
ha mais de 12 mil indigenas, distribuidos nas comunidades
de baixa renda e em quatro aldeias guarani. Nesse cenario,
buscam reconhecimento a partir de caracteristicas culturais
proprias que os distinguem da sociedade nacional,
afastando a imagem de que o indio pertence a mata e deve
permanecer na aldeia, distante da sociedade ndo indigena.
(...)”. © Grande parte da sociedade reforga a ideia
discriminatoria de que a cidade grande ndo € espago para as
populagdes tradicionais. Mas os povos que vivem em area
urbana ndo deixam de ser indigenas por esse fatol, defende
Benedito Prezia, coordenador da Pastoral Indigenista de
Sdo Paulo e autor do livro indios em Sdo Paulo, ontem e
hoje.”

Esta noticia nos mostra que uma populagdo consideravel dos Pankararu em Sao
Paulo, porém, ressaltando que no Tridngulo Mineiro, as estatisticas podem ndo mostrar
de fato a quantificagdo populacional indigena, por muitas vezes as pessoas nao se
autodeclararem indigenas ao censo para de alguma forma, se protegerem dos estigmas,
misturando-se entre a grande maioria nao-indigena. Mas, aqueles que expressam suas
identidades étnicas fazendo o uso de sua autoimagem, buscam se diferenciar e serem
reconhecidas através de suas caracteristicas culturais em meio a invisibilidade sofrida e
a negagao do reconhecimento oficial em relacdo as mesmas. E assim como os demais
grupos sociais urbanos, os indios também possuem o direito de viver na cidade, o que

contraria a idéia hegemonica e totalmente discriminatoria que ainda, na atualidade
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prevalece no imaginagio social de que para ser indio, deve-se viver na floresta.
Contudo, o contato com os indios nas regides investigadas foi e tem sido bastante
significativa e agregadora ao meu aprendizado sobre uma nova e outra percepcdo acerca
do mundo e da realidade vivida. Porque ao meu ver, conforme ressaltou Wagner (2010)
o contato de um pesquisador com outra cultura e outras alteridades, promove o choque
cultural inevitavel e deste surge uma nova maneira de se pensar e perceber o outro,
tornando-nos mais humanos e além disso contribui para entender a antropologia enquanto
uma ciéncia que compreenda tanto o outro, quanto ao proprio antropélogo, levando em
consideragdo que devemos sempre respeitar as diferengas presentes nas alteridades
plurais. Finalmente, foi muito importante para mim fazer este campo no Tridngulo

Mineiro e Alto Paranaiba.
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