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RESUMO

Desde Descartes, a procura pelo método racional, indubitdvel e estdvel foi considerado
um iter para o conhecimento seguro. O combate a escoldstica e a filosofia tradicional,
movido pelo discurso metodologizante de Descartes, em sua busca a verdade por vias de
um procedimento racional, cientificou o método e racionalizou a filosofia. A velha
dicotomia sujeito-objeto ganhou ares de ci€ncia natural, agora, com a apreensdo do
objeto pelo sujeito de modo seguro e matemadtico, testando-se todas as validades
cientificas e filos6ficas pelo método da divida cartesiana. Hans Georg Gadamer (1900-
2002) contesta esse discurso da modernidade, que acredita na seguranca do método,
criticando o iluminismo cientifico e reavaliando a importancia da tradi¢do, esta que foi
tdo obscurecida pelos ideais racionais do iluminismo. Gadamer reelabora o conceito
prévio, ou pré-conceito, assim a ideia de “preconceito” tdo reprimida pelo discurso da
modernidade ganha, pelo pensamento revigorante de Gadamer, uma importancia vital
para a construcdo de seu modelo filoséfico da hermenéutica. O entendimento é
invariavelmente hermenéutico. Para Gadamer, a hermenéutica € mais que simples
interpretacdo de textos, ganha foros de interpretacdo do entendimento em geral e da
propria existéncia humana, caracterizada nos termos de um “circulo hermenéutico”.
Gadamer continuou o pensamento hermenéutico de Heidegger, que demonstrou que a
interpretacdo do mundo nao € possivel sem um pré-entendimento (contra Descartes). A
tonica desse trabalho, contudo, além de tentar refazer a caminhada da hermenéutica, sob
as luzes revigorantes de Gadamer, no sentido de uma hermenéutica filoséfica, que
supere a simples interpretacao textual, também procurard demonstrar e avaliar as criticas
de um subjetivismo que pontuasse a hermenéutica de Gadamer (BETTI, 1955), e aquela
decorrente da validade do sentido verbal, que, segundo Hirsch, estaria ausente na
proposta de Gadamer. Este trabalho intentara analisar a hermenéutica de Gadamer,
testada sob as criticas de Betti e de Hirsch, e, obviamente, tomard uma posicao de
debate, avaliando a firmeza das criticas dos autores citados, considerando-se também as
réplicas de Gadamer contra seus criticos, avaliando, por fim, a pretensa “subjetividade”

da hermenéutica Gadameriana.

Palavras-chave: Filosofia. Hermenéutica. Gadamer. Betti. Hirsch.



ABSTRACT

Since Descartes, the search for a rational, unquestionable, and stable method has been
regarded as an iter for the safe knowledge. The struggle against scholasticism and
traditional philosophy, moved by Descartes” methodologizing discourse within its
search for the truth by means of a rational procedure, has carried out an over
scientificized method, and has rationalized philosophy. The old subject-object
dichotomy has reinvigorated itself as natural science, now including the apprehension of
object by subject in a safe and mathematical way, testing all scientific and philosophic
validities through the Cartesian method of doubt. Hans Georg Gadamer (1900-2002)
challenges such discourse of modernity — which believes in the safety of method — by
criticizing scientific iluminism and reevaluating the importance of tradition — that was
indeed shadowed by rational ideals of iluminism. Gadamer recreates the previous
concept — or pre-concept —, thus, the idea of “preconception” (prejudice) — so repressed
within the discourse of modernity — attains vital importance through Gadamer®s
reinvigorating thought for the fabrication of his philosophical model of hermeneutics.
Comprehension is hermeneutic in all instances. According to Gadamer, hermeneutics is
more than simple text interpretation. In fact, it achieves scopes of interpretation of
general comprehension, as well as the own human existence one, which is characterized
in terms of a “hermeneutic circle”. Gadamer carried on Heidegger®s hermeneutics
thought, which has demonstrated that interpretation of the world is not possible without
a pre-comprehension (against Descartes). However, the key of the present work, besides
holding the purpose to recreate the pathway of hermeneutics under the reinvigorating
lights of Gadamer in the sense of a philosophical hermeneutics that surpasses the simple
textual interpretation, also seeks to demonstrate and evaluate the criticism of a
subjectivism that punctuate Gadamer*s hermeneutics (BETTI, 1955), and one that is
due to the validity of the verbal sense, which, according to Hirsch, would be absent of
Gadamer®s proposition. This research intends to analyze Gadamer™s hermeneutics,
tested under the criticism of Betti and Hirsch, therefore taking a stand for debate in
order to evaluate the tough criticism of said authors considering also replication by
Gadamer against his critics, eventually assessing the pretentious “subjectivity” of

Gadamerian®s Hermeneutics.

Keywords: Philosophy. Hermeneutics. Gadamer. Betti. Hirsch.
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1. Introduciao

Desde Descartes, a procura pelo método racional, indubitdvel e seguro, foi
considerado um iter para o conhecimento seguro. O combate a escoldstica e a filosofia
tradicional, movido pelo discurso metodologizante de Descartes, em sua busca a
verdade por vias de um procedimento racional, cientificou o método e racionalizou a
filosofia. A velha dicotomia sujeito-objeto ganhou ares de ci€ncia natural, agora, com a
apreensdao do objeto pelo sujeito de modo seguro e matematico, testando-se todas as
validades cientificas e filos6ficas pelo método da divida cartesiana.

A modernidade pds-Descartes, malgrado refizesse o caminho cartesiano, e
procurasse combater o cartesianismo para os canones até da rejeicdo pura, nio se

desfez, contudo, do método do questionamento racional puro, idealizado por Descartes.
Hans Georg Gadamer (1900-2002), em sua obra “Verdade e Método”l, procura

contestar esse discurso da modernidade, que acredita piamente na seguranca do método,
criticando o iluminismo cientifico e reavaliando a importancia da tradicdo, esta que foi
tdo obscurecida pelos ideais racionais do iluminismo. Para Gadamer, ndo se pode
avaliar a tradicao utilizando-se um método racional puro, pois o homem nao pode (e
nem consegue) desviar-se de seus proprios referenciais, mesmo adotando um método
racional de eliminacdo ou suspensdo de qualquer juizo anterior, inserto na tradi¢do.

Gadamer reelabora o conceito prévio, ou pré-conceito, assim a idéia de
“preconceito” tdo reprimida pelo discurso da modernidade, ganha, pelo pensamento
revigorante de Gadamer, uma importincia vital para a constru¢do de seu modelo
filos6fico da hermenéutica. Preconceito ndo significa deformacdo de pensamento, para
Gadamer, mas sim um juizo prévio do qual o homem nio tem como fugir, e ele
funciona ndo somente para a hermenéutica tradicional, mas também e principalmente
para a propria vivéncia do ser no mundo, na linha heidegueriana da hermenéutica da
facticidade.

Para Gadamer, os preconceitos estdo incrustados em todas as formas de
entendimento, que, por sua vez, estdo umbilicalmente presos a linguagem e a cultura,
assim o apelo por um método racional puro para o conhecimento e a verdade (como

quer a modernidade) é um projeto absurdo, segundo Gadamer.

i GADAMER, Hans Georg. Verdade e Método. Traducio de Flavio Paulo Meurer, com revisdo de
tradugdo de Enio Paulo Giachini. Petrépolis: Editora Vozes, 2008.
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O entendimento € invariavelmente hermenéutico, que, no Diciondrio Oxford
significa “varidvel do conhecimento que lida com a interpretacao”. Historicamente, a
hermenéutica foi concebida para interpretar os textos sagrados e histdricos,
principalmente a Biblia. Para Gadamer, a hermenéutica € mais que simples
interpretacdo de textos, ganha foros de interpretacdo do entendimento em geral e da
propria existéncia humana, caracterizada nos termos de um “circulo hermenéutico”.

Quando interpretamos uma parte do texto, estamos antecipando um sentido total
do texto (ideia do circulo hermenéutico), “mas a hermenéutica ¢ também um filamento
submerso, existindo através da historia da filosofia”.> Gadamer continuou o pensamento
hermenéutico de Heidegger, que demonstrou que a interpretacio do mundo ndo é
possivel sem um pré-entendimento (contra Descartes).

Gadamer acrescenta a ideia de fusdo de horizontes”, que € o encontro da visao
do intérprete e o do horizonte da coisa a ser interpretada. Outra dimensdo da fusdo de
horizontes, preconizada por Gadamer, e de igual ou maior importancia, € a do
relacionamento sempre constante com o passado. Ele entende que a linguagem existe
anteriormente a razao: “Os produtos naturais (incluindo a arte) e o mundo natural nao

sdo objetos para investigacdo racional, mas sim vozes dentro da fabrica de uma

conversacao interminavel.”>

A tbnica desse trabalho, contudo, além de tentar refazer a caminhada da
hermenéutica, sob as luzes revigorantes de Gadamer, no sentido de uma hermenéutica
filos6fica, que supere a simples interpretagdo textual, também procurara demonstrar e
avaliar as criticas de um subjetivismo que pontuasse a hermenéutica de Gadamer
(Betti), e aquela decorrente da validade do sentido verbal, que, segundo Hirsch, estaria
ausente na proposta de Gadamer.

Na verdade, hodiernamente, ainda tem-se o confronto de uma visdo da
hermenéutica que remonta a Schleiermacher e Dilthey, que dispde acerca de um viés
metodoldgico da andlise; de outro, na linha de Heidegger, que enxerga a hermenéutica
como uma exploracdo filos6fica e uma teoria da compreensao.

Emilio Betti é defensor da linha metodolégica, ao passo que Hans-Georg

Gadamer propde uma hermenéutica filosofica da compreensao. Betti aduz que

2 LAWN, Chris. Compreender Gadamer. Trad. de Hélio Magri Filho. Petrépolis: Ed. Vozes, 2007., p.

3 BAGGINI, J. & STANGROOM L. (organizadores). GREAT THINKERS A.Z. Londres: Continuum,
2004.



Heidegger e Gadamer relativizaram a ci€ncia da interpretacdo, empurrando a
hermenéutica a um terreno movedico, sem regras.

Betti ndo via utilidade no desejo da compreensdo do ser, como em Heidegger, ou
que devesse incursionar para uma avaliacdo da obra de arte como andlise paradigma
(Gadamer), ou que devesse alcancar a compreensdo contemporinea da obra biblica,

pelo acesso desmitologizante, como em Bultmann. Para Betti interessa apenas a
objetividade da interpretacdo. Para Betti* “o objeto mantém-se objeto (...) um objeto
fala, e pode ser ouvido de um modo correto ou incorreto, precisamente porque nele ha
um significado objetivamente verificavel.”

Para ele, o objeto a interpretar ¢ uma objetificacio do espirito humano. O
movimento do intérprete parte do significado que o autor quis colocar no objeto, traduz-
se para uma subjetividade que lhe € estranha e volta para a ideia interpretada da
incorporacdo do objeto. Logicamente, Betti ndo anula a necessidade da subjetividade do
intérprete, mas ele deve projetar sua subjetividade no entendimento do objeto. Essa é a a
primeira regra de interpretacdo como sendo a autonomia essencial do objeto.

Hirsch, por seu turno, revigora Dilthey, num sentido de interpretacdo objetiva e

valida, renegando a hermenéutica de Gadamer, aduzindo que seu pecado foi estabelecer

a confusdo entre sentido verbal e significante.5

Hirsch® publicou em 1967 sua obra “Validade na Interpretac;éo”7, um verdadeiro

tratado de hermenéutica, reavivando que a inten¢cao do autor deve ser levada em conta
para a interpretagdo de uma obra, de uma texto ou simplesmente de uma frase. Para ele,
a intencdo € uma entidade, e, em cima dela, podemos concluir objetivamente,
evidencialmente, que estamos seguros da interpreta¢do correta’, na linha de Dilthey, que
também procurava essa interpretacdo objetivamente valida, e também da linha de
Scheleiermarcher, que pontificava a intencao psicoldogica do autor.

Para Hirsch, o objetivo da hermenéutica € o de clarificar o sentido verbal de um
texto, e ndo propriamente encontrar seu significado. Para ele, Gadamer, Bultmann e
outros seguidores erraram ao negar o sentido objetivamente verificdvel da coisa a ser
esclarecida. Hirsch ndo aceita que o sentido de uma frase possa mudar, pois ai ndo

terfamos elementos objetivos para aferir a validade da interpretacdo. Na esteira do

4 BETTI, Emilio. Die Hermeneutik als allgemeine Methodik der Geisteswissenschaften. Tubingen: J.
C.B. Moher, 1962, apud PALMER, Richard E., Hermenéutica. Lisboa, Edi¢des 70, 1969 , p. 65.

5 PALMER, Richard E., Hermenéutica. Lisboa, Edi¢des 70, 1969, p. 68.
HIRSCH Jr. Eric Donald. Pensador americano, educador e critico literario, nascido em 1928,
7 HIRSCH, E. D. Validity in Interpretation. New Haven: Yale University Press, 1967.



pensamento de Betti, Hirsch também argumenta que Gadamer ndo oferece um viés
normativo a interpretacio, nem a estabiliza.

Este trabalho intentard analisar a hermenéutica de Gadamer, testada sob as
criticas de Betti e de Hirsch, e, obviamente, tomard uma posicao de debate, avaliando a
firmeza das criticas dos autores citados, considerando-se também as réplicas de
Gadamer contra seus criticos, avaliando, por fim, a pretensa ‘“subjetividade” da

hermenéutica Gadameriana.

2.  Justificativa do tema e da dissertacao.

O presente trabalho tem como objetivo cumprir a obrigacdo pedagdgica e
académica do autor no curso de Mestrado em Filosofia na Universidade Federal de
Uberlandia, que € exatamente o trabalho final de dissertacdo perante a banca adrede
designada, sob a tutela do Prof. Dr. Sertério de Amorim e Silva Neto.

O autor do trabalho sentiu que o tema em discussdao — hermenéutica filos6fica —
ainda € muito novo nas lides académicas, sendo objeto de invertidas interpretagdes — o
que € bastante contraditério, pois seria a hermenéutica sendo tratada por ela mesma,
quer dizer, uma meta-hermenéutica, ji que as interpretagdes apressadas do trabalho de
Gadamer podem levar a equivocos.

Com este trabalho, tentar-se-4 apresentar uma visao histéria da hermenéutica,
como simples instrumento de interpretacdo de textos, até seu refinamento — por
Gadamer principalmente — sendo tratada como uma linha de pensamento filoséfico, ou
o que se chama hodiernamente de hermenéutica filoséfica. Neste trabalho serdo

carreadas duas fortes criticas de dois grandes estudiosos — Hirsch e Betti.

3. As origens do termo “hermenéutica”

A palavra “hermenéutica” deita raizes no verbo grego “hermeneuein”,
usualmente traduzido por “interpretar”, assim como do substantivo ‘“hermeneia”
decorreu “interpretagao.

Aristételes referiu-se ao termo “hermenéutica”, no Organon, no esboco de um
tratado “Peri hermeneias” (“Da interpretacao’). Platdo, Xenofonte, Euripedes, Epicuro,

dentre outros filosofos da antiguidade utilizaram o termo com o mesmo significado,



atrelando-o ao sentido mitol6gico do Deus Hermes, o mensageiro dos deuses junto aos
homens.

E de se lembrar que os gregos atribufam ao Deus Hermes a descoberta da
linguagem e da escrita — que sdo justamente os instrumentais de que os homens se

servem para atingir os significados das coisas, e para transmiti-los a terceiros. Em

trabalho especifico sobre o tema, o pesquisador Richard Palmer® desvendou os trés
significados latentes do termo hermenéutica, assim dispostas: a) a hermenéutica como
“dizer”; b) como “explicar” uma situagdo ou um texto; ¢) como “traduzir”, no sentido

literal da tradug@o de uma lingua estrangeira para o verniculo.

Estudo de Micheline Batista’ é muito elucidativo ao apresentar o tema,

comecando pela pergunta bdsica que o filésofo deve fazer: O que é hermenéutica?:

Para entendermos a hermenéutica filoséfica de
Gadamer e o debate que se estabeleceu entre ele e Habermas uma
pergunta se faz necessdria: o que é a hermenéutica? Segundo Ramberg
& Gjesdak,l0 o termo se refere tanto a arte quanto a teoria de
compreender e interpretar expressdes linguisticas e ndo-linguisticas.
Enquanto teoria da interpretagdo, a hermenéutica remonta a antiga
filosofia grega. O préprio termo hermenéutica € uma versao latinizada
do grego hermeneutice, muito utilizado por Platdao em seus didlogos e
também por Aristételes. Na Idade Média e na Renascenga, a
hermenéutica emerge como um ramo dos estudos biblicos. De acordo
com os autores, Santo Agostinho — de quem Heidegger iria se inspirar
em sua nog¢ao de Ser — € quem primeiro reivindica a universalidade da
hermenéutica, ao estabelecer uma conexdao entre linguagem e
interpretagdo nos seus estudos das sagradas escrituras. Para ele, a
interpretagdo envolve um nivel profundo e existencial de
autoentendimento.

3.1 Hermenéutica como “dizer”

8 PALMER, Richard E. Hermenéutica. Lisboa, Edi¢oes 70, 1969

9 BATISTA, Micheline. Hermenéutica filosofica e o debate Gadamer-Habermas. Revista Critica e
Sociedade: revista de cultura politica. v.2, n.1 jan./jun. 2012. Texto extraido na Internet site:
www.seer.ufu.br/index.php/criticasociedade/article/download/15000/9769. Acesso em 23/01/2019.

10 RAMBERG, B.; GJESDAK, K. Hermeneutics. In: The Stanford Encyclopedia of Philosophy.
2005. Disponivel em: http://plato.stanford.edu/entries/hermeneutics. apud Micheline Batista, item 09.




O Deus Hermes sempre anuncia algo, assim, a hermenéutica acena com alguma
possibilidade, diz alguma coisa. Num sentido teoldgico, o sacerdote anuncia a palavra
de Deus, ele traz as boas novas da mensagem divina para os homens. O objeto a ser dito
pode sé-lo de vdrias maneiras, assim, um ator pode dizer de forma diferente do
convencional, dramatizando o dito. Af se verifica a interpretacdo do comunicador, que
diz diferente em relacdo a média de falantes.

A linguagem escrita ndo tem a firmeza e a tenacidade da linguagem oral, e desde
0s primevos tempos, as obras literdrias foram feitas para serem lidas em voz alta. Platao
satiriza, na Carta Sétima, e também no Fedro acerca da inutilidade e da fraqueza da
linguagem escrita. O leitor exprime ao texto a compreensao individual que tem sobre
ela, assim, a compreensdo da linguagem estd presente na interpretacio da obra literdria.

Mesmo uma leitura silenciosa de um texto significa que o leitor estd
interpretando oralmente o texto, ainda que niao exprima sons audiveis, mas, indene de
dividas, ele faz uma leitura oral silenciosa. A religiao crista, que funda seus postulados
num cddice sagrado — a biblia — sempre ponderou que os textos sagrados eram para ser
lidos em voz alta, e ndo apenas no aspecto visual. As escrituras significam mensagens
que devem ser proclamadas.

Assim, desde os primordios da escrita e da linguagem, principalmente na
literatura e na teologia, a linguagem escrita deve ser convertida em discurso, € isso
constitui uma preocupacao da hermenéutica.

Segundo o trabalho dos pesquisadores Meireles e Spiess, acerca do livro de
Richard Palmer!! (“Hermenéutica™), a interpretacdo como ‘“dizer” tem intima relacao

com a mensagem do deus Hermes em contato com as palavras latinas “sermo” e

“verbum?”:

A palavra Hermes tem uma aproximagdo com as palavras
latinas sermo e verbum, que significam, respectivamente, dizer e
palavra. Neste sentido, destaca-se a fun¢do anunciadora de Hermes,
onde o sacerdote grego, ao apresentar a palavra, anunciava e afirmava
algo, ndo sendo meramente um anunciador, mas um proclamador. O
sacerdote, tal como Hermes e tal como o sacerdote de Delfos, deveria
trazer noticias fieis da divindade naquilo que diz ou proclama sendo
um mensageiro de Deus. A interpretacdo oral ajuda a critica literaria a
lembrar-se da sua intengéo secreta, quando considera (de um modo

11MEIRELES, Marcos Vinicius da Costa; SPIESS, Marcos Afonso. A interpretacio da experiéncia

hermenéutica segundo Richard Palmer. CES REVISTA, Juiz de Fora, v. 30, n. 1. p. 145-156, jan./jul.
2016, p. 147/148.



mais consciente) a defini¢do de “existéncia” de uma obra, ndo como
uma coisa estatica e conceptual, ndo como uma “esséncia” atemporal
que se coisificou enquanto conceito expresso por palavras, mas antes
como uma existéncia que realiza o seu poder de existir enquanto
acontecimento oral no tempo . A linguagem escrita apela para uma
reconversao na sua forma falada; apela para um poder perdido, pois a
escrita ndo tem a expressividade primordial da palavra falada. As
palavras orais parecem ter um poder quase mdagico; as escrituras,
especialmente na teologia de Bultmann, sdo kerygma no sentido de
algo que deve ser proclamado. No cristianismo o poder da palavra oral
ocupa lugar importante, pois tanto S@o Paulo quanto Lutero sao
famosos por dizerem que a fides ex audi (A fé vem pelos ouvidos). A
intencdo da Nova Critica em hermenéutica é de preservar a
integralidade da existéncia da prépria obra, evitando-se a ocorréncia
herética da pardfrase. Nao como se o texto tivesse seu ser nas
palavras, mas trabalhando para que o texto fale por si mesmo. A
critica é para que a palavra deixe de ser apenas visual e conceitual e
passe a ser evento, onde dados biograficos, histéricos ou psicoldgicos
sejam realgcados.

3.2  Hermenéutica como “explicar”

Para Aristételes, a mente formula juizos para achar a verdade ou a falsidade das
coisas e das argumentacdes. Assim, a interpretacdo deveria coincidir com um “juizo
verdadeiro” acerca do objeto a ser investigado (“interpretado’). Assim, num discurso,
ha verdades e falsidades, e a tarefa mesma da hermenéutica é separar o verdadeiro do
falso.

A interpretacdo niao pode confundir-se com a légica, porque esta compara juizos
formulados, ao passo que a interpretacdo provém da compreensao, que serve de base a
interpretacdo e a condiciona. Segundo a visdo da hermenéutica de Gadamer, método e
objeto ndo podem separar-se, pois o intérprete ja moldou o significado de seu objeto.

Aristoteles situou 0 momento da interpretacdo como anterior aos processos de
andlise 16gica, erro em que a modernidade costuma incidir, ao achar que a interpretacao
estd apresada a loégica. Quanto o intérprete acha que estd compreendendo uma obra, ele,

na verdade, ja a pré-interpretou.

12

Palmer © traz um exemplo interessante extraido do Novo Testamento,

precisamente em Lucas 24, 25-27, quando Jesus ressuscitado diz aos apdstolos:

12 PALMER, Richard E., Hermenéutica. Lisboa, Edicdes 70, 1969, p. 34.



E disse-lhes: O homens loucos, lentos em acreditar no que os
profetas disseram! Entdo ndo era necessario que Cristo sofresse tudo
isso antes de ser glorificado? E comecando pelos livros de Moisés e
por todos os profetas interpretou-lhes (diermeneusen) tudo o que
acerca dele acerca dele se dizia nas Escrituras.

Cristo apelou para as faculdades dos discipulos, depois contextualizou o
sofrimento e a redencdo do filho de Deus, o que demonstra que a tarefa explicativa de
Jesus tinha que ser entendida dentro de um contexto geral biblico, das profecias e da
redencdo, assim, o significado da interpretacdo decorre de um contexto histérico, e o

processo explicativo induz a compreensao.

O objeto ndo tem sentido fora da relacdo com alguém, adverte Palmer13, 0s

horizontes significativos ja sd@o pré-acordados na relacdo discursiva.

No estudo ji demonstrado acima de Meireles e Spiess14, as palavras

racionalizam e vivificam algo:

A interpretacdo enquanto explicacdo dd énfase
ao aspecto discursivo da compreensdo. As palavras nao se limitam a
dizer algo, elas explicam, racionalizam e clarificam algo. As
mensagens cripticas do ordculo de Delfos ndo eram interpretadas
como um texto preexistente, mas a partir de uma situagdo dada.
Levavam o significado de uma situacio a sua formulacdo verbal, onde
o sentido ndo estava escondido no estilo ou na maneira de dizer. Os
ordculos, num primeiro momento, apenas diziam ou anunciavam,
enquanto a explicacio orientava-se para explicar ou dar conta de algo.
A interpretacio explicativa nos torna conscientes de que a explicacdo
¢ contextual, é horizontal, devendo ser processada dentro de um
horizonte de significados e inten¢des. Leva-nos a perceber que ndo é
possivel falar de algo independente de um sujeito que o perceba, bem
como uma neutralidade frente ao texto. Conforme ensina Bultmann,
nds interpretamos a partir de uma pré-compreensao, ou seja, uma area
de compreensdo pressuposta. Para que um intérprete faca uma
performance do texto € necessdrio, portanto, compreender
previamente a situacdo antes de entrar no horizonte de seu significado.
Esse é o chamado circulo hermenéutico sem o qual o sentido do texto
ndo pode emergir. A fun¢do de uma interpretagdo explicativa pode ser
vista neste contexto como um esfor¢o para colocar os fundamentos
numa pré-compreensdo que permita compreender o texto. Aqui
encontramos um dos grandes problemas hermenéuticos, que consiste
na complexa dindmica da interpretagdo, na fusdo entre o horizonte
compreensivo, com o horizonte compreensivo que vem ao encontro
do leitor pelo texto.

I3PALMER, Richard E., Hermenéutica. Lisboa, Edicdes 70, 1969.

14 MEIRELES, Marcos Vinicius da Cost; SPIESS, Marcos Afonso A interpretacio da experiéncia
hermenéutica segundo Richard Palmer. CES REVISTA, Juiz de Fora, v. 30, n. 1. p. 145-156, jan./jul.
2016.



3.3 Hermenéutica como “traduzir”

Quando se traduz um texto para uma lingua diferente, o contraste cultural é
manifesto, pois os horizontes ndo se encaixam numa primeira andlise. A tarefa é similar
a do deus Hermes, mediador entre os dois mundos. A prépria lingua é continuamente
reinterpretada. A tradugdo da Biblia é um exemplo vigoroso de como uma realidade
plasmada hd mais de 20 séculos envolve vdrias questdes no momento da hermenéutica
translativa (tradugdo) do texto biblico.

O horizonte do nosso universo linguistico e cultural deve interceptar o horizonte
do texto, a cultura daquela época e sua linguagem prépria, fundindo-se ambos os
horizontes numa mensagem linguistica que, se ndo puder ser perfeitamente fiel (e nunca
0 serd) com a mensagem original, que ao menos diminua consideravelmente as
diferencas translativas decorrentes do horizonte do presente, em rotacdo com o
horizonte do texto (passado longinquo). “Traduttore, Traditore”, como se diz em
italiano (tradutor, traidor), resume bem o aparente caos interpretativo resultado da
traducdo, onde o tradutor deve esmerar-se por trair com menor densidade possivel o
texto original, para alcangcar uma performance desejavel.

O tedlogo Rudolf Bultmann apresentou um projeto de desmitologizacdo, adequando
ou procurando fazé-lo, as ideias anteriores com as da modernidade, pois a mensagem atual é
sempre vista em contraste com a antiga crenga, procurando saidas contextuais para que a
traducdo alcance o mundo do leitor contemporaneo. Analisar uma obra literdria italiana,
como a Divina Comédia, ndo € apenas uma questao de traducdo linguistica, mas também de
traducdo histdrica. A desmitologizacdo é um importante meio para a leitura de documentos
historicos, mas ela deve ser efetivada com o mdximo de cuidado, sob pena de massacrar a
mensagem original da obra literaria.

O fendmeno da traducdo deita raizes na hermenéutica, pois o tradutor deve
compor o sentido do novo texto, encampando e depurando os conceitos gramaticais e
sintaticos, mas também lidando com a problematica da historia e da desmitologizagao.
Sdo dois mundos em confronto, ¢ um mediador (o Deus-Hermes), a desvendar a

mensagem mais escorreita entre esses dois mundos distantes.



. . : .1 .
No mesmo estudo acima relacionado de Meireles e Spiess 5, quando analisam a

funcdo de traducdo apontada a hermenéutica, veem Hermes como o mediador entre dois

mundos:

A traducdo € um processo bdsico para tornar algo que € estranho e
ininteligivel em algo compreensivel. Assim ocorre quando um texto é
comum a nossa lingua nativa, o choque entre mundos passa
despercebido, mas quando se trata de outra lingua, o contraste nio é
ignorado. A lingua considerada como repositério de experiéncias
culturais nos torna conscientes de como as palavras moldam a nossa
visdo de mundo, mesmo as nossas percep¢des. Tal como Hermes, o
tradutor é um mediador entre dois mundos. Assim, a tradu¢c@o nio se
apresenta como uma operacao mecénica de encontrar sinénimos, mas
de uma atividade sutil de mediar mundos distintos. A proposta de
Bultmann de desmitologizacdo € uma tentativa de superar a
mensagem essencial da mitologia cosmoldgica na qual nenhum ser
humano moderno pode acreditar. Como exegeta e tedlogo sistematico,
“no entendimento de Bultmann, [a] Teologia Sistematica nada mais é
que exegese consequente, isto &, direcionada para a existéncia de um
ser humano atual” (KORTNER16). A desmitologizacdo nao se
apresenta como um problema meramente teoldgico, mas uma
necessidade ao ato de interpretar qualquer obra de cujos elementos
escapem do nosso horizonte de significagdo. O ato de traduzir clama
uma precisdo de significancia para a obra. Uma abordagem da
interpretagdo que se concentre na enumeragdo de imagens de um ou
outro tipo, que se focalize na forma de uma obra, ou que faga andlise
temdtica, deixa passar despercebido o problema da significacdo e
deixam de se tornar humanamente relevantes. A Biblia é, em primeira
linha, uma coletinea de antigos textos sagrados do judaismo e do
cristianismo, que podem perfeitamente ser considerados da
perspectiva da ciéncia da religido ou da histdria da literatura. Eles se
tornam Escritura quando sio lidos e interpretados como textos que
apresentam uma demanda atual ao leitor ou intérprete, que deve
receber uma resposta. Tal como os deuses, a literatura morreu pela
atividade dissecativa. Os intérpretes estdo mais interessados nas
estruturas e funcdes do que manté-la viva e humanamente
significativa. O sentido da realidade e o modo de estar no mundo
potente na obra devem ser um ponto central para uma interpretacio
literaria capaz de nos agarrar pela significacdo humana da agio sendo
a chave para compreendé-la. “A metafisica (definicao de realidade) e
a ontologia (caracteristica de estar no mundo) de uma obra sdo
fundantes para uma interpretacio que torna possivel uma

compreensao significativa” (PALMER”).

15MEIRELES, Marcos Vinicius da Costa; SPIESS, Marcos Afonso, A interpretacio da experiéncia
hermenéutica segundo Richard Palmer. CES REVISTA, Juiz de Fora, v. 30, n. 1, jan./jul. 2016. p.
149/150.

16KORTNER, Ulrich H. J. Dogmatica como exegese consequente? Sobra a relevincia da exegese
para a teologia sistematica em conexao com Rudolf Bultmann. Estudos Teoldgicos, Sdo Leopoldo, v.
49, n. 1, p. 58-78, jan./jun. 20009.

""PALMER, Richard. Hermenéutica. Lisboa: Edicdes 70, 1989, p. 40



O estudioso da hermenéutica deve ter sempre em vista essas trés orientacdes

significativas da hermenéutica: ora como dizer, ou explicar, ou como traduzir.
4.  As acepcoes modernas da Hermenéutica

Segundo Vattimolg, citando o célebre aforisma de Niezstche — “Nao ha fatos, so

interpretagdes” — a hermenéutica € a lingua comum — a koiné — do nosso tempo, que
contraria tudo o que a hermenéutica cldssica pretendeu ser — uma doutrina que
estipulasse regras seguras da boa e fiel interpretacdo, com vias a combater qualquer eiva
de subjetivismo relacionada com a interpretacao.

Contrassenso com aquilo que significa a hermenéutica filoséfica de hoje, que
ndo vé uma verdade a ser alcancada, pois a fusdo de horizontes, o legado da tradi¢do e
de historicidade, bem como a facticidade, ndo se constituem em porto seguro da uma
interpretacdo fixa e imutdvel, bem ao revés, esses polos de articulagdo funcionam com
catapultas para elevar o sentido do texto — e a propria interpretacdo filoséfica da
existéncia humana — para um horizonte mével e que depende da fusdo de horizontes de
interpretacdo e do intérprete, E também depende do legado da tradicdo e da
historicidade.

Hans Georg Gadamar (1900-2002), assim como Paul Ricoeur (1913-2005), sdo
filosofos da nova hermenéutica, que demarcaram o papel da interpretacdo, calcada
numa geracdo histérica e de natureza linguistica. Para Gadamer, a hermenéutica é a
teoria filoséfica de conhecimento, que, em todos os casos de compreensao, faz-se mister
a combinagao de interpretagao e aplicacao.

Entretanto, ndo se pode descurar do sentido classico do termo “hermenéutica”,
que sempre pretendeu ser a arte de interpretacdo dos textos, seja na teologia (para a
interpretacdo de textos sagrados), seja do direito, e, por fim, na filologia.

A hermenéutica, nesse sentido classico, sempre foi encarada como um apéndice,
ou uma ciéncia ou meio de estudo auxiliar, para enfrentar apenas as situagdes dificeis de
entendimento do texto. A arte de interpretar desenvolveu-se no ambito da Retdrica, uma
das ciéncias fundamentais. Santo Agostinho foi um dos maiores hermeneutas nesse

sentido, principalmente em sua obra: “Doutrina Crista”.

18VATTIMO, G. L’herméneutique comme nouvelle Koiné. In Ethique de l'interprétation, Paris: La
Découverte, 1991, p. 45-58.



Esse aspecto de funcdo auxiliar da hermenéutica prevaleceu até o magistério de
Friedrich Schleiermacher (1768-1834), que, mesmo partindo dessa tradicdo, ele
estabeleceu um modelo mais universal de hermenéutica, que serd em parte apropriada
por Wilhelm Dilthey (1831-1911), para fincar uma nova etapa da hermenéutica, pois,
para Dilthey, a hermenéutica deve oferecer um método aplicdvel a todas as ciéncias
humanas. Assim, “A hermenéutica torna-se uma reflexdo metodoldgica sobre a

pretensdo de verdade e o estatuto cientifico das ciéncias humanas”, como asseverou

Grondin1 9.

Essa reflexdo decorreu do sucesso do método aplicado com rigorismo as ciéncias
duras (ciéncias fisicas e matematicas), assim, se se quiser levar as ci€ncias humanas a
sério, ha de se lhes imprimir um rigor metodolégico do mesmo naipe daquele aplicado
as ciéncias da natureza.

O terceiro viés da hermenéutica resulta de uma reacdo a ideia de que a
hermenéutica tem a simples funcdo interpretativa de textos. Dilthey ja havia pré-
concebido tal ideia, no sentido de que a interpretacdo participa do proprio nicleo da
vida, decorrente da existéncia do homem no mundo. Nietzche também prefigurou uma
filosofia universal da interpretacdo, mas foi em Heidegger que a viragem da
hermenéutica cristalizou-se, pois o mestre de Freiburg entende que a hermenéutica nao
tem a ver com interpretacdo de textos, mas ela lida com o fendmeno da prépria
existéncia, que ja € intensamente interpretada, assim, a hermenéutica dos textos passa
para a hermenéutica da facticidade.

Gadamer, Ricoeur e outros hermeneutas contemporaneos seguiram a licdo de
Heidegger, mas ndo inteiramente, pois eles reataram com a tradi¢cdo de Shleiermacher e
Dilthey, até certo ponto (ndo na linha da rigidez metodolégica), e procuraram um
paradigma da hermenéutica da facticidade, mas sem apelar para o rigor metodolégico,

antes, sim, apoiada na lingiifstica, na relag¢do dialdgica e na historicidade.

Meireles e Spiesszo, em seu trabalho sobre Richard Palmer e seu livro

“Hermenéutica” mostram que a compreensao do texto pelo esquema sujeito-objeto, tdo
caro a metafisica, a filosofia aristotélica, a escolastica, ou ainda a filosofia da
consciéncia, ¢ bastante insuficiente para desvendar ou “desvelar” (termo caro a

Heidegger) o sentido do texto, pois ele deixa a deriva o fator da consciéncia histdrica:

19GRONDIN, Jean. Hermenéutica. Trad. Marco Marcionilo. Sao Paulo: Pardbola Editorial, 2002, p. 13.

20 MEIRELES, Marcos Vinicius da Costa; SPIESS, Marcos Afonso, A interpretacio da experiéncia
hermenéutica segundo Richard Palmer. CES REVISTA, Juiz de Fora, v. 30, n. 1, jan./jul. 2016. p.
150/151.



Na perspectiva de Palmer, para compreender um texto é
necessirio romper com o esquema interpretativo operante pela ordem
sujeito — objeto, pois este modelo interpretativo €, segundo ele, uma
ficcdo realista. Para se libertar deste esquema a consciéncia histérica
ocupa papel importante. Esta ndo consiste em apenas sentir o elemento
histérico, mas antes, uma compreensdo genuina de como a histéria
atua na tensio entre contexto da obra e nosso tempo. Palmer cita pelo
menos trés consequéncias do esquema sujeito-objeto na interpretacao:
(I) conceber a obra como objeto, pois desta forma, ela se torna apenas
uma entidade sobre a qual adquirimos conhecimento € o meio
utilizado para tal é a dissecacao conceitual. (II) Compreender a obra
como objeto mais do que como obra, o que distancia o leitor do texto.
(IIT) Sobre o uso de métodos que estruturam previamente o encontro
que vamos ter com a obra. A nova critica consistiu, nalguns dos seus
aspectos, uma excecdo a isto, com a referéncia que faz a uma
“rendi¢d0” ao ser da obra, na tentativa salutar de evitar a heresia da
parafrase a favor de uma experiéncia direta da obra das intencdes que
tem de falar sobre forma e contetido da obra, mais do que de perder-se
e afundar-se em informacdes extrinsecas sobre ela. Perguntar sobre a
compreensdo € para Palmer uma forma de ultrapassar o esquema
sujeito-objeto para uma concep¢ao mais lata da compreensdo. Palmer
se utiliza do cardter ontoldgico presente em Ser e Tempo (1927) do
filosofo alemdo Martin Heidegger, onde considera haver um
ultrapassamento da relacdo realista. Em Heidegger, a compreensdo
deixa de ser uma propriedade para se tornar um modo de existéncia
[..] Gadamer, fazendo uso de vérios ensinamentos de Heidegger, surge
com uma critica radical ao pensamento cientifico-espiritual que
perdurou por todo o século XIX, fazendo da hermenéutica uma
disciplina filoséfica que, para além de seu foco epistemoldgico —
presentes na obras de Schleiermacher e Dilthey -, passa a investigar o
fendmeno da compreensao em si mesmo, ou seja, passa a ter como
finalidade explicitar o que ocorre nesta operacdo humana fundamental

do compreender (PEREIRA 21, 2001, p. 17)

5. A hermenéutica universal de Schleiermacher

Schleirmacher apresenta uma hermenéutica geral e universal, um modelo
interpretativo que se aplica a todas formas de interpretacdo, ndo apenas aos textos
biblicos e livros historicos. O termo ‘circulo hermenéutico” ja aparece em
Schleirmacher, mas ndo € ideia original, porquanto a retdrica cldssica ja o utilizava.

Aqui uma passagem prenunciando a ideia de um circulo hermenéutico:

21PEREIRA, Rodolfo V. Hermenéutica filosofica e constitucional. Belo Horizonte: Del Rey, 2001.



“Existe uma oposicdo entre a unidade do todo e as partes
individuais do trabalho, de forma que a tarefa seja organizada em duas
partes, por exemplo: entender a unidade do todo através das partes
individuais e o valor das partes individuais através da unidade do

todo.”22

Quando lemos um romance ou um conto, sempre vamos antecipando os
capitulos seguintes ou até o final da histdria, o leitor vai tentando encaixar as pecas e ja
pré-formula os juizos do desenrolar dos fatos narrados.

Sempre ha uma rotacdo entre as partes e o todo, o que se circunscreve na ideia
do circulo hermenéutico. Michael Inwood?> observou isso com muita perspicécia, como

se observa de seu texto abaixo:

“Em cada nivel de interpretacdo, nés estamos envolvidos em
um circulo hermenéutico. Nao podemos conhecer a leitura correta de
uma passagem em um texto, a menos que saibamos, de maneira
aproximada, o texto como um todo; ndo podemos conhecer o texto
como um todo; nao podemos conhecer o texto como um todo a menos
que conhecamos determinadas passagens. Nao podemos conhecer o
significado de uma palavra, a menos que conhegamos os significados
das palavras vizinhas e o texto como um todo; conhecer o significado
do todo envolve conhecer o significado de palavras individuais. Nao
podemos entender totalmente o texto a menos que conhecamos a vida
do autor e as palavras como um todo; mas isso requer conhecimento
dos textos e outros eventos que constituem sua vida. Nao podemos
entender totalmente um texto a menos que conhecamos toda a cultura
da qual foi extraido, mas isso pressupde um conhecimento dos textos,
etc., que constituem a cultura.”

Schleiermacher adota duas vertentes para a interpretacdo: a gramatical, numa
primeira andlise, e depois a interpretacdo psicoldgica, cuja base situa-se no
entendimento psicolégico do autor, suas inclinagdes, sua histdria pessoal, ou, em outra
analise, o intérprete deve penetrar “na alma” do autor, quer dizer, entender qual a
mensagem pessoal (psicoldgica) que o autor quis transmitir.

A interpretacdo linguistica tem um lugar comum na comunidade linguistica dos
falantes, de forma genérica, ao passo que a interpretacdo psicologica diz respeito a

subjetividade psicolégica de cada autor, considerado individualmente.

Batista’* alinhava com precisdo as ideias de Schleiermacher:

22SCHLEIERMACHER, F. Herméneutique. Paris: Labor & Fides, 1988. P. 109

Z3INWOOD, Michael. In CRAIG, E. & FLORID. Routhledge Encyclopedia of Philosopfy, Londres,
Ed. Routhledge, 1998



Também formado na escola kantiana — ainda
que nunca tenha sido kantiano de pleno direito, inclinando-se mais ao
romantismo do que ao realismo —, Friedrich Schleiermacher é quem
articula uma concepcdo de hermenéutica universal desvinculada de
um tipo particular de texto, como a Biblia. Ele interpretou, por
exemplo, Heréclito e Platao, utilizando a ideia (que ja aparecia em
Lutero) do circulo hermenéutico: sé podemos compreender uma
passagem de texto se conhecermos o texto como um todo; s6 podemos
conhecer o texto como um todo se conhecermos determinadas
passagens. Como o circulo € vicioso, precisamos ir e voltar a cada
palavra, cada frase, cada texto, necessitamos conhecer a vida e obra
do autor, os textos que ele leu, a cultura a qual pertence. Cada nivel de
interpretacdo contém uma circularidade e assim também ocorre entre
os niveis de interpretacdo. Segundo Ramberg & Gjesdak25 ,
Schleiermacher queria utilizar a hermenéutica para entender nao
apenas textos, mas também povos e culturas. Para tanto, era preciso
haver uma abertura para o fato de que o que parece racional,
verdadeiro ou coerente pode, na verdade, estar encobrindo algo que
ndo nos é familiar. E essa abertura sé é possivel na medida em que
ndés examinamos minuciosamente nossos Pproprios preconceitos
hermenéuticos, pois “O esforco da compreensdo surge toda vez que
ndo se d4 uma compreensdo imediata, e assim toda vez que se deve

contar com a possibilidade de um mal-entendido” (GADAMER)%,
Segundo o préprio Gadamer, esse contexto envolvendo a estranheza e
o mal-entendido enquanto elementos universais é o que determina a
ideia de uma hermenéutica universal em Schleiermacher . Ele dizia
que “em todo lugar onde houver qualquer coisa de estranho, na
expressdo do pensamento pelo discurso, para um ouvinte, hd ali um
problema que apenas pode se resolver com a ajuda de nossa teoria”,
isto é, com a ajuda da hermenéutica (SCHLEIERMACHER)27. Para
Schleiermacher, o uso da linguagem esta situado em algum lugar entre
a individualidade radical e a universalidade e nenhuma das duas existe
em uma forma completamente pura. “Todo uso da linguagem se refere
a uma gramadtica e a um vocabuldrio de uso comum, ainda que usemos
de modo individual, como na poesia, ou menos individual, como no
discurso cientifico ou nas conversas sobre o clima” (RAMBERG &
GJESDAK). Dessa forma, Schleiermacher reformula o conceito de
hermenéutica, levando-a para o Ambito da filosofia. Para ele, tudo que
€ objeto de compreensdo € linguagem e, nesse sentido, ninguém pode
pensar sem linguagem. A hermenéutica, que em sua época ainda
estaria em um “estado ainda caotico”, deveria se desenvolver “a partir
da natureza da linguagem e das condi¢des fundamentais entre o

falante e o ouvinte” (SCHLEIERMACHER).?8

24 BATISTA, Micheline. Hermenéutica filosofica e o debate Gadamer-Habermas. Revista Critica e

Sociedade: revista de cultura politica. v.2, n.1 jan./jun. 2012. Acesso na Internet site:
www.seer.ufu.br/index.php/criticasociedade/article/download/15000/9769. Acesso em 23/01/2019.

25 RAMBERG, B.; GJESDAK, K. Hermeneutics. In: The Stanford Encyclopedia of Philosophy.
2005. Disponivel em: http://plato.stanford.edu/entries/hermeneutics. Apud Micheline Batista, item 09.
26GADAMER, Hans G. Verdade e Método. Traducio de Flavio Paulo Meurer, com revisao de tradugio
de Enio Paulo Giachini. Petrépolis: Editora Vozes, 2008.

2 SCHLEIERMACHER, F. D. E. Hermenéutica: arte e técnica da interpretacio. Braganca Paulista:
Editora Universitaria Sdo Francisco, 2008, p. 31.

281dem, ibidem, p. 63.




Gadamer considera que Schleiermacher revolucionou a hermenéutica, ao tratar
da universalizacdo da interpretacao linguistica, mas o criticou quanto este partiu para a
andlise psicolégica do autor, como se fosse um processo divinatorio (estudar a mente e
as ideias bdsicas do autor da obra). A interpretacdo linguistica cuida dos signos
linguisticos, ao passo que a interpretacdo psicolégica situa-se apenas no nivel da
individualidade do autor.

O telos do intérprete € tentar compreender o autor melhor do que este mesmo
compreendeu o texto de sua criagdo, no aspecto psicolégico da interpretacdo, ideia que
Gadamer reputa absurda, pois o processo de divinagdo negligencia a importancia do
intérprete, pois para Gadamer, o processo de interpretagdo resulta do movimento de

oscilacdo entre a parte e o todo.

Gadamer utiliza-se do termo “divinag:ﬁo,”29 para caracterizar a hermenéutica de
Schleiermacher, no sentido que se empresta a este vocdbulo aquilo que se intenta a
vontade de buscar a verdade do préprio autor, quer dizer, o autor desenvolve uma
estrutura interna, guiadora de toda atividade criativa. O intérprete exerce uma fungdo de
divinagao, isto &, ele procura revelar o significado de uma peca teatral ou obra literaria,
recompondo ou recriando o estado original do pensamento do autor. Ele vai intentar

infiltrar-se no pensamento do autor, em ato prospectivo de divinacdo, para estudar todas
as intencdes e motivos inspiradores do autor. Segundo Gadamer30, analisando

Scheleirmacher, “o intérprete deve entender o autor melhor que este entende a si
mesmo.”

Schleiermacher, na leitura de Gadamer31, entende que a hermenéutica possui
uma func¢do auxiliar, sempre dependente da coisa a ser interpretada, e a relagdo dialética
€ de extrema importancia na tarefa da interpretacdo hermenéutica, no viés da leitura de
Scheleirmacher. Para esse pensador, € necessdrio isolar o procedimento do
compreender, tornando-o autdnomo, com metodologia propria. Para ele, o que deve ser
compreendido ndo € a literalidade das palavras, mas também a individualidade e o

psicologismo do autor.

2 GADAMER, Hans G. Verdade e Método. Traducdo de Flavio Paulo Meurer, com revisdo de traducéo
de Enio Paulo Giachini. Petrépolis: Editora Vozes, 2008, p. 257.

301dem, ibidem, p. 263.
31 [dem, ibidem, p. 255.



32

Para Gadamer™“, a contribuicdo mais importante do pensador da linguagem

alemdo foi a de concatenar a interpretacdo gramatical junto a interpretacdo psicoldgica,

0 que contribuiu por mudar o eixo da interpretacdo e influenciou os estudos do séc.
XIX. Para ele, a cisdo entre filologia e dogmatica é de muita importancia até mesmo
para a interpretagdo da biblia. Assim, na interpretacdo do texto, hd um processo
psicoldgico divinatério, num retorno a intengdo do autor, com o fito de captar a gé€nese
da obra, realgcando-se a superioridade do intérprete sobre seu objeto.

Gadamer sempre ressaltou a posicio de virada hermenéutica operada por
Schleiermacher, na leitura de Ruedell? , que alinhavou as seguintes observacdes acerca

da apropriacao das ideias de Scheleiermacher por Gadamer:

Gadamer inicia a discussdo marcando bem sua
posicdo de reconhecimento da “guinada hermenéutica” operada em
Schleiermacher. A semelhanca de Frank e outros filésofos, ressalta a
novidade de sua hermenéutica a partir de sua confrontacdo com os
filélogos que o precederam:

“A formagdo de uma ciéncia hermenéutica — afirma Gadamer —
desenvolvida por Schleiermacher na confrontagdo com os fildlogos F.
A. Wolf e F. Ast e ampliando a hermenéutica teoldgica de Ernesti,
nido representa um mero passo adiante na histéria da arte de
compreender” (GADAMER34, 2003).

Essa histéria da compreensdo, sem divida, ja vinha acompanhada por
uma reflexdo tedrica desde a filosofia antiga. Eram, porém, reflexdes
que tinham o cardter de uma “doutrina da arte” (Kunstlehre), cujo
sentido era servir a arte da compreensao, assim como a retdrica serve
a arte de falar e a poética a arte de poetar. “Nesse sentido, também a
hermenéutica teoldgica da patristica e da Reforma foi uma doutrina da
arte” (GADAMER35 , 2003). Com Schleiermacher, embora se fale em
“doutrina da arte”, a discussdo é bem diferente. Situa-se em outro
nivel. A compreensio como tal converte-se em problema. E a
universalizacdo desse problema ndo deixa dividas de que a tarefa da
compreensdo tem agora um novo sentido. Também a reflexdo tedrica,
que a acompanha, recebe um novo sentido. J4 ndo se trata mais de
uma doutrina da arte a servico da praxis do fildlogo ou do tedlogo.
Deixa de ser uma disciplina auxiliar, e ela mesma, a hermenéutica,
constitui-se em disciplina autbnoma. Ao falar na hermenéutica como
“doutrina da arte”, esta expressdo tem agora um carater sistematico

32GADAMER, Hans G. Verdade e Método. Tradugio de Flavio Paulo Meurer, com revisdo de tradugio
de Enio Paulo Giachini. Petrépolis: Editora Vozes, 2008, p. 256.

33 RUEDELL, Aloisio. Gadamer e a recepciao da hermenéutica de Friedrich Schleiermacher: uma
discussio sobre a interpretacio psicoldgica. Revista Veritas, v. 57, n. 3, set./dez. 2012, p. 75-76.
3*GADAMER, Hans G. Verdade e Método: tracos fundamentais de uma hermenéutica filosofica. 5.
ed. Trad. de Flavio Paulo Meurer; nova revisdao da tradu¢do por Enio Paulo Giachini e Marcia Sa
Cavalcante Schuback. Petrépolis: Vozes, 2003, p. 246

35 GADAMER, Hans G. Verdade e Método: tracos fundamentais de uma hermenéutica filoséfica. 5.
ed. Trad. de Flavio Paulo Meurer; nova revisdao da tradu¢do por Enio Paulo Giachini e Marcia Sa
Cavalcante Schuback. Petrépolis: Vozes, 2003, p. 246.



bem diferente: “fundamentar teoricamente o procedimento comum a
tedlogos e filélogos, remontando, para além da intencdo de ambos, a
uma relagdo mais originaria da compreensdo do pensamento”
(GADAMER36, 2003). O que é e como se dd a compreensdo como
tal, independente do objeto da compreensdo? Até ai, a hermenéutica
era determinada pelo conteido a ser compreendido, ou seja,
historicamente, pela “unidade oObvia da literatura vetero-crista”
(GADAMER37, 2003). Schleiermacher, ao contrério, j4 ndo busca a
unidade da hermenéutica na unidade de contetido da tradi¢do a que se
deve aplicar a compreensao; mas, abstraindo de toda especificacdo de
conteido, ele a procura na unidade de um procedimento, que nem
sequer se diferencia pelo modo como as ideias sio transmitidas, se por
escrito ou oralmente, se numa lingua estranha ou na lingua prépria e
contemporéanea. O esforco da compreensdo surge toda vez que nao se
d4d uma compreensdo imediata, e assim toda vez que se deve contar
com a possibilidade de um mal-entendido, o que, para
Schleiermacher, significa sempre. Diante do desafio de compreender o
outro, o diferente — e a rigor todo texto é outro — o mal-entendido ja
estd dado de antemao.

Gadamer critica Scheleirmacher por este enfatizar o poder do artista literario,
como revelador divino do que ele quis dizer, descompromissando-se com a linguagem,
esta sim veiculadora das verdades do texto. Ele critica ainda a importancia desmedida
ao enfoque psicoldgico do autor, dizendo que a relevancia da interpretacdo psicoldgica
sobre a linguistica, levada a cabo por Scheleirmacher, ofusca a mensagem do texto, que

também pertence ao intérprete, ou ao rol de intérpretes.

38 ~ L . .
Gadamer™" resume a pretensdo hermenéutica de Schleirmacher, fincada nos

termos de que a prépria historia ndo passa de um espetaculo de criacdo do escritor:
36

A férmula de Schleirmacher, tal como ele a entende, ndo inclui mais a prdpria coisa
de que se estd falando, mas considera a expressao que representa um texto, abstraindo de
seu conteido de conhecimento, como uma produgao livre. Corresponde a isso o fato de que
ele orienta a hermenéutica, que nele estd voltada para a compreensao de tudo que pertence
a linguagem. O falar do individuo € efetivamente um fazer livre e configurador, por mais
que suas possibilidades estejam restritas pela estruturacio fixa da lingua. A linguagem é um
campo de expressio e sua primazia no campo da hermenéutica, significa, para
Scheilermarcher, que ele, como intérprete, considera os textos como puros fendmenos de
expressdo, a margem de sua pretensdo de verdade.

GADAMER, Hans G. Verdade e Método: tracos fundamentais de uma hermenéutica filosofica.
5. ed. Trad. de Flavio Paulo Meurer; nova revisdo da tradugdo por Enio Paulo Giachini e Marcia
Sa Cavalcante Schuback. Petrépolis: Vozes, 2003, p. 247.
3 37Idem, ibidem, p. 247.
38 Idem, ibidem, p. 269.



Para Gadamer, Scheleirmacher procurou desenvolver uma doutrina da
arte de compreender, em vez de um aglomerado de informagdes linguisticas e culturais,
assim, para ele, a dificuldade de compreensdo tem uma funcdo importante na tarefa de
interpretacdo, pois ele intenta clarificar o “mal entendido”. Se tal dificuldade de
interpretacdo obnubiliza o entendimento, essa dificuldade deve ser levada em conta na
estrutura metodolégica por ele utilizada para atingir o entendimento do texto. Assim, ele
vai utilizar os canones gramaticais e psicolégicos que se afastam da ligacdo dogmadtica

de contetudo (Gadamer39):

Por certo que Scheleiermacher ndao foi o primeiro a
restringir a tarefa de hermenéutica em tornar compreensivel a intengcao
de outras pessoas em discursos e textos. A arte da hermenéutica
jamais foi o organon da investigacdo das coisas. Desde o inicio, isso a
distinguiu daquilo que Scheleiermacher chama de dialética.
Entretanto, sempre que alguém se esforca por compreender — por
exemplo, a Sagrada Escritura ou os cldssicos — estd operando
indiretamente uma referéncia a verdade que estd oculta no texto e que
deve vir a luz. Na realidade, o que se deve compreender ndo é um
pensamento enquanto um momento vital, mas enquanto uma verdade.
Este € o motivo por que a hermenéutica possui uma fun¢do auxiliar,
permanecendo subordinada a investigagdo da coisa em questio.
Também Scheleiermacher leva isso em conta, desde o momento em
que relaciona a hermenéutica por principio — no sistema das ciéncias —
a dialética.

O estudo de Ruedell*” aponta que é no contexto da interpretagdo psicoldgica que

Scheleiermacher finca seu sentido hermenéutico, ai carreado o objeto da interpretacdo

da vida do autor, identificando os motivos que o levaram a escrever daquela maneira:

Para Gadamer, esta claro que “Schleiermacher ndo foi o primeiro a
restringir a tarefa da hermenéutica em tornar compreensivel a intengao

de outras pessoas” (GADAMER41 2003). Como deve ser entendido
esse prop6sito? E no contexto da interpretacio psicolégica que
Schleiermacher propde esse sentido da hermenéutica, incluindo como
objeto de interpretacdo a vida do autor, no sentido de saber os
“motivos” que o levaram a escrever. Diante do estranhamento dessa

39 GADAMER, Hans G. Verdade e Método: tracos fundamentais de uma hermenéutica filosofica. 5.
ed. Trad. de Flavio Paulo Meurer; nova revisdo da tradu¢do por Enio Paulo Giachini e Marcia Sa
Cavalcante Schuback. Petrépolis: Vozes, 2003, p. 255.

40 RUEDELL, Aloisio. Gadamer e a recep¢ao da hermenéutica de Friedrich Schleiermacher: uma
discussao sobre a interpretacao psicoldgica. Revista Veritas, v. 57, n. 3, set./dez. 2012, p. 74-85
41 GADAMER, Hans G. Verdade e Método: tracos fundamentais de uma hermenéutica filosofica. 5.

ed. Trad. de Flavio Paulo Meurer; nova revisdao da tradu¢do por Enio Paulo Giachini e Marcia Sa
Cavalcante Schuback. Petrépolis: Vozes, 2003, p. 255.



tarefa da hermenéutica, mostrada por diversos autores, a semelhanca
de Gadamer, é oportuno trazer o comentdrio que Gunter Scholtz faz
sobre esse tema. Ele chama atencdo para que se observe bem ao que
Schleiermacher realmente quer dizer. Ao perguntar pela intencdo do
autor, pelos “motivos” que o levaram a escrever ou pelo “projeto
originario” de uma obra, pergunta-se, em verdade — afirma ele — pelas
circunstancias que o provocaram. O autor ndo é uma figura abstrata,
mas situado num contexto, que, de alguma forma, o constitui. E
certamente nao é sempre indiferente ter diante de si apenas uma obra a
ser interpretada ou ter, além disso, uma descricdo externa de sua
origem. Excluir a pergunta pelo autor seria, no minimo, reduzir toda

arte a um e mesmo denominador (SCHOLTZ42, 1995).

6. Dilthey e a metodologia aplicavel as ciéncias humanas

Dilthey apresenta um modelo de método para as ci€éncias humanas, diferente do
método para as ci€ncias da natureza, pois ele acha que os objetos das ciéncias fisicas
sdo diferentes dos das ciéncias do espirito. Ele enfatiza o aspecto de que as ci€ncias
humanas necessitam de um método préprio calcado na compreensido, em contraposi¢ao
a explicagdo.

No seu trabalho “Ascensao a hermenéutica”,43 Dilthey define a hermenéutica
como um conjunto de regras para interpretar monumentos escritos, apoiando-se numa
validade universal de interpretacdo histérica para enfrentar o romantismo e o
subjetivismo.

O projeto de Dilthey € o de justificar filosoficamente uma metodologia para as
ciéncias humanas, aduzindo que a maneira de tratar do tema deve ser aquela ji emanada
pela tradicdo, que via a “explicagdo” como ocorrente nas ci€éncias da natureza, ¢ a
“compreensdo” como dando guarida as ciéncias humanas. Entretanto, ao contrdrio da
tradicao, Dilthey considera que os dois métodos sdo interdependentes.

Para ele, o método para andlise das ci€ncias humanas ndo pode ser o mesmo
aplicavel as ciéncias naturais, como fizeram Augusto Comte e Stuart Mill, que

impregnaram e truncaram a realidade historia apenas para justificar um método “duro”.

“2SCHOLTZ, Gunter. FEthik und Hermeneutik; Schleiermachers Grundlegung der
Geisteswissenschaften. Frankfurt am Main: Suhrkamp, 1995, p. 115.

43 DILTHEY, W. Obras Escolhidas. Select Works. Organizado por MAKKREEL, R. e RODL, F.
Princeton: Princeton University Press, 1989. Vol. IV, p. 238.



, . . . .44 A
Como o ser humano ¢ uma “unidade vital psicofisica”" " as ci€ncias humanas

prevalecerdo sobre as ciéncias naturais. Os seres humanos afetam a natureza pela

vontade e pela acdo. Entretanto, € s6 através da compreensao que os individuos acessam

os outros individuos.

Roberto Novaes

45, em trabalho especifico sobre a hermenéutica de Dilthey,

pondera que para Dilthey, o mundo espiritual apresenta categorias distintas daquelas do

reino da natureza, seus fendOmenos apresentam-se sempre imbuidos de valores e nexos

finalistas, tudo se encontra perpassado por intencionalidades:

Segundo Dilthey, a delimitacio de um campo préprio
as ciéncias do espirito se impde pela necessidade de transferir a alguns
organismos animais e aos humanos, baseando-nos em suas
manifestacdes de vida, um acontecer psiquico andlogo aquele que nos
d4d a nossa prépria experiéncia interna. Essa dimensdo psiquica ou
espiritual possui duas caracteristicas importantes. Em primeiro lugar,
como foi dito, ela se d4 enquanto realidade exterior através de uma
“transferéncia” ou “transposi¢do” de fendmenos da experiéncia
interna a outros corpos humanos. Tal transferéncia pressupde, por sua
vez, uma segunda caracteristica que ¢ a “homogeneidade” das
possibilidades de experiéncias internas dos diversos corpos humanos,
0 que permite estabelecer as conexdes de um mundo espiritual
comum. Essas duas caracteristicas possibilitam a
“experimentabilidade” e fornecem uma espécie de “fundamento
empirico” que justificam o estatuto de cientificidade das disciplinas
humanas: “por toda parte se mostra a conexdo homogénea de toda a
vida espiritual como o fundamento sobre o qual é possivel levantar-se
as ciéncias do espirito” (Dilthey,46 1951,). Além disso, o mundo
espiritual apresenta categorias distintas daquelas do reino da natureza,
seus fendmenos apresentam-se sempre imbuidos de valores e nexos
finalistas, tudo se encontra perpassado por intencionalidades.
Portanto, ndo sdo dtteis, aqui, as categorias de substincia e
causalidade, fundamentos da teorizacdo cientifico-natural, e, sim,
categorias como significado, valor, finalidade, forca etc. Reconhecido
o ambito peculiar as ciéncias do espirito, Dilthey estabelece as
diferencas radicais com relacdo as metodologias préprias de cada um
dos dois campos de saberes cientificos. Para ele, a identificacdo do
método cientifico-natural como metodologia geral das ciéncias, sua
transformacdo em critério mesmo de cientificidade, ndo é sendo um
fendmeno historico. Diz ele: “Destaquemos a verdade: as mudancas
que t&€m sofrido os métodos segundo as diversas épocas sio

M DILTHEY, W. Obras Escolhidas. Select Works. Organizado por MAKKREEL, R. e RODL, F.
Princeton: Princeton University Press, 1989. Vol. I, p.67.

45 NOVAES

DE SA, ROBERTO. As contribuicdes de Dilthey para uma fundamentacio

hermenéutica das ciéncias humanas. Boletim Interfaces da Psicologia da UF Rural RJ Pégina 39-40.
Acessado na Internet no sitio http://www.ufrrj.br/seminariopsi/2009/boletim2009-1/novaes.pdf, em

24/01/2019.

46 DILTHEY, W. Ideas acerca de una psicologia descriptiva y analitica. Obras Completas, Vol. 6.
México, Fondo de Cultura Economica, 1951, p. 293.



extraordinarias” (Dilthey,47 1951). Foi somente devido ao sucesso que
o método cientifico-natural atingiu em seu préprio dominio que os
pesquisadores do campo das ciéncias do espirito tém buscado
solugdes andlogas e ndo em virtude de uma adequacdo intrinseca
daqueles aos seus verdadeiros problemas.

Jovanka Scocuglia48 aduz que Dilthey renegou a visdo positivista e empirista

aplicavel as ci€ncias humanas, clamando pela impossibilidade de se falar em leis gerais

direcionando as ciéncias do espirito:

Dilthey, que analisou a causalidade na histéria criticando a
visdo positivista e a empiricista, afirmava nao ser possivel no campo
das "ciéncias do espirito" (Geissenswissenchaften) ou das ciéncias
humanas, se falar em "leis gerais", questionava o prdprio conceito de
"causa", pois, para ele, esse conceito implicava a ideia de necessidade
e inexorabilidade sendo mais correto pensar-se em termos de
"motivos", de "desejos" para explicar situacdes de mudanca. Deste
modo, pode-se dizer que uma questdo subjacente a abordagem anti-
naturalista de Dilthey é: como a compreensao dos significados pode
ser elevada ao mesmo nivel de clareza metodoldgica caracteristico das
ciéncias da natureza? Quais sao os métodos que permitem uma leitura
objetiva das estruturas simboélicas de qualquer tipo, incluindo ag¢des,
praticas sociais, normas e valores? Esta problemdtica refere-se,
portanto, a uma busca de cientificidade para as ciéncias
interpretativas, numa época em que as ciéncias da natureza avangavam
rapidamente.

Scocuglia49 analisa as duas abordagens — a de natureza positivista e a de

indole interpretativa:

O conceito filosofico central era, sobretudo, o conceito
de explicacdo (Erkldrung) e evidenciava-se a disting@o, nas ciéncias
sociais e na historia, entre explicar (Erkldren) as acdes e as crengas
humanas e compreender (Verstehen) seus significados. A partir disto,
duas abordagens se diferenciavam quanto ao estudo da a¢do humana.
Uma abordagem "positivista', que investia na compreensdo de
significados apenas como uma reconstru¢do imaginativa das intengdes
ou propdsitos dos atores. O aspecto cientifico, mais proximo da
verdade, no estudo da agdo seria a possibilidade de construgdo de
hipéteses explicativas que deveriam ser incorporadas as teorias gerais
sobre o comportamento humano e verificadas ou testadas através de
métodos seguros de observacdo empirica. Acreditava-se que o
resultado seria a unificacdo das ci€ncias, numa estrutura tinica para os

41 DILTHEY, W. Ideas acerca de una psicologia descriptiva y analitica. Obras Completas, Vol. 6.
Meéxico, Fondo de Cultura Economica, 1951, p. 301.

48 SCOCUGLIA, Jovanka Baracuhey Cavalcanti. A hermenéutica de Wilheim Dilthey e a reflexao

epistemologica nas ciéncias humanas contemporaneas. Soc. Estado. vol.17 n.2 Brasilia Dec. 2002.
internet: http://dx.doi.org/10.1590/S0102-69922002000200003 - acesso em 24/01/2019.

Idem, ibidem.



diversos campos de pesquisa. Tal estrutura seria a identificacdo de
seqiiéncias regulares de comportamento e a possibilidade de
formulacdo de leis universais e de teorias para, através delas, predizer
ou explicar a ocorréncia dos eventos. De outro lado, na abordagem
interpretativa, os tedricos da "Verstehen" e da "Hermenéutica"
argumentavam que as ciéncias sociais e a histéria ndo poderiam ser
adaptadas a ldgica das ciéncias naturais porque a compreensao
interpretativa tem um papel diferente nas ciéncias. E, assim,
compreender uma dada acdo ou credo € um trabalho cientifico que
precede a explicacdo do porqué da ocorréncia da agdo. Seria um
trabalho de leitura da situacd@o, de andlise do contexto ao qual a acdo
ou crenca pertencem, compreendendo-as sob a ética de outras agdes e
crencas historicamente constituidas. A construcdo de hipéteses
explicativas e seus testes empiricos se tornariam problemas de
interpretacdo dependentes de uma pressuposicdo especifica de como é
o evento a ser explicado e, portanto, de como ter acesso ao significado

(Warnke, " 1987).

Dilthey lista algumas teses sobre a compreensao:

a) Objetivacdo empirica da vida psiquica, expressdes faciais ou palavras para

conhecer a vida psiquica;

b) Procurar caracteristicas comuns nas condi¢cdes especificas deste modo de

cognicao;

¢) Interpretacio dos textos ou exegese;

d) Regras de interpretacdo similares aquelas aplicadas as ci€ncias naturais;

e) Compreensdo como procedimento fundamental as ciéncias humanas;

Dilthey insiste na dimensdo historica da compreensdo, no seu ensaio “A

compreensao de outras pessoas ¢ de suas manifestagdes na vida.

»51

Chamamos de exegese ou compreensdo a compreensao guiada
por regras de manifestacdes de vida permanentemente fixas. Como é
apenas na linguagem que a vida da mente e do espirito encontra sua
expressdo completa e exaustiva — expressdo que possibilita a
compreensdo objetiva — a exegese culmina na interpretacdo dos
registros escritos da existéncia humana. (...) A ciéncia desta arte é a
hermenéutica.

SOWARNKE, Georgia. Gadamer: hermeneutics, tradition and reason. Califérnia: Stanford University

Press, 1987, p. 07.

3 DILTHEY, W . Ideas acerca de una psicologia descriptiva y analitica. Obras Completas, Vol. 6.
Meéxico, Fondo de Cultura Economica, 1951, Vol. III, p. 237-238.



Observa-se que Dilthey ainda permanece com a ideia de que a hermenéutica
refere-se a arte de interpretar os textos escritos, mas ele ja prenuncia que a hermenéutica
€ modelo para as formas de compreensdo da vida. Dilthey recusa a base metafisica para
fundamentar as questdes da hermenéutica, porquanto seus resultados nao decorreriam
de premissas vdlidas universalmente.

Ele apela para a epistemologia para resolver a quaestio acerca dos fundamentos
da metodologia utilizdvel para as ci€éncias humanas. Nesse sentido, Dilthey fundou-se
em Kant, ainda que ele nio se considere um neokantiano, pois aquele circunscreveu sua

temadtica acerca dos fundamentos epistemolégicos das ci€ncias humanas.

Dilthey proclamava, com razdo, que qualquer estudo da vida humana enfrenta
um problema no sentido de que sempre somos parte daquilo que procuramos entender,
ainda que os metodologizantes das ci€ncias naturais e positivas digam que é possivel
uma acao de suspensdo do juizo, como se fosse possivel isolar o objeto da pesquisa — o

ser humano — da sua prépria existéncia humana e de sua trajetéria mundana.

Roberto Novaes > langa luzes sobre Dilthey, sob a lupa de Ortega y Gasset, ao
afirmar que Dilthey tem o mérito de trazer a ““vida” as ciéncias, deixando de lado a

iterativa busca a razdo, centrando sua busca filosoéfica no devir humano:

Segundo Ortega y Gasset >, Dilthey é um dos
primeiros pensadores em que se did a emergéncia de uma nova
concep¢cdo fundamental no panorama das ideias filoséficas que
compdem a histéria da filosofia. Tal concep¢do surge em homens
distintos que, inicialmente, ignoravam-se uns aos outros, nao
possuindo conex@o direta a ndo ser a de serem porta vozes do destino
intelectual de sua época. Refere-se ele a ideia de “vida”. Para o
pensamento moderno, até entdo, a natureza humana era constituida
pela razdo, suas manifestagdes histéricas representavam deformagdes
encobridoras da verdadeira esséncia racional ndo histérica. Esta
concepgdo era partilhada tanto pelo idealismo quanto pelo empirismo.
Contra o primado da razdo, Dilthey recorre a nog¢do de “vida”
enquanto integralidade do devir histérico do espirito humano. Trata-
se, pois, de fundar o conhecimento, ndo em condi¢des a priori de uma
razdo transcendental e, sim, na totalidade da experiéncia histérica,
incluindo suas condi¢des intelectuais, volitivas e afetivas. Essa
reversdo de perspectiva implicaria, se assumida radicalmente, na
irredutibilidade da questdo do conhecimento e da verdade a um
problema de metodologia, ja que qualquer critério sera sempre uma

52NOVAES DE SA, ROBERTO. As contribuicdes de Dilthey para uma fundamentacio

hermenéutica das ciéncias humanas. Boletim Interfaces da Psicologia da UF Rural RJ Pagina 38-43.
Acesso na Internet no sitio http://www.ufrrj.br/seminariopsi/2009/boletim2009-1/novaes.pdf, p. 42-43,
em 20/02/19.
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objetivacao histdrica produzida a partir da vida e, portanto, incapaz de
ter sobre ela a dltima palavra. Conhecimento e verdade sdo producdes
que envolvem o existir histérico integral. Embora Dilthey aponte isso
com toda clareza, ndo lhe é possivel desprender-se totalmente das
exigéncias intelectuais de sua época. OI’[ega54 vislumbra com precisdao
esta encruzilhada do pensamento diltheano: “[...] Dilthey ¢é filho do
seu tempo, que vé todo o filoséfico como uma ocupacgdo direta com as
ciéncias, com a cultura etc., e s indiretamente e através disso, com o
real. Por isso, sem que se justifique, a autognose (Selbstbesinnung),
que devia ser a ciéncia da realidade ,,homem®, converte-se, desde
logo, em teoria dos saberes que o homem construiu. Esta ,,marca do
seu tempo™ € o que torna impossivel a Dilthey alcancgar a plenitude de
si mesmo. Sua genial intui¢do da ,,vida espiritual™ como realidade
fundamental fica para sempre muda, ndo pode pensi-la, porque a
intercepta a mania epistemologica, a ontofobia kantiana e positivista.”
Com isso, a hermenéutica atinge em Dilthey um ponto de inflexdo em
que se preparam, com a ideia de “vida”, tanto a superagdo da
perspectiva psicoldgica, quanto o desprendimento com relacdo ao
problema metodolégico _ ambos ainda totalmente dominantes em
Schleiermacher. Na continuidade da tradi¢do hermenéutica, caberd a
filosofia hermenéutica de Heidegger e de seu discipulo Gadamer
liberar totalmente o problema da compreensdo do restrito ambito do
método, remetendo-o, de modo radical, ao plano mais origindrio da
existéncia.

O estudo de humanidades deita raizes na experi€ncia vivida das pessoas, mas
Dilthey sempre acata essa ideia em conexao intima com o passado e com a tradi¢do, sao
— presente e passado — no contexto hermenéutico. Os seres humanos sao
irremediavelmente histdricos, ainda que o neguem, que seja por qualquer tentativa de
suspensao do juizo ou “epoché”. O circulo hermenéutico, de que fala Dilthey, sera

apropriado mais a frente por Heidegger.

7. “A hermenéutica da facticidade” de Heidegger

A obra maxima de Martin Heidegger — “Ser e Tempo” — estd preenchida de
vérios referenciais hermenéuticos. Sua andlise do “dasein” estd atrelada a um
redirecionamento do circulo hermenéutico.

Para Gadamer, Dilthey ainda estava preso a metodologia das ci€éncias humanas,
malgrado a sua preocupacdo com a existéncia e a vida. Foi em Heidegger que a
hermenéutica desvinculou-se do método, na proje¢do da facticidade do “dasein”, e a
questdo da historicidade ganhou relevo. Heidegger, entretanto, desviou-se do foco

filolégico a hermenéutica, impregnado por Dilthey, conforme se depreende no estudo

>*ORTEGA Y GASSET. Goethe - Dilthey. Madrid, Alianza, 1983, p. 201.



abaixo, de Josiel Batista, em estudo sobre ensino de matematica na EAD, sob o enfoque

da hermenéutica filoséfica de Gadamer:

No entanto, conforme descrito por Mondini”> (2013),
em Ser e Tempo, Heidegger desvia-se do foco filoldgico de Dilthey,
pois busca fundamentos de uma hermenéutica para uma compreensio
,verdadeira apresentando uma Hermenéutica Filosofica, que ndo se
preocupa com as regras e o desenvolvimento das mesmas, mas sim,
com 0 pensar.“56. De acordo com Esposito (1991) “Heidegger nao
nega a perspectiva de Dilthey, mas coloca-a num contexto ontolégico,
onde mundo e compreensido sdo partes insepardveis da constitui¢ao
ontoldgica da existéncia do Dasein.” Acredito que o que tornou a
hermenéutica fenomenoldgica de Heidegger tdo diferente do que ja
havia sido proposto no campo da hermenéutica, fundamenta-se no fato
de que Heidegger foi buscar a o essencial de cada um dos dois e
rechagou aquilo que acreditava ndo ser importante.

Em “Verdade e Método”, Gadamer analisa a importancia do circulo

hermenéutico de Heidegger, como se depreende abaixo”:

E por isso que retomamos a descricio heideggeriana do circulo
hermenéutico a fim de que o novo e fundamental significado que
adquire aqui a estrutura circular possa se tornar fecundo para nosso
proposito. Heidegger escreve: ,,Embora possa ser tolerado, o circulo
ndo deve ser degradado a circulo vicioso. Ele esconde uma
possibilidade positiva do conhecimento mais origindrio que,
evidentemente, s6 serd compreendida de modo adequado quando ficar
claro que a tarefa primordial, constante e definitiva da interpretacdo
continua sendo nio permitir que a posicao prévia, a visdo prévia e a
concep¢do prévia lhe sejam impostas por intuicdes ou nogdes
populares. Sua tarefa é, antes, assegurar o tema cientifico, elaborando
esses conceitos a partir da coisa ela mesma.*

Heidegger acena com a ideia de que este circulo tem um sentido ontologico
positivo, no qual as pré-interpretacdes tornam possiveis as demais interpretagdes.

Heidegger descreve a forma realizacdo da propria interpretacdo compreensiva, acentua

5

8 ~ . . .
Gadamer™". A busca da compreensdo lanca o sujeito a eventuais erros de opinides

prévias, que nio se confirmam nas coisas. A tarefa da compreensido € a de buscar a

correcdo de interpretacdo nas “coisas”, quer dizer, na experiéncia.

35 MONDINI, Fabiane. A presenca da algebra na legislacio escolar brasileira. 2013. 433 f. Tese
(Doutorado) - Curso de Educac¢do Matematica, Instituto de Geociéncias e Ciéncias Exatas, Universidade
Estadual Paulista - Campus de Rio Claro, Rio Claro, 2013.
5Idem, ibidem, p. 24.
5T GADAMER, Hans G. Verdade e Método. PetrSpolis, Ed. Vozes, 10%. ed. 2008, p. 355.
58 e

Idem, ibidem, p. 355.



Na leitura de Gadamer59, Heidegger “faz uma descri¢do fenomenolégica ao

descobrir a pré-estrutura da compreensao”, que ele converte na questdo primordial que ¢
a do desvelamento do “ser”. Heidegger critica o pensamento cartesiano, ao calcar a sua
introspec¢do em fundacdes absolutas, como se aquilo que ndo pudesse ser duvidado,
precisaria estar além de qualquer ddvida. Para Heidegger, as condi¢des que facultam o

pensamento nao sdo autogeradas, mas ji estdo pré-definidas antes mesmo de iniciarmos

0

o processo de interpretacdo. Segundo Paula Rosa® , em trabalho especifico sobre a

critica de Heidegger a Descartes, alinhavou:

7

Descartes ¢ um dos notdveis representantes das
metafisicas que foram desenvolvidas na modernidade. No § 8 de Ser e
Tempo o fil6sofo ja sinaliza um didlogo com Descartes, afirmando a
necessidade de investigar os fundamentos ontolégicos constituintes do
cogito ergo sum, assim como o lugar que a metafisica cartesiana
ocupa no desenvolvimento do projeto que visa a constru¢do de uma
ontologia fundamental. Segundo Heidegger: [....] Com o “cogito sum”
Descartes pretende dar a filosofia um fundamento novo e sélido. O
que, porém, deixa indeterminado nesse principio “radical” é o modo
de ser da res cogitans, ou, mais precisamente, o sentido de ser do
“sum. A elaboracdo dos fundamentos ontoldgicos implicitos no
“cogito sum” constitui o ponto de parada na segunda estagdo a
caminho de um retorno destruidor a histéria da ontologia [....]De
acordo com Cornej061, o lugar que a filosofia cartesiana ocupa no
itinerdrio histérico que Heidegger tem em mente, se relaciona com o
fato de que Descartes se estabelece como um ponto de intermédio
entre a filosofia medieval e moderna. Por um lado, sem questiona-las
ele aplica as categorias medievais ontoldgicas ao seu ponto de partida,
ou seja, o “cogito”, interpretando-o a luz da metafisica grega como
ousia ou substincia. Heidegger também observa que em Descartes
estd latente uma das mais importantes ocultagdes da pergunta inicial
pelo sentido do ser, e com isso o esquecimento da diferenca
ontoldgica.

Para Cornej062, Heidegger propde uma leitura destrutiva da filosofia tradicional, desde

Aristoteles, Platao, os escoldsticos e, na intermediagdo entre a filosofia medieval e moderna,

também vé inconsisténcias no cartesianismo:

3 9GADAMER, Hans G. Verdade e Método. Petrdpolis, Ed. Vozes, 10° ed. 2008,, p. 359.
ROSA, Paula. Heidegger sobre descartes: critica a objetificacio da metafisica. Trabalho
apresentado na Universidade de Fronteira do Sul\RS, 2016.

1 CORNEJ O, P.N. La lectura heideggeriana de la metafisica de Descartes. n,9. Revista de filosofia
Factétum Acesso Internet em 26/01/2019, p. 35.

62 HEIDEGGER, M. (2003) Ser y tiempo. Trad. de Jorge Eduardo Rivera Cruchaga. Madrid: Trotta, p.



La lectura de Descartes que hace Heidegger en su primera etapa
se encuadra dentro de su proyecto de “destruccion” (Destruktion) de
la ontologia occidental desarrollado en Ser y tiempo. Esta destruccién
consiste en el replanteamiento de la historia de la metafisica a la luz
de la pregunta por el sentido del ser. Para Heidegger, esta pregunta se
encuentra histéricamente determinada, de manera que que se ve
obligada a traer a la luz la historicidad a la que pertenece y a
enfrentarse a la tradicién precedente. Heidegger nos advierte entonces
de que, en virtud del caricter ingenuo o dogmdtico en que se estd en la
tradicion, la pregunta por el ser suele pasar desapercibida, o bien le
confiere a sus contenidos la apariencia de lo incuestionable: “La
tradicién que asi viene a imperar, hace inmediata y regularmente lo
que transmite tan poco accesible que mds bien lo encubre. Considera
lo tradicional como comprensible de suyo y obstruye el acceso a las
fuentes originales de que se bebieron, por modo genuino en parte, los
conceptos y categorias transmitidos. La
tradicién llega a hacer olvidar totalmente tal origen.” (Heidegger,

2003%3)

Na leitura de Cornejo64, Heidegger critica Descartes, porquanto este nao

examina propriamente a questdo do ser, e a analitica existencial de “Ser e Tempo” € o
caminho, segundo Heidegger, para aprofundar as questdes que Descartes deixou em
aberto. Mas Heidegger propde mais que isso: ele inverte o pensamento radical do

cartesianismo, partindo do exame preliminar da questao do ser:

Si el cogito sum hubiera de servir como punto de partida de la
analitica existencial del Dasein, no s6lo seria necesario invertir sus
términos, sino que ademds se requeriria una nueva verificacion
ontolégico-fenomenolédgica de su contenido. La primera afirmacién
seria entonces el “sum”, en el sentido de yo-estoy-en-el-mundo. En
cuanto tal ente, “yo soy” en la posibilidad de estar vertido hacia
diferentes comportamientos (cogitationes), como modos de estar en
medio del ente intramundano. En cambio Descartes afirma que las
cogitationes estan-ahi, y que junto con ellas estd presente un ego,

como res cogitans carente de mundo.” (HEIDEGGER65 , 2003).

Heidegger aponta a destruicdo da tese cartesiana do “cogito” bem como a
primazia da autoconsciéncia. Heidegger afirma que a procura de Descartes por

fundagdes absolutas foi responsdvel pelo encobrimento do ser, e também do sujeito do

63 HEIDEGGER, M. (2003) Ser y tiempo. Trad. de Jorge Eduardo Rivera Cruchaga. Madrid: Trotta, p.

64 CORNEJO P.N. La lectura heideggeriana de la metafisica de Descartes. n. 9. Revista de filosofia
Fact6tum Acesso Internet em 26/01/2019, p. 37.

65 HEIDEGGER, M. (2003) Ser y tiempo. Trad. de Jorge Eduardo Rivera Cruchaga. Madrid: Trotta, p.
232.



“cogito” bem como pelos objetos (res cogitata) interpretados como “mundo” (res
extensa).

Heidegger entente que a concepgdo cartesiana de “mundo” iludiu o verdadeiro
fenomeno da mundanidade ocorrente na metafisica moderna, pois que, para o pensador
alemao, Descartes ignorou o aspecto constitutivo do ser-ai: ser-no-mundo, € cometeu o

equivoco de radicar seu discurso em uma de suas convicgdes mais fundamentais: o

cardter espacial do mundo. Nas palavras de Antichi i Valero%:

La lectura heideggeriana de la definicion cartesiana de “mundo” y de
sus fundamentos la encontramos en el capitulo III de Ser y Tiempo,
secciones 19-24. Antes, al principio del capitulo II, Heidegger
desarrolla y justifica la idea de que la estructura fundamental del
Dasein es la de “ser en el mundo”, pero no ya en el sentido de “estar
situado espacialmente en” sino en el sentido mas preciso de “habitar
en”. Posteriormente, pasa a criticar los presupuestos de la metafisica
moderna tal como se habia planteado desde Descartes, una metafisica
que ha “pasado por alto” la estructura esencial del Dasein en tanto que
“ser en el mundo”, y, por ello, ha ignorado el fenomeno de la
“mundanidad”. Y es que, para Heidegger, es necesario emprender
nuevamente la tarea de examinar el fendmeno del mundo con el fin de
determinar cual es su “mundanidad”, es decir, concretar en qué
consiste la estructura de aquello sobre lo cual se constituye el Dasein.
Dicho examen revela el mundo como Umwelt, como mundo que
envuelve, rompiendo asi con la idea de “mundo” como una substancia
independiente frente al sujeto y como una mera “categoria” para pasar
a ser un “existenciario” en sentido pleno. Este analisis plantea
entonces la cuestidn sobre el papel que juega el espacio (la extensio)
dentro de la configuracién de la mundanidad, revelando dos opciones
posibles: o bien es el espacio lo que nos proporciona el atributo
constitutivo de la mundanidad y, entonces, la exégesis del mundo
debe hacerse partiendo de la espacialidad como hace Descartes; o
bien, al contrario, la espacialidad sélo puede ser explicada partiendo
de la estructura misma de la mundanidad. Heidegger sostendrd esta
segunda opcién pero para ello necesitaba revisar la postura cartesiana
mediante una critica de sus presupuestos ontol6gicos.

Quando realizamos algum pensamento sobre o mundo, ja estamos nele e, bem
antes dos julgamentos sobre o mundo, ja estamos inarredavelmente presos nele, bem
antes do que facamos alguma tentativa de separacao filoséfica ou suspensdo do juizo.

A interpretacio do mundo € uma hermenéutica da facticidade, segundo

Heidegger, porquanto o “dasein”, por meio de seus envolvimentos praticos com o

66 ANTICH I VALERO, X. La critica de la mundanitat cartesiana i la nocio d’eﬁpai a Heidegger.
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mundo, ji incorporou a carga de historicidade da qual o homem ndo consegue se
desvencilhar.

Com Heidegger, a hermenéutica mudard de objeto, deixando de incidir sobre
interpretacdo de textos, para incidir sobre a propria existéncia. Ela terd uma fungdo
fenomenolégica e ndo metodoldgica, e, por fim, ela ndo serd apenas uma reflexdo sobre
a interpretacdo, mas uma filosofia da prépria existéncia.

Heidegger vai ser o primeiro filésofo a fazer da hermenéutica uma filosofia, que
ele a nomeara de “hermenéutica da facticidade”, em sua obra “Ser e Tempo”. A
facticidade nao deve ser vista de modo pejorativo, como simples vivéncia cotidiana do
ser humano, mas sim como a existéncia concreta e individual que constitui uma
aventura do ser humano — a aventura do “projetar-se”.

Esse gérmen ja havia sido lancado por Dilthey, segundo o qual ja dissera que a
vida € intrinsecamente hermenéutica. Heidegger também foi influenciado pela
concepcdo de intencionalidade de Husserl, pois, segundo este, a percepcdo do mundo
da-se por uma perspectiva fenomenolégica.

A interpretacdo hermenéutica deve ser realizada pela prépria existéncia. O autor,

ou o intérprete da hermenéutica ndo tem como substituir-se a propria existéncia, “apesar

N .

de ele elaborar indica¢des formais que permitirdo a existéncia de apropriar de suas
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proprias possibilidades de existéncia”, como disse Grondin Mas € a prépria

existéncia que deve elaborar a hermenéutica de sua prépria facticidade, como adverte o
mesmo autor Grondin.®®

Heidegger d4 o nome de “ser-langado-ai” ou “dasein” a facticidade de o ser
langar-se em sua prépria existéncia, que ndo € vista como objeto, mas como uma relacio
consigo mesmo. O “dasein” ¢ ato fenomenologico de despertar-se a si mesmo, dentro de
uma Gtica de um projeto existencial.

A hermenéutica, para Heidegger, ndo tem mais como objeto os textos, como era
na hermenéutica classica, mas sim com a facticidade e a existéncia individual e o
despertar-se a si mesmo.

A hermenéutica heideggeriana veio para destruir a inércia do ser existencial, “a
hermenéutica realiza sua tarefa unicamente pelo viés da destruigﬁo”69. Isso porque a

existéncia deve evitar-se a si mesmo, no sentido de que o ser humano deve acordar da

67GRONDIM, J. Hermenéutica. Sao Paulo: 2012. Pardbola Editorial, p. 40.
%8 1dem, ibidem, p. 40.

% HEIDEGGER, M. Herméneutique de la facticité. Obras Completas, p. 15. In GRONDIM, J.
Hermenéutica. Sao Paulo: 2012. Parabola Editorial, p. 41.



sonoléncia intelectual que lhe € inerente, afastando-se de interpretagdes banalizadas no
cotidiano, e lancar-se no projeto hermenéutico da facticidade e do enfrentamento com a
existéncia.

O “dasein” participa das decisdes fundamentais do ser, ou pelo menos deveria
participar, afastando-se das distracdes mundanas que afetam o ser.

Heidegger defende que a questdao principal do ser nunca fora corretamente
analisada pela tradicdo grega, nem pelos fil6sofos posteriores, pois, para ele, toda
compreensdo fundamental nas ci€ncias e toda relacdo com os objetos decorrem da

compreensdo do ser. O questionamento sobre o ser caiu totalmente no esquecimento,

como se diz na primeira linha de sua obra maxima — “Ser e Tempo”70 —

: . 1 fe 1
Continua Hcaldceg:,rgcer7 em sua critica a omissao da andlise do ser:

E n3o apenas isso. Sobre a base dos pontos-de-partida gregos de
interpretacdo do ser construiu-se um dogma que ndo s6 declara
supérflua a pergunta pelo sentido do ser, mas além disso sanciona sua

4

omissdo. Diz-se “ser” é o conceito mais universal e o mais vazio e,
como tal, resiste a toda tentativa de definicdo. Mas esse que dentre os
conceitos é o mais universal e, portanto indefinivel, nio requer
também defini¢do, pois cada um de nés o emprega constantemente e
cada vez ja entende o que visa com ele. Assim, 0 que movia € como
algo oculto mantinha na inquietacdo, o filosofar antigo passou a ser
claro como o sol, um-poder-ser-entendido-por-si-mesmo.

O desvelamento do ser proposto por Heidegger deve langcar mio da
fenomenologia, que deve mostrar o que a primeira vista ndo se mostra, portanto, a
fenomenologia serd a porta de entrada para a redescoberta do ser.

Como serd feito isso, quer dizer, como a fenomenologia adentrard o intimo da
questdo do ser? Heidegger responde que sera através da hermenéutica da facticidade, ou
da existéncia, o que ele chamara de “virada hermenéutica”. Pois, para Heidegger, a
ocultacdo da anélise do ser fo1 intencional, tentando esquivar-se de que o ser humano €
finito. A tarefa da hermenéutica € enfrentar o esquecimento do ser, redespertando a

existéncia de seu tema fundamental.

Como bem observou Grondin72, hé de se enfrentar um duplo esquecimento: o da

propria existéncia (o esquecimento de si mesmo como projeto), € “o esquecimento do

70HEIDEGGER,M. Ser e Tempo. Trad. Fausto Castilho. Campinas: Ed. Unicamp, 2012, p. 33.
71 Idem, Ibidem.
72 GRONDIN, J. Hermenéutica. Sio Paulo: 2012. Parabola Editorial, p. 44.



ser como tema fundamental da filosofia”’>. Para enfrentar esse duplo esquecimento,

Heidegger propde uma hermenéutica destruidora da facticidade, que deve ser entendida
no sentido positivo de desvelamento do ser, redescobrir o que foi recoberto, redespertar
0 que estava sonolento.

Em “Ser e Tempo” Heidegger vai ressaltar as duas coisas que devem ser
anunciadas a compreensdo do ser: 1) o sentido auténtico do ser; 2) as estruturas
fundamentais do préprio ser.

Para Heidegger, a compreensdo € uma estrutura do ser, e estd presente em todo
ato de interpretacdo, assim, a compreensao € anterior a propria existéncia. Ela tem um
carater também prospectivo, porque a compreensdo sempre se relaciona com o futuro.

Ele acena com o termo “significacdo” para designar a base ontologica em que se
relaciona a compreensdo. Assim, a linguagem fornece tal base, mas, para Heidegger, o

sistema l6gico da linguagem funda-se sobre algo anterior a linguagem, ja inserido no

mundo, que ¢ a totalidade relacional, nas palavras de Palmer74.

“A significacdo nao € algo que o homem dé a um objeto; € aquilo que o objeto
da ao homem, fornecendo-lhe a possibilidade ontologica das palavras e da linguagem”,
assevera Richard Palmer’>.

Assim, dentro desse contexto, a tarefa da interpretacdo (hermenéutica) é a de
tornar explicita a compreensdo, que ja pré-existe na totalidade relacional e € anterior a
linguagem.

Quando eclode a compreensdo por meio da linguagem, ai entra em cena outro
fator de peso, porquanto a prépria linguagem jd traz elaborados um modo de ideagdo e
compreensdo, que lhe sdo inerentes. Assim, a compreensdo e a significacdo sdo a base
da linguagem e da interpretacdo.

Heidegger repele a interpretacdo cldssica sujeito-objeto, em vista da validade da
estrutura prévia de compreensio. Ataca também a antiga separacdo do intérprete e de
seus pressupostos, porquanto, para o mestre de Freiburg, a interpretacdo sempre
pressupde uma carga de pressupostos conferida pela historicidade. Para Heidegger, a
compreensdo e a interpretacao pré-existem a relagdo sujeito-objeto.

A hermenéutica € uma teoria da revelacdo ontoldgica, pois a existéncia humana

também a é. Impossivel separar-se a ontologia da existéncia humana, o projetar-se do

73GRONDIN, J. Hermenéutica. Sdo Paulo: 2012. Pardbola Editorial.
74PALMER, Richard. Hermenéutica. Lisboa: Edi¢oes 70, 1989, p.139.
75 .

Idem, ibidem, p. 139.
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ser, 0 “dasein”. Na li¢do de Palmer' ™ - “Heidegger junta, em sua analise, a hermenéutica

a ontologia existencial e a fenomenologia” - aduzindo que o fundamento da

L . . . . . ~ 0 17
hermenéutica funda-se na “facticidade do mundo e na historicidade da compreensao”.

Segundo Krell78, em estudo sobre a importancia da fenomenologia e

hermenéutica heideggeriana para os estudos juridicos, as perguntas da metafisica e da
escolastica sempre eram dirigidas para o “ser como um todo”, nunca pelo proprio ser,
que sempre foi confundido como um ente comum. Heidegger destréi tal entendimento,
desvelando o ser, e incrementando o fundamento da finitude da existéncia, onde o
tempo ganha especial relevancia. O tempo representa a dimensdo da compreensdo do
ser, em que este consegue concatenar o sentido de sua existéncia, sabendo, de antemao,
que ele estd limitado pela finitude, ele ¢ um ser-para-a-morte. Ele aponta também a
importancia da linguagem na hermenéutica da facticidade, pois ela desvela o sentido do
ser em sua instancia mais origindria, em que Heidegger apoia sua tese sobre o “ser-ai”,

ou “dasein”, que tanto pode desvelar como ocultar:

As perguntas teriam sido feitas sempre pelo “ser como
um todo” ou “ser supremo”, mas nunca pelo préprio ser, pré-condi¢do
de todo ser existente no mundo. Este, contudo, jamais poderia ser
descrito como um ente ou algo que simplesmente é. Assim, ter-se-ia
caido no “esquecimento do ser” justamente porque este fugia da
objetivagcdo, embora sempre haja sido considerado o conceito “mais
vazio, genérico e auto-evidente”. Ja a atitude tipica da existéncia do
homem (seu “ser-no-mundo”) seria o cuidado e a sua experiéncia
fundamental: o temor perante a certeza do fato de que, um dia, devera
morrer. A prépria morte afrontaria o homem continuamente e
constituiria parte intrinseca do prdprio ser-ai, que nada mais é do que
um ser-para-a-morte. Perante o limite absoluto da mortalidade, o ser-ai
ganha a sua verdadeira significincia. Se o homem dispusesse de
tempo infinito, nada seria importante e verdadeiro para ele. Portanto, a
temporalidade €, simultaneamente, motivo, fronteira e horizonte do
ser-ai, que “ndo tem um fim no tempo, mas existe finitamente”. O
tempo representa o imprescindivel “horizonte de compreensdo” do
ser: apenas a partir dele é possivel formar relacdes de sentido entre as
coisas no mundo. Ja o nada é chamado pelo filésofo de “véu do ser”,
pois constitui o “radical diferente” de tudo que existe. Para Heidegger,
¢ a linguagem que marca e determina o homem, uma vez que através
dela se desvela o sentido do ser enquanto verdade origindria; ela é o
meio “no qual o ser, clareando-se, vem a fala”. Este possui, portanto,
uma verdadeira esséncia, sempre ocultada, porém capaz de ser
revelada mediante reflexao filoséfica. Contra o paradigma cientifico

76PALMER, Richard. Hermenéutica. Lisboa: Edi¢des 70, 1989, p. 141.
"TIdem, ibidem.
8 KRELL, Andreas Joachim. A hermenéutica ontolégica de Martin Heidegger, o seu uso da

linguagem e sua importincia para a area juridica. Revista Brasileira de Estudos Politicos, Belo
Horizonte, n. 113, jul./dez. 2016, p. 109/110.
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dominante, que tratava a linguagem como objeto capaz de ser
analisado racionalmente pelo sujeito, o autor sugeriu uma “ontologia
hermenéutica do ser-ai”, caracterizada pela “aporia originaria do ser”,
que tanto desvela quanto oculta.

Heidegger teria dito ao filésofo Otto Poggeler, em janeiro de 1973 que “a

hermenéutica filoséfica € 14 coisa de Gadamer, com ele esta se tornou um bom

contrapeso a filosofia analitica e a linguistica”, citado no livro de Roberto Mertens’”.

Assim, a hermenéutica filos6fica € uma criagcdo Gadameriana, que, embora nascida sob
o manto da filologia e da interpretacdo dos textos, foi perdendo sua vertente
exclusivamente textual, pela hermenéutica filos6fica, para adentrar-se no vasto terreno
do horizonte humano.

Gadamer apropria-se da evidéncia fenomenoldgica de Heidegger no sentido de

que a compreensdao ndo € um processo psiquico, mas um modo existencial de ser-no-
mundo, como bem acentuou Mertens®. Isso significa um passo avante a tradicional

objetificacdo da coisa a ser apreendida, numa relacdo pareada e ndo conexa entre o
sujeito cognoscente e o objeto a ser compreendido. Nao hd necessidade de um método
seguro para conhecer a coisa, nem a exigéncia da tdo falada neutralidade cientifica.
Gadamer, na esteira de Heidegger, sempre defende que a interpretagdo leva em conta
sempre a antecipacdo da compreensdao do mundo fatico, naquele mundo da experiéncia

e da tradicdo na qual estamos inseridos.
8. Gadamer e seu projeto hermenéutico
8.a A verdade como caminho para o método

Paralelamente aos estudos e pesquisas fundamentais de Gadamer acerca da

hermenéutica, outro tedrico, de origem italiana, BETTISI, publica a sua vasta obra

“Teoria Generale della interpretazione”82

, em que se mantém fiel a tradi¢do idealista
de interpretacdo de textos, no que atacou Heidegger, chamando-o de ameaca a ideia de

resultados vélidos objetivamente no campo da filosofia e das ciéncias humanas.

7 KAHLMEYER-MERTENS, Roberto S. 10 li¢coes sobre Gadamer. Petrépolis/RJ: Ed. Vozes, 2017, p.

801dem, ibidem, p. 52.
81 BETTL Emilio. 1890-1968. Jurista italiano, estudioso do Direito Romano. Também fil6sofo e tedlogo.
82BETTIL, Emilio. Teoria Generale della interpretazione. Mildo: Giuffré Editore, 1955.



Coube a Gadamer estender o espectro inicial da visdo heideggeriana, aplicada a
hermenéutica da facticidade, e o fez com uma obra de envergadura — “Verdade e
Método — tracos fundamentais de uma hermenéutica filos6fica”, livro publicado em
1960. Nesta obra vigorosa, Gadamer analisa a facticidade hermenéutica e a amplitude
da compreensdo, como sustentdculos de seu modelo de hermenéutica filoséfica.

Gadamer deixa de lado a hermenéutica como simplesmente interpretativa de
textos, e como metodologia, alids, o préprio estatuto de metodologia € questionado,
assim, o titulo de sua obra maxima deveria ser “Verdade contra o Método”. Gadamer,
na trilha de Heidegger, pretende esclarecer o fendmeno da compreensdo, e ndo, como na
hermenéutica cldssica, buscar uma metodologia para interpretacdo correta de textos.

Gadamer manteve o termo “hermenéutica” e o seu conceito tracado por

Heidegger, mas “ndo com o sentido de uma doutrina do método, mas como uma teoria
da experiéncia real, que € o pensamento.”83 Tal qual Heidegger, Gadamer critica o

pensamento moderno sujeito as regras do método, e preso ao subjetivismo, e também a
filosofia “da consciéncia”, como se fosse o fundamento do edificio humano. Para o
grande hermeneuta, os gregos suplantaram os modernos, pois eles buscaram no ser as
respostas a que se perguntavam, ao passo que os filésofos da modernidade — a partir de
Descartes — centraram sua busca partindo no subjetivismo e na apropriacdo sujeito-
objeto.

A dialética € um importante instrumento de que se serve Gadamer, para a
tentativa de se alcancar a verdade, ao contrario da aposta moderna na importancia do
método, alias, “a dialética ¢ a antitese do método”, segundo Palmer. 84 para Palmer, na
trilha de Gadamer, “o método ¢ incapaz de revelar uma nova verdade, apenas explicita o

tipo de verdade ja implicita no método.”3

No trabalho de Rodhen e Kussler86, acerca da dialogicidade entre a

hermenéutica filosofica e a filosofia budista, enfoca a questdo de o ser estar sempre

aberto a alteridade, quer dizer, sempre disposto a ouvir a verdade alheia:

83GADAMER, Hans G. Verdade e Método. Vol. 1. Petrdpolis: Ed. Vozes, 2008, 10 edigdo, p. 23.
84PALMER, Richard. Hermenéutica. Lisboa: Edi¢oes 70, 1989m, p. 170.
85 dem, ibidem.

86ROHDEN, Luiz e KUSSLER, Leonardo Marques. DIALETICA, EXPERIENCIA E INTUICAO:
ENTRE HERMENEUTICA FILOSOFICA E FILOSOFIA BUDISTA. Kriterion vol.57 n. 133
Belo Horizonte Jan./Apr. 2016.



A hermenéutica filoséfica gadameriana nutre-se da
concepcao origindria de filosofia que entrelaca experiéncias de ordem
ética, politica, metafisica, estética, préprias da tessitura dos textos
platdnicos. Gadamer sustentou um modo de filosofar tramado pelo
espirito dial6gico, no qual o que importa mesmo € aprender a dar e a
receber argumentos sobre temas que dizem respeito ao nosso modo de
pensar e de agir.(...) Em Gadamer, o termo método ji ndo é mais
compreendido meramente como um meio para determinado fim, de
modo que se conforme a verdade a uma certeza. A metodologia
desenvolvida por Gadamer, prépria hermenéutica filoséfica,
desenvolve-se sob a forma de uma dialética-dialégica, um jogo
circular, uma troca virtuosa, que torna o sujeito consciente e capaz de
compreender suas idiossincrasias e suas implicagdes no processo da
compreensdo e da instauracdo de sentido. A nogdo de circulo
hermenéutico é tomada de Heidegger, e explicita o elemento da
historicidade e das marcas preconceituais do sujeito - da sua
compreensdo repleta de preconceitos/juizos sem fundamento
[ Vorurteile] - que estdo presentes no processo hermenéutico. Assim,
quem filosofa hermeneuticamente estd aberto a alteridade de outrem, a
verdade alheia. Dar-se conta das préprias condi¢cdes de verdade, das
limitagdes e da finitude faz parte do processo dialético-dialégico, que
se fundamenta em uma proposta de alteridade e consideracdo da
verdade do outro.

O método € enganador, pois o sujeito transforma-se no objeto a ser perquirido,
sendo certo que o sujeito inquiridor ja traz consigo uma carga de historicidade, e uma
presuncao de verdade, alheia ao objeto. A dialética Gadameriana ndo € a mesma de
Hegel, pois, para este, a dialética funda-se na autoconsciéncia, ao passo que, para
aquele, os fundamentos do edificio estdo calcados no ser, na linguisticidade e na
ontologia. A dialética opera-se entre o contexto de cada pessoa e o contexto da tradi¢do.

Em suma, a dialética de Gadamer ndo se funda na subjetividade da
autoconsciéncia (Hegel), mas na estrutura do ser e na estrutura da pré-compreensao,
como delineados por Heidegger, em “Ser e Tempo”. A dialética de Gadamer ¢
fenomenoldgica, porque ela intenta desvelar ou desocultar o objeto, pois as coisas
revelam-se ao ser, e isso se dd, segundo Gadamer, pela linguisticidade da compreensao
humana, quer dizer, do préprio ser.

A nogdo de “verdade” na construgdo tedrica de Gadamer nada tem a ver com a

certeza matematica ou fisica, mas com a “desoculta¢do”, quer dizer, estar aberto para o

projeto do mundo experimental. Quirino87 analise esse ponto em seu trabalho:

87 QUIRINO, Regio Hermilton Ribeiro. O conceito de jogo, arte e a linguagem para hermenéutica
filosofica de Hans-Georg Gadamer. Acesso na Internet em 27/01/201, no site:



Para ndo pairar ddvidas, é preciso explicitar o que é
verdade, segundo a hermenéutica filosdfica, pois, se assim ndo for,
pode-se causar dividas acerca daquilo que Gadamer fala. A verdade
tematizada aqui ndo € aquela que possui seu ponto de ancoragem no
dado fisico, no célculo matemdtico ou na experiéncia de verificagao
via laboratério. Portanto, a verdade tematizada pela hermenéutica
filos6fica de Gadamer vai além da verificacdo ou da proposicdo de
enunciados correspondentes. A verdade € defendida para além dos
métodos técnicos-cientificos. Como o préprio Gadamer expressa:
“verdade ¢ desocultag@o”, isto é, estar aberto aquilo que é enunciado
sobre algo. A abertura significa que € preciso realizar um movimento
constante de estar aberto, de ndo se fechar com o enunciado imediato
e aceita-lo como definitivo, conclusivo, pois a verdade é um todo e,
todo ndo significa o somatério das partes. O todo € a possibilidade de
conhecimento da “coisa mesma” pela finitude, ou seja, uma unidade
de sentido que marca o horizonte de conhecimento de cada um e que
reciprocamente ¢ marcada pela histéria. A verdade se mostra pela
pergunta, pois a cada pergunta formulada, ji se pressupde uma
resposta. Esta dialética, este movimento, desoculta a verdade,
descobre sem possuir, explicita sem positivar.

8.b O problema do juizo prévio

Gadamer critica a posicdo de tedricos da literatura, que intentam isolar o passado
do presente ao analisar-se uma obra de periodo anterior, pois, para ela, essa separacio €
impossivel, haja visa que a obra de arte emanada do passado € sempre vista pelo olhar
do presente, quer dizer, as questdes colocadas pertencem ao presente do intérprete, que
sempre as projeta tendo em vista um futuro. Assim, a arqueologia literdria funda-se num
erro projetado pelo Iluminismo, pois, para Gadamer, os juizos prévios partem da

interpretacdo do presente: “Os juizos prévios do individuo sdo mais que meros juizos;
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sdo a realidade historica do ser.”

Os juizos prévios sdo inarreddveis da experiéncia humana, ndo se colocando
opgoes para o intérprete, que ndo os pode recusar, ainda que o queira ou formule algum
pretenso juizo de suspensdo. Gadamer entender ser impossivel uma interpretacdo sem
pressupostos. A compreensdo, que estd acumulada operativamente, precede a
interpretacdo, mesmo na interpretacdo das ciéncias da natureza. Assim, seja nas ciéncias

humanas, seja nas ciéncias duras, ndo pode haver compreensao sem pressupostos.

http://www.fescfafic.edu.br/revista/index.php/artigos/8-o-conceito-de-jogo,-arte-e-a-linguagem-
para-hermeneutica-filosofica-de-hans-georg-gadamer.

88 PALMER, Richard. Hermenéutica. Lisboa: Edi¢des 70, 1989, citando Gadamer, p. 185



Os preconceitos, ou o juizo prévio, sdo fundamentais para a compreensao

hermenéutica, na esteira do pensamento de Gadamer, funcionando como condigdes

inevitdveis no projeto existencial humano, tese detectada no trabalho de Bresolin®”:

Segundo o autor de Verdade ¢ Método, “o que estd em questdo ndo ¢é
o que fazemos, o que deveriamos fazer, mas o que nos acontece além
de nosso querer e fazer”. Estamos, desde ja, langados em um
momento histérico e somos determinados pelos fatores de tal
momento, isto €, pela educagdo, pela sociedade, pela politica, pela
religido, etc. Nao compreendemos fora de nosso momento histdrico,
ndo nos transpomos acima da histéria para uma transparéncia, pelo
contrario, estamos com os “pés no chdo” e com a historicidade sobre
os ombros. Disto resulta o seguinte: a prépria razdo ndo € mais
senhora de si, mas repleta desta historicidade. Por conseguinte, “¢ s6 o
reconhecimento do cardter essencialmente preconceituoso de toda a
compreensdo que pode levar o problema hermenéutico a sua real
agudeza. (Gadamer). Para Gadamer, os preconceitos sdo fundamentais
para a compreensdo, pois eles formam a pré-compreensdo do sentido
da obra. Logo, os preconceitos sdo condi¢des inevitdveis de um ser-
no-mundo. Ou ainda, ser homem € estar submetido as contingéncias
determinantes de sua vivéncia temporal.

Gadamer acentua o fato de que os pressupostos da compreensdo repousam na
tradicdo, no entanto, ndo adquirimos os pressupostos inteiramente da tradicdo, como
disse Palmergo, interpretando Gadamer, pois a autocompreensao ja se situa na historia,
mas é o presente que alarga o espectro da compreensdo do passado, e a projeta para o
futuro, numa relacdo dialdgica entre os horizontes, o do passado e o do presente.

A tradi¢do e a autoridade desafiam os pressupostos da investigacdo cartesiana e
também da chamada filosofia da consciéncia. A tradi¢do nos dd um fluxo de
informacOes no qual estamos inseridos, e dele ndo podemos escapar, e temos de ser
capazes de separar os pressupostos benéficos, que conduzem a uma interpretacdo com
olhar prospectivo, € os que aprisionam o ser. A razdo ndo € inimiga da tradicdo, como
acentua Gadamer, antes, ela estd inserida nela, a tradicao.

Gadamer raciocina que, se ndo pode haver interpretacdo sem pressupostos, a tao
falada interpretacdo correta € um ideal impensdvel, pois ndo hd interpretacdo sem que o
presente se inter-relacione com o passado, e o presente ndo € um compartimento

involucrado, ao revés, é movel e flexivel.

89 BRESOLIN, Keberson. Gadamer e a reabilitacio dos preconceitos. Porto Alegre: INTUITIO, n.1

Junho 2008 p. 63-81, acesso Internet em 27/01/2019, site:
http://revistaseletronicas.pucrs.br/ojs/index. php/intuitio/article/viewFile/3671/3297.
99pALMER, Richard. Hermenéutica. Lisboa: Edicoes 70, 1989, p. 186.




A hermenéutica estd a meio caminho entre o passado e o presente, adverte
Gadamer, mas a hermenéutica nao tem apenas a funcdo de fornecer um procedimento
para a compreensdo, mas também de explicitar as condi¢cdes em que a compreensao
pode ocorrer. E o tempo exerce uma fungdo importante a compreensio, porque sO ele
dird o que € frutifero e o que ndo €é em relacdo a compreensao de um texto, por ex. Aqui,
a distancia temporal ganha relevo na analitica da compreensao.

O Tluminismo (Aufklarung) sempre crivou o termo “preconceito” como

absolutamente pejorativo, condicdo em que o bom investigador das humanidades ou das

ciéncias deveria se esmerar para escapar das armadilhas dos pré-juizos, como observa o

pesquisador José Barbosa’ !

Como ja pode ser percebido, o estudo do termo
preconceito tem grande importancia no processo da
hermenéutica e, especialmente, na compreensao de Gadamer. Para o
autor, esse juizo prévio que todo homem faz de tudo aquilo que serd
submetido a sua andlise é extremamente importante, a medida em que
é o proprio “ponto de partida do problema hermenéutico”
(GADAMER).
Contudo, desde o inicio da modernidade, com o Aufklarung, tem
prevalecido na consideracdo da palavra preconceito um sentido
pejorativo do mesmo. O bom cientista deve buscar livrar-se a todo
custo dele para, assim, conseguir um resultado que seja
verdadeiramente confidvel e mais proximo do verdadeiro. Desde
Descartes, a partir da busca pela eliminacao de toda ddvida, em um
método coerente e confidvel, tudo o que o intérprete oferece ao
didlogo com o objeto de pesquisa deve ser reduzido, a tal ponto que
apenas o proprio texto seja analisado em sua plenitude.
Segundo Gadamer, nessa “despotencializacdo da tradi¢ao”,
claramente motivada por pretensdes contrdrias a religido (eliminando,
por exemplo, toda a tradi¢do da compreensao das Sagradas Escrituras,
a fim de analisa-las apenas de modo cientifico), o processo de
conhecimento sofre uma grande perda, uma vez que os preconceitos
fornecem, sim, grande parte das vezes, um apoio a mais ao
pesquisador, a fim de iniciar sua pesquisa. Passado e presente, na
hermenéutica, formam como que um todo harmdnico que possibilita o
processo de interpretacdo e conhecimento.
Enquanto o historicismo insistiu num distanciamento entre o presente
e o passado, que resultou no postulado metodolégico do
reconhecimento de acontecimentos passados através de conceitos
utilizados na altura, a fim de se chegar a resultados objetivos, a

91 BARBOSA, José Mario Santana. O processo dialégico na hermenéutica de Gadamer: uma ligacio

entre a tradicao e a razio. Acesso Internet. em 27/01/2019, site:
http://pensamentoextemporaneo.com.br/?p=2707.




filosofia hermenéutica considera continua esta “distancia”, i.e., ligada
pela tradicdo que proporciona ao intérprete o potencial cognitivo.

8.c A verdade como experiéncia

A verdade ndo pode ser capturada dentro de uma estrutura tedrica, ela deve ser
experimentada ou encontrada, segundo Gadamer. A filosofia empirica assinala que o
conhecimento da experiéncia é fundamento se for repetivel. Gadamer concorda em
parte com tal preceito, entretanto, ele aduz que a experiéncia apenas capta elemento
parcial da compreensao, pois ela ignora as nuangas de significado do fendmeno.

A experiéncia vivida (experi€éncia hermenéutica) ndao encontra validade na
repeticdo, pode ser decorrente de uma experiéncia unica. Na verdade, algumas
expectativas humanas sdo frustradas, porque o repetivel ndo ocorreu, assim, a revelacao
da experi€ncia encontra um caminho na nao-repeticao.

A desunido entre as partes e o todo ji foi vista como caracteristica da
interpretacdo, quer dizer, as hermenéuticas romanticas ja diziam que a fungdo do

intérprete seria a de encontrar o ponto de esclarecimento entre essa desunido.

Na pesquisa de Silveira92, ele anota que Gadamer critica a visdo totalmente

cientifica do conceito de experiéncia, que enxerga a experi€ncia como algo que pode ser
repetido dentro de uma esquematizacdo metddica objetivadora. Gadamer propde um

exame histérico da experiéncia, observando-se a finitude humana:

Gadamer comeca a andlise da experiéncia hermenéutica
criticando o conceito dominante que tende a defini-la de um modo
orientado totalmente para o conhecimento cientifico.

Na dtica cientifica, experiéncia é tudo aquilo que pode ser repetido
por quem quer que deseje a qualquer tempo, ou seja, liga-se
fundamentalmente a um método objetivador do conhecimento. Logo,
ndo se pode falar de qualquer historicidade interna da experiéncia, ja
que esta é a propria retirada das contingéncias em favor da
cientificidade.

Dessa forma, Gadamer faz uma revisdo do conceito ora analisado,
perpassando diversos matizes filosoficos, para que se livre das
amarras de sua intrinseca correlacdo com as ciéncias naturais e se
permita vislumbrar sua possibilidade hermenéutica, até alcancar a real
nuance da experiéncia hermenéutica.

Gadamer pdde concluir, assim, que experiéncia €, na verdade, a
consciéncia da finitude humana, ou seja, € conhecer seus proprios

92 SILVEIRA, Felipe Arruda Aguiar Sobreira da. Gadamer, a verdade e a compreensao nas ciéncias
doespirito.ConteudoJuridico,Brasilia-DF:15mar.2016.Internetsite:
<http://www.conteudojuridico.com.br/?artigos&ver=2.55432&seo=1>. Acesso em: 30 /jan. 2019
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limites, saber que nio é senhor do tempo nem do futuro. O homem
experimentado sabe, portanto, seus limites e a inseguranca dos seus
planos.

A experiéncia ensina, ainda, a distinguir o que é real. Ela faz
reconhecer que toda expectativa e toda planificacdo dos seres finitos,
é, por usa vez, finita e limitada.

Aqui a experiéncia ganha uma caracteristica qualitativa nova,
entendida como esséncia histérica do homem. Nesse sentido, é
pressuposto da experiéncia que se frustrem muitas expectativas, pois é
apenas a partir disso que ela pode ser adquirida. O fato de a
experimentagdo ser dolorosa e desagraddvel, constituindo uma
desilus@o multifacetada, ndo €, no entanto, uma visao pessimista, mas
advém da sua prépria esséncia.

Ela pertence, por conseguinte, a propria natureza do homem, de modo
que é constantemente adquirida, estando qualquer um impossibilitado
de livrar-se dela.

Gadamer infere, ainda, em decorréncia do supracitado, que o homem
experimentado evita o dogmatismo, uma vez que jia aprendeu com
tantas experiéncias que possui capacitagdo para voltar a fazer mais
experimentagdes, ou seja, estd aberto para realmente viver. Assim, as
experiéncias nunca chegam ao fim, adquirindo sempre uma nova
forma de saber.

O fato de o experimentado possuir uma abertura para novas
experiéncias é, portanto, o que constitui as fases do processo de
experiéncia.

Por conseguinte, dado que, pela experiéncia, alcanga-se o futuro que
se espera e dado que a experiéncia passada ensina como todos os
planos sdo incompletos, conclui-se que coexiste aqui, nitidamente, a
estrutura da historicidade. Essa maturidade na experiéncia, que coloca
o intérprete numa abertura adequada ao futuro e ao passado, constitui
a esséncia daquilo que Gadamer tem em mente quando fala de uma
consciéncia historicamente operativa, ou verdadeiramente histdrica.

Para Gadamer, entretanto, a experi€éncia de verdade encontra-se na novidade que
advém dessa desunido, que decorre de uma tensdo com aquilo que ja foi compreendido.
O texto escrito serve como boa analogia para explicar o pardgrafo anterior, porquanto,
ao analisarmos um texto literario, sempre nos deparamos com novas possibilidades de
interpretacdo, ainda que o leiamos repetidamente.

O desvelamento heideggeriano € seguido aqui a risca por Gadamer, pois a
verdade € revelacdo, ao invés de correspondéncia. A versdo iluminista da experiéncia,

que a via como actimulo de conhecimento, € criticada aqui, pois a experiéncia nao €

mais que a experiéncia da finitude humana, no dizer de Gadamer”> (citado por Chris

Lawn94).

9 LAWN, Chris. Compreender Gadamer. Trad. de Hélio Magri Filho. Petrépolis: Ed. Vozes, 2007., p.



90.

A “sociedade do conhecimento” ¢ criticada pelo hermeneuta alemdo, pois, em
sendo a vida curta, nunca a compreenderemos totalmente. A experi€ncia, para Gadamer,
jamais pode ser condicionada ao acréscimo de conhecimento, mas sim ela é a abertura
para novas possibilidades, pois a experiéncia é uma forma de entendimento do mundo,
constitui um modo de ser perante as novas experiéncias, sob o legado da tradicdo e

guiada pela autocompreensao.

8.d A verdade ¢ historica

A filosofia analitica combate a ideia de que a verdade seja histérica. O raciocinio
funda-se no pressuposto de que a passagem do tempo ndao tem o conddo de mudar a
verdade, pois esta supde-se infinita e imutdvel. Desde a filosofia grega, até os dias

atuais, muitos se conformam com tal afirmagao, entretanto, Gadamer a rejeita, conforme

observacao de Lawn’>:

“A histéria ndo pertence a nos; nds pertencemos a ela. Antes de
entendermos a nés mesmos através dos processos de autoexame, nos
entendemos a ndés mesmos de maneira autoevidente na familia, na
sociedade, no Estado em que vivemos. O foco na subjetividade € um
reflexo distorcido. A autopercepcdo do individuo é somente uma
corrente oscilante nos circuitos fechados da vida histérica. E por isso
que os preconceitos do individuo, mais que seus julgamentos,
constituem a realidade histdrica do seu ser.” GADAMER.

Gadamer diz que também nao estamos presos a historicidade, pois as medidas de
autopercep¢ao devem ser opostas ao novo e ao inesperado. Os pré-conceitos sdo os pré-
julgamentos que precedem ao julgamento. Os julgamentos individuais ocorrem dentro
de uma rede de pré-conceitos, sempre dentro de uma realidade histérica. Os homens
estdo num ambiente ja dado pela tradicdo, ao contrdrio do que asseverou o Iluminismo.
Nao podemos nos tornar objeto de investigacdo, pois estamos ja inseridos nela, € nem
podemos ficar num ponto fora dela. Para enfrentarmos o dilema historicidade-tradicao
em relagdo com os acontecimentos presentes, devemos apelar para aquilo que Gadamer

chamou de “fusdo de horizontes”, termo chave na hermenéutica Gadameriana.

9 LAWN, Chris. Compreender Gadamer. Trad. de Hélio Magri Filho. Petrépolis: Ed. Vozes, 2007., p.
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Na leitura de Sirley Oliveira”, em pesquisa sobre a experiéncia estética de

Gadamer, o tema da historicidade e o da distdncia temporal tornaram-se decisivas para

Gadamer:

A questido do tempo histérico para a compreensio e interpretacdo de
uma obra tornou-se primordial em Gadamer e, eminentemente, deve
ser entendida como uma contribuicdo importante pra todos aqueles
que pensam a arte no campo da Histéria. Para o tedrico, a distancia
temporal e a ocasido de representacio da obra, sdo possibilidades
positivas e produtoras da compreensdo: “so a distancia permite que o
objeto ndo seja recebido com a mesma preconcep¢cdo de seus
contemporaneos tornando possivel questionamento”. Nesse sentido, o
modo de ser da arte ndo existe em um espaco neutro, atemporal e
circunstancialmente apolitico. Ao contrdrio disso, a ocasionalidade, a
temporalidade s3o instrumentos que permitem a obra de arte
determinar-se de maneira nova, redimensionar seus significados e
receber outras interpretacdes. Para Gadamer, [...] é incontestdvel que a
arte jamais € passado, mas consegue superar a distancia dos tempos
através da presenca do seu proprio sentido. Assim, parece que a partir
de um duplo ponto de vista o exemplo da arte nos mostra um caso
privilegiado de compreensdo. A arte ndo é mero objeto da consciéncia
histérica e, no entanto a sua compreensdo implica sempre uma
mediacio histdrica. (...) se sabemos e reconhecemos que a obra de arte
ndo € um objeto a-temporal da vivéncia estética, mas pertence a um
mundo e somente este poderd determinar plenamente o seu
significado, parece que devemos concluir que o verdadeiro significado
da obra de arte s6 pode ser compreendido a partir desse “mundo”,
portanto, principalmente a partir de sua origem e de seu surgimento.

8.e A fusao de horizontes

A mediagdo entre passado e presente fornece os instrumentos para a idéia da
“fusdo de horizontes” preconizada por Gadamer. S6 conseguimos entender o passado a

partir do horizonte do presente. H4 de se “traduzir o passado na linguagem do presente,

onde se fundem os horizontes do passado e do presente”, como adverte Grondin97,

assim, a interpretacdo bem sucedida s6 pode advir dessa fusdo entre passado e presente.

Mas ha outra intersec¢do a ser considerada: a adequacdo entre o sujeito-

intérprete € o objeto a ser traduzido, que caracteriza outra fusdo de horizontes: o

96OLIVEIRA, Sirley Cristina. A Experiéncia Estética De Hans-Georg Gadamer e a Vivéncia De
Wilhelm Dilthey: Contribuicées Da Hermenéutica aos Estudos Da Historia. Goiania/GO: Revista
de Teoria da Histéria Ano 1, Numero 3, junho/ 2010, p. 75-93, Universidade Federal de Goiés.

97GRONDIN, Jean. Hermenéutica. Trad. Marco Marcionilo. Sao Paulo: Pardbola Editorial, 2002, p.73.



horizonte do texto ou do objeto e o horizonte do sujeito. Deveremos ter entdo um
encontro bem sucedido entre a adequacgado sujeito-objeto.

Entender € aplicar um sentido do presente, fundamento que faz Gadamer criticar
as hermenéuticas anteriores, que intentavam separar o presente do passado. Para ele,
ndo existe entendimento sem aplicacao do presente ao passado. A tradugdo € o exemplo
classico utilizado por Gadamer, para vivificar sua tese de fusdo de horizontes: quando
vertemos uma lingua estrangeira para o verndculo, o tradutor deve fazé-lo com a
maxima fusdo de horizontes possivel € com a menor ruptura de entendimento entre os
textos original e a tradug¢do, como se o leitor nao percebesse que se trata de uma
traducdo.

Gadamer considera a ideia da “fusdo de horizontes” como um dos sustentaculos

de seu modelo hermenéutico, como se observa de seu texto98:

Quando nossa consciéncia histérica se transporta para
horizontes histdricos, isso ndo quer dizer que se translade a mundos
estranhos que nada t€ém a ver com o0 nosso; ao contrario, todos eles
juntos formam esse grande horizonte que se move a partir de dentro e
que abarca a profundidade histérica da nossa autoconsciéncia para
além das fronteiras do presente. Na realidade, trata-se de um tdnico
horizonte que engloba tudo quanto a consciéncia histérica contém em
si. O nosso proprio passado e o dos outros, ao qual se volta a
consciéncia histérica, faz parte do horizonte mével a partir do qual
vive a vida humana, esse horizonte que a determina como origem e
tradicdo.

Gadamer adverte que o horizonte histérico € s6 uma fase da realizacdo da
compreensdo, ndo se subsumindo alienadamente a consciéncia passada, pois ele sempre

encontra seu proprio horizonte compreensivo no presente. Um horizonte fechado e
estatico € impossivel, como diz Schmidt99, porque o movimento histérico da vida
humana ndo estd ligado a algum acontecimento em particular. O horizonte do presente
reflete estdgios do horizonte do passado, e essa dindmica ndo € imutdvel, dai que o
conceito de verdade ndo € fixo, como tentou impingir o positivismo € o iluminismo.

A fusdo de horizontes de uma obra de arte, na esteira do pensamento
Gadameriano, mostra que o intérprete contemporaneo vera a obra de arte de 500 anos

atrds com outro olhar compreensivo, afastando qualquer ideia de uma interpretacdo fixa

98GADAMER, HANS G. Verdade e Método. Petrépolis: Ed. Vozes, 2008, 10%.ed., p. 402.
99 SCHMIDT, Lawrence K. Hermenéutica. Petropolis: Ed. Vozes, 2012, p. 155.



e estdvel. Uma encenacdo de uma peca de Shakespeare no séc. XVII serd vista com

outra hermenéutica em relacdo a uma encenac¢do similar no século XXI.

Ana Maria Lopes100 aduz que a fusdo de horizontes envolve a relagdo dialdgica

continuamente, porquanto o horizonte de uma pessoa estd permanentemente trocando

informacdes com o horizonte do préximo:

“Ficciones

Assim, o espaco que separa as pessoas serd preenchido pela
compreensdo. E o que se chama de “fusido de horizontes”, sendo que
horizonte é o dmbito de visdo existente desde um ponto determinado
da histdria, ou seja, o resultado dialético do contraste do passado como
o presente. Tal horizonte, na medida em que desenvolvemos nossos
pessoais preconceitos e geramos novos espagos de compreensdo,
nunca se esgota, nem se estabiliza, pois evolui sem fim. Dessa
maneira, a compreensdo que se realiza mediante o didlogo
hermenéutico implica fundir o meu horizonte histérico com o do
outro, ganhando um novo; isto é, ndo sé conhecer o horizonte do
pensamento do outro, senfo inter-relacionar os horizontes préprios e
os alheios para dar origem a uma nova expressdo dos fatos. Esse
didlogo hermenéutico, por outro lado, realiza-se dentro da prépria
consciéncia da “historia efetual”, ou seja, dentro da constitui¢do
objetiva da cadeia de interpretagdes feitas sobre o mesmo texto. A
consciéncia da historicidade do texto que o intérprete tem forma parte,
por sua vez, da histéria efetual do prdprio texto, porque toda
compreensdo € histérica e todo entender se incorpora ao processo
histérico, independentemente da vontade do intérprete. A histéria
efetual opera, conscientemente ou ndo, em toda compreensdo,
condicionando e controlando a fusio de horizontes.

Jorge Luis Borges, poeta e escritor argentino, ji disse em sua obra

, ho titulo: “Pierre Menard, autor del Quixote” que compor D. Quixote

no séc. XX era uma tarefa assaz ardua, pois invidvel a figura de um cavaleiro errante e

andante no aspecto temporal e cultural da contemporaneidade:

Componer el Quijote a principios del siglo XVII era uma
empresa razonable, necesaria, acaso fatal; a principios del XX, es
casi impossible. No em vano han transcurrido trescientos afios,
cargados de complejissimos hechos. Entre ellos, para mencionar uno
solo: el mismo Quijote. (...) He reflexionado que es licito ver em
Quijote “ final” (o de Pierre Menard), una especie de palimpsesto, en
el que deben translucirse los rastros — tenues pero no indecisfrables —

100LOPES, Ana Maria D*Avila. A hermenéutica juridica de Gadamer. Revista de Informagio
Legislativa, Acesso Internet em 27/01/2018, site:
http://www2.senado.leg.br/bdsf/bitstream/handle/id/560/r145-12.pdf, p. 105/106.
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de la previa escritura de nuestro amigo. Desgraciadamente, s6lo un
segundo Pierre Menard, invertiendo el trabajo del anterior, podria
exhumar y resucitar esas Troyas.

8.f. O carater dialégico do entendimento

102

Para Gadamer ~~, o entendimento estd sempre inserido num discurso dial6gico,

que se contém na fusdo de horizontes:

O pensamento central das discussdes que se seguem € o de que a
fusdo de horizontes que se deu na compreensio é o genuino
desempenho e producdo da linguagem. (...) Quando tentamos
considerar o fendmeno hermenéutico guiado pelo modelo de
conversacdo que se d4 entre duas pessoas, o cardter comum que serve
de orientacdo entre essas duas situacdes aparentemente tdo diversas,
entre a compreensdo do texto e o acordo numa conversagdo, Consiste,
sobretudo, no fato de que toda compreensdo e todo acordo t€ém em
mira alguma coisa com a qual estamos confrontados.

O horizonte do passado deve ser entendido nao como oposi¢do ao horizonte do

(194

presente, mas sim como expansdo, quer dizer, o horizonte do passado “¢ adotado e
expandido no presente”103. A verdade somente pode emergir do didlogo, e este provém
da tradicdo. Gadamer justifica isso com a experiéncia dos didlogos de Platdo, que
escrevia nessa forma, porque a relacao dialégica mostra a verdade.

Segundo Gadamer, os interlocutores numa conversa¢do nao tém o controle
absoluto da relacdo dialdgica, eles ndo sabem onde e em que ponto o didlogo atingird ou
fluird, pois o didlogo transcende as aspiragdes subjetivas. Os didlogos se movem para
uma direcdo imprevisivel, mas deve sempre prevalecer a verdade auténtica, que se dd
numa espécie de tribunal da relacao dialdgica, em que os participantes muitas vezes ndo
detém o total controle da conversagdo. O didlogo produtivo muitas vezes nos mostra
coisas que se contrapdem ao nosso primeiro entendimento, quer dizer, somos forcados a

combater o que acreditamos e a ver a situagdo sob novas perspectivas.

102
103

GADAMER, HANS G. Verdade e Método. Petrépolis: Ed. Vozes, 2008, 10%.ed.,, p. 492/493.
LAWN, Chris. Compreender Gadamer. Trad. de Hélio Magri Filho. Petrépolis/RJ: Ed. Vozes, 2007, p. 97.



No trabalho de Rohden104, que explora a relacdo permanente dialégica entre

Gadamer e Platdo, e a preocupacdo com a proposta €tica a ser ensinada aos “mogos e

velhos” da Grécia Antiga:

Em seu conjunto, podemos dizer que a proposta
hermenéutica de Gadamer equipara-se, basicamente, a face
descendente da dialética platonica. Segundo nossa hipétese, o didlogo
hermenéutico, enquanto modelo estrutural tanto de compreensio
quanto de ,,corregcdo™ do real, implica também a efetivagdo da justica e
da liberdade. Por essa razdo, designamos de dialético-dialégico o
modo de proceder proposto pela hermenéutica filoséfica em
complemento critico aquela dialética sintética cuja meta consiste em
culminar numa sintese absoluta e definitiva. A postura platonica
revela e justifica o que compreendemos por dialética dialdgica que se
instaura sobre alguns tracos distintos e complementares entre si lidos
na carta. Em primeiro lugar, pela motivacao de Platdo para escrevé-la,
ou seja, de ajudar mogos e velhos a compreenderem melhor o que
havia sucedido com ele ao procurar efetivar seu projeto filoséfico de
tornar o mau tirano em um bom tirano [ou filésofo] em Siracusa.

Nao se pode olvidar a aversdo de Platdo ao discurso escrito, que se estende de

algum modo também ao discurso oral, no sentido de que a Academia Grega

defenestrava a retdria sofista, assim, surge uma aparente contraditio sine qua non em

N

relacdo a proposta dialdgica de Platdo, ji que, de principio, como haveriamos de

cumprir a relagdo dialégica sem o didlogo (escrito ou oral) propriamente dito. Rohden

adverte que Platao, para contornar esse obstaculo, fez uso dos escritos epistolares, bem

como os relatos pessoais e testemunhais, como se depreende da andlise de Rohden,

105

Apesar de suas restricdes a linguagem escrita — aplicadvel também a
oral — escreveu-a para apontar a inesgotabilidade da filosofia frente as
limitacdes préprias da sua expressabilidade. Nesse sentido, € inegavel
que o escrito — dialdgico, epistolar de Platdo — constitui um caminho
excelente, ainda que deficitario, auxiliar a compreensdo e a pratica da
justica. Em segundo lugar, o relato pessoal testemunhal escrito das
experiéncias de sua atuacdo ético-politica, configura outro traco
essencial da dialética dial6gica. O testemunho da sua prética filos6fica
— com 0s pequenos éxitos e fracassos do seu ensino filoséfico — em
suas idas e vindas a Siracusa erigiu uma experiéncia filosoéfica.
Embora nio tenha ocorrido um didlogo filoséfico pleno entre Platdo e
Dionisio — pela falta de compromisso com a coisa mesma e auséncia

104
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de exigéncias imprescindiveis por parte dele — podemos dizer que
houve um ensaio dialégico que foi interrompido.

Rohden analisa as condi¢des em que se dd a relacdo dialégica platdnica, bem

como a posicdo Gadameriana em relacdo a Platdo, partindo do conceito a palavra,

proprio do percurso dialdgico-ascendente, entretanto, o autor Rohden'”

6 insiste que

também devemos nos ater ao estudo dialégico descendente, da palavra ao conceito:

Vejamos indicios estruturais do método dialético descendente
expressos em algumas exigéncias do exercicio dialégico. O modelo
estrutural do didlogo instaura-se sobre as seguintes condicoes: ele
acontece plenamente entre parceiros que comungam dos elogios da
verdadeira filosofia; nele se procura um acordo linguistico — mesmo
que ndo se efetive plenamente; os envolvidos nele necessitam ouvir e
compreender o que o outro estd dizendo; o exercicio dialdgico
possibilita que o outro se manifeste e construam um compromisso
com coisa buscada; ele é pautado pela abertura e acolhimento do real,
do outro e da palavra ,,final” instituida com consciéncia de que o
processo dialégico ndo se encerra; 0S parceiros assumem OS riscos
decorrentes do itinerdrio trilhado; leva-se a sério as condi¢des espaco-
temporais em que o didlogo se efetiva; e por fim, a luz de Platdo de
Aristételes, o método dialético-dialégico acontece em clima de
amizade filoséfica, onde os parceiros do didlogo filosofam em
coléquios amistosos, sem ressaibos de inveja em prol da pratica justa e
livre. Atrelado e em complemento a face dialégica da dialética —
correspondente ao esforco fenomenolégico-hermenéutico — subjaz e
sustenta o viés teorético estampado no seu movimento ascendente.
Trata-se da face logico-tedrica inteligivel da dialética tecida pelo
esforco de elevar o real ao conceito em complemento ao caminho de
descida que constitui o exercicio ético-politico. Embora Gadamer
tenha concedido énfase ao caminho do conceito a palavra — préprio da
face dialdgico-descendente — precisamos percorrer a estrada que vai
da palavra ao conceito de modo a justificar o filosofar enquanto um
horizonte e itinerario onde a descida e a subida sejam entrelacadas e
tao indistinguiveis quanto o sdo o inicio e o fim na circunferéncia do
circulo.

8.2 A hermenéutica como jogo da arte e da compreensao
106 ROHDEN, Luiz. FILOSOFANDO COM GADAMER E PLATAO:
MOVIMENTOS,

MOMENTOS E METODO[S] DA DIALETICA. Artigo no prelo da revista Kriterion que sera
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Gadamer recorre a arte para evidenciar a atividade da compreensdo. A arte,
assim como a histdria, ndo se curva a rigorosidade da metodologia aplicada as ci€ncias
naturais e fisicas. A arte carrega em seu bojo uma atividade de compreensio existencial,

que traz consigo a experi€éncia hermenéutica em todos seus matizes. Roberto

10

Mertens'®” observa com acuidade que Gadamer ndo procura transigir para uma teoria

da estética, com o ideal kantiano e o romantismo, antes e ao revés, ele intenta dar

seguimento ao projeto desconstrucionista de seu mentor Heidegger:

Diante da inconveniéncia de simplesmente retomar a
meditacdo sobre a arte em sua situacdo hermenéutica tradicional,
nosso filésofo (Gadamer) vé-se impelido a repetir o gesto
desconstrucionista de Heidegger. Bem como seu mentor, Gadamer
precisara desobstruir o horizonte que permitiria a intui¢do da situacao
origindria da arte suspendendo pontos de vista, posicdes tedricas e
marcos conceituais daquela racionalidade estética (=metddica) que
interpreta a verdade da arte na forma de “uma satisfacdo
desinteressada” ou “do produto do equilibrio entre as faculdades.”

Para Gadamer, a arte € muito mais que uma simples frui¢do estética, porquanto
ela vivencia a verdade e o ato de compreender, em sua experi€ncia pritica. A arte
apresenta-nos a verdade, que € transfigurada para os homens num sistema de jogo. Para
ele, nas esséncias de toda arte ha um cardter de jogo, o que traduz uma naturalidade,
pois a arte como o jogo, pde em condicdes infinitas possibilidades . A dindmica do
jogar, como a dindmica da arte, buscam finalidades descomprometidas com as
exigéncias alheias, bastando-se a si elas préprias, num movimento de vaivém, que é

essencial ao jogo.

Nas palavras de Gadamer' %%

Mas a experiéncia da arte que precisamos fixar contra a nivelacdo da
consciéncia estética consiste justamente em que a obra de arte nio &
um objeto que posta na frente ao sujeito que € por si. Antes, a obra de
arte ganha seu verdadeiro ser ao se tornar uma experiéncia que
transforma aquele que a experimenta. “’sujeito” da experiéncia da arte,
o que fica e permanece, ndo € a subjetividade de quem a experimenta
mas a propria obra de arte. E justamente esse o ponto em que o modo
de ser do jogo se torna significativo, pois o jogo tem uma natureza
prépria, independente da consciéncia daqueles que jogam. O jogo

107K AHLMEYER-Mertens, Roberto S. 10 Licées sobre Gadamer. Petrdpolis/RJ, Ed. Vozes, 2017, p.
69.
18 GADAMER, Hans G. Verdade e Método: tracos fundamentais de uma hermenéutica filoséfica.

5% ed. Trad. de Flavio Paulo Meurer; nova revisdo da tradu¢do por Enio Paulo Giachini e Marcia Sa
Cavalcante Schuback. Petrépolis: Vozes, 2003, p. 155.



encontra-se também 14, sim, propriamente 14, onde nenhum ser-para-si
da subjetividade limita o horizonte temdtico e onde ndo existem
sujeitos que se comportam ludicamente

Nao sabemos como o jogo terminard, assim como também ndo sabemos como
uma conversacdo terd fim, dadas as infinitas possibilidades dialdgicas, no instante
mesmo da conversagio, e dos movimentos constantes do vaivém do didlogo. No jogo, o
menos importante é o jogador, assim como na linguagem, o mais importante € ela
mesma, a conversacdo. Para Gadamer, no jogo da arte, o que fica ndao € o autor ele
mesmo, mas sim sua obra de arte.

Gadamer apresenta o jogo da arte como o resultado de um vaivém avesso a racionalidade

apoditica das ciéncias. O objeto do jogo serve para exemplificar como “ele suprime a
distancia entre o objeto da compreensao e o compreender.” (Mertens).lo9 Cappellari1 10

acentua que a vida € um jogo com muitas jogadas, onde se pode acertar ou errar, assim
como no circulo hermenéutico, onde ndo se tem o controle do resultado, pois ndo existem
padrées matemadticos e rigidos a serem aplicados ao

conhecimento:

Dessa forma, verifica-se que a vida é um jogo,
com intimeras jogadas, ou tomadas de decisdes, onde se pode acertar
ou errar, sempre correndo uma certa forma de risco, e o refletir sobre
0 jogo, sobre as jogadas, sobre as regras do jogo, € o filosofar. O jogo
e o circulo sdo modelos estruturais da hermenéutica filoséfica, ja que
neles encontra-se uma légica em aberto: modelos e indicadores, e nio
padrdes rigidos e absolutos a serem aplicados ao conhecimento. Neste
sentido, s@o principios metodoldgicos abertos, que ndo conduzem a
uma sintese Unica e absoluta, mas possibilitam diferente conclusdes.

De acordo com Rohden!!! (2002) “a concepgao de jogo, melhor que o
método analitico, dialético, sintético, conserva e explicita de modo
mais auténtico o acontecer do principio da experiéncia hermenéutica
ao conjugar num mesmo movimento ser e tempo”. O jogo como
metodologia da hermenéutica filoséfica extrapola a concep¢ido de
método, como instrumento das ciéncias naturais, desta forma, é
importante resgatar os tracos antropoldgico-culturais para se
demonstrar a origem e o sentido do jogo na vida humana em fungido
da e como filosofia.

110. CAPPELLARI, Rodrigo Toaldo. A ideia de jogo e a importincia da hermenéutica filoséfica na
compreensao do saber e construcao da subjectividade. Petrépolis/ RJ: Synesis, v. 6, n. 2, p. 150.

lllROHDEN, Luiz. Hermenéutica Filoséfica. Sdo Leopoldo: Editora Unisinos, 2002, p. 112.



8.h. A importincia da linguagem no modelo hermenéutico de Gadamer

Desde o principio da filosofia grega, a linguagem sempre foi considerada um
movel pelo qual a cognicdo transmitia suas mensagens, assim, a cogni¢ao era superior a
linguagem. A linguagem sempre foi entendida como meio de transporte pelo qual os
pensamentos viajam. O projeto fundamental da filosofia sempre buscou apreciar os
mecanismos do raciocinio, sendo que a linguagem expressava esses mecanismos.

A teoria designativa da linguagem expressa esses conceitos, aduzindo que o
sistema de sinais chamado linguagem atua como substituto dos objetos reais. Platdo e
Aristételes corroboram a teoria designativa, assim como o empirismo de Locke, todos
reafirmando o cardter de significancia das palavras. A teoria designativa considera as
palavras como representantes dos objetos.

Outra teoria, também proveniente da tradicao, considera uma visdo expressivista
da linguagem, em que o poder das palavras representa algo com o que significa o ser
humano, e isso se da pela autenticacdo conferida a linguagem no caminho percorrido
pela solidariedade linguistica.

Existe uma rede implicita e explicita sustentando a linguagem, regulando-a, e

isso confere a linguagem um cardter de fendmeno social e cultural. O expressivismo

tem uma tradicdo cultural que deita raizes no periodo antigo da filosofia, mas, em
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épocas modernas, foi Hammann™ "~ o pioneiro, seguido por Herder e Humboldt, depois,

Heidegger e Gadamer. Para estes, a atitude da linguagem é fundamentalmente

expressivista. Na posi¢do expressivista, a linguagem nao se refere a um objeto, mas ao

113 “a fonte de

uso abonado pelas convencdes e acordos linguisticos. Segundo Lawn
significado linguistico é a distingdo principal entre a posicdo expressivista e a
designativa.

A linguagem expressivista constitui o mundo, e isso se dd apenas na

solidariedade linguistica da vida cultural. Gadamer adverte que o “mundo ¢é verbal por
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Johann Georg Hammann (1730-1788) ¢é critico de Kant, e desenvolveu um trabalho sobre a

linguagem, que, de certo modo, influenciou Heidegger e Gadamer.

3] AWN, Chris. Compreender Gadamer. Trad. de Hélio Magri Filho. Petrépolis: Ed. Vozes, 2007, p.
106



natureza”! 4. O mundo s6 é possivel através da linguagem, que se funde no substrato
cultural e social da humanidade.

Entretanto, a teoria designativa despreza os usos expressivos da linguagem,
relegando-a a algo secunddrio, assim, para a teoria expressivista, ndo s6 as sentencas
formais da linguagem, mas os signos lingiiisticos que expressam as literaturas, as artes,
a vida cotidiana, também nesses casos a expressividade da linguagem tem igual
importancia.

Gadamer emerge da tradicdo expressivista da linguagem, e ele ndo adere a
opinido de que a linguagem € apenas uma meio de transmissdo do aparelho cognitivo,
como se existisse uma lacuna entre as palavras e aquilo que elas representam. A rejeicao
da teoria do signo € essencial no projeto Gadameriano, que assinala a nossa participacao
na linguagem. Gadamer critica a ideia de que a linguagem funciona como instrumento
de subjetividade separada da coisa pensada.

A quem pertence a linguagem, entdo? Gadamer entende que ela nao pertence ao
homem, mas a situacdo, ao ambiente linguistico, do qual o homem se apropria, por
forca da heranca e da tradicdo. Ele aprende-a. Gadamer critica a no¢do de signo
linguistico, que diz que podemos manipular os signos e imprimir-lhes significados.
Antes, a idealidade do significado reside na prépria palavra, pois ela € sempre
significativa.

Inexiste experi€ncia que possa ser concebida sem palavras, quer dizer, primeiro

existe a experi€ncia, depois buscamos palavras para identifici-la. A invencdo de

115

palavras ndo € um ato gratuito, pois elas jd preexistem a experiéncia. Palmer "~ observa

com perspicdcia a ideia da linguagem em Gadamer, exprimindo-a nestes termos:

Encarar a linguagem e as palavras como instrumentos de
reflexdo e da subjetividade humanas € o mesmo que colocar a carroga
diante dos bois. Considerar a forma como sendo o ponto de partida da
linguagem € cometer essencialmente o mesmo erro de tomar a forma
como ponto de partida da estética. O carater de evento do fendmeno e
a sua temporalidade perdem-se, e sobretudo, caimos no erro de
designar o sujeito humano, em vez da natureza da coisa que se
exprime, como sendo um ponto de referéncia fixo. No caso da
linguagem, o fato central e decisivo é o poder que ela tem de dizer e
ndo a sua forma. A forma ndo pode ser separada do contetido, mas
quando pensamos na linguagem em termos instrumentais,

4 AWN, Chris. Compreender Gadamer. Trad. de Hélio Magri Filho. Petrépolis: Ed. Vozes, 2007, p.
108

USPALMER, Richard E. Hermenéutica. Trad. Maria Luisa Ribeiro Ferreira. Lisboa: Ed. Edi¢des 70,
1969 p. 206/207.



automaticamente fazemo-lo. (...) a linguagem nio pode divorciar-se
do pensamento. (...) a linguagem ndo pode ser objetificada; tal como a
compreensdo, a linguagem engloba tudo quanto pode tornar-se objeto
para nos.

A linguagem é o meio pelo qual a tradicdo € transmitida, e a hermenéutica é o
encontro entre a tradicdo da heranca e o horizonte do intérprete (fusdo de horizontes),
sendo certo que a experiéncia ndo ocorre antes da linguagem, mas sim ela decorre no
ambito da linguagem. O homem acessa o0 mundo porque estd imerso em linguisticidade.

Para Gadamer, estamos a falar de um ontologia linguistica universal, pois a
linguagem revela o ser das coisas de forma genuina, primeira e pré-compreensiva.
Gadamer entende que ja estamos envoltos na linguagem, assim, ndo podemos torni-la
objeto de investigacdo. NOs estamos imersos na linguisticidade, de onde nao podemos
achar um ponto de observacdo externo, para examinar o proprio objeto que somos nds
proprios.

Nas palavras de Lawn!1©:

Entender o fendmeno da linguagem, para Gadamer, € procurar
descobrir o que a linguagem ¢é, e tem sido, mesmo que ndo seja
possivel permanecer fora dela. Um exame anterior da experiéncia
conclui, implicitamente, que todos os aspectos da vida tém uma
estrutura hermenéutica e que tal estrutura é basicamente linguistica.
Toda experiéncia € revelada como algo que ndo pode ser expresso
através da linguagem, pois ela também tem estrutura hermenéutica de
linguagem.

No que tange a proeminéncia da palavra falada sobre a escrita, cuja discussao
remonta aos pré-socraticos e a Platdo, Gadamer posiciona-se francamente na predilecdo
pela palavra escrita, pois os textos escritos apresentam os verdadeiros desafios
hermenéuticos, ja que, para Gadamer, toda escrita € uma forma de autoalienagdo, e os
sinais precisam ser transformados em fala e didlogo.

Gadamer revitaliza a palavra escrita, de modo que ela retorne ao modo de fala,
pois a relacdo da linguagem sempre € dialégica, ainda que leiamos um texto escrito
serenamente € sem o compartilhar com outrem. Quando lemos um texto escrito, nds

imediatamente o transformamos em fala, pela aplicacdo da relagcdo dialdgica.

“6LAWN, Chris. Compreender Gadamer. Trad. de Hélio Magri Filho. Petrépolis: Ed. Vozes, 2007, p.
109.



O texto escrito é o parceiro com o qual o intérprete fala, que o revitaliza a cada
nova leitura, que, por ser dialégica, por ser histdrica, por fundir novos horizontes a cada
leitura, ele pode, por isso mesmo, fundir novos entendimentos na distancia temporal;

Devido o seu caréter dialdgico, o intérprete sempre abrird novos caminhos de
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investigacdo e entendimento” ', assim, ndo existe uma verdade hermenéutica fixa e

imutdvel em relacdo ao texto escrito, ele ¢ um objeto mével, o que afasta a ideia de uma

verdade absoluta, fixa e imutavel.
8.4. Aideia do “sensus communis” de Vico e sua apropriaciao por Gadamer

Por “sensus communis” entende-se a posicdo de Vico reinterpretada por

Gadamer, nestes termos, em texto de Alberto Damiani] 18 :

Como nocién viqueana reinterpretada por Gadamer el sensus
communis refiere el apego que debe guardar todo ser humano ante el
interés comun que circula en las sociedades y que resguarda el valor
de las certezas compartidas entre los miembros de un grupo para
posibilitar la comunicacidn y el sustento de los acuerdos practicos
imprescindibles de la vida social. Y en lo que a formacién concierne,
lo entendemos como un sentido espiritual de pertenencia a la
comunidad, que acerca al investigador educado " bajo el patrén del
pensamiento metddico de la ciencia moderna” al tan necesitado
sentido compartido por los miembros de la comunidad politica en la
que se vive, tomando cuerpo el cultivo a los principios viqueanos que
aluden a la prudencia, la verosimilitud, la fantasia y la retérica tanto
como cuerpo tienen las verdades cientificamente confirmadas.

Gadamer apoia-se também nas ideias de Vico“g, principalmente na leitura de “De nostri temporis studiorum ratione”, que propde
uma defesa do

11119.' sua
- 170

117Jansenismo. Surgido no seio da Igreja Catélica no século XVII e condenado em vdrias bulas papais, ja foi

definido como "a doutrina de santo Agostinho vista com olhos calvinistas". Conhece-se como jansenismo a doutrina
dos seguidores de Cornelius Jansen, te6logo holandés que se tornou bispo catdlico de Ypres e faleceu em 1638.
Baseado na doutrina de santo Agostinho, reafirmada por santo Tomds de Aquino, o jansenismo atribuia a salvagao
da alma ao juizo prévio e insonddvel do Criador, e ndo as "boas obras" ou a disposicao da criatura. O livre arbitrio
era impensdvel para os jansenistas. Seus principais adversdrios eram os te6logos da Companhia de Jesus que,
influenciados pelo humanismo renascentista, passaram a pregar a importancia do livre-arbitrio e da colaboragdo da
vontade humana na salvacio.

118 DAMIANI, Mario Alberto. Site da Internet:
https://www.google.com.br/search?q=sensus+communis+em+vico+e+gadamer&ei=Y I XWW6zsL. NCaz
wKhlaWoBg&start=10&sa=N&ved=0ahUKEwjsqcTDs6re AhVQzVMKHaFqCWUQ8MDCIQB &biw=
1224 &bih=581, acesso em 28/10/18, as 22 horas.




humanismo, mediada pela pedagogia jesuitica, enderecada contra Descartes e o
jansenismo. Seu manifesto planteia-se sobre velhas verdades, referindo ao senso comum
e ao ideal humanista de eloquéncia, revitalizando o espirito da retdrica.

Na antiguidade, a arte de bem falar foi cultivada pelos professores de filosofia e
de retorica, sendo certo que esta dltima vivia em confronto com a filosofia de Sdcrates,
Platdo e Aristételes, em vista das vas especulacdes dos sofistas. Gadamer %! assinala
que “muita coisa do que se irda ocupar este livro ja ressoa em Vico”, pois o apelo ao
senso comum retira da tradi¢cdo o debate entre o académico e o sdbio, entre a sophia e a
phronesis, elaborada por Aristételes e alimentada pelos peripatéticos, como ideal tedrico
de vida. A ciéncia juridica em Roma, mais tarde, foi ideada principalmente sobre o
saber pratico da phronesis, relegando a sophia a um segundo plano.

Vico ndo contesta as benfeitorias das ciéncias modernas, mas preocupa-se em
indicar seus limites, pois ndo se pode prescindir da sabedoria dos antigos, o cultivo da
prudéncia e da eloquéncia, mesmo diante das certezas matemadticas. Também na
educagdo, Vico entende que o senso comum deve se alimentar ndo do verdadeiro, mas
do verossimil. O senso comum nio € apenas a capacidade universal que medeia os
homens, mas principalmente o sentido que nutre a ideia de uma comunidade de homens.

Vico entende que aquilo que governa a entidade da razdo humana nao € um ser
abstrato, mas a universalidade concreta de um grupo, de uma nagao. Esse senso comum
€ o que da vitalidade as aspiracdes humanas. Em sua critica ao cartesianismo, Vico
procura encontrar um sentido para o que € convincente, verossimil, que sofre a
influéncia temporal, da tradicdo do saber, e por isso ndo pode ser substituido pela
ciéncia moderna.

Defendendo o direito ao verossimil, Vico estd seguindo a tradi¢do retdrica que
remete a Platdo, mas, na verdade, ele visa aprofundar o debate entre o saber pratico e o
saber tedrico, um antagonismo que ndo se enquadra na formula simplista da querela
entre o verdadeiro e o verossimil. O saber pratico, ou phronesis, € uma forma de saber
direcionada a uma situacao concreta, e Vico sugere subtrair o saber ao conceito racional
de saber. Em Aristételes, a phronesis ¢ uma “virtude espiritual”, nas palavras de

Gadamer, que consiste para o estagirita num conjunto de virtudes éticas, donde Vico

119VICO, Giambattista (1668 - 1744) fil6sofo e jurista italiano, critico da filosofia de Descartes.
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121 GADAMER, Hans Georg. Verdade e Método. Traducio de Flavio Paulo Meurer, com revisio de
tradugdo de Enio Paulo Giachini. Petrépolis: Editora Vozes, 2008., p. 56.

VICO, J. B. De nostri temporis studiorum ratione, trad. W.F. Otto, 1947, apud Gadamer, “Verdade e Método”, p.



sugeriu, que, neste ponto, Aristoteles antecipou o “senso comum” para enfrentar a ideia
do bem em Platdo. Ao contrdrio de Sdo Tomads, cuja ideia de senso comum € a raiz
comum dos sentidos exteriores, Vico entende o senso comum como um sentido para a
justica e o bem comum, que estd presente na humanidade, e o conceito adequado para
Vico de “senso comum” ndo deriva diretamente dos gregos, mas dos classicos romanos,
que privilegiam suas tradigdes da vida civil e social, um enfrentamento contra a

filosofia tedrica especulativa, e contra a ciéncia moderna.

Em estudo especifico sobre o tema, Micheline Batista122 pondera:

Outra importante contribui¢do para o desenvolvimento
da moderna hermenéutica veio de Giambatista Vico. Ele argumentava,
indo de encontro as ideias cartesianas do seu tempo, que O
pensamento estd sempre enraizado em um dado contexto cultural,
intrinsecamente relacionado a linguagem comum. Vico nio rejeitava o
conhecimento matematico, mas teria impugnado “a teoria do
conhecimento cartesiana, com as suas aplicacdes de que nenhuma
outra espécie de conhecimento era possivel” (COLLINGWOOD,]23).
Para o autor de Scienza nuova (1725), o critério da verdade é
subjetivo ou psicologico e “a convicgdo ndo ¢ mais que a vivacidade
das nossas percep¢des”. Vico acreditava que o nosso pensamento ¢
feito de ficgdes ou hipdteses, ou, talvez possamos dizer, é feito de
alegorias. A natureza alegérica das interpretagdes dos textos sagrados
tal como se verificava na filosofia medieval seria, inclusive,
reabilitada posteriormente por Gadamer.

Gadamer defende que o posicionamento de Vico acerca do sensus communis é
de interesse especial para seu desenvolvimento tedrico em “Verdade e Método”, pois ele
entende que Vico procurava resgatar a validade das tradi¢des, em plena proliferacdo do
cartesianismo e das ci€éncias matemadticas, em tese de enfrentamento, e que também o
racionalismo cientifico nio esgotava todas as formas de conhecimento. Gadamer vai se
apropriar do sensus communis de Vico, cujos estudos retrocedem a antiguidade,
tentando tracar as repercussoes até o séc. XX. Nessa toada, Gadamer também colocara
em questdo a validade do método cientifico para a abordagem das ciéncias do espirito,
para afirmar que o método cientifico ndo € caminho adequado para desvendar o sentido

das ciéncias do espirito.

122 BATISTA, Micheline. Hermenéutica filosofica e o debate Gadamer-Habermas. Revista Critica e
Sociedade: revista de cultura politica. v.2, n.1 jan./jun. 2012. Acesso Internet site:
www.seer.ufu.br/index.php/criticasociedade/article/download/15000/9769. Acesso em 23/01/2019.

23COLLINGWOOD, R. G. A ideia de histéria. Lisboa: Editorial Presenca, 1994.




9. A desmitologizaciao de Bultmann

124

Segundo Palmer “", a tradicdo dos estudos hermenéuticos tem um ramo apoiado

na estrutura metodologizante de Schleiermacher e Dilthey, que veem a hermenéutica
como método de interpretacdo de textos, e em outra vertente, temos Heidegger,
explorador do ser e da pré-compreensdao, que enxerga a hermenéutica como exploracao

filosofica.
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Na primeira vertente, o pensador pontificante & Betti! , autor de uma obra

sobre teoria da interpretagéol%. Ele pretende objetificar a interpretacdo, partindo das

experiéncias humanas. Defende a autonomia do processo de interpretacdo e busca
apenas resultados validos e uma objetividade histérica.

Gadamer, na esteira do circulo hermenéutico de Heidegeer, na pré-compreensao
e na ideia da facticidade hermenéutica, do dasein, do ‘“ser-lancado-ai”’, do desvelamento
ontologico, apresenta uma teoria da interpretacdo conectada com a prépria filosofia,
asseverando que o processo hermenéutico € filosofico, pré-compreensivo, e fincado na
linguisticidade. Nao existe interpretacdo desconectada da tradicdo, segundo Gadamer,
que vé a objetificacdo vdlida de interpretacdo uma inocuidade, pois impossivel
compreender com base em um ponto exterior a historia.

Posteriormente, os te6logos da desmitologizacio — Rudolf Bultmann, Gerhard
Ebeling e Ernst Fuchs, associaram-se ao pensamento de Heidegger e Gadamer, numa

linha fenomenoldgica. Betti' 2’ (citado por Palmer) criticou todos esses, aduzindo que

Heidegger e Gadamer “sdo criticos destrutivos da objetividade, que pretendem
mergulhar a hermenéutica num pantano de relatividade, sem quaisquer regras.” Antes
de partirmos para a andlise da critica de Betti, vamos discorrer brevemente sobre a

teoria interpretativa da desmitologizac¢do proposta por Bultmann.

124PALMER, Richard E. Hermenéutica. Trad. Maria Luisa Ribeiro Ferreira. Lisboa: Ed. Edi¢des 70,
1969, p. 55.

125 BETTI, Emilio, (1890-1968), jurista italiano, fildsofo e tedlogo, mais conhecido pelos estudos
hermenéuticos.

126BETTI, Emilio. Teoria generale della interpretazione, 2 volumes. Mildo: Dott Gyufré, 1955.

2P ALMER, op. cit., p. 56



Rudolf Bultmann'?® foi um conhecido tedlogo protestante do séc. XX, um

profundo estudioso do Novo Testamento, ¢ um dos protagonistas da “desmitologizacdo”
da hermenéutica. Com seu projeto, ele pretende desmitificar ou desmitologizar as
passagens biblicas, tornando-as acessiveis para os contemporaneos intérpretes de cada
época. Ele ndo intenta profanar a interpretacdo dos textos sagrados, nem € iconoclasta,
como Nieztche ou Marx, s6 para citar dois nomes de peso. Interpretar uma mensagem
religiosa significa trazer a mensagem para a realidade atual do cristdo. Bultmann foi
fortemente influenciado por Heidegger, haja vista que o projeto de Bultmann é de matiz
hermenéutica e existencial.

O cardater das derivagdes assertivas logicas da linguagem, bem como a
importancia do “logos” cristdo, bastante analogos ao conceito linguistico da
compreensdo defendido por Heidegger, assim como a autocompreensdo existencial, sao
exemplos pontificadores da influéncia do filésofo de Marburg sobre Bultmann. A
palavra no Novo Testamento equivale a chamada de consciéncia em “Ser e Tempo”, de
Heidegger.

Bultmann defende que toda interpretacdo da histéria é orientada por um
interesselzg, ligada a uma compreensao prévia e preliminar sobre o assunto em questao.

A noc¢ao de pré-compreensao do intérprete, cujo contorno ja tinha sido cunhado por
Heidegger, é o que vai marcar os sinalizadores da interpretacdo num dato texto. O
historiador escolhe um ponto de vista, tornando-o receptivo aos pontos de vista que vao
se sucedendo nessa andlise.

Pode-se afirmar que essa dissertacdo de mestrado, que ora se passa para andlise
da Banca, também estd eivada dessa pré-compreensdo, desse olhar historico e pela
decisdo particular do pesquisador, que, no caso, escolheu anteriormente um ponto de
vista bastante amigdvel a filosofia hermenéutica de Gadamer, na linha de Heidegger e
Bultmann, assim, invariavelmente, o que se verd aqui serd incontrastavelmente uma
tendéncia a acolher a tese hermenéutica de Gadamer, contra Betti e Hirsch, seus vorazes
criticos. O simples fato de se escolher um texto € ndo outro, ou de dar importancia
maior a uma passagem refletida de Gadamer, em prejuizo de Betti ou Hirsch, antes de
significar um tendenciosismo a-cientifico, significa principalmente uma posi¢do ja

anteriormente debatida no estdgio da pré-compreensdo do intérprete.

128BULTMANN, Rudolf, (1884-1976), tedlogo e hermeneuta alemao, produziu varios trabalhos sobre
interpretacdo biblica.

129PALMER, Richard E. Hermenéutica. Trad. Maria Luisa Ribeiro Ferreira. Lisboa: Ed. Edi¢des 70,
1969, p. 59.
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Palmer cita ~" a teoria do campo, ou o principio de Heisenberg, ou seja, que o

objeto a ser observado € sutilmente alterado pela simples condi¢do de estar sendo
observado, e o historiador é parte do préprio objeto a ser investigado, quer dizer, ele faz
parte do campo de investigacdo, € ndo hd maneiras de se desconectar desta realidade.
“O conhecimento histdrico € ele um proprio evento histérico; o sujeito e o objeto da

A s N ~ . . 131 :
ciéncia histérica ndo existem independentes um do outro”. 31 Dessa maneira, a

objetividade defendida por Betti, no campo da interpretacio, ndo tem serventia alguma

pela teoria do campo e pela andlise da hermenéutica da pré-compreensao.

10. A hermenéutica metodologizante de Betti

Emilio Betti consagrou-se mais como estudioso do Direito, visto que sua
hermenéutica foi apontada preponderantemente para a interpretacdo dos textos
juridicos, tendo fundado um Instituto para a Teoria da Interpretacdo. Betti criticou
Gadamer, bem como Bultmann, alegando em suas objecdes: a obra “Verdade e
M¢étodo” de Gadamer ndo serve como aparato metodoldgico para os estudos de

humanidades; ao depois, as ideias Gadamerianas colocam em xeque a objetividade da

interpretacdo. Comeca assim a critica de Betti em sua obra de 1962. 132,

A hermenéutica como problemdtica geral da
interpretagdo, essa grande disciplina geral que tdo nobremente se
originou no periodo Romantico como preocupac¢do comum a todas as
disciplinas, que ocupou a atengdo de muitos espiritos eminentes do
século XIX — como por exemplo Humboldt na filosofia da linguagem,
August Wilhelm von Schlegel, o grande historiador literario, Bock o
filésofo e enciclopedista, Savigny o jurista, e historiadores como
Niebuhr, Ranke e Droysen — essa venerdvel forma mais antiga de
hermenéutica parece estar a desaparecer da moderna consciéncia
alema.

Betti langou sua grande obra sobre hermenéutica — um tratado na verdade! > —

“Teoria general della interpretazione” em 1955, acreditando que seu trabalho seria bem

aceito na Alemanha, mas ele mostrou-se bastante decepcionado, posteriormente, tendo

130PALMER, Richard E. Hermenéutica. Trad. Maria Luisa Ribeiro Ferreira. Lisboa: Ed. Edi¢des 70,
1969, p. 60.

31 dem, ibidem, p. 60.

132BETTI, Emilio. Die Hermeneutik als allgemeine Methodik der Geisteswissenschaften. Tubingen: J.
C.B. Moher, 1962, apud PALMER, op. cit., p. 63.

133BETTI, Emilio. Teoria generale della interpretazione, 2 volumes. Mildo: Dott Gyufré, 1955.



lamentado que sua obra magna sobre hermenéutica houvera sido relegada a um plano
secunddrio, entre os académicos alemaes, que deram preferéncia ao fascinio da filosofia
de Heidegger e aos ensinamentos teolégicos de Bultmann.

Para Betti, a grande tradicdo de estudiosos da hermenéutica, da qual ele
descendia — Humboldt, Dilthey, Schleiermacher, Wach, Hartmann, pois foi neles a fonte
que Betti procurou para idear sua magna “Teoria Generale...” estava perdendo terreno
em solo alemdo para as ideias de filosofia da linguagem, sob as influéncias da ontologia
e fenomenologia heideggerianas.

Fascinado pelos estudos juridicos, Betti ndo conseguia encontrar uma saida
hermenéutica que ndo fosse o de uma interpretacdo autenticamente objetiva, pois o
Direito aplicado, em ultima anélise, deve escolher o melhor direito para o caso ofertado
aos tribunais, assim, a andlise interpretativa de um caso juridico e sua emolduragdo no
texto legal ndo podem prescindir de uma interpretacao direta e objetiva.

Betti ndo via utilidade no desejo da compreensio do ser, como em Heidegger, ou
que devesse incursionar para uma avaliacdo da obra de arte como andlise paradigma
(Gadamer), ou que devesse alcancar a compreensdo contemporanea da obra biblica,

pelo acesso desmitologizante, como em Bultmann. Para Betti interessa apenas a

objetividade da interpretagcdo. Para Betti' >4 “o objeto mantém-se objeto (...) um objeto

fala, e pode ser ouvido de um modo correto ou incorreto, precisamente porque nele ha
um significado objetivamente verificavel.”

Para ele, o objeto a interpretar ¢ uma objetificacio do espirito humano. O
movimento do intérprete parte do significado que o autor quis colocar no objeto, traduz-
se para uma subjetividade que lhe € estranha e volta para a ideia interpretada da
incorporagdo do objeto. Logicamente, Betti ndo anula a necessidade da subjetividade do
intérprete, mas ele deve projetar sua subjetividade no entendimento do objeto. Assim,
ele enuncia a primeira regra de interpretacdo como sendo a autonomia essencial do
objeto.

A segunda regra, para Betti, € a do contexto do sentido, mais ou menos como um
encaixe de pecas de um interior de um quebra-cabecas formando um todo, que € o
objeto totalizante. O caracter topico do significado € a terceira regra geral de

interpretacdo, quer dizer, a relacdo com a posicdo do intérprete € com seus interesses.

134BETTI, Emilio. Die Hermeneutik als allgemeine Methodik der Geisteswissenschaften. Tubingen: J.
C.B. Moher, 1962, apud PALMER, (2008, p. 65).



Betti entende que a subjetividade do intérprete tem conexdo com a experiéncia
do mundo de cada um, na linha da concep¢do prévia enunciada por Bultmann, mas,
diferente deste, Betti acha que o intérprete deve buscar a objetificacdo daquilo que deva
ser interpretado. Assinala Betti que o texto é um pré-conhecimento, o texto tem algo a
nos dizer, e subjetivamente, devermos procurar o sentido objetivo do texto, devemos
conectar a explicagdo com a compreensao.

Betti critica Gadamer, porque este ndo teria conseguido formar uma teoria
interpretativa capaz de identificar uma interpretacdo correta e outra errada. A
intersubjetividade existencial preconizada por Gadamer, aliada a historicidade da
compreensdo, sao dois aspectos Gadamerianos criticados por Betti. A afirmacdo de
Gadamer no sentido de que a interpretacdo implica uma visao do presente, pode valer
para uma afirmacao juridica, mas ndo para uma interpretacao historica.

Gadamer respondeu que esta preocupado com “aquilo que ¢”, atrelado a uma
interpretacdo que fosse universal, deixando de lado o método aplicado as ciéncias

naturais. > Em réplica, Betti afirmou que Gadamer perdera-se numa ‘“‘subjetividade

existencial sem qualquer regras”13 6 Gadamer contra-ataca e diz que a hermenéutica

filos6fica trabalha com condicionais histéricos, ndo como processo subjetivo, mas

ontologico. Esta resposta estd no prefacio da 2*. Edi¢do de “Verdade e Método™:

(...) O sentido de minhas investigacdes ndo € oferecer
uma teoria geral da interpretacdo e uma doutrina que diferencia seus
métodos, como fez magistralmente E. Betti. Procuro demonstrar
aquilo que é comum a todas as maneiras de compreender e mostrar
que a compreensdo jamais € um comportamento subjetivo frente a um

“objeto” dado, mas pertence a histéria efeitual, e isto significa

pertencer ao ser daquilo que é compreendido. 137

138

Na fina andlise de Palmer -, Betti, na esteira de Dilthey, procura o que é

pratico e util para o intérprete, busca diferenciar a interpretacdo certa da errada, por uma
andlise objetiva, ainda que partindo da subjetividade e da pré-compreensdo do
intérprete. Gadamer, na linha de Heidegger, trabalha com outro referencial calcado na

pré-compreensdo do intérprete, na tradicdo e no cariter ontolégico da compreensio. A

135PALMER, Richard E. Hermenéutica. Trad. Maria Luisa Ribeiro Ferreira. Lisboa: Ed. Edi¢des 70,
1969, p. 67.

3%1dem, ibidem, p. 67.

137GADAMER, Hans Georg. Verdade e Método. Tradugio de Flavio Paulo Meurer, com revisdo de
tradugdo de Enio Paulo Giachini. Petrépolis: Editora Vozes, 2008, p. 18.
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leitura de Palmer acerca da oposi¢do entre as duas vertentes da hermenéutica, informa
que elas ndo sdo verdadeiramente antagodnicas, pois os dois pensadores trabalharam com
diferentes aspectos do problema hermenéutico.

Nao vejo sinceramente como se podem conciliar as duas vertentes da
hermenéutica, discordando neste ponto de Palmer, pois os dois pontos de vista sdo
diametralmente opostos, quer dizer, Betti vé a hermenéutica como interpretacdo de
textos, calcada num método, e a sua procura é pela objetificacdo da coisa a ser
interpretada, ao passo que Gadamer, partindo da compreensdo ontoldgica, finca sua
andlise na historicidade, na tradi¢do, na atualizacdo do objeto a ser interpretado e na

visao de horizontes, algo impensavel para a metodologia de Betti.

13

Jean Grondin'>° aponta a reacdo de Gadamer as criticas de Betti:

Gadamer viu nessas criticas (as de Betti) uma divergéncia com suas
verdadeiras intengdes. Seu objetivo ndo era propor uma nova
metodologia — sobretudo ndo a metodologia que Betti lhe imputava! —
mas fazer uma reflexdo sobre a experiéncia da verdade das ciéncias
humanas que busca justamente ultrapassar o quadro de uma
metodologia, ainda excessivamente enfeudada nas ciéncias exatas. Ele
atenuava o alcance da distingdo entre o significado (original) e a
significincia (atual) de uma obra perguntando-se se a significacdo do
passado podia realmente ser entendida independentemente do sentido
que ela tenha para nds e que adquiriu no decorrer do trabalho
histérico.
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Gadamer ", na segunda parte de sua obra “Verdade e Método”, mostra que

Betti “formula um canon completo dos principios hermenéuticos e seu ponto culminante
a a autonomia do sentido dos textos”. E, dentro dessa autonomia, o intérprete deve
buscar o sentido do autor, quer dizer, o que o autor quis dizer com o texto, na linha
mesmo de Schleiermacher. Betti, segundo Gadamer, ainda busca a atualidade do texto,

ainda que pela busca incessante da verdade proferida pelo autor. Assim, “Betti mantém-
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se fiel 4 interpretacdo psicologica de Schleiermacher” ™, o que leva a interpretagdo de

Betti ao fundo do pogo, no entendimento Gadameriano.

139GRONDIN, JEAN. Hermenéutica. Sao Paulo: Pardbola Editorial.Sao Paulo, 2012, p. 83.

14OGADAMER, Hans G. Verdade e Método: tracos fundamentais de uma hermenéutica filoséfica. 5. ed. Trad.
de Flavio Paulo Meurer; nova revisdo da tradugdo por Enio Paulo Giachini e Marcia Sd Cavalcante Schuback.
Petrépolis: Vozes, 2003, p. 455-456.

"dem, ibidem, p. 456.



Betti, citado por Gadamer'? anota que a compreensao € uma reconstru¢ao do

sentido original de um texto:

E do espirito que, através das formas de sua
objetivacdo, fala ao espirito pensante, espirito que se sente aparentado
aquele em humanidade comum: trata-se de um reconduzir
reunitivamente e de um religar aquelas formas com o todo interior que
as gerou e do qual elas se separaram. Uma interiorizacdo dessas
formas: sé que o seu contetido é deslocado para uma subjetividade
diversa da origindria. Trata-se, segundo isso, de uma inversio do
processo criador no processo interpretativo, uma inversdo em
consequéncia da qual o intérprete precisa percorrer, em seu caminho
hermenéutico, o caminho criador da direc@o inversa; deve levar a cabo
esse repensar dentro de si.

Segundo Gadamer, com esse posicionamento, Betti alinha-se na esteira de
pensadores como Schleiermacher e Croce. O hermeneuta alemio segue na critica a Betti,

aduzindo que este intenta “garantir a objetividade da compreensdo com esse estrito

»143

psicologismo de espirito romantico”” . Betti, ao sentir de Gadamer, defende que essa

objetividade da interpretacdo estaria ameagada por todos aqueles que, na esteira de

Heidegger, consideram uma erronia esse apreco a subjetividade da interpretacao.

Nas longas discussoes filoséficas que ambos travaram, Gadamer enviou uma
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carta a Betti' "', tentando defender-se das acusagdes de que a hermenéutica

Gadameriana levaria a equivocos e confusoes:

No fundo, nio estou propondo nenhum método, mas descrevendo o
que é. Em s consciéncia, creio que nao se pode discutir que é assim
como descrevo... Mas, por exemplo, quando se 1€ uma investigacio
classica de Momsen, o Senhor sabe de antemdo o dnico momento em
que isso poderia teria sido escrito. Mesmo um mestre do método
histérico ndo consegue manter-se livre dos preconceitos de sua época,
de seu mundo social circundante, da sua posi¢cdo racionalista, etc. Serd
que isso representa necessariamente uma falta? Mesmo que fosse o
caso, acho que € tarefa da filosofia pensar no fato de que essa falta se
faz presente toda vez que produz algo. Em outras palavras, sé
considero cientifico reconhecer o que €, em lugar de sair a cata do que
deveria ser e do que se gostaria que fosse. Nesse sentido, meu
pensamento busca ultrapassar o conceito de método da ciéncia
moderna (que conserva sua relativa razao) pensando por principio e de
maneira geral o que sempre ocorre.

142 142 GADAMER, Hans G. Verdade e Método: tracos fundamentais de uma hermenéutica filosofica.
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3GADAMER, ibidem, p. 457.

“dem, ibidem, p. 457.



Betti contra-ataca dizendo que Gadamer reduz o problema hermenéutico a uma
questdo de fato (fenomenologicamente, descritivamente) e que o tema da quaestio juris
ndo foi colocado. Gadamer assinala que a quaestio juris ndo resolve o problema
transcendental da natureza, e que o pensamento ultrapassa as marcagdes de um exame

metodolégico. Gadamer acusa Betti de estar ressentido estranhamente contra a
fenomenolo gia145, e que Betti procura resolver o problema da hermenéutica unicamente

através de um método seguro, mas confundindo-se dentro de um emaranhado de
subjetivismo. Obviamente, nao chegaram a um acordo, porquanto ambos partem de
posi¢des diametralmente opostas, nas andlises de suas hermenéuticas. E de se lancar
explicacdes no sentido de que Betti propos efetivamente um método hermenéutico de
aplicag@o as ciéncias juridicas, do mesmo modo tentando copiar o modelo do método
para as ciéncias duras, entretanto, mesmo as ci€ncias juridicas nido se sujeitam a
objetivacdo metddica que garanta uma certeza matematica na resolucdo de um caso
levado ao Tribunal, questdao facilmente comprovavel pela divergéncia de votos em
turmas ilustres de Tribunais, em que os julgadores sdo pessoas que envergam uma
cultura e qualidade juridicas invejaveis. Além disso, tentar aplicar o método divinatério
para desvendar o sentido do autor original da lei, na esteira de Schleiermachar, também
tem se mostrado inseguro para resolver as questdes juridicas, como bem o comprova a

questao da validagdo juridica da unido estdvel homoafetiva, no Brasil, em que o

1146

Supremo Tribunal Federal ™, em postura de ativismo judicial, fez por revogar

dispositivo constitucional (art. 226 da Constituicdo da Republica), que vedava a unido
formal de pessoas do mesmo sexo. Nesse sentido, também a obra de Pizarr0147, sobre o

tema da unido estdvel homoafetiva e a da efetiva mutacdo constitucional produzida por

um Judiciario ativista, na esteira da hermenéutica filos6fica Gadameriana:

A realidade dos acontecimentos demonstra que a
Constituicdo ndo muda somente através dos mecanismos formais
previstos na propria Carta Politica, mas sofre também constante e
silenciosa mutagdo, pressionada pelas forcas sociais e pela conversao
dos valores e costumes da sociedade, sem que tais

145GADAMER, Hans G. Verdade e Método: tracos fundamentais de uma hermenéutica filoséfica. 5. ed. Trad.

de Flavio Paulo Meurer; nova revisdo da tradug¢do por Enio Paulo Giachini e Marcia S4 Cavalcante Schuback.
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47pIZARRO, Djalma. Unido Estavel Homoafetiva: uma hipotese de mutagiio constitucional.
Leme/SP: Editora JH Mizuno, 2014.



alteracdes sejam acompanhadas das correspondentes variacdes do
Iéxico da Constituicdo. (...) Propomos uma guinada interpretativa e
conceitual, com espeque na linguistica, semintica, e na viragem
linguistica — ontological turn — sedimentada por Gadamer e na no¢ao
da pluralidade de intérpretes — tese preconizada por Hiberle. A
hipétese a ser testada finca-se na juridicizacdo da unido estdvel
homoafetiva, cujos fundamentos para sua aprovacdo, segundo o
Supremo Tribunal Federal, iterativa jurisprudéncia e opinido de
comentaristas do direito, fincam-se na analogia, no direito de ser feliz
e no fato de ndo estar vedada na Constitui¢do a unido de pessoas do
mesmo sexo. Propomos fundamentos diferentes, com supedidneo no
fato de que houve efetivamente uma mutacdo constitucional com
alteracdo de texto, embora a letra expressa do texto ndo fosse alterada.
Para tal desiderato, além da abordagem semantico-linguistica,
recorreremos a dois fenémenos sociais bastantemente demarcados no
mundo, nos ultimos 30 anos: a sociedade da informagdo — que traz em
seu bojo a sociedade em rede, com nés interligados — e o processo da
aceleracio do tempo  histérico, resultado da ebulicio da
intercomunicacdo digital, rapidez e simultaneidade das informagdes
na aldeia global. (...) A comunidade gay no Brasil provocou a
mutacdo constitucional, independente de qualquer alteracdo
legislativa, e isso ndo ocorreu, como diz a maioria dos comentadores
do Direito, pela via analdgica ou isondmica, pelo principio da “ndo-
proibi¢do” ou algo similar. A mutagdo deu-se pela forga pluralista dos
intérpretes da Constituicdo — a comunidade gay — interpretando e
transformando o texto escrito, desafiando o legislador constituinte de
1988, e provocando uma releitura no documento constitucional, que
ndo adveio — repita-se — pela via singela dos principios da isonomia e
da ndo proibig¢do, ou pela analogia com os heterossexuais, ou ainda,
pelo lidimo direito de ser feliz, condicdo afeta a todo homem,
involuntariamente a quaisquer preferéncias ou opcdes, mas sucedeu-
se, forte e firme, pelo pulsar vigoroso de uma comunidade difusa de
homens e mulheres que passou a confrontar a sociedade mais
tradicional e a exigir os mesmos direitos bem como a lutar por afastar
quaisquer discriminagdes.

11.  Hirsch — A hermenéutica como validacao

h148 ,,149’

Hirsc publicou em 1967 sua obra “Validade na Interpretacdo um
verdadeiro tratado de hermenéutica, reavivando que a inteng¢do do autor deve ser levada
em conta para a interpretacdo de uma obra, de uma texto ou simplesmente de uma frase.
Para ele, a intencdo é uma entidade, e, em cima dela, podemos concluir objetivamente,

evidencialmente, que estamos seguros da interpretagdo correta. Capitulos atras ja vimos

148HIRSCH Jr. Eric Donald. Pensador americano, educador e critico literario, nascido em 1928,
149HIRSCH, E. D. Validity in Interpretation. New Haven: Yale University Press, 1967.



que Dilthey também procurava essa interpretacdo objetivamente vdlida, e que
Scheleiermarcher pontificava a intencao psicolégica do autor.

Hirsch entende que Gadamer, Bultmann e os modernos tedlogos pecam no erro
de confundir sentido verbal e significado (ou significacdo dependendo do viés filoséfico
e linguistico). Na linha de Betti, o sentido deve ser desatrelado do significado, pois,
caso contrdrio, nao se terdo resultados validos e objetivos.

Para Hirsch, o objetivo da hermenéutica é o de clarificar o sentido verbal de um
texto, e ndo propriamente encontrar seu significado. Para ele, Gadamer, Bultmann e
outros seguidores erraram ao negar o sentido objetivamente verificivel da coisa a ser
esclarecida. Hirsch ndo aceita que o sentido de uma frase possa mudar, pois ai nao
terlamos elementos objetivos para aferir a validade da interpretacdo. Na esteira do
pensamento de Betti, Hirsch também argumenta que Gadamer ndao oferece um viés
normativo a interpretacio, nem a estabiliza.

Hirsch apela para o sentido verbal normativo para entender o texto, e esse
sentido ¢ fixo, imutdvel. O sentido verbal deve ser sempre o mesmo, nos diferentes atos
de interpretacdo. Ele ndo aceita mutacgao, a interpretacdo pela validez do sentido é uma e
jamais podera ser outra, sob pena de um relativismo odioso a boa interpretacdo. E essa
pecha de “relativista” foi seguidamente enderecada a Gadamar, seja por Hirsch, seja por

Betti.
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Para Schmidt -, o educador e pensador Hirsch trabalha com quatro teses para

fundar sua teoria da validagao:

a) A vontade do autor € o principio universal da interpretagao;

b) O principio social universal é que o género determina o significado de uma
elocucao;

¢) O significado € a intenc¢do do autor, assim, ele se distancia do significado;

d) A compreensdo do significado verbal no texto pode ser abalizado por

argumentos de probabilidade.

Ele se apropria da teoria do significado de Husserl para afirmar que € a
A . D . 151 4. A
consciéncia o guia tradutor do significado, pois Husserl diz que a consciéncia é

sempre a consciéncia de alguma coisa. O ato de consciéncia € intencional. Ao

1SOSCHMIDT, Lawrence K. Hermenéutica. Trad. Fabio Ribeiro. Petrépolis: Ed. Vozes, 2012., p. 190.
151

SCHMIDT, ibidem, p. 191.



examinarmos um texto, devemos nos ater ao sentido intencional planejado pelo autor.
Na linha de Husserl, os atos intencionais diferentes podem ter o mesmo significado.

Hirsch vé problemas na hermenéutica de Gadamer, alegando que este cometeu

o . oA 152 . . S
“conflitos internos e inconsisténcias”, > j4 que Hirsch entende que o historicismo de

Gadamer ndo consegue escapar das teias do relativismo, e o0 método Gadameriano, sem
contar com uma proposta de validacio segura, desemboca para uma aporia
hermenéutica insustentdvel.

A validade da interpretac@o, nos moldes preconizados por Hirsch, apoia-se nesta
questdo fundamental do processo de exclusdo, quer dizer, a interpretacdo Unica e vdlida
de um texto exclui todas as outras, o que ele chama de “determinagdo” ao sentido
correto e vdlido de uma interpretacao adequada e valida. Para ele, se a hermenéutica ndo
trabalha com validag¢des ela ndo é hermenéutica, mas qualquer outra coisa. Ele critica
Heidegger, também, pois este ndo lidou com o problema da “validade da interpretagao”
em sua ontologia da pré-compreensao.

A questdo da interpretacdo dos textos antigos pela leitura atual, como Gadamer
ensina, Hirsch problematiza contrariamente, alegando que a interpretacdo trazida por
Gadamer, para reaviver os textos antigos pela interpretacdo atual, (como fizera
Bultmann com a desmitologizacdo da teologia), pode ser qualquer coisa préxima da
interpretacdo literdria, mas nao é efetivamente hermenéutica.

Para ele, Hirsch, a hermenéutica “¢ o esfor¢o filologico, modesto e antiquado, que
»153 154

[3

visa encontrar o que o autor pretendia” ~~. Palmer critica essa “visdo modesta da

filologia”, pois ela deixa de fora a subjetividade do intérprete, ou o processo subjetivo da
compreensdo, mesmo na linha de Schleiermarcher e Dilthey, que ji trabalhavam com a
subjetividade da compreensdo. Hirsch ndo vé a interpretacio como traducdo, nem se
preocupa em mitigar os efeitos da distancia histérica dos textos antigos na leitura atual; para
ele, existe apenas a questdo filologica de encontrar a interpretacido valida. Obviamente, se
formos objetar que a distdncia do texto com a realidade poderia romper o papel da
“validade da interpretac@o original”, Hirsch responderia — como de fato o fez

— que esse papel ndo é da hermenéutica, mas sim da critica literdria ou outra coisa

qualquer.

ISZSCHMIDT, Lawrence K. Hermenéutica. Trad. Fabio Ribeiro. Petrpolis: Ed. Vozes, 2012, p. 196.
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A posicdo da hermenéutica filoséfica de Gadamer é diametralmente oposta a de
Hirsch, pois a historicidade e a tradicdo ndao devem ser relegadas ao limbo, na visdo
Gadameriana, antes, exercem um papel fundamental para o conceito da compreensao,
como Dilthey e Schleiermarcher ja esbocaram em seus estudos hermenéuticos. Hirsch
defende uma separacdo entre o sentido verbal e seu significado, porque a significacao
para o autor pode diferenciar do que ela significa para os leitores; contrario sensu, nao
haveria sentido objetivo, que pudesse sempre ser lembrado no momento da

interpretacdo da obra, quer dizer, Hirsch pretende imobilizar o objeto da interpretagao.
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Palmer -~ critica esse modelo, indagando se a compreensdo atua de modo mecanico,

como intenciona a leitura de Hirsch, e que, na visdo de Palmer, o que Hirsch propde sdo
alternativas de compreensdo do texto. Para o critico, a separacdo entre sentido e
significado ocorre tao-somente apds o ato de compreensdo. Observamos que Hirsch
entende como hermenéutica o que ele chama de légica de validagdo, qualquer outra
interpretacdo com fincas na tradicdo, na ontologia da compreensao, pode ser qualquer
outra coisa, inclusive critica literaria, mas efetivamente nido € hermenéutica, ao ver de
Hirsch.

Hirsch buscou essa separagdo entre o sentido e o significado; entendeu que o
sentido € objetivamente verificavel; defende que a inten¢do do autor deve ser sempre a
regra de partida para entender a psicologia do autor e desvendar a sua mensagem; que o
sentido verbal é sempre o mesmo, imutavel e reprodutivel. Podemos afirmar que Hirsch
desvendou o problema da hermenéutica, fincando este objetivo verificdvel e imutdvel?
Um texto biblico interpretado pela l6gica da validagdo, com sentido clarificado,
repetivel e dnico, no decorrer dos séculos, atenderia melhor o leitor contemporaneo?
Parece-nos que ndo, pois a compreensdo do fendmeno histérico, bem como a
subjetividade do leitor, em qualquer época, sdo cambiantes, a exigir uma hermenéutica
fenomenolégica, aliada a compreensao, desafiando a validade objetiva preconizada pelo
pensador americano.

Para Gadamer, o significado ji estd contido nas estruturas prévias de
compreensdo, seguindo a licdo de Heidegger, e vem a reboque com a historicidade e os
pré-conceitos. Hirsch aponta que essa afirmagdo € inaceitavel, porque o significado de
um texto seria indeterminado, o que lancaria o intérprete para o campo do relativismo.

Dois intérpretes contemporaneos explanando duas interpretacdes diferentes de um

ISSPALMER, Richard E. Hermenéutica. Trad. Maria Luisa Ribeiro Ferreira. Lisboa: Ed. Edi¢des 70,
1969, p. 72.



mesmo texto antigo, para Hirsch, Gadamer ndo teria condicoes de dizer qual
interpretacdo estaria correta, rejeitando, outrossim, a validade da tradicdo como base
segura para sustentar o projeto hermenéutico Gadamerinao.

Esta visdo fixa de Hirsch ndo deve prevalecer, a nosso entender, porquanto o que
Gadamer propde € a melhor interpretacdo, e isso talvez ndo seja obtido cotejando
exemplos de dois intérpretes, dada justamente a carga de prévios conceitos de cada
intérprete. O eixo da visdo do intérprete e o eixo da visdo do horizonte do texto
necessariamente cambiam, seja pela historicidade, seja pelas estruturas prévias de
compreensdo, e nenhuma validacdo determinista conseguiria manter uma interpretagcao
segura e vdlida, como deseja Hirsch. Duas interpretacdes diferentes sdo possiveis, €
evidente, mas haveria um consenso médio pela interpretacdo mais depurada de um
texto, e essa validacdo, vamos dizer assim, seria de certa forma proclamada pela critica
média e ponderada de determinada época, porque, evidentemente, na esteira do
pensamento de Gadamer, o sentido de um texto ndo é determinado, ele cambia no

tempo, em processo de redefini¢do.

12. Consideracoes finais

Hans Georg Gadamer contesta o discurso da modernidade, que acredita
piamente na seguranca do método, criticando o iluminismo cientifico e reavaliando a
importancia da tradicdo, esta que foi tdo obscurecida pelos ideais racionais do
iluminismo.

Para Gadamer, nao se pode avaliar a tradi¢ao utilizando-se um método racional
puro, pois 0 homem ndo pode (e nem consegue) desviar-se de seus proprios referenciais,
mesmo adotando um método racional de eliminag¢do ou suspensdo de qualquer juizo
anterior, inserto na tradigdo.

Gadamer reelabora o conceito prévio, ou pré-conceito, assim a ideia de
“preconceito” tdo reprimida pelo discurso da modernidade, ganha, pelo pensamento
revigorante de Gadamer, uma importancia vital para a constru¢cdo de seu modelo
filos6fico da hermenéutica.

Para Gadamer, o pensamento filoséfico e cientifico da modernidade esta
equivocado, em sua busca insana por um método seguro, confidvel e infalivel para

resolver todos os problemas do conhecimento e do entendimento.



Gadamer considera que Schleiermacher revolucionou a hermenéutica, ao tratar
da universalizacdo da interpretacdo linguistica, mas o criticou quanto este partiu para a
andlise psicolégica do autor, como se fosse um processo divinatorio (estudar a mente e
as ideias basicas do autor da obra).

Gadamer seguiu em parte o modelo de Dilthey, embora este ficasse preso a ideia
de hermenéutica como puramente interpretacdo de ciéncias humanas.

Dilthey apresenta um modelo de método para as ci€éncias humanas, diferente do
método para as ciéncias da natureza, pois ele acha que os objetos das ciéncias fisicas
sdo diferentes dos das ciéncias do espirito. Ele enfatiza o aspecto de que as ci€ncias
humanas necessitam de um método préprio calcado na compreensao, em contraposi¢ao
a explicacgao.

Dilthey proclamava, com razao, que qualquer estudo da vida humana enfrenta
um problema no sentido de que sempre somos parte daquilo que procuramos entender,
ainda que os metodologizantes das ci€ncias naturais e positivas digam que € possivel
uma acao de suspensdo do juizo, como se fosse possivel isolar o objeto da pesquisa — o
ser humano — da sua prépria existéncia humana e de sua trajetéria mundana.

Em “Verdade e M¢étodo”, Gadamer analisa a importancia do circulo
hermenéutico de Heidegger, que, por usa vez, critica o pensamento cartesiano, ao calcar
a sua introspeccdo em fundagdes absolutas, como se aquilo que ndao pudesse ser
duvidado, precisaria estar além de qualquer divida. Para Heidegger, as condi¢bes que
facultam o pensamento ndo sdo autogeradas, mas j estdo pré-definidas antes mesmo de
iniciarmos o processo de interpretagao.

Com Heidegger, a hermenéutica mudard de objeto, deixando de incidir sobre
interpretacdo de textos, para incidir sobre a propria existéncia. Ela terd uma fungdo
fenomenolégica e ndo metodoldgica, e, por fim, ela ndo serd apenas uma reflexao sobre
a interpretacdo, mas uma filosofia da prépria existéncia.

Heidegger d4 o nome de “ser-lancado-ai” ou “dasein” a facticidade de o ser
lancar-se em sua propria existéncia, que nao € vista como objeto, mas como uma
relagdo consigo mesma. O “dasein” é ato fenomenoldgico de despertar-se a si mesmo,
dentro de uma 6tica de um projeto existencial.

A hermenéutica, para Heidegger, ndo tem mais como objeto os textos, como era
na hermenéutica classica, mas sim com a facticidade e a existéncia individual e o

despertar-se a si mesmo.



Coube a Gadamer estender o espectro inicial da visdo heideggeriana, aplicada a
hermenéutica da facticidade, e o fez com uma obra de envergadura — “Verdade e
Método — tracos fundamentais de uma hermenéutica filosofica”, livro publicado em
1960. Nesta obra vigorosa, Gadamer analisa a facticidade hermenéutica e a amplitude
da compreensdo, como sustentdculos de seu modelo de hermenéutica filoséfica.

Tal qual Heidegger, Gadamer critica o pensamento moderno sujeito as regras do
método, e preso ao subjetivismo, e também a filosofia “da consciéncia”, como se fosse
o fundamento do edificio humano. Para o grande hermeneuta, os gregos suplantaram os
modernos, pois eles buscaram no ser as respostas a que se perguntavam, ao passo que 0s
filosofos da modernidade — a partir de Descartes — centraram sua busca partindo no
subjetivismo e na apropriacdo sujeito-objeto.

Gadamer acentua o fato de que os pressupostos da compreensao repousam na

tradi¢cdo, no entanto, ndo adquirimos os pressupostos inteiramente da tradicdo, como
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disse Palmer ~", interpretando Gadamer, pois a autocompreensao ja se situa na historia,

mas € o presente que alarga o espectro da compreensdo do passado, e a projeta para o
futuro, numa relacdo dialégica entre os horizontes, o do passado e o do presente.

Gadamer raciocina que, se ndo pode haver interpretacdo sem pressupostos, a tao
falada interpretacdo correta € um ideal impensavel, pois ndo hd interpretacdo sem que o
presente se inter-relacione com o passado, € o presente ndo € um compartimento
involucrado, ao revés, é movel e flexivel.

A hermenéutica estd a meio caminho entre o passado e o presente, adverte
Gadamer, mas a hermenéutica ndo tem apenas a fun¢ido de fornecer um procedimento
para a compreensiao, mas também de explicitar as condicdes em que a compreensao
pode ocorrer.

A mediagdo entre passado e presente fornece os instrumentos para a idéia da

“fusdo de horizontes” preconizada por Gadamer. S6 conseguimos entender o passado a

partir do horizonte do presente. H4 de se “traduzir o passado na linguagem do presente,

onde se fundem os horizontes do passado e do presente”, como adverte Grondin157,

assim, a interpretacido bem sucedida s6 pode advir dessa fusdo entre passado e presente.

Mas ha outra intersec¢do a ser considerada: a adequacdo entre o sujeito-

intérprete € o objeto a ser traduzido, que caracteriza outra fusdo de horizontes: o

156GRONDIN, Jean. Hermenéutica. Trad. Marco Marcionilo. Sdo Paulo: Pardbola Editorial, 2002, p.

186.
157 GRONDIM, ibidem, p.73.



horizonte do texto ou do objeto e o horizonte do sujeito. Deveremos ter entdo um
encontro bem sucedido entre a adequacgado sujeito-objeto.

Gadamer apoia-se também nas ideias de Vicolsg, principalmente na leitura de

159

sua obra “De nostri temporis studiorum ratione”, que propde uma defesa do

humanismo, mediada pela pedagogia jesuitica, enderecada contra Descartes e o
jansenismo.

Gadamer defende que o posicionamento de Vico acerca do sensus communis é
de interesse especial para seu desenvolvimento tedrico em “Verdade e Método™, pois ele
entende que Vico procurava resgatar a validade das tradi¢cdes, em plena proliferacdo do
cartesianismo e das ci€éncias matemadticas, em tese de enfrentamento, e que também o
racionalismo cientifico ndo esgotava todas as formas de conhecimento. Gadamer vai se
apropriar do sensus communis de Vico, cujos estudos retrocedem a antiguidade,
tentando tracar as repercussoes até o séc. XX.

Em posicao critica a Gadamer, Betti ndo via utilidade no desejo da compreensao
do ser, como em Heidegger, ou que devesse incursionar para uma avaliacdo da obra de
arte como andlise paradigma (Gadamer), ou que devesse alcancar a compreensio

contemporanea da obra biblica, pelo acesso desmitologizante, como em Bultmann. Para
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Betti interessa apenas a objetividade da interpretacdo. Para Betti 0 objeto mantém-

se objeto (...) um objeto fala, e pode ser ouvido de um modo correto ou incorreto,
precisamente porque nele hd um significado objetivamente verificavel.”

Betti critica Gadamer, porque este ndo teria conseguido formar uma teoria
interpretativa capaz de identificar uma interpretacdo correta e outra errada. A
intersubjetividade existencial preconizada por Gadamer, aliada a historicidade da
compreensdo, sao dois aspectos Gadamerianos criticados por Betti. A afirmacido de
Gadamer no sentido de que a intepretacdo implica uma visdo do presente pode valer
para uma afirmacao juridica, mas ndo para uma interpretacdo historica.

Gadamer respondeu que estd preocupado com “aquilo que ¢, atrelado a uma

interpretacdo que fosse universal, deixando de lado o método aplicado as ciéncias

158VICO, Giambattista (1668 - 1744) filsofo e jurista italiano, critico da filosofia de Descartes.

159VICO, J. B. De nostri temporis studiorum ratione, trad. W.F. Otto, 1947, apud Gadamer, “Verdade e Método”,
(2008 p. 56).

16OBETTI, Emilio. Die Hermeneutik als allgemeine Methodik der Geisteswissenschaften. Tubingen: J.
C.B. Moher, 1962, P. apud PALMER, (1969, p. 65).



naturais. '®! Em réplica, Betti afirmou que Gadamer perdera-se numa “subjetividade

existencial sem qualquer regras”162.

Hirsch, por sua vez, entende que Gadamer, Bultmann e os modernos tedlogos
pecam no erro de confundir sentido verbal e significado (ou significacdo dependendo do
viés filos6fico e linguistico). Na linha de Betti, o sentido deve ser desatrelado do
significado, pois, caso contrario, ndo se terdo resultados validos e objetivos.

Para Hirsch, o objetivo da hermenéutica € o de clarificar o sentido verbal de um
texto, e ndo propriamente encontrar seu significado. Para ele, Gadamer, Bultmann e
outros seguidores erraram ao negar o sentido objetivamente verificivel da coisa a ser
esclarecida.

A posicao da hermenéutica filos6fica de Gadamer € diametralmente oposta a de
Hirsch, pois a historicidade e a tradicdo ndo devem ser relegadas ao limbo, na visao
Gadameriana, antes, exercem um papel fundamental para o conceito da compreensao,
como Dilthey e Schleiermarcher ja esbocaram em seus estudos hermenéuticos. Hirsch
defende uma separacdo entre o sentido verbal e seu significado, porque a significacao
para o autor pode diferenciar do que ela significa para os leitores; contrario sensu, nao
haveria sentido objetivo, que pudesse sempre ser lembrado no momento da

interpretacdo da obra, quer dizer, Hirsch pretende imobilizar o objeto da interpretagao.
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Palmer critica esse modelo, indagando se a compreensao atua de modo mecanico,

como intenciona a leitura de Hirsch, e que, na visao de Palmer, o que Hirsch propde sao
alternativas de compreensdo do texto. Para o critico, a separacdo entre sentido e
significado ocorre tdo-somente apds o ato de compreensdo. Observamos que Hirsch
entende como hermenéutica o que ele chama de l6gica de validacdo, qualquer outra
interpretacdo com fincas na tradi¢cao, na ontologia da compreensdo, pode ser qualquer
outra coisa, inclusive critica literaria, mas efetivamente nao € hermenéutica, ao ver de

Hirsch.
Segundo Gadamer, os interlocutores numa conversacdo ndao tém o controle
absoluto da relagdo dialdgica, eles ndo sabem onde e em que ponto o didlogo atingird ou

fluird, pois o didlogo transcende as aspiracOes subjetivas.

161PALMER, Richard E. Hermenéutica. Trad. Maria Luisa Ribeiro Ferreira. Lisboa: Ed. Edi¢des 70,
1969, p. 67.

1621 4em, ibidem, p. 67.

131 dem, ibidem, p. 72.



Os didlogos se movem para uma direcdo imprevisivel, mas deve sempre
prevalecer a verdade auténtica, que se dd numa espécie de tribunal da relacdo dialdgica,
em que os participantes muitas vezes nao detém o total controle da conversagao.

A linguagem € o meio pelo qual a tradi¢do € transmitida, e a hermenéutica € o
encontro entre a tradicdo da heranca e o horizonte do intérprete (fusdo de horizontes),
sendo certo que a experiéncia ndo ocorre antes da linguagem, mas sim ela decorre no
ambito da linguagem. O homem acessa o0 mundo porque estd imerso em linguisticidade.

Para Gadamer, estamos a falar de um ontologia linguistica universal, pois a
linguagem revela o ser das coisas de forma genuina, primeira e pré-compreensiva.

Gadamer entende que ja estamos envoltos na linguagem, assim, ndo podemos
torni-la objeto de investigacdo. NGs estamos imersos na linguisticidade, de onde ndo
podemos achar um ponto de observacdo externo, para examinar o proprio objeto que
somo nds proprios.

(13

A famosa citacdo de Gadamer — “o ser que pode ser compreendido ¢ a
linguagem” — replica outra célebre de Heidegger — “a linguagem ¢ a casa do ser” — e
isso deve ser compreendido integralmente, num sentido que confere ao modelo
Gadameriano a extrema importancia destacada a linguagem, colocando-a numa
condicdo superior ao préprio aparelho cognitivo e mental, pois, para Gadamer, tudo que
pode ser entendido sobre o ser €, necessariamente, linguistico.

Para Gadamer, inexiste entendimento que ndo seja linguagem.
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