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Aos pequenos méprire, que me mostraram a leveza do espirito
Aos ménoronyre ¢ mekurerere, que com tanto vigor recriam seu presente
Aos mébéngéte, que me ensinaram quao grande € o tempo ¢ o verbo
A minha mie, eterna parceira de vida, que comigo compartilha o gosto e a luta por justica

As minhas companheiras e companheiros de caminhada, com vocés me mantive inteiro e revivi a
utopia

A todos que acreditam na transformagéo, na quebra do siléncio e, acima de tudo, na pratica reflexiva e
nos legados da Educagdo Popular

Mejkumprej)



E ndo passaremos mais fome/ Fome de alma, fome de terra, fome de mata/
Fome de Historia/ E ndo nos suicidaremos/ A cada século, a cada era, a cada minuto/
E nos, indigenas de todo o planeta/ So sentivemos a fome natural/ E o sumo de nossa

ancestralidade/ Nos alimentard para sempre / De toda a existéncia humana.

E os nossos coragées? / Nos ndo precisaremos catda-los aos pedagos mais ao

chado! / E pisaremos a cada cerimonia nossa/ Mais firmes/ E os nossos neurénios
serdo tdo poderosos/ Quanto nossas lendas indigenas/ Que nunca mais tremeremos
diante das armas/ E das palavras e olhares dos que “chegaram e ndo foram” /

Seremos nos, doces, puros, amantes, gente e normal! /
E te direi identidade: Eu te amo! / E nos recusaremos a morrer.

Eliane Potiguara. Metade cara, metade mascara



RESUMO

Este ensaio apresenta uma analise sobre o lugar comumente atribuido aos grupos étnicos
ndo eurocéntricos através dos estigmas enraizados por um projeto civilizatério nacional
excludente quanto as populacdes indigenas e suas definigdes identitarias proprias, bem como
introduz uma tentativa de inverter as perspectivas hegemonicas dando lugar ao papel ativo na
transformagdo material e imaterial destes povos inseridos e atuantes nas relagdes
contemporaneas politicas e de consumo. Com isso, me atento as dinamicas de introdugao,
ressignificagdo e assimilagdo de elementos exodgenos pelas comunidades Mébéngokre, na logica
de circulacao dos objetos pelas Casas e a tipificacdo como nekretx, com a intencao de relaciond-
las a constante transformagao da identidade étnica frente a incessante expansao das mercadorias
urbanas e suas tecnologias. Procuro também alternativas analiticas que se distanciem da nogao
de inflexibilidade e imutabilidade das tradi¢des indigenas como argumento limitante na
construcdo étnica de sujeitos que transitam entre as cidades e seus territorios de origem,
buscando nos exemplos atuais de formacgao de cineastas indigenas uma alternativa de adaptagao
e resisténcia de uma identidade viva e em constante movimento.

PALAVRAS-CHAVE: Etnologia Mébéngokre; Fronteiras étnicas; Etnicidade; Consumo e
mercadorias; Cinema indigena.



RESUMEN

Este ensayo presenta un andlisis sobre el lugar comunmente atribuido a los grupos
étnicos no eurocéntricos a través de los estigmas arraigados por un proyecto civilizatorio
nacional excluyente en cuanto a las poblaciones indigenas y sus definiciones identitarias
propias, asi como introduce un intento de invertir las perspectivas hegemonicas al papel activo
en la transformacién material e inmaterial de estos pueblos insertados y actuantes en las
relaciones contemporaneas politicas y de consumo. Con ello, atento a las dindmicas de
introduccion, resignificacion y asimilacion de elementos exdgenos por las comunidades
Meébéngokre, en la logica de circulacion de los objetos por las Casas y la tipificacion como
nekretx, con la intencion de relacionarlas a la constante transformacion de la identidad étnica
frente a la incesante expansion de las mercancias urbanas y sus tecnologias. Busco también
alternativas analiticas que se distancien de la nocioén de inflexibilidad e inmutabilidad de las
tradiciones indigenas como argumento limitante en la construccién étnica de sujetos que
transitan entre las ciudades y sus territorios de origen, buscando en los ejemplos actuales de
formacion de cineastas indigenas una alternativa de adaptacion y resistencia de una identidad
viva y en movimiento.

PALABRAS-CLAVE: Etnologia Mé&béngokre; Fronteras étnicas; Etnicidad; Consumo y
mercancias; Cine indigena.
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INTRODUCAO

As reflexdes que aqui apresento sdo frutos da inspiragdo em meus relatos e experiéncias
obtidos em duas visitas a comunidade Mébéngodkre na aldeia A’Ukre (T.I. Kayapd/Para), com
foco na segunda participagdo por meio do projeto de extensdao “Antropologia colaborativa e
capacitagdo comunitaria” construido em parceria com as liderangas locais e o coletivo Video
nas Aldeias, no periodo de 26 de novembro a 20 de dezembro de 2016. Alisando através deste
contato as experiéncias concretas de assimilagdo da vida urbana e as transformagdes internas
destas comunidades, surge o interesse de contrasta-las as teorias produzidas no meio

antropologico e as vivéncias similares de outros grupos indigenas na América Latina.

Penso, com isso, diretamente nas relagdes de contato que se estabelecem pela
transformagdo ininterrupta da comunidade com a inser¢do de novas tecnologias audiovisuais
apresentadas por nds, nao indigenas, em um processo de registro e criacao, que perpassa desde
os conhecimentos tradicionais valorizados pelos mais velhos como relatos do cotidiano
captados pelo olhar de cineastas indigenas participantes de oficinas de filmagem e edicdo.
Procuro, assim, refletir sobre a dindmica da coletividade M&béngodkre a partir de suas proprias
categorias analiticas da realidade como forma de construcdo permanente de sua autoimagem
através do tempo, bem como seu posicionamento frente aos elementos exdgenos advindos das
trocas constantes com os espagos urbanos e suas mercadorias. Para além de uma revisao das
categorias epistemoldgicas, busco relacionar esta alteragdo dos meios materiais na circulagao
de mercadorias com as questdes proprias aos Mébéngokre através das geragdes e suas
particularidades quanto as necessidades imediatamente econdmicas de subsisténcia que possam

se transformar através do contato com a alteridade.

Em forma de ensaio, procuro analisar a maneira pela qual culturas ndo eurocéntricas
foram concebidas através dos estigmas enraizados no imaginario popular da sociedade
brasileira, no que tange as populagdes indigenas e sua identidade étnica. Desta forma, busco
abrir margem para didlogos que contemplem a construcdo identitdria e posicionamento politico
inerentes a estes grupos em contraponto aos paradigmas perpetuados de um pensamento
colonizador. Neste processo, direciono o foco as dinamicas de introdugdo, ressignificacao e
assimilagdo de elementos exogenos pelos Mébéngokre, na circulacao dos objetos e a relagao
com suas Casas, na intengdo de relaciona-las a constante transformacao de uma identidade

étnica local frente ao também incessante avango das mercadorias urbanas e suas tecnologias.
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O principio norteante deste ensaio €, portanto, trabalhar criticamente a nocdo de
inflexibilidade e imutabilidade das tradi¢des indigenas como argumento limitante na construgao
de individuos que transitam entre as cidades e seus territorios de origem, pensando caminhos
alternativos para se compreender as complexas relagdes de contato e transformacao identitaria
presentes em uma sociedade multiétnica. Compreendendo o pluralismo dos povos residentes
neste territorio e as estruturas que foram se desenhando através do processo colonizador, penso
ser de extrema relevancia agregar as experiéncias de alteridade Mé&béngokre as reflexdes de
outros autores e autoras que se direcionam na compreensao das relagdes de contato e dialética

cultural pensadas através de outras etnias e troncos linguisticos indigenas.

Com isso, divido este ensaio em dois capitulos complementares que demonstram o
caminho tedrico e metodologico utilizado na analise dos fendmenos interculturais aqui
discutidos. No primeiro capitulo apresento as ideias e nogdes presentes nos debates
antropologicos através de algumas perspectivas epistemologicas que auxiliam na evolucao de
uma Antropologia que deixe de lado uma visdo objetificante dos grupos com os quais trabalha,
voltando o foco para o carater ativo da sua presen¢a nas relagdes contemporaneas brasileiras.
O segundo capitulo descreve as experiéncias gerais da circulagdo de objetos e prerrogativas da
cosmologia Mébéngokre, direcionando o debate para a mediagdo entre um sistema simbodlico
proprio e as questdes emergentes da interagdo com a economia das cidades, oferecendo ao
mesmo tempo exemplos praticos de como estes sujeitos efetivamente se refazem frente as

adversidades.

Elencando estes direcionamentos, a analise ¢ encaminhada no esfor¢co de contestar o
lugar-comum da figura indigena que reside no imagindrio popular, agregando novas vivéncias
e reflexdes contemporaneas que demonstram como os Mébéngodkre se posicionam efetivamente
diante as mudancgas da sociedade brasileira e atuam na manutencao de sua cultura origindria.
Para isso, me baseio nos trabalhos de autores e autoras que pensam o contato em contextos
multiétnicos para articular categorias antropologicas com a realidade material destes processos
de interacao e absor¢ao do outro. Na construcao das nog¢oes de cultura e alteridade, tomo como
principais referéncias teoricas as obras de Frederick Barth, Roy Wagner e Marcela Coelho de
Souza, pareadas as perspectivas conceituais de Eduardo Viveiros de Castro. Partindo destes
fundamentos, encaminho a discussdo para uma anélise do caso especifico dos Mébéngokre e as

mercadorias da cidade, tendo como apoio as reflexdes de Vanessa Lea e César Gordon.
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CAPITULO I

O antropologo € o astronomo das Ciéncias Sociais: ele esta encarregado de descobrir
um sentido para configuragcdes muito diferentes, por sua ordem de grandeza e seu
afastamento, das que estdo imediatamente proximas do observador

(LEVI-STRAUSS, 1967).

Pensar em culturas nos remete diretamente a um malabarismo mental de simbolos e
significantes associados historica e socialmente a este conceito. O que sabemos de um povo,
seus modos de ser e se expressar, traduz recorrentemente na constru¢do de estigmas e
representacdes superficiais das multiplas identidades constituintes de uma sociedade
pluriétnica. No caso do Brasil, construiu-se nos seus primérdios um mito de democracia racial,
mecanismo estratégico para abafar as contradi¢des e conflitos interétnicos que marcaram a
inveng¢do da nagao brasileira. Como Viveiros de Castro expde em “O Marmore ¢ a Murta”, ao
remeter a figura de alma aristotélica, o mito colonial concebe aqui em suas bases genealdgicas
uma na¢ao harmoniosa de indigenas, negros ¢ europeus criando uma cisdo originaria que os
associam respectivamente a percepcao, o sentimento e a racionalidade.

Neste contexto, populacdes indigenas se deparam com esteredtipos que impde limites a
sua presenca e ressignificacdo dos ambientes onde predominam elementos da cultura
colonizadora. Os ndo indigenas, por sua vez, aprendem nas escolas que a figura do indio
pertence exclusivamente ao passado, residindo em uma ancestralidade que permeia o
imaginario coletivo. Ao mesmo tempo, ser brasileiro ¢ algo incerto para a maioria de nos, ja
que nao se pode chegar a uma representacdo singular que seja fiel a diversidade de
manifestagdes e modos de se fazer brasileiro.

Desde as primeiras impressdes evidentes nos relatos dos navegantes que em um
primeiro momento se depararam com os “exoticos” habitantes que aqui habitavam, ha o
predominio tanto de um fascinio total pelo desconhecido, quanto de uma repulsa instantanea
por ndo cumprirem com os ideias europeus de agir € se portar. Antonio Vieira em um de seus
relatos estabelece uma analogia que definiria a relagdo de alteridade advinda desse contato,
comparando culturas a estituas de marmore e de murta. Viveiros de Castro parte dessa
perspectiva como origem para um debate antropoldgico que acarretaria em sua critica

perspectivista:
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Nossa ideia corrente de cultura projeta uma paisagem antropoldgica povoada de estatuas de
marmore, ndo de murta. Entendemos que toda sociedade tende a preservar no seu proprio ser,
e que a cultura ¢ a forma reflexiva desse ser; portanto ¢ necessaria uma pressao violenta para que
ela se deforme e transforme. (VIVEIROS DE CASTRO, 2002, p.195)

Fortalecendo a nogdo estatica da cultura e seus elementos, assimilamos as expressoes
culturais em termos de memoria ¢ tradi¢do embutindo-as, assim, no marmore identitario.
Conceber os fenomenos culturais através desta perspectiva resulta na dificil compreensao do
que surge através do contato entre nos e o outro. Com esse tipo de analise, e ap0s a tentativa de
aculturacdo total (ou seja, a insuficiéncia da preservacdo da autenticidade), resta apenas o
surgimento de um simulacro inauténtico de memoria. Parece que foi este o caminho ao qual
destinamos qualquer possibilidade de criacdo de uma identidade nao eurocéntrica frente a um
massivo enraizamento do pensamento colonialista.

Embebidos desse paradoxo identitario, nos confrontamos com uma dicotomia que, para
James Clifford (1988) engloba tanto a absor¢do quanto a resisténcia do outro. Porém, se
pensarmos as relagdes com o alter a partir de outros valores culturais que nao a identidade,
como por exemplo a partir da troca, poderia se conceber a identidade étnica para além de uma
simples fronteira bem definida, “como um nexo de relagdes e transa¢des no qual o sujeito esta
ativamente comprometido” (Clifford, 1988). No caso dos grupos indigenas Tupi, por exemplo,
que através de um impulso centrifugo viram os europeus como mensageiros da exterioridade e,
por meio de rituais antropofagicos, absorver o outro era a0 mesmo tempo, alterar-se. (Viveiros
de Castro, 2002).

Cabe entdo ao antropdlogo que analisa os fenomenos de contato, resisténcia e absorcao
lidar com o desafio tedrico de interpretar onde residem as fronteiras interétnicas. Em Etnicidade
e conceito de cultura (1995), Fredrik Barth estabelece uma leitura critica dos conceitos que
predominam ao se pensar culturas e identidades €tnicas. O que definiria um grupo, a partir da
diferenciagdo com outros, ou seja, nas delimitagcdes solidas entre o que € € o que ndo ¢é (alter),
afetaria diretamente as relagdes sociais e acarretaria em separagdes praticas.

Para Barth, ndo sdo os elementos diacriticos como os artefatos, tradigdes e costumes que
determinam a identificagdo étnica, ja que estes sao negociaveis pelos atores quando articulados
com os elementos externos. Ha no entanto a imposicao de relacdes de poder e controle que
regulam a existéncia e o contato com a alteridade. Surge entdo nesse processo constante de
transformagdo social uma ressignificagdo dos simbolos que gera, a partir da diferenca, a
retomada de elementos identitarios pelo sujeito, e que vai além de um reconhecimento com a

homogeneidade ideal de seu grupo pertencente.
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A questdo de destaque nas teses de Barth remete diretamente a quais fronteiras foram
estabelecidas a fim de alcangar uma defini¢do abstrata de qualquer etnia. Em um cenario onde
a imposicao da cultura eurocéntrica silencia e ofusca outras matrizes culturais, nasce a
construgdo de espacos externos as grandes cidades reservando aos povos indigenas sob
contornos de infimas delimitagdes territoriais se comparadas as que detiam no passado. A
consequéncia disso ¢ justamente propor a exclusdo destes dos ambientes urbanos, mesmo sem
o consentimento da outra parte. No entanto, os atores envolvidos neste processo articulam os
elementos aos quais conseguem ter algum acesso para poder se recriar constantemente e
reafirmar um padrao identitario, negado com intensidade pela comunidade nao indigena.

O caso dos povos indigenas J&' é notavel justamente pela forte capacidade de se
reinventar perante as adversidades ao passo que mesclam o novo com o tradicional. Através de
uma economia da alteridade, os povos Jé tem como fundamento da constitui¢do da cultura
interna a absor¢do de elementos exodgenos para a circulagdo dentro do grupo, negando
justamente a no¢do recorrente de cultura criticada por Barth, aquela concebida sobre uma
diversidade que engloba totalidades enclausuradas em si. O dualismo entre culturas auténticas
e culturas deturpadas remete ao proprio pensamento colonial no qual ainda nos pautamos na

atualidade, ou como Barth descreve:

Deste modo, a oposi¢do entre cultos “puros” e cultos “degenerados™ encontra suas
raizes nos esteredtipos raciais desde a época colonial, os quais produziram uma
hierarquia de culturas e civilizagdes, que tem o carater de uma construgdo cultural.
(BARTH, 1995, p. 13)

Relato, com isso, um tema central nas continuas discussdes no meio antropoldgico, € o
costume de cairmos repetidamente no debate inicial dos sentidos que este termo carrega. Tanto
pela tentativa de adequagdo do conceito aos fatos empiricos de cada contexto, quanto pelo
movimento de transformagao constante das manifestagdes culturais através do movimento
historico-dialético, ¢ fato que a constru¢do da nocao de cultura (s) contemporanea envolve
diversos fatores que possam entrar em conflito no momento da analise. Além disso, através das
diversas escolas em que o tema foi articulado, buscou-se uma interpretagcao ora pela sincronia
na comparagao de grupos sociais, ora pela diacronia ao compreender nas analises as constru¢des

e desenvolvimentos histéricos particulares a cada grupo.

Em esséncia, a antropologia redefiniu o que se acreditava pela defini¢do evolucionista

ou até mesmo funcionalista de cultura para algo que abranja todo o sistema simbolico e suas

! Tronco linguistico de povos indigenas da América Latina.
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decorréncias em certa sociedade. Como Wagner (2012) evidencia em “A invengdo da cultura”,
houve através desta ciéncia uma democratizacdo do conceito, expandindo seu sentido anterior

de puro refinamento e domesticacdo do homem por ele mesmo, de cunho elitista e reducionista.

Compreender a cultura em seu sentido dindmico e criativo se relaciona diretamente com
a superacdo do conceito institucional das manifestacdes humanas na comunidade, ja que “o
verdadeiro cerne de nossa cultura, em sua imagem convencional, ¢ sua ciéncia, arte e
tecnologia, a soma total das conquistas, invengdes e descobertas que definem nossa ideia de

“civilizacao” (Wagner, 2012).

No entanto, o que nos ¢ interessante ¢ de extrema importancia se buscamos engajar as
reflexdes antropologicas na atualizacdo dos fendomenos culturais € justamente entender o
movimento inerente as praticas sociais advindo da sua caracteristica ndo estatica e
transformadora. “A produtividade ou criatividade de nossa cultura ¢ definida pela aplicagdo,
manipulacdo, reatualizacdo ou extensdo dessas técnicas e descobertas” (Wagner, 2012), uma
vez que ¢ o proprio trabalho das pessoas envolvidas neste processo que, acessando os meios
materiais e simbolicos ali disponiveis, recria e traz para si os significados daquela cultura. E
entender também o labor, o esforco fisico e mental, como o elemento humano que atribui

sentido ao ato como trabalho, levando adiante a mediacao da cultura com a realidade social.

Barth também remete a tais analises quando observa os elementos constituintes da
etnicidade e, utilizando-se de David Maybury-Lewis?, parte do pressuposto que grupos
indigenas sdo sobreviventes de populagdes que ocupavam as terras antes dos conflitos,
concluindo que suas culturas ndo podem ser puramente aborigenes. Ou seja, remete sim a uma
identidade étnica a qual se deseja pertencer, porém se diferencia daquela “original”.

O que a teoria antropologica buscou encontrar por muito tempo foi exatamente essa
especificidade das culturas particulares, ou o fascinio pelo carater auténtico de algo que na
verdade acontece dialeticamente, que pouco auxilia na compreensao acerca daquilo produzido
pelo contato e na mediagdo com o outro. E ao que Barth faz referéncia ao falar de uma
diferenciagdo constante mesmo durante interagdes culturais: a busca constante de contornos
nitidos entre o nds e os outros, defini¢do que por si s6 seleciona o que € politicamente relevante.
E se distanciar da nogdo recorrente da autenticidade das culturas por si s6, compreendendo a

natureza relacional e interativa deste contato e assimilagao.

2 Seminario de sangdes ndo violentas e sobrevivéncia cultural. Cambridge, 1995.
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Absorver a alteridade como forma de conceber a autoimagem recriada. E esta forma que
os Mabéngokre® aparentam ter encontrado para driblar as adversidades de assumirem uma
cultura alheia e externa, ao passo que utilizam dela a todo momento para recriar as estruturas
internas e trazer novos elementos simbolicos. Para Viveiros de Castro (2007), podemos
enxergar tal fenomeno aos moldes da abstracdo introduzida em “A floresta de cristal”, de um
mundo metafisicamente antropofagico onde “a alteridade ¢ anterior a identidade e a
transformagdo interior & forma.” E portanto predacio metafisica, canibalismo epistémico,
pulsdo de transformagdo do e no outro (Viveiros de Castro, 2012).

As vertentes antropologicas contemporaneas, voltando o olhar para uma antropologia
das cidades, foi obrigada a lidar com a diversidade sob uma nova 6tica, ja que a concentragao
de manifestagdes culturais em centros urbanos acarreta em conflitos interétnicos que por si s6
geram inumeras duvidas. Para Barth, esta ¢ a norma que regeu a histéria da humanidade, uma
vez que a comunicagdo e interagdo entre 0s povos sempre marcou a nossa trajetéria. A ilha de
Manhattan por exemplo seria para o autor o que ha de mais tipico do ser humano, seu pluralismo
cultural revela muito do que significa articular os conceitos de cultura e explorar a etnicidade.
E o que Gilberto Velho (1981) apresenta sobre a sociedade moderna e contemporanea, seu
carater heterogéneo e sua variedade de experiéncias. Se falamos contudo das identidades e
noc¢des de pertencimento €tnico, o esforco da teoria antropoldgica ¢ exatamente em “localizar
experiéncias suficientemente significantes para criar fronteiras simbolicas” (Velho, 1981).

Onde caberiam entdo as maleédveis e transmorfas estatuas de murta na impetuosa e rigida
selva rochosa? Em um mundo onde preponderam estatuas de marmore cultural for¢ando a
concretude sobre algo instavel e dindmico por natureza, acaba sendo extremamente laborioso
convergir experiéncias advindas da alteridade para fugir da obsessdao por culturas “intactas”
recorrentes no imaginario nacional, que busca incessantemente seja nos meios mididticos seja
na concepgao do que se entende por culturas tradicionais resgatar o passado dureo no lugar de
observar a dialética envolvida nas transformag¢des dos grupos étnicos.

Se a absorcdo do outro ¢ imprescindivel para a renova¢do da cultura interna
Mebéngodkre, quais os desafios que estes encontram quando a propria alteridade os € custosa?
A etnicidade proposta por Barth pode abrir caminhos dialéticos para a compreensdo do que nos

faz desenvolver pertencimento em um sistema simbolico da identidade étnica que nos perpassa.

3 Comumente denominados Kayap6, povo Jé do Brasil Central. No entanto, o termo Kayapd, mesmo assimilado
com o tempo pelas comunidades ao se apresentarem, carrega uma denotagdo negativa uma vez que em linguas
Tupi (ka’i + japo) significa “parecido com macaco”. (Lea, 2016, p. 60)
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Sob a o6tica dos contetidos midiaticos e as imagens produzidas acerca dos conflitos
interétnicos, a defini¢ao destas fronteiras nao deixa de ser um jogo politico. Para Barth (1995),
cabe entdo a estes sujeitos descartados as categorias de arcaicos ou anomalos duas opgoes. Ou
pela mobilizagdo em busca dos meios estatais de controle, ou através da sobrevivéncia nas
demarcagdes periféricas da sociedade, ja que seria este proprio Estado moderno que intervém e
solidifica a diferenciagcdo. O processo de auto identificacdo ndo ¢ entdo algo prontamente
definido, mas se baseia no jogo comparativo que faz das identidades étnicas um refugio para o

pertencimento:

Nao parece haver nenhum processo primordial identificavel agindo na producdo do
mesmo tipo de grupo étnico em situagdes diferentes, mas sim o fato de que as
circunstancias especificas nas quais as identidades étnicas emergem variam tdo
amplamente, que os resultados sdo semelhantemente variaveis. (BARTH, 1995, p. 25)

Os relatorios da ONU estabelecem o critério de autodenominagdo aos grupos étnicos,
fazendo com que esta identificagdo seja proxima aos seus processos culturais internos. Neste
sentido, a tarefa do antropologo seria fundamentalmente “perceber quais sdo as distingdes
importantes para o nativo, que podem ser supreendentemente diferentes das de sua cultura de
origem” (Velho, 1981). As manifestagdes culturais, diferenciadas pelo autor das identidades
étnicas, remetem a um arcabouco de aprendizado, reflexdo e experiéncia, ja que para Barth nada
tem de homogéneas ou fronteirigas, mas sao criadas na variedade de agregados e gradientes.
Esta simbiose de reciprocidades aparenta andar paralelamente ao que os Mébéngdkre tem
praticado historicamente na relacdo com outras etnias € com os nao indigenas (kubé).

Sendo assim, o mito central da etnicidade resultante da nogao estatica sobre as culturas
acaba por cristalizar o entendimento recorrente de que os grupos “minoritarios”, por
compartilharem diferencas em relagdo aqueles “dominantes”, devem por sua vez ser
semelhantes uns aos outros (Barth, 1995). Por mais imponentes que sejam as investidas de se
controlar, silenciar e apagar a existéncia dos povos indigenas, estes vem mostrado a habilidade
grandiosa de se articularem, resistirem e reinventarem a situacdo de risco constante em que se
encontram. Para além disso, pode-se observar que uma vez inseridos na dindmica das
sociedades ditas complexas, véem tanto a possibilidade de trazer para si os artefatos urbanos,
tornando-os inteligiveis e carregadas de significado proprio, quanto de resgatar de sua
essencialidade étnica os elementos que os fazem pertencentes a uma coletividade particular e
diferenciada dos outros.

Atrelado a esta questdo, quando identificamos a relacdo imediata de contato com a

alteridade, surgem as dividas inquietantes em relagdo a concepgdo antropologica de cultura ser
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compativel ou produzir sentido para o grupo observado. Em “A vida material das coisas
intangiveis”, Marcela Coelho de Souza (2010) nos chama a atencao para a necessidade de voltar
o debate para 0 modo como “os nativos estao falando de ‘suas culturas’ ndo apenas como algo
a que pertenciam, mas como uma coisa que pertencia a eles”, distanciando-se novamente das
concepgoes classicas de objetividade do antropologo e a autonomia das pessoas que estdo sendo

colocadas enquanto “objetos” passiveis de analise.

As acdes e manifestagdes intensas presenciadas na ultima década em prol do
reconhecimento, documentacdo e protecdo de suas culturas por parte de diversos grupos
indigenas traz o holofote para uma possivel “objetificacdo” ou “essencializa¢do” dos elementos
culturais resultantes de politicas patrimoniais que visariam, por sua vez, uma “exclusao da
cultura da vida” por meio da “mercantilizagdo, privatizacao e reificacdo” das expressoes
culturais. Para evitar esse paradoxo, Coelho de Souza ressalta a dependéncia indissoluvel deste
“patrimonio imaterial” ao tecido de relagdes particulares, estando dentro e ndo isolados da

pratica social e do contato.

Negociar a nogdo de identidades culturais com a valoragdo (por vez mercantil) dos
elementos étnicos associados a certas tradicdes parece ser, no entanto, uma preocupacao
excessiva muito mais por parte de antropdlogos do que dos proprios indigenas. Atrelado ao
enraizamento das imagens de culturas estdticas e imutaveis no imagindrio nacional, parece ser
tarefa por vezes muito ardua para os pesquisadores conciliar a abstracdo de seu arcabouco
tedrico com as mudangas expressivas dos grupos indigenas do territdrio latino-americano, uma
vez que a pratica colonial fora sempre de expurgo e isolamento destas formas identitarias na
constru¢do de conhecimentos mais plurais. O anseio de evitar a todo custo o que Coelho de
Souza chama de ‘rasgar o tecido da vida nativa’ demonstra ser o centro da discussdo atual, ou
seja, continuardo sendo o que sdo mesmo apds a perda ou substituicdo dos elementos

constitutivos de seu ambiente material, ou ‘sua terra’?

O que Coelho de Souza observa sobre a incorporacdo de elementos ndo indigenas as
comemoracoes e rituais dos Kisédjé do parque do Xingu remete diretamente ao problema aqui
apresentado. Ao passo que elementos exdgenos sao absorvidos para o interior das comunidades
com maior proximidade aos centros urbanos, o que seria visto sob uma perspectiva de pureza
das culturas como algo proximo a aculturacdo ou apagamento da identidade étnica, novas
modalidades de respostas ativas de “revitalizacdo cultural” ou ressignificacdo da identidade

pelas novas geracdes em contato com tecnologias da cidade tém se tornado visiveis pelas

comunidades indigenas.
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E importante ressaltar aqui que ha inserida nesta situagio uma assimetria de perspectivas
quando o mesmo argumento ¢ situado sobre sociedades urbanas ocidentais, ou o lugar de onde
analisamos as demais, revelando um incomodo etnocentrismo na propria reflexdo sobre a
diferenca. Muitas das criticas postas sobre a possivel “perda cultural” destes povos nao se aplica
quando nés mesmos articulamos e trocamos objetos e elementos culturais vindos de fora dentro
da nossa gama de itens disponiveis, nunca colocando em cheque nossa propria identidade étnica

sob pena de “aculturacao”.

O ponto chave entdo residiria na percep¢do dos nativos, tanto frente a cultura nao
indigena quanto ao resgate da propria tradicdo, ndo sendo excludentes, todavia, j4& que um
esforco ndo anula o outro neste caso, mas sim induz as tentativas destes grupos em negociar
com o passado como irdo se manifestar no presente. Sdo decisdes conscientes sobre a imagem,
projetada ao seu grupo e que acabam por situd-los em estereotipos limitantes, ao articular o que
os define enquanto identidade étnica e o que pertence a alteridade. Tal fato ndo diz respeito
somente ao limite dessa nocdo de cultura como ‘“‘aculturacdo” (autotransformacao) e da
emergéncia de uma percepcao de cultura como dispositivo identitario, mas acima de tudo uma
preocupagdo destas pessoas em diferenciar-se de si mesmas (Coelho de Souza, 2010), ou seja,

definir dentro da categoria “indigena” quais sdo suas diferenciagdes internas.

E a nogdo de reflexividade analisada por Manuela Carneiro da Cunha (2009) na
distingdo de duas culturas (com aspas e sem). A primeira “cultura” diz respeito diretamente as
relagdes interétnicas em que os grupos estao inseridos, ou seja, na maximizagao de diferencas
entre si. J4 a segunda cultura, sem aspas, refere aos esquemas simbodlicos de organizagao
interna, garantindo um certo grau de comunicag¢do em grupos sociais (Carneiro da Cunha). Este
modelo, para além de mera distingdo dualista entre algo para dentro e algo para fora, busca
entender onde reside a concepgao de cultura que fundamenta a autoimagem dos grupos, ou seja,

exatamente na relacao das duas dimensdes:

[...] para o fato de que a cultura se enuncia, imediatamente, entre o dentro e o fora.
Isto tem relagdo com aquele paradoxo para o qual nos chamou aten¢do Roy Wagner,
e constitutivo da antropologia, criado pelo esforco em ‘imaginar uma cultura para
pessoas que ndo a concebem para si mesmas’. [...] O que estou querendo evitar é o
uso da disting@o para instalar o que poderiamos chamar uma espécie de ‘corddo de
isolamento’: tomar a cultura como uma (mera) retorica. (COELHO DE SOUZA,
2010)

O grande desafio parece, no entanto, residir na media¢do antropoldgica deste ensaio
frente as experiéncias e manifestacoes da realidade concreta observadas em campo. Wagner

nos chama a aten¢do para o fato de que o antropdlogo supde comumente que o nativo esteja
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fazendo o que ele estd fazendo — a saber, ‘cultura’, através de uma invencgdo propria que
generaliza suas impressdes. E através de uma espécie de simulacro que pesquisadores pautam
suas analises, ou entdo, se “estudamos a cultura através da cultura, as operagdes que
caracterizam a investigacdo devem ser propriedades gerais da cultura” (Wagner, 1981). Em
uma posicao de desigualdade com o que se estuda, uma vez que ¢ intangivel uma compreensao
total do universo simbdlico das pessoas da comunidade com as quais estabelecemos contato,

busca-se a construgao de algo plausivel também nos termos da sua propria imagem de ‘cultura’.

A distingdo categodrica feita por Carneiro da Cunha no uso de aspas para o termo
‘cultura’ ndo deve ser vista, no entanto, como uma separacdo dualista entre espagos de
articulacdo simbélica distintos e ndo intercomunicaveis. E acima de tudo um exercicio
metodoldgico que encaminha o debate antropoldgico justamente para a mediag@o entre sistemas
simbdlicos que se originam em espagos divergentes, porém se interagem na dialética da vida
social. Ou como Coelho de Souza (2010) detalha, como “essas ordens embutidas uma na outra

se afetam mutuamente a ponto de ndo poderem ser pensadas em separado”.

Seguir este caminho € evitar que se caia novamente na concepgao tradicional de culturas

(13 b 2 b . 4
marmorizadas” nas quais crescem brotos de erva daninha da cultura exdgena, por sua vez
contaminando-a e tirando seu aspecto de “pureza”. A antropologia que aqui proponho tem seu
foco em outro fendmeno, no “contexto interétnico” politico, de interpretacao e assimilagdo de
um modo de vida por outros. Retomando a metafora das estatuas, pode-se falar de extensos
campos de murta que crescem e se distribuem pelo territorio sociocultural, porém de forma ndo

harmonica e ndo menos conflituosa.

No mesmo texto, analisando as notas de Terence Turner (1991) sobre os Kayapo
(Meébéngdkre) e sua politizagao da cultura, Coelho de Souza destaca uma passagem que diz
muito do que este grupo indigena concebia enquanto a cultura alheia e a ressignificacdo do

termo enquanto abrangente da posicdo ativa dos sujeitos em sua confecgdo:

[...] o modo prototipicamente humano de se viver, um corpo de saberes e modos de
fazer criados e passados adiante por ancestrais miticos e herdis culturais. Eles ndo
tinham a nogdo de que este corpo de instituicdes e ideias fossem as produgdes de
atores sociais como eles mesmos, como a reproducdo de familias, grupos domésticos
e pessoas. [...] que estes valores constituissem uma ‘cultura’ no sentido antropologico,
nem qualquer ideia do papel reflexivo daquela cultura na reprodugao de sua sociedade
e de suas identidades sociais. (TURNER, 1991)
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Esta passagem demonstra com nitidez o fato discutido por Wagner que ao falarmos do
modo de vida de outros, dizemos muito mais sobre nés mesmos. Ou seja, no papel de
reflexividade da nossa concepgao cientifica de ‘cultura’, e na tentativa de aplica-lo sem
qualquer adaptacdo as outras cosmologias, tornamos evidente principalmente a nossa propria
organizac¢do social de sistemas simbolicos, ao contrastar com a alteridade e comprovar que o

no ‘outro’ difere de n6s mesmos.

Diferenciacdo e coletivizagdo para o autor, por serem “abstracdes tdo abrangentes”,
permitem entdo situar a continuidade cultural de certo grupo por meio da sua mediagdo, ou seja,
um contexto subjugado por outro. Neste caso especifico, diz respeito as formas de se
administrar a interacao de controles, “‘como base de orientagdo para a auto invengao de um povo
ou uma tradi¢do como um todo” (Wagner, 2012, pg. 274). Culturas que para o autor partem do
entendimento dialético para articular seus elementos convencionais fazem da diferenciagdo o
fundamento de suas agdes. Neste caso, ha uma reconstitui¢ao constante dos elementos internos
frente ao contato com o novo que nunca cessa. No entanto, aquelas culturas que usam do
convencional para mediar os aspectos dialéticos podem cair na padronizacdo do pensamento,

evitando as contradigdes inerentes ao contato.

Tal realidade ndo s6 depende desta determinacdo e articulacdo dos elementos
constitutivos de uma identidade étnica e suas fronteiras, como também perpassa
necessariamente uma questao geracional. A percepcao que surge dos mais jovens quando em
contato com o novo, o diferente ¢ o abundante diz muito sobre como estas criangas e
adolescentes estdo inseridos em uma zona intercultural desde o inicio de sua infancia, passando
por uma educacdo bilingue que traz consigo o aprendizado da cultura kubé, e que desperta o
interesse em se aventurar nas cidades e fazer parte deste movimento urbano com tudo que isto

carrega.

Ja os adultos e idosos da comunidade estabelecem uma outra relagdo com esta cidade.
Sabem que a vida urbana ¢ dura, cara e conflituosa e, por estes motivos, utilizam de seus
recursos de modo estratégico e optam na maioria das vezes em retornar € permanecer na sua
terra de origem, trazendo consigo os itens de consumo que consideram necessarios. No entanto,
o choque aparece quando estes se deparam com a dificuldade acentuada em passar suas
tradi¢cdes para um grupo de jovens muitas vezes desatento a essa continuidade, € os mais velhos

olham para o avango dos elementos citadinos presentes dentro da aldeia com certa desconfianca.



20

Barth, em um primeiro capitulo de sua obra “O guru, o iniciador e outras variagdes
antropologicas”, expde justamente o lugar situado destas delimita¢des e fronteiras étnicas. E

mediando o contato que se estabelecem padrdes de um grupo interno, ou...

[...] em outras palavras, as distingdes entre categorias étnicas ndo dependem da
auséncia de mobilidade, contato e informagdo, mas implicam efetivamente processos
de exclusdo ¢ de incorporacio, através dos quais, apesar das mudangas de
participagdo e pertencimento ao longo das histérias de vida individuais, estas
distingdes sdo mantidas. (BARTH, 2000, p. 26)

E necessario, portanto, analisar criticamente os pardmetros gerais utilizados na
concepgdo dos grupos étnicos e o que os define enquanto tais. Isto porque, segundo o autor, a
tipificacdo idealizada que atribui um lugar dado e estatico a estes grupos “traz implicita uma
visdo preconcebida de quais sdo os fatores significativos para a génese, a estrutura e a funcao
de tais grupos” (Barth, 2000, pg. 28), visao esta que parte de uma concepcao colonialista sobre
0s povos originarios. Estes pardmetros estariam ligados estritamente a ideia de uma populagao
que: 1) em grande medida se autoperpetua do ponto de vista bioldgico; 2) compartilha valores
culturais fundamentais, realizados de modo patentemente unitario em determinadas formas
culturais; 3) constitui um campo de comunicacao e interagao ¢; 4) tem um conjunto de membros

que se identificam e sdo identificados por outros, como constituindo uma categoria que pode

ser distinguida de outras categorias da mesma ordem.

No entanto, compreendendo que a interacdo ¢ inevitavel e fora sempre colocada de
forma impositiva a estas populacdes, negando até mesmo um direito a autodeterminagao, faz
com que, para o autor, estes pardmetros precisem ser repensados dentro das fronteiras
interétnicas estabelecidas. Juntamente a isso, o argumento da miscigenagdo como aspecto
fundador da nagdo brasileira ocorre na consolida¢ao da no¢do de que nao seria mais possivel
estabelecer distingdes entre os brasileiros ja4 “mesclados” entre si. Recorro a definicdo desta

palavra nos diciondrios:

Mesclar: (latim misculare) 1. Juntar coisas diferentes ou juntar-se a algo diferente para
formar um todo. Amalgamar, misturar 2. Misturar ou misturar-se com etnias diferentes. =

miscigenar.*

E ao meio de tanta confluéncia de experiéncias entre grupos humanos surge a questao
(ndo tao) contemporanea de por onde compreender as populagdes realocadas ou migrantes

agora habitantes de centros urbanos que resgatem para si a tradicionalidade e a etnia ancestral.

*Retirado do dicionario Priberam da Lingua Portuguesa, 2008.
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Parece ser um problema ndo somente gerado pelas lacunas deixadas na historiografia nacional
quanto aos povos indigenas, tendo em vista o caso especifico narrado por Jodo Pacheco de
Oliveira (2016) em “O nascimento do Brasil e outros ensaios”, observado nos territdrios ao
litoral nordestino, mas também a continuidade de um pensamento dominante e limitador que se
fundamenta na mestigagem como causa primaria da extingdo de quaisquer afirmagdes concretas

de pertencimento étnico pelos grupos indigenas uma vez “mesclados” a populagdo geral.

O debate nos meios académico assume, nas ultimas décadas, um novo teor
interpretativo. E na expressio constante dos movimentos sociais indigenas, mostrando que ao
contrario de um simples resgate de um passado embagado fazem o grito do pertencimento se
sobrepor as pré-nogdes de uma identidade artificial, que as discussdes sobre seus direitos
retomam no contexto nacional aquilo que nunca deixou de ter: sua natureza politica. Citando
Mariza Peirano (1995), o autor ressalta que os caminhos para a institucionalizacdo de uma
antropologia periférica, em lugar de definir suas praticas por debates teoricos, operam mais por

objetos politicos, com a dimensdo também politica dos conceitos da Antropologia.

E neste mesmo impulso que voltam  tona qualificagdes depreciativas das populagdes
que ultrapassam o dualismo antiquado na oposi¢ao entre “indios puros” e aqueles uma vez ja
“misturados”, com o objetivo maior de desqualificar a autenticidade das lutas travadas no
reconhecimento identitario. Deixam de lado, portanto, que para além de um identitarismo
simplista recaem reinvindicagdes objetivas provindas de um cenario multicultural e
historicamente configurado, na conquista de um meio de subsisténcia e reproducdo das
atividades das comunidades que, entendendo seu lugar neste meio interétnico, buscam

caminhos de se estabelecerem e desenvolverem autonomia para suas decisdes proprias.

Se as noc¢des iniciais de distingdo entre as sociedades, exploradas por Morgan em sua
andlise das formas de governo, baseava-se primordialmente na configuragdo espacial em
territorios, Pacheco sugere por uma via mais diacronica situar o lugar ao qual foram atribuidas
as sociedades indigenas no processo de constitui¢do do Estado brasileiro ao fato central de ser
acima de tudo uma situacao colonial. Seria entdo no processo de reorganizagdo social que se
encontra a no¢ao de territorializacdo, na dindmica das mudangas sociais consequentes das
interagdes com a alteridade e o contato. Dois pontos em suas implicagdes merecem destaque
neste ensaio: 1) a criacdo de uma nova unidade sociocultural mediante o estabelecimento de

uma identidade étnica diferenciadora; e 2) a reelaboragao da cultura e da relacdo com o passado.
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Fazendo referéncia as andlises de Barth, Pacheco salienta que diferentemente das
correntes culturalistas, a definicdo de um grupo étnico estaria justamente na diferenciagdo
constante ¢ na fabricacao da individualidade situadas neste meio de interagao com as demais,
dentro de limites contextualizados e precisos. Através da situagao colonial, o Estado-nagao que
foi se constituindo usa entdo da prerrogativa de gestdo de um territério para que, na sua
subdivisdo, sejam estabelecidos os lugares ndo somente do que se entende como civilizagdo,
mas também dos grupos étnicos e seus limites geograficos bem determinados. Os movimentos
que se sobressaem neste contexto sao o de exclusao total de algo “nao compativel” com o plano
de desenvolvimento nacional e, neste processo, a assimilagdo truculenta destes povos por um
padrdo de brasilidade generalizada. No Nordeste do pais, o autor observa dois movimentos
deste processo, sendo o primeiro iniciado na segunda metade do século XVII, e o outro, mais

recente, durante o século XX.

Através do primeiro, na instauragdo dos aldeamentos missionarios inseridos no
programa geral da colonizag¢do, procurou-se um “amansamento” das populacdes indigenas
tornando-os sedentarios e inseridos no contexto da “mistura” entre etnias, forcando a inser¢ao
no quadro geral da populagdo das coldnias. E o esforgo de se realizar uma acomodagdo entre as
diferencas, tornar mais homogéneo e impor uma disciplina propria. O segundo movimento, um
século apos as tentativas de apagamento étnico, decorre de uma outra mistura, mas agora por
meio dos casamentos interétnicos com os colonos brancos, fazendo com que ja no século XIX
pouco houvesse grupos que afirmassem uma identidade ancestral, transformados de forma

»

violenta em “remanescentes”, “misturados”, vendo seu conjunto de crengas e praticas culturais

serem generalizados sob o nome de “tradi¢des populares”.

Através da situagdo avangada de séculos de colonizacdo e expropriacdo material e
imaterial de grupos indigenas no Nordeste do pais, por exemplo, resulta a insercao violenta de
diversos grupos no motor da economia regional, transformando-os em sertanejos pobres e sem
acesso a terra e substituindo, através da tutela estatal, sua ancestralidade e historiografia pela
imagem de um simulacro identitario forgoso. Este argumento, vivo e latente nas relagdes tensas
frente as forcas latifundiarias, refor¢ou com o tempo no imaginario local os preconceitos

racistas atribuindo aos indigenas em contexto urbano as figuras da ociosidade e do oportunismo.

Seguindo a tatica da expansao fundiaria, tal argumentagao propicia a agroindustria forga
de trabalho barata e de rdpida absor¢ao, uma vez que se esgotam quaisquer direitos coletivos e
individuais de estabelecimento de uma identidade e produg¢dao materiais proprias pautadas em

seu conhecimento e modo divergentes ao projeto economico nacional.
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Acima de tudo, em regides como as do Nordeste onde impera a concepgdo de indigenas
“remanescentes” ou de identidade ndo definida, trata-se, portanto, da desnaturalizacdo da
“mistura” como Unica via de sobrevivéncia e cidadania (Pacheco, 2016), ou seja, reimaginar o
lugar e participagao efetiva destes grupos traduzidos em manifestagdes identitarias autdbnomas,
em oposi¢do as tentativas de apagamento e desqualificagdo étnica. Surgem com isso o
crescimento exponencial dos movimentos datados da segunda metade do século XX no sentido
de recuperar os elos perdidos no processo colonizador, resgatando € recombinando elementos
da ancestralidade uma vez emaranhada em um passado distante e encoberta por distor¢des
através dos séculos, que o fazem por meio do ressurgimento dos tracos identitarios em um

processo conhecido como etnogénese.
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CAPITULO 11

Amnire, apynh ne kikre apynh ne idjil®

Entdo, o que ocorre depois do contato, e na inser¢ao contemporanea destes descendentes
Meébéngokre uma vez introduzidos e galgando espacos em sociedades urbanas desde os
primeiros contatos, ¢ a construcao historica de uma consciéncia social a partir do contexto de
interagdo com a alteridade “como um grupo étnico, partilhando sua etnicidade mais ou menos
em pé de igualdade com outros grupos indigenas em seu confronto comum com a sociedade

nacional” (Turner, 1991).

Todavia, no que diz respeito diretamente ao assunto tratado, ou seja, a transmutagdo da
vida social frente as modificagdes historico-politicas de certa sociedade, pode-se observar que
para além do debate epistemoldgico da cultura € necessario que este ensaio abarque os
elementos centrais que propiciam ou norteiam esta mudanca intensiva através das geracdes em

contato com a sociedade movida pelo capital: as mercadorias.

César Gordon (2006), em “Economia Selvagem”, nos traz reflexdes pertinentes do
contexto Xikrin-M&béngokre que muito dialoga com a realidade contemporanea destas
comunidades. Seria a inser¢do de produtos da sociedade industrial no seio de comunidades
indigenas a for¢a motriz do abandono gradual do carater ritualistico de seus objetos internos?
Ou a absorcao dos elementos exdgenos, como pratica comum de contato com a alteridade, traria
novos paradigmas destes sujeitos que ativamente se engajam com o ritmo de consumo (seja por
necessidade direta, seja pelo fetiche da mercadoria) contrariando todo o arquétipo de “bons

selvagens” tdo recalcado na etnologia classica?

Para Gordon, ¢ precisamente no imperativo de uma separacao do empirico com sua
abstracdo que surge, através de argumentos cientificistas, nossa incapacidade de enxergar as
relacdes dos indigenas e estes objetos externos como um fendmeno legitimo, fruto das suas
decisdes proprias e ativas. Caberiam, nesta situagdo, tanto a afirmagdo dos Xikrin enquanto
sujeitos que desejam e conquistam seus espagos de troca, quanto o receio de ndo indigenas de
que estes perderiam sua originalidade identitdria, na negagdo enfatica do dinamismo da prépria

cultura quando esta se depara com a inevitavel mutabilidade dos meios materiais:

5 “Querida! Casas distintas tém nomes pessoais distintos”. Fala de Yanju, que ilustra a capa da obra de Vanessa

Lea (2016), ja cansado da incredulidade da autora.
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Os indios ndo podem querer tais coisas que lhes sdo estranhas e, se as querem, algo
estranho lhes acomete. Paira sobre esse conjunto de ideias diversos espectros, entre
eles o do bom selvagem, ja transmudado e revestido de camadas de ectoplasma
culturalista. Eles dizem muito mais sobre a nossa relacdo com os indios do que sobre
a relagdo dos indios conosco. E como se olhassemos os indios sempre através de um
mesmo espelho, que s6 pode nos devolver nossa prépria imagem distorcida.
(GORDON, 20006).

Dois pontos principais sdo elencados pelo autor na sua busca etnografica, sendo o
primeiro perceber as causas de tanto desejo, por parte dos Xikrin, em obter os produtos da
sociedade industrial; e consequentemente suas implica¢cdes uma vez circulando na vida social

desta comunidade.

Para além de justificativas mais aparentes, como uma simples busca por eficiéncia,
maior produtividade ou até mesmo uma dependéncia gerada historicamente pela nefasta
imposi¢ao do capitalismo no ambiente Xikrin, Gordon procura desmentir as nogdes gerais de
efeito exclusivamente predatorio desta relagdo de trocas, como: censura dos nexos sociais e de
parentesco, crescimento do individualismo, dissolu¢ao da moralidade comunitaria; em poucas
palavras: deterioracdo cultural e assimilacdo. Com isso, trabalha o conceito de “economia
politica das pessoas”, ja que analisar o fendmeno de absorcdo de objetos produzidos

externamente diz em primeiro lugar muito da relacdo dos indigenas com os ndo indigenas

(kubé).

Geraldo Andrello (2006), em “Cidade do indio: transformagdes e cotidiano em
lauareté”, traz em seus escritos a mesma preocupacado relativa a crescente monetarizagdo das
relagdes observadas em lauareté (AM) que nos leva a questionar se as trocas em geral nao
estariam sendo paulatinamente contaminadas pelo uso do dinheiro. A ideia de que a presenca
do dinheiro como mediador destas trocas levaria a um abandono ou apagamento das tradi¢des
destes grupos remete diretamente ao que Karl Marx (1844) destaca com precisao nos processos
de individualizagdo e dissolug@o dos lagos comunitérios advindos da monetarizacao do capital,
ou como colocado pelo autor: o dinheiro “enquanto conceito existente e ativo do valor,
confunde e troca todas as coisas, entdo ele ¢ a confusdo e a troca gerais de todas as coisas, isto

¢, o mundo invertido, a confusao e a troca de todas as qualidades humanas e naturais.”

No entanto, no que diz respeito as populagdes indigenas no Brasil, a critica ao fendmeno
do consumo surge de forma muito mais impositiva do que para nds, sujeitos urbanos, que
consumimos sem medo de perder nossa identidade. Aparecem novamente o sentimento latente

de engessar as manifestagdes culturais de povos origindrios em um santuario intocavel e
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estatico, marmorizado, gerando acima de tudo uma posicdo de afastar imediatamente estas
populagdes do poder contaminante do dinheiro, sem compreender a dindmica interativa destas
relagdes. Analisando o que diz o historiador Johathan Parry & o antropologo Maurice Bloch
(1989), Andrello complementa que “tal condenagao do dinheiro se associava a um sentimento
de nostalgia por um mundo idealizado, no qual a producao se restringia aos valores de uso e a
interdependéncia comunitaria entre as pessoas nao havia sido corrompida pela troca, ou melhor,

pelo mercado”.

Nao se trata de desconsiderar o poder nefasto do capital em assimilar tudo e todos em
sua maquina lucrativa de producdo, mas acima de tudo entender o papel destes grupos e a
situagdo em que foram colocados por necessitarem deste contato com a economia dominante
para garantir a sobrevivéncia e ndo apagamento das comunidades, através de itens que somente

o dinheiro pode comprar.

Os Mébéngokre, ou na traducdo para o portugués: “povo do buraco d’agua”, compdem
as populacdes classificadas como J& setentrionais, inseridas no tronco macro-Jé que
diferentemente das demais linguas indigenas residem exclusivamente em territério brasileiro.
Em “Riquezas intangiveis de pessoas partiveis”, Vanessa Lea (2012) descreve que essa
classificag@o surgiu apenas no século XIX, pelo botanico alemao von Martius, sendo que antes
todos aqueles povos que ndo estabeleceram contato inicialmente com os invasores atracados no
litoral, ou melhor, localizados mais adentro no Brasil Central, eram denominados erroneamente
de Tapuya (ou ndo Tupi). Evidéncias mostram que os povos macro-J&, em um passado
longinquo, estariam entre as bacias do Rio Sao Francisco e do Tocantins, se relacionando com
demais grupos desta regido, realizando “empréstimos linguisticos” e, futuramente, acarretando
em uma cisdo entre 0s povos setentrionais € os povos centrais ha cerca de mil ou dois mil anos

atras ja definida pela troca constante e apropriagdes de elementos exogenos.

J& o contato com nao indigenas ndo ¢ nada inédito para os Mébéngodkre. Desde os anos
de 1844 tem-se relatos de contato desta etnia com populacdes de Santa Maria do Araguaia (PA),
o que rendeu a eles a obtencdo de ferramentas que obtinham anteriormente por atividades
guerreiras. O que foi descrito por muito tempo como um nomadismo de horticultura incipiente
como caracteristica fundamental destes povos, na realidade se revela como um seminomadismo
(ou trekking estacional), “for¢ados a adotar esse padrao na tentativa de sobreviver ao impacto
da invasao de suas terras por colonos” (Lea, 2012). A autora complementa este fato ao de que

o sedentarismo vem se estabelecendo mais gradualmente nestas comunidades pelo contato com
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a sociedade nacional, na construcao de farmadcias, escolas e demais dependéncias que dificultam
as mudangas frequentes das aldeias.

A relacao de trocas com kubé se intensificou no século XX, a partir da década de 40,
com o inicio das expedi¢des de reconhecimento das regides do Xingu. Décadas depois nota-se
que grande parte da populagdo permanece nas aldeias de origem ao invés de troca-las pelos
centros urbanos, mesmo que as transformacgdes na sua cultura interna sejam inevitdveis e
perceptiveis. A crecente mobilidade destes povos se fez necessdria justamente para a
fiscalizacao de seus territorios, ja que como Turner (1992) salienta, o seminomadismo produz
solidariedade como aspecto social mais importante nestas relacdes, ¢ fazendo com que
“mobilidade ndo fosse um impedimento a forma de propriedade desenvolvida pelos
Mebéngokre, porque seu cofre € seu cérebro, ou, mais precisamente, sua memoria” (Lea, 2012).

Lea, através do relato de experiéncias com os Metyktire (subgrupo Mebéngokre)
observa como se da a relagdo destes com a variedade de produtos industrializados que chegam
vez ou outra por meio dos kubé. E um fato naturalizado pela comunidade que os nio indigenas
possuem maior abundancia de mercadorias, uma vez que “os kubé usam maquinas, mas nos
usamos so as maos, leva mais tempo”, em uma fala descrita de um nativo pela autora. A divisao
original remete também ao imagindrio mitico, j4 que “das mios de Iprere® foram escolhidos
machados de pedra pelos indios e os de ferro pelos kubg”.

Cesar Gordon (2006) ja havia nos chamado atencao para uma forma de articulacdo da
economia Mebéngokre de seus nekretx (objetos exdgenos que carregam status social e
representacdo, circulando dentro das matricasas), observando o anseio dos Xikrin (subgrupo
Mebéngdkre) em absorver mercadorias e resignificar o seu alter. Em “Economia Selvagem”, o
autor dedica-se a encontrar nesta economia simbolica da alteridade a mesma espécie de
predagdo ontoldgica praticada com os bens de producdo interna da comunidade.

O conceito da predagdo simbolica € investigado por Viveiros de Castro a partir das
relagdes de afinidade e parentesco descritas em “Alguns aspectos da afinidade no dravidianato
amazonico” no contexto do canibalismo amazonico e suas derivagdes supramateriais, no nivel
de uma economia dos simbolos envolvidos na troca. Por mais que se trate do estudo de caso de
outras etnias que ndo os Meébéngdkre deste ensaio, pensar em uma predacdo pautada na
alteridade pode trazer importantes reflexdes conceituais para a compreensao historica de

absor¢ao de elementos exodgenos por essa comunidade.

6 Figura/espirito mitologico.
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No artigo em questdo, a circulacdo de bens e pessoas em associacdo pela afinidade, da
semelhanca pela diferenga que gera o movimento das trocas, parte do canibalismo na sua esfera
simbolica para compreender as propriedades ‘metafisicas’ envolvidas no processo de absorgao,
como um vetor que se direciona de ‘fora para dentro’. Ha uma apreciacdo da teoria de Levi-
Strauss por enquadrar afinidade e canibalismo ao nivel de predagdo generalizada, “que ¢ a
modalidade prototipica da relagdo nas cosmologias amerindias” (Viveiros de Castro, 1993). Ou
seja, “nao ¢ possivel ficar abaixo ou além do mundo das relagdes” (Lévi-Strauss, 1967), ou
“nenhuma diferenca ¢ indiferente”, pressuponto a condi¢do necessariamente social da

circulagdo imaterial (e material), a hostilidade como relagdo socialmente determinada:

[...] o paradigma da relagdo predicativa entre sujeito ¢ objeto é a predagdo ¢ a
incorporacdo: entre afins, entre os sexos, entre 0s vivos € 0s mortos, entre humanos e
animais, entre humanos e espiritos, e, naturalmente, entre inimigos. [...] Sujeito e
objeto se interconstituem pela predagdo incorporante, cuja reciprocidade
caracteristica, alias, indica a inexisténcia de posigdes absolutas (do sujeito como
substancia, do predicado como acidente).

(VIVEIROS DE CASTRO, 1993, p. 185)

Em um artigo do mesmo livro, Vanessa Lea (1993) atenta mais precisamente para a
organizag¢do social dos M&tyktire Mébéngokre e sua orientagdo socioespacial pelo conceito de
Casas. “Casas e Casas Méebéngokre (J€)” indica a particularidade destas comunidades na
distingdo e continuidade de prerrogativas e objetos que circulam por cada Casa, em grande parte
das vezes, ocupada por uma familia extensa uxorilocal’. Na configuragdo circular de uma
aldeia, a nogdo do tipo de divisdo, ndo s6 habitacional mas também de posi¢do/lugar na
coletividade, deriva do conceito de kikre dzam dza (ou casa/em pé/lugar™).

A relevancia de se destacar o modelo ideal de distribui¢ao de uma aldeia diz muito a
respeito da relacdo dos Mébéngokre com os itens e mercadorias circulantes e suas atribuicdes
simbolicas na cosmologia propria, ja que “cada Casa ¢ uma unidade exdgamica, cuja identidade
distintiva ¢ substancializada metaforicamente por bens simbolicos inalienaveis que integram
seu patrimoénio” (Lea, 1993). Lea, por sua vez, propde uma inversao da ldgica de circulagdo,
voltando o epicentro de controle de nekretx para as matricasas que circundam a aldeia, de posse
feminina. A ideia que coordena essa observagdo ¢ a de que estas mercadorias kubé absorvidas
pelos Mébéngdkre também cumprem papel na distingdo social e, portanto, reconfigura seus

padrdes identitarios.

7 Costume institucionalizado em que os cOnjuges moram na casa da mulher, ou no seu povoado, ap6s o
matrimonio.
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Entender a relagao particular dos M&béngdkre com a variedade de objetos que transitam
pela aldeia nao pode ser desvinculada com a particular estrutura de organizacao das pessoas e
familias entre as matricasas, ou Casas, de origem matrilinear. Lea traz um levantamento
histérico detalhado das diversas comunidades Mébéngokre existentes no territdrio do Brasil
Central, dando a devida aten¢@o ao conceito de nekretx que para além dos bens industrializados
carregam em sua etimologia tragos de hereditariedade e circulagdo de prerrogativas através dos
residentes de certa matricasa. As Casas, como descreve Lea, podem ser representadas por uma
ou mais habitagdes de mulheres dentro de uma aldeia, distribuidas de certa forma de acordo

com o modelo pan-aldedo ideal:

Cada Casa tem uma heranca distintiva de nomes pessoais e de prerrogativas herdadas
(correspondente a sua por¢do do universo), com a origem e, portanto, propriedade,
estabelecida pelos mitos. Itens horticolas, a morte e até as pupilas dos olhos sdo
creditados como originados em Casas especificas. (LEA, 2012)

Como podemos ver, o leque de abrangéncia dos nekretx ¢ vasto e ndo se restringe a
concretude dos materiais em si, mas abarcam tragos dos ascendentes que se manifestam
enquanto propriedade de certa Casa. Derivando de sua narrativa mitica (ou seja, em sua
originalidade, o pensamento mitologico desempenha o papel do pensamento conceptual, por
Lévi Strauss®) as prerrogativas tém representacdo direta no cotidiano da aldeia, levando a
diferenciagdo interna das pessoas e constru¢do identitaria a partir da historicidade prépria ao

coletivo de descendentes.

Sao, acima de tudo, aspectos partiveis da pessoa, conceito trabalhado na obra “O género
da dadiva” de Marilyn Strathern (1988) que chama a atencdo para o carater dividual do sujeito
em contraste com a identidade ocidental de propriedade. Em culturas de "coletivizagao" e de
"diferencia¢do", no¢ao anteriormente trabalhada por Wagner, a pessoa partivel diz respeito ao
processo de reducado através do qual relacdes de sexos cruzados podem ser extraidas de relagdes

do mesmo sexo, o que faz do sujeito uma pessoa processual (Strathern).

A compreensdo da centralidade nos nekretx, bem como sua circulagdo interna,
demonstra que para além da identidade pessoal, tal qual fundamento da ocidentalidade, as
pessoas partiveis carregam consigo sua ancestralidade ao desmontar e recombinar seus
elementos, retirando a necessidade de veneragao ritualistica e fabricando a pessoa M&béngokre

associada ao tecido social pertencente.

8 Definigdo retirada de “Mito e significado”, por Claude Lévi-Strauss (1978).
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Lea (2012) propde ao mesmo tempo uma inversao do olhar que centraliza o poder da
aldeia na casa dos homens (nga), ja que todo conjunto de adornos e papeis cerimoniais sao
atributos das Casas, ou seja, o espago legitimo das mulheres. Cabe a elas gerenciar os elementos
desta fabricacdo identitaria, associados aos atributos do meio sociocultural como género,
geracdo, nomes ¢ parentela. Gordon parte também deste fundamento dos elementos circulantes

para analisar a economia de mercadorias Xikrin:

[...] o conjunto de objetos e prerrogativas cerimoniais — também considerados de
origem estrangeira, e incorporados de outras coletividades ou seres que povoam o
universo — que passam a circular no interior da comunidade, mediando diversas
relagdes sociais e constituindo valor. (GORDON, 2006)

Com isso, a definicdo de nekretx e sua transmissdo geracional evidencia uma
configura¢do parental compartilhada, indo de encontro as conclusdes anteriores de Turner e
Lux Vidal sobre os grupos Jé distribuidos pelo territorio ao norte do pais. Para argumentar sobre
a divisdo de bens entre membros familiares, ha de se distinguir as duas esferas de circulacao
existentes neste processo, ou seja, entre os parentes emigrantes (interaldeias) e no seio da
constitui¢do das Casas dentro de uma aldeia (intra-aldeia). No entanto, as Casas permanecem
as mesmas em seus segmentos em demais aldeias, e segue a mesma logica de divisao

patrimonial e matrimonial (aben ngra).

A relag@o com a Casa originaria € materna (atsikot apoy) demonstra ser um laco eterno
entre os irmaos uterinos, mesmo que estes casem € migrem para a casa da esposa, apds o
casamento o homem continua tecendo vinculos e compartilhando suas porgdes de caca e pesca
com a familia materna. A relagdo matrilinear ¢ indissolivel ao passo que seu casamento pode
ser rompido eventualmente. Os lagos com suas irmas sdo, por sua vez, mais duraveis do que
com a familia da esposa, sendo que neste ambiente nunca serd um chefe de familia, mas um

eterno hospede a seguir as regras da casa que o abriga.

Entender as relagdes (de consumo) nao tao recentes de populagdes indigenas com as
mercadorias industriais necessitam entdo passar por um posicionamento critico sobre as
abordagens recorrentes de pesquisas académicas que por vezes escanteiam as vontades e agdes
proprias dos sujeitos envolvidos sob a redoma de uma tutela limitadora que somente reforca a
passividade historicamente associada a estes grupos. E, acima de tudo, que este mesmo desejo
pela aquisi¢ao do novo e estrangeiro ndo pode ser visto como inauténtico ou exdtico, mas ao

contrario, representa um proposito de uma historicidade relativa indigena (Gordon, 2006).

Como qualquer relacdo socialmente embasada, ndo diferentemente a producdo de

significados e abrangéncia de aquisi¢ao de bens por indigenas devem ser considerados dentro
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de relagdes de poder. Dito isso, ndo sé as etnografias produzidas serviriam de pano de fundo
para ilustrar como estas interagdes tem se dado internamente, mas também abririam margem
para discussao do papel de um sistema econdmico vigente (capitalista) na defini¢do dos campos
de atuagdo de comunidades divergentes a ele por configurar um sistema nao nativo baseado na
producdo de mercadorias. Ou através da discri¢do de Pierre Clastres sobre etnocidio, analisar
neste conjunto de relagcdes também o papel do Estado capitalista enquanto maquina predatoria
de produzir e consumir gentes, coisas, ragas, espacos, florestas e o infinito, em nome da

soberania da sua propria manutengao.

Adquirindo, trocando e assimilando objetos diversos, ndo sé os elementos internos a
cosmologia M&béngokre demonstram passar por uma ressignificagdo como também os bens
industriais introduzidos representam por si s6 uma forte presenca da sociedade capitalista no
seio das relagdes da aldeia com as cidades que a rodeiam. Tucuma, cidade localizada a cerca de
130 quilémetros do conjunto de aldeias mais proximas ao longo do rio Branco, representa um
dos pontos mais proximos de contato urbano acessivel as comunidades Mébéngokre, seja pelo
ar (viagem de aproximadamente 40 minutos a bordo de um monomotor), seja pelas aguas
(transporte em pequenos barcos movidos por um motor de rabeta a diesel, que dependendo do
fluxo da correnteza pode levar até trés dias). As idas a cidade, que em geral acontecem uma vez

por més, constituem um momento importante de interesses de todas as geragdes.

Os mais novos se maravilham com a explosido de mercadorias pereciveis de alto
rotatividade vendidas nos pequenos comércios da regido central, onde motos sdo mais presentes
que carros e cortam as ruas sem muita retiddo. Os mais velhos fazem uso da cidade para resolver
suas questdes politicas (Posto indigena da FUNAI, Associacao Floresta Protegida - AFP, dentre
outros), visitar seus parentes que 1a residem (temporaria ou permanentemente) e receber os

auxilios governamentais (como Bolsa Familia e aposentadoria).

Pensar na distribuicdo e movimentacao de grupos populacionais sobre um espago requer
necessariamente analisar as condi¢cdes materiais disponiveis em certo territorio sobre as quais
os sujeitos irdo articular suas relagdes tanto internas quanto junto aos moradores urbanos ali
existentes. Em “A cidade nos paises subdesenvolvidos”, Milton Santos (1965) direciona o seu
olhar para a particularidade destas aglomeragdes humanas em organizagdes regionais tipicas,
que condiz com a configuracdo observada na cidade de Tucuma e Ourilandia do Norte (Pard),

pontos mais proximos de locomocdo de e para as aldeias.
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Seus poucos habitantes se distribuem por uma area de pequena extensao, recorrendo aos
comércios locais que se mesclam a preponderancia dos estabelecimentos voltados ao
agronegocio € a mineragao. O “passado de ouro” (literalmente), devido a expansdao das
atividades extrativistas nas margens da Amazonia Legal, ¢ visivel em varios pontos da cidade,
fendmeno que acarretou na migracao intensa de pessoas para a area desde a década de 80,

incentivados pelas explora¢des promovidas pela Construtora Andrade Gutierrez’.

Ao final do regime militar ditatorial, a empresa explora a area de Sao Félix do Xingu (a
cerca de 100 km de Tucuma), tomando para si quatrocentos mil hectares e dando inicio a um
acirramento da busca por recursos naturais tdo caros ao desenvolvimento industrial. Os
conflitos por territdrios se intensificam nas redondezas do rio Branco, agravado pelo garimpo
intensivo que resulta no aspecto leitoso de suas 4guas, visivel ao sobrevoar a 4area no
deslocamento aéreo. Madeireiros também se alastraram por esta area em busca do mogno, se
deparando com a defesa das terras pelos indigenas distribuidos por todo o curso do rio.
Resultado perceptivel na estrutura de muitas casas de certas aldeias que atualmente sdo feitas
de madeira em um formato semelhante as residéncias retangulares da cidade, fruto desta

interagdo com os madeireiros que ali se impuseram.

E afinal uma “auténtica e total representacio da regido que a preside e do mundo com o
qual comercia” (Santos, 1965), ja que este histérico de surgimento e consolidagdo de pequenas
aglomeragoes urbanas como Tucuma e Ourilandia se desenham diretamente a partir do choque

entre o avango do extrativismo e a permanéncia das comunidades indigenas locais.

Nas ruas das pequenas cidades, ao nos prepararmos para a ida a aldeia, vé-se ali ndo so6
uma comunidade j& estabelecida de habitantes que vivem das atividades econdmicas locais,
mas também um leque de ofertas materiais em potencial no que diz respeito ao acesso de
indigenas aos bens de subsisténcia procurados nas idas mensais a cidade, mesmo que o poder
aquisitivo seja efetivamente reduzido. Nas palavras de Santos, entender esse territorio necessita
englobar uma analise social “com base em seu uso, quando o pensamos juntamente com oS

atores que dele se utilizam”.

E se o ponto central aqui colocado ¢ uma diferenciagdo entre aqueles M&béngokre que
ocasionalmente consomem os produtos da cidade para com eles retornarem ao seu lar

permanente (aldeia), e os outros que, seja temporaria ou permanentemente, residem nos bairros

® Aspectos da minera¢io da Vale em Ourildndia, Para. Por Raimundo Gomes da Cruz Neto, educador
popular do CEPASP. Artigo enviado pelo Forum Carajas. Maraba, 18 de junho de 2008.
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da cidade dividindo casas ou se alojando nas sedes governamentais (como exemplo a CASAI -
Casa de Saude Indigena e outras alocagdes), ¢ também devido ao fato dos grupos migrarem e
se estabelecerem em meio a relagdes politicas. “A migragdo €, sem paradoxo, consequéncia
também da imobilidade. Quem pode, vai consumir e volta ao seu lugar de origem. Quem nao
pode locomover-se periodicamente, vai e fica” (Santos, 1965). Portanto, por tras dos episodios
de fixacdo de comunidades e familias indigenas nas cidades a margem da floresta, estdo
articulados elementos (materiais e simbolicos) facilitadores ou inibidores do transito entre
territorios, assim como uma consequente divisao dos espacos que vao tomando a imagem dos

conflitos étnicos e econdmicos que fundamentam estas relagdes.

Dentre esses elementos aparece atualmente ganhando espago entre os mais jovens as
tecnologias de registro audiovisual. No entanto, as experiéncias observadas nas tltimas décadas
vém em um sentido de se diferenciarem dos formatos antigos de captagao de imagens pelos nao
indigenas, como parte de praticamente todas as expedigdes antropologicas e de exploragao
colonial, contando com um complexo aparato para filmar os nativos e sua “vida social”!. Tais
filmagens iniciais favoreceram o estabelecimento de esteredtipos da imagem dos povos
originarios, servindo por muito tempo somente ao interesse dos colonizadores europeus com
“um forte teor documental e folclorista, que sob o incentivo governamental tentaram tecer os

fios da nagdo brasileira” (Silva, 2007).

Vemos a partir de Malinowski as primeiras iniciativas de se unir os discursos
antropoldgicos, textuais e fotograficos, abrindo espago para outras formas de registro e
comunicagdo ndo ortodoxos e de alto potencial criativo, expandido com o avango das
tecnologias audiovisuais. Conforme o acesso a estes itens e técnicas foi-se tornando mais
proximo aos grupos de jovens indigenas com maiores contatos com as cidades, estes iniciaram
a produzir seus proprios materiais para, acima de tudo, quebrar a nocdo de imobilidade e as

imagens de selvageria refor¢adas pelas producdes audiovisuais disponiveis até entdo,

Buscando formas alternativas de se fazer visto e ouvido, combinadas a presenca efetiva
destes sujeitos em instituigdes e meios politicos que articulam diretamente as relagdes de poder
com a cidade, a producdo de artefatos audiovisuais que circulam intensamente por meio das
novas midias digitais aparece como método eficaz tanto de apropriacao de tecnologias exdgenas

as produgdes internas da comunidade quanto de ressignificagao das proprias tradigdes e relatos

10 As reflexdes aqui apresentadas fazem referéncia ao artigo “Luzes, cAmera, colonialismo: colonialismo, filme
etnografico e antropologia” de Sandro J. Silva (2007).
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historiograficos outrora de dificil documentagdo. Projetos de documentacdo cerimonial,
cotidiana e linguistica, como o Video nas Aldeias, surgem justamente na tentativa de situar
esse momento historico de apropriagdo efetiva da cultura dominante pelos jovens e resposta a
progressiva marginalizacdo destas comunidades. Afinal, se fazer visto pelo olhar de quem
documenta € trazer para si autonomia da delimitagcdo de sua autoimagem, ao “desestabilizar o

convencional” (Wagner, 2012).

A experiéncia dos M&béngokre com este projeto especifico vem em um contexto de um
aumento da producdo e formacdo de cinegrafistas indigenas por meio de oficinas que se
constroem dentro das comunidades e possibilitam estas pessoas também terem acesso a
diversos espacos formativos, incluindo na sede do Video em Olinda. Criado a pouco mais de
trinta anos pelo cineasta franco-brasileiro Vincent Carelli, o projeto se desenvolveu
gradativamente desde a primeira visita de Vincent as comunidades Xikrin-Kayapd, com o
objetivo primario de “dedicar-se a produgdo de imagens que desmontam os lugares-comuns

associados aos indios, como os esteredtipos de pureza e passividade'!”.

Tal inciativa trata, essencialmente, de reconfigurar a imagem historicamente criada dos
indios ancestrais, muito atrelada a caracteristica estereotipadas e que ndo refletem as
transformacdes que estes sujeitos se engajaram através dos séculos. E uma disputa, portanto, de
um espago hegemonico, onde se propdem novas simbologias e um recontar das narrativas, ou
como expor Carelli: “Numa civilizagdo de comunicagdo, as minorias precisam garantir seu
espago no imaginario nacional. E uma estratégia de sobrevivéncia”. Além disso, a circulagio
das produgdes entre aldeias e etnias traz um importante meio de discussdo entre a comunidade

da relacdo com o diferente e, principalmente, uma nova percepc¢ao de si proprios.

Citando o cineasta Ashaninka Isaac Piyako, a coprodutora do projeto e escritora Ana
Carvalho salienta que neste movimento “vocé vé o mundo do outro e olha o seu”. Ou seja,
estabelece “uma troca fundamental de pontos de vista e perspectivas que acontece nesse
intercambio de imagens, historias e cosmologias”. Ana acrescenta que “nenhuma oficina € igual
a outra. E uma producio absolutamente extensa e diversa que revela a singularidade, as lutas,

cosmovisoes, identidades e formas de apropriagdo dos recursos visuais”.

A assimilagdo de elementos cinematograficos considerados classicos dentro do Cinema

ocidental e suas escolas, juntamente com as técnicas e instrumentos de filmagem levados at¢ as

11" As reflexdes deste ensaio se embasaram em uma reportagem publicada originalmente na revista Zum #12, de
abril de 2017, sob o titulo: 4 luta do cinema indigena, por Fabiana Moraes.
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comunidades, revela como sua incorporagdo gera novas discussdes entre as pessoas que ali
interagem, filmam e sdo filmadas. Ha entdo a possibilidade de reinvengdo e reinterpretaciao
constante das novas geragcdes com os ensinamentos e tradi¢des passadas por seus ancestrais,

narradas sob a tecnologia do audiovisual.

Sair do estado de incomunicacdo ¢ a vontade de comunicagdo e, por que ndo, de
estabelecer contato, relagdo, comunhio com aquilo que esta distante, em siléncio; em
condi¢do de ndo cidadania (WOLTON, 2004).

Por ndo serem os unicos elementos de contato e incorporagdo externa presentes nas
aldeias, as proprias filmagens passam a exibir os tracos do universo urbano presentes e
circulantes dentro da comunidade. Se trata de uma acdo ativa na construgao desta identidade
que vé€ na alteridade as possibilidades de construir as fronteiras étnicas. Carelli nos chama a
aten¢do para esse fendmeno: “o fato de estarem no limiar entre duas culturas, num processo de
intensa transformagao”. Utilizando aqui do termo biculturalismo, explana que esta “é uma
condigdo irreversivel, ndo os faz menos indios”, e completa: “a funcdo do autorretrato nao ¢

corresponder a imagem que o outro espera ver, mas assumir as coisas como sao”.
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CONSIDERACOES FINAIS

O caso dos Mebéngokre revela, sob diversas dimensdes da vida social, o
posicionamento ativo e constante na formulagdo e luta por suas pautas e demandas proprias.
Compreendendo o lugar comum em que foram historicamente colocados por um projeto
civilizatério excludente e homogeneizante, estes grupos tomam para si a responsabilidade de
definir autonomamente o que sdo e para onde vao, articulando aliangas, delimitando inimigos
em comum e, acima de tudo, olhando para as cidades como fonte de possibilidades no seu
refazer e se apropriarem politicamente de uma cultura hegemonica, sobrepondo-se as forcas

que os empurram para um lugar de desenraizamento e ndo pertencimento.

Pelo avanco dos movimentos indigenas que ganham maior espago e visibilidade ao se
articularem entre si e com demais entidades representantes de grupos negligenciados na
conjuntura politica nacional, ¢ crescente o aparecimento de liderancas, autores e artistas
indigenas que tomam frente na representagao dos povos originarios do territério americano e
conquistando espacos na construcdo de discursos étnicos mais abrangentes que contemplem
uma perspectiva alternativa nos debates académicos. Como referéncia principal, a Articulacao
dos Povos Indigenas do Brasil (APIB)!?, criada em 2004, representa uma instincia de
aglutinagdo e referéncia nacional do movimento indigena no Brasil, no intuito de fortalecer a
unido dos povos indigenas, a articulacao entre as diferentes regides, unificar as lutas dos povos

indigenas e mobilizar os povos contra as ameagas e agressoes aos direitos indigenas.

Através de encontros constantes com outros grupos a tradicdo se faz viva na
manifesta¢do das particularidades ancestrais de cada etnia, colocando em contraste também as
relacdes que estes tém com a preservacao de habitos e, acima de tudo, na adaptacao dos rituais
e costumes frente a adaptacdo aos novos elementos externos. Vemos, por exemplo, na intensa
e recente incorporacdo dos ritmos eletronicos e o funk nacional pelos jovens e criangas da
aldeia, um interesse exponencial pela mesma industria cultural que aquece os animos dos
habitantes das cidades. Porém os momentos de reproducdo destas musicas e suas dangas sdo
determinados pelos mais velhos de forma a ndo se sobressairem ao interesse pelas dangas e

cantigas tradicionais. A poténcia criativa dos mais jovens ¢ pareada com a continuidade das

12 Disponivel na pagina oficial da APIB: <http://apib.info/apib/>. Acesso em 30 de maio de 2018.
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obrigagoes cotidianas e estes, por sua vez, buscam meios de terem acesso as duas realidades

que os perpassam construindo neste processo sua identidade pela diferenca.

O niimero crescente de indigenas inseridas nas produgdes audiovisuais, capacitadas com
as técnicas de filmagem e edigdo, resulta em um fendmeno de criagdo ativa da realidade
documentada pelas lentes de quem a conhece por dentro. A inversdo da logica anterior, que
colocava os povos indigenas como meros objetos do fascinio europeu pelo desconhecido,
mistico e selvagem, com a apropriacao efetiva e gradual dos meios de producao destas imagens
produzidas demonstra na pratica qual a intengdo da nova geracdo de jovens indigenas ao
adentrarem o terreno das relagdes urbanas, dotados de artificios para transformar a realidade.
Sim, o cendrio continua em grande parte desfavoravel, os programas sociais governamentais
tampouco funcionam na sua abrangéncia menosprezados por um modelo neoliberal e o
preconceito étnico tdo enraizado se manifesta ainda vivo e em processo lento de desconstrucao.
No entanto, frente a tantas adversidades, os povos indigenas vém demonstrando um
enfrentamento incessante na conquista de espacos e fazendo sua voz valer na ruptura de uma

submissao ao paternalismo do Estado brasileiro.

A relagdo com a economia das cidades e suas mercadorias, ponto que levanta maiores
preocupacdes em grande parte vindas daqueles que querem manter os povos indigenas na
imobilidade e nega-los o acesso a vida publica, levanta uma questdo essencialmente relacionada
ao modelo produtivo capitalista como uma totalidade que limita e planifica as relagdes sociais
em seus contornos, para além de uma preocupacao auténtica com a preservagao ou incentivo as
praticas e conhecimentos tradicionais destes povos historicamente marginalizados. A
necessidade constante de classifica-los em categorias que tragam conforto as mentes ocidentais
revela, tal qual um jogo de espelhos, o quanto ndo utilizamos com o mesmo fervor este senso
critico para questionar o que seria entdo uma brasilidade em relagdo as nossas raizes ancestrais

de diferentes ascendéncias.

Entender a complexidade das defini¢des identitarias através das relagdes de contato em
um meio multiétnico € um caminho que considera os fundamentos politicos e materiais deste
conjunto de interagdes humanas, observando que para além de uma configuragdo permanente e
estatica ao definir os elementos culturais que fazem uma etnia legitima e reconhecida, sdo as
negociagdes constantes na fronteira entre o eu € o outro que tornam relevantes a identificacao

com a etnicidade e sua historicidade propria.
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Sob o discurso de um mundo globalizado revelam-se os esquemas intricados de poder
tdo arraigados nas relagdes que colonizaram corpos e almas através dos séculos na busca de
uma homogeneizacdo dos elementos culturais. Permeado de contradigdes, ao passo que o
argumento da igualdade embaga a apari¢do de quaisquer diferengas estruturais entre os povos,
a nocdo de “aldeia global” na realidade absorve a diversidade étnica repelindo seus
manifestantes concretos (ou seja, os povos) criando a ilusdo de liberdade para quem consome e
manifesta a expansao de estatuas culturais de murta, flexiveis e adaptaveis. Contudo, para os
povos e culturas subjugados pela logica econdmica das grandes poténcias, ¢ atribuido o rigido
lugar dos campos de marmore identitario, inflexivel as mudangas, como se para garantir uma
existéncia auténtica devessem abandonar as tradi¢des e seu passado para ingressar no projeto

global da cultura mercantil.

A preocupacdo dos velhos Mébéngokre ¢ justamente que seus descendentes queiram
abandonar a tradigdo (Ami6 kubé). Neste choque entre geracdes, surge o receio de que os jovens
ndo se interessem mais pela cultura tradicional (Métum kukradja mari pram két), que as cidades
se tornem mais atrativas do que a vida na aldeia. No entanto, o cotidiano das comunidades tem
mostrado quais caminhos estes mesmos jovens vém escolhendo para manterem vivos o0s
elementos que fazem deles descendentes desta ancestralidade, mas permitindo a infusdo de
novas tecnologias incorporadas na garantia de ndo somente registrar o passado, mas toma-lo
como inspira¢do para o presente, nas cidades ou na aldeia. Portanto, para quebrar este lugar
atribuido e enfrentar a ideologia dominante que aprisiona corpos e ideias, os grupos indigenas
se colocam a frente do embate por maior visibilidade e influéncia nas decisdes para e com o
seu povo, negando a docilizagdo imposta por tantas geracdes aos seus iguais € mostrando que

a identidade M&béngokre permanece viva e em constante atualizagao.

Tendo em vista o objetivo deste ensaio, o de apresentar um panorama teorico que
acrescente ao debate atual das relagdes interétnicas no Brasil contemporaneo e, principalmente,
contribuir a pratica das transformacdes sociais em que nos, cientistas sociais, estamos inseridos
considero necessario que as reflexdes aqui iniciadas tenham continuidade e crescam em futuras
experiéncias de campo. Somente ao permanecer em contato critico com a realidade poderei
repensar e dinamizar as categorias apresentadas, entendendo que essa escrita ¢ parte de um
processo de reflexdo e acdo sobre o todo que nos circunda, e representa também um

posicionamento em defesa da resisténcia plena e absoluta dos povos originarios deste territorio.
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Olho em cima da ribanceira a corrente que mal se move, a dgua quase

estagnada, e absurdamente imagino que tudo voltaria a ser o que foi se nela pudesse
voltar a mergulhar a minha nudez da infdncia, se pudesse retomar nas maos que
tenho hoje a longa e humida vara ou os sonoros remos de antanho, impelir, sobre a
lisa pele da agua, o barco rustico que conduziu até as fronteiras do sonho um certo

ser que flui e deixei encalhado algures no tempo.

José Saramago. As pequenas memorias
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