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RESUMO

O presente trabalho tem como tema a territorialidade da festa de Sdo Benedito na cidade de
Ituiutaba, no periodo de 1950 a 2017. Ituiutaba fica localizada na regiao do Tridngulo Mineiro,
estado de Minas Gerais. O objetivo desta investigagdo foi compreender as dindmicas territoriais
presentes na festa de congada da cidade de Ituiutaba. De modo especifico, objetivou-se
compreender as dinamicas territoriais na origem da festa na cidade de Ituiutaba; evidenciar os
processos de territdrio, (des)territorializagdo e (re)territorializagdo no ambito das relagdes
socioespaciais dos festejos de Sdo Benedito, por ocasido da proibi¢do da realizagdo da festa de
Sao Benedito no centro da cidade de Ituiutaba; e estudar as territorialidade dos festejos na
atualidade, bem como os conflitos resultantes da apropriagdo do territdrio no local da festa e
seu entorno.. Propomos como questionamentos iniciais pensar: Como se deu o processo de
passagem da realizagdo festiva junto da Igreja Matriz para a pequena capela de Sao Benedito
construida em uma regido periférica? Como as pessoas se sentiram? E qual o papel da Igreja a
partir das mudancas que se deram motivadas pelas imposi¢des sociais como o territorio e
apropriado pelos festeiros de Sao Benedito? Como o espago se reorganizou? E quais sdo os
novos conflitos? Originaria nos anseios das Ciéncias Humanas, a pesquisa qualitativa surgiu
como possibilidade de um caminho metodologico que atendesse mais precisamente as
especificidades das pesquisas sociais, aproximando-se da esséncia dos comportamentos. Neste
contexto, no primeiro capitulo debrugamos sobre o conceito de territdrio, responsavel por
fundamentar as discussdes acerca da festa de congada a partir da Geografia Cultural. No
segundo, abordamos os espacos que a festas populares ocupam; para isso, busquei compreender
as festas como um fendmeno espacial. Para ampliar nossa discussdo sobre a festa de congada
estabelecemos uma reflexdo sobre as identidades territoriais das festas populares. No terceiro
capitulo a discussao teve como questao central pensar a festa de congada na cidade de Ituiutaba,
buscando compreender as origens rurais desta festa. Neste momento da pesquisa vamos
compreender o espaco publico que foi negado aos congadeiros. Conforme especificado nos
objetivos especificos, esta pesquisa intenciona pensar os processos de (des) territorializagao,
(re) territorializagdo. Desta forma, buscaremos, neste terceiro capitulo, pensar a Praga 13 de
Maio como o espago em que a festa se (re) territorializa no espago urbano da cidade de Ituiutaba.
Enfim, no quarto capitulo vamos pensar sobre a festa a partir das novas dindmicas territoriais
da festa na atualidade, assim como os novos conflitos e perspectiva de futuro que a festa assume
no presente.

Palavras-chave: Territorio. Territorialidade. Des-territorializagao. Re-teritorializagao.



ABSTRACT

The present work has as its theme the territoriality of the Saint Benedict's festivity in the city
of Ituiutaba, from 1950 to 2017. Ituiutaba is located in the Tridngulo Mineiro region, Minas
Gerais state. The objective of this investigation was to understand the territorial dynamics
present in the festival of congada of the city of Ituiutaba. Specifically, it was aimed to
understand the territorial dynamics in the origin of the party in the city of Ituiutaba; (des)
territorialization and (re) territorialization in the context of socio-spatial relations of the
festivities of St. Benedito, on the occasion of the prohibition of the celebration of the feast of
St. Benedito in the center of the city of Ituiutaba; and to study the territoriality of the festivities
in the present time, as well as the conflicts resulting from the appropriation of the territory in
the place of the party and its surroundings. We propose as initial questions to think: How was
the process of passing the festive celebration near the Mother Church to the small chapel of St.
Benedict built in a peripheral region? How did people feel? And what is the role of the Church
from the changes that have been motivated by social impositions like the revelers appropriated
territory of Saint Benedict? How was the space reorganized? In addition, what are the new
conflicts? Originated in the aspirations of the humanity Sciences, qualitative research arose as
a possibility of a methodological pathway that would meet more precisely the specificitiess of
social research, approaching the essence of behaviors. In this context, in the first chapter we
look at the concept of territory, responsible for grounding the discussions about the congada
party based on Cultural Geography. In the second, we approach the spaces that the popular
festivals occupy; for this, I tried to understand the parties as a spatial phenomenon. To broaden
our discussion about the congada party we have established a reflection on the territorial
identities of the popular festivals. In the third chapter, the discussion had as central question to
think about the congada party in the city of Ituiutaba, trying to understand the rural origins of
this party. At this time of the research we will understand the public space that was denied to
the congadeiros. As specified in the specific objectives, this research intends to think about the
processes of (de) territorialization, (re) territorialization. In this third chapter, we will try to
think of 13 de Maio Square as the space where the party is (re) territorialized in the urban space
of the city of Ituiutaba. Finally, in the fourth chapter we will think about the party from the new
territorial dynamics of the party today, as well as the new conflicts and perspective for the future
that the party assumes in the present.

Keywords: Territory. Territoriality. De-territorialization. Re-teritorialization.
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INTRODUCAO

O presente trabalho tem como tema a territorialidade da festa de Sao Benedito na cidade
de Ituiutaba, no periodo de 1950 a 2017. Ituiutaba fica localizada na regido do Triangulo
Mineiro, estado de Minas Gerais (Ver mapa 1).

O objetivo desta investigacdo foi compreender as dindmicas territoriais presentes na
festa de congada da cidade de Ituiutaba. De modo especifico, objetivou-se compreender as
dinamicas territoriais na origem da festa na cidade de Ituiutaba; evidenciar os processos de
territorio, (des)territorializagao e (re)territorializagdo no ambito das relagdes socioespaciais dos
festejos de Sao Benedito, por ocasido da proibi¢do da realizagdo da festa de Sdo Benedito no
centro da cidade de Ituiutaba; e estudar as territorialidade dos festejos na atualidade, bem como
os conflitos resultantes da apropriacao do territério no local da festa e seu entorno.

As comemoragdes em louvor a Sao Benedito em Ituiutaba acontecem no espaco da
Pracga 13 de Maio, local em que se encontra a Igreja em homenagem ao Santo, assim como a
sede da Irmandade de S3o Benedito e a Fundagdo Cultural Zumbi dos Palmares, lugares em que
nem sempre se materializou a realizac¢do da festa, de acordo com relatos de congadeiros.

No que tange a problematiza¢do da investigacdo, estd se pautou em pensar: Como se
deu o processo de passagem da realizagdo festiva junto da Igreja Matriz para a pequena capela
de Sao Benedito, construida em uma regido periférica? Como as pessoas se sentiram? E qual o
papel da Igreja? A partir das mudangas que se deram motivadas pelas imposi¢des sociais, como
o territério ¢ apropriado pelos festeiros de Sdo Benedito? Como o espago se reorganizou? E

quais sao os novos conflitos?



Mapa 1: Localizacdo da cidade de [tuiutaba/MG
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Para pensar e aprofundar sobre o conceito, a pesquisa explorara autores como
Souza (2007), Haesbaert (2002; 2004), Saquet (2007), Spoésito (2004), Santos (2005) e
Rosendahl (1995; 2008).

Trivonos (2008, p. 131) aponta que “A pesquisa qualitativa, de forma muito geral,
segue-se a mesma rota ao realizar uma investigagdo. Isto €, existe uma escolha de um
assunto ao problema, uma coleta e analise das informagdes”.

Todo esse processo de pesquisa teve inicio no ano de 2011, a partir da produgdo
de um video documentario de bolso, produzido como trabalho final da disciplina Projeto
Integrado de Praticas Educativo (PIPE) a respeito da Festa de Sao Benedito em Ituiutaba.
No municipio, a festa de Sdo Benedito e Nossa Senhora do Roséario ¢ bastante
significativa, sendo uma das festas de maior importancia no calendario Catodlico.

Esta pesquisa deu origem a um estudo de iniciacdo cientifica realizada no periodo
agosto de 2011 a julho de 2012, financiada pelo Fundo de amparo a Pesquisa de Minas
Gerais (FAPEMIG) e pela Pro-reitoria de Pesquisa e Pos-graduagdao (PROPP-UFU) sob
o titulo “RELEITURAS DO SAGRADO: Cultura e religiosidade Popular no Congado no
Pontal do Tridngulo”.

Com isso, a pesquisa passou a ser parte da trajetoria académica, a partir das aulas
expositivas, leituras dirigidas, seminarios e participacdo em congressos, que foram
aproximando-se do tema, resultando no trabalho de Conclusdo de Curso com o titulo “OS
FESTEJOS DE SAO BENEDITO EM ITUIUTABA: uma janela em movimento”.
Trabalho fruto de um amadurecimento da tematica, que objetivou pensar as transposi¢des
das praticas congadeiras pelos diferentes espagos, sejam eles formais — no que se refere a
realizagdo festivo-devocional — e também nos lugares eleitos pelos seus praticantes € nao
inseridos na logica oficial da festividade — na tentativa de compreender como os sujeitos,
sejam eles congadeiros ou ndo, se relacionam com os festejos de Sdo Benedito em
[tuiutaba, cidade localizada no Pontal do Triangulo Mineiro.

Inumeros sdo os estudos recentes que trazem como tematica os festejos em louvor
a Sdo Benedito e Nossa Senhora do Rosario. Entre estes, se destaca o trabalho para a
obtencao de titulo de doutorado da Carmem Lucia Costa, que tem como objeto a festa de
Catalao, tendo como principal objetivo a analise das “barraquinhas” presentes no dia
oficial da festa.

Dentro dos numerosos trabalhos que foram encontrados tendo a festa de congada
como objeto, € possivel perceber um grande niimero de publicacdes acerca da festa de

Cataldo, como o trabalho de Marise Vicente De Paula, que aborda as questdes de género
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e a contribuicao das mulheres na festa de Congada. Outro estudo que tem a festa de
Congada como temadtica ¢ a dissertacdo de Patricio Pereira Alves, que traz a contribui¢do
do corpo e género para que se constituam como qualificadores do espago geografico a
partir da formulacao de lugares festivos. Nas cidades de Minas Gerais, a festa de Congada
também ¢ comum e dentro das produgdes temos inumeras publicagdes acerca desta festa

na cidade de Uberlandia, regido do Pontal do Tridngulo Mineiro.

Procedimentos e caminhos da investigaciao

O presente momento ¢ pensado como uma forma de melhor apreender a tematica
em pauta e buscar respostas para as questdes propostas, ou seja, torna-se necessario
adotarmos alguns procedimentos metodologicos. A adog¢do de uma orientagdo
metodologica justifica-se na tentativa de evitar o maximo de erros no decorrer da
pesquisa.

O desenvolvimento do estudo vem ao encontro do método e das técnicas da
pesquisa qualitativa, que enfatiza a participagao do pesquisador, no caso, da pesquisadora,
no contexto pesquisado.

Este método se mostra mais adequado ao presente estudo, uma vez que o foco da
pesquisa qualitativa estd na aproximagdo com os fendmenos complexos da vida social.
Diferente da pesquisa quantitativa, a pesquisa qualitativa se caracteriza pela imersao do
pesquisador no contexto a ser pesquisado.

Na abordagem qualitativa, o pesquisador procura se aprofundar na compreensao
dos fendmenos que estuda, nas a¢des dos individuos, dos grupos ou organizacdes e em
seu ambiente e contexto social, interpretando-os segundo a perspectiva dos participantes
da situacdo enfocada, sem se preocupar com representatividade numérica, generalizagdes
estatisticas e relacdes lineares de causa e efeito.

Por isso, ha necessidade do contato direto e prolongado com o campo, para captar
os significados dos comportamentos observados, pois estes estdo em movimento. Assim,
exige-se que a ciéncia também se movimente.

Pessoa (2009, p. 8) corrobora esta afirmagado ao explicar que:

[...] na pesquisa qualitativa ¢ importante a imersdo do pesquisador no
contexto de interpretar e interagir com objeto estudado e a adocdo de
postura teorico-metodoldgica para decifrar os fendmenos. A ciéncia é
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dindmica e esta sempre em processo de mudanga a procura de novos
resultados.

Nem sempre se terda uma resposta iinica, ou nem mesmo uma resposta. Entretanto,
¢ nas indagacdes que a ciéncia se realiza, por isso a necessidade do desvelar.

Ciente da responsabilidade, o estudo se fez por meio das técnicas de investigagdo
da pesquisa qualitativa. Para nivel de organizacdo, o estudo se realizou da seguinte
maneira: a) pesquisa teorica; b) pesquisa de campo, com registros fotograficos,
entrevistas e diario de campo; e c) organizacdo do material, sistematizacdo, andlise e
apresentacao dos resultados — sendo esta uma das principais caracteristicas das pesquisas
qualitativa, de acordo com Trivofios (2008), ¢ a sua capacidade de reformulagao, ou seja,
e dinamico estao em constante reformulacao.

A pesquisa teodrica alicer¢a a interpretagdo da realidade e orienta a conduta do
pesquisador, € o fio condutor capaz de identificar os fenomenos. Por isso, ha necessidade
de se munir o maximo possivel de conhecimento tedrico, antes, durante e apos a pesquisa
de campo. Com esta perspectiva, a pesquisa de campo se desenvolveu.

Quanto as entrevistas, estas seguiram o modelo semiestruturado. Quando
semiestruturada, a entrevista permite um discurso livre, mas iniciado com temas
especificos, sempre possibilitando a liberdade de expressao.

Trivofios (2008, p. 146) coloca que podemos compreender, por entrevista

semiestruturada:

[...] aquela que parte de certos questionamentos basicos, apoiados em

teorias ¢ hipoteses, que interessam a pesquisa, € que, em seguida,
oferecem amplo campo de interrogativas, fruto de novas hipoteses que
vao surgindo a medida que se recebe as respostas dos informantes.
Desta maneira, o informante, seguindo espontaneamente a linha de seu
pensamento ¢ de suas experiéncias dentro do foco principal colocado
pelo investigador, comeca a participar na elabora¢do do conteudo da
pesquisa.

O trabalho de campo que subsidiou essa dissertacdo ocorreu em dois momentos
de observacdo participante, realizados de acordo com o calendario da congada de
Ituiutaba: 1) preparagdo e festa propriamente dita (de janeiro a maio); 2) pos-festa e
eventos relacionados a comemoragao do dia 20 de novembro (de outubro a dezembro).

Assim sendo, foi observado trés blocos de eventos relacionados direta ou
indiretamente a Irmandade e seus ternos, no decorrer de 2016 e 2017, participando em

diversas oportunidades, como: a) reunides mensais da Irmandade, momentos ordinarios

em que representantes de todos os grupos deliberam acerca de eventos relacionados a
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festa; b) dinamicas internas dos ternos Camisa Rosa, Camisa Verde e Congo da
Libertacdo; e c¢) agenda dos projetos culturais Filhos da Luz.

Para dar inicio a pesquisa cientifica, se faz necessdrio tragar uma linha de
investigacao e reflexdo. Como aponta Pessda (2007), o pesquisador deve buscar perceber
sua tematica a partir de uma totalidade, ou seja, deve-se levantar todas as informagdes
possiveis. O primeiro passo ¢ o levantamento da documentagao indireta. Para essa autora,
esses dados sdo obtidos através de fontes primarias (ou documental) e fontes secundarias
(a pesquisa bibliografica e internet).

Desta forma, a presente pesquisa se inicia com uma busca por referencial tedrico
que ajude a responder as inquietacdes da pesquisa. Com isso, pensaremos a pesquisa a
partir de conceitos-chaves, sendo estes: Espaco Geografico, Lugar, Territorio e Cultura.
Trivofios (2008) coloca a importancia para a pesquisa, seja ela quantitativa ou qualitativa,
de uma cuidadosa fundamentagao teorica.

Além das pesquisas bibliograficas, buscou-se fazer uma analise historica do local,
no intuito de aclarar a ideia da Festa do Congado, buscar entender sobre a distribuig¢do
espacial dos Ternos de Congado e também sobre o caminho percorrido por congadeiros
ao longo do percurso da celebracdo e as mudangas espaciais que se deram até os dias
atuais.

Para isso, o trabalho de campo se fez essencial para a coleta de dados sobre a Festa
do Congada, assim como a aplica¢do de roteiros de entrevistas, sendo estas gravadas e
manuscritas, bem como o uso de fotografias, que serdo vistas como um registro dos
momentos vividos.

A compreensdo da imagem em si pode estar muitas vezes além da impressdo que
se afixou no papel. Por isso, a andlise deve ir além da imagem, reunindo elementos do
contexto em que foi produzida. Enfim, todos os recursos metodologicos serdo explorados
e interligados na constru¢do do conhecimento, no intuito de que se chegasse o mais
proximo possivel da realidade. Para isso a pesquisa tera seus conceitos embasados nas

contribuigdes da Geografia Cultura.

O recorte da pesquisa: o caminhar da festa

Assim, ao longo da pesquisa o Terno Camisa Rosa sempre este disposto a colaborar
com a pesquisa O espago, no dia da festa, deixa de ser um lugar particular para se tornar

um ambiente coletivo, (Ver foto 1), na foto temos a dona da casa que recebe os festeiros
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em sua casa com isso, ¢ possivel perceber que nao existe um limite entre a casa ¢ a rua.
Tudo se mistura e se confunde; tudo ganha dimensdes coletivas. Tudo se transforma. Os
espacos que unem a casa a rua consolidam.

O clima de confraternizagdo entre os congadeiros, que se cumprimentavam € se
abragavam. Vimos também que o momento era de congracamento e de expectativa, pois
o grupo aguardava com muita ansiedade o desenrolar do dia.

Dentro do Terno ha uma hierarquia, organizada da seguinte forma: a) capitdo de
guia: responsavel pela organizagdo, estrutura e disciplina do grupo; b) soldados:
responsavel por auxiliar o primeiro capitdo ou substitui-lo em caso de alguma
eventualidade (todo congadeiro ¢ considerado um soldado); c) capitdo das caixas:
responsavel pela marcagdo do ritmo das musicas e das dangas, assim como pela
manuten¢do e guarda dos instrumentos; d) coordenador do Mogambique Mirim,
responsavel pelo Terno de criangas; €) capitaes mirins: comandam o Terno de criangas,
sendo, geralmente, um adolescente do grupo; f) guardas de guia: responsaveis pela
manuten¢do da organizagao das filas; g) madrinha do estandarte: adulto responsavel pela
bandeira durante os cortejos; h) madrinha do estandarte mirim; i) guardids do grupo:
senhoras mais experientes que cuidam da infraestrutura, saida, organizacdo e manutencao
espiritual do grupo; j) zeladoras: correspondem a todas as maes acompanhantes, que
olham todos como se fossem seus filhos, sendo aquelas que auxiliam durante a
caminhada, levando 4gua, alimentos; k) organizadores: correspondem a todos os

envolvidos na organizagdo da estrutura do grupo (instrumentos, vestimentas, agenda etc).
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Foto 1: Filha da fundadora Maria Das Gragas Silva Recebendo os Festeiros em sua casa

A Il B %

-

Fonte: Rafael, L.R.M (2016)

Ha, ainda, os soldados, que exercem a fungdo de capitdes atrevidos que,
simbolicamente, guardam o grupo e sdo responsaveis por sua protecao. Adultos ou nao,
esses capitdes recebem essa denominagdo devido ao fato de ndo serem nomeados € nem
recebem o bastdo, que ¢ uma das caracteristicas do cargo. Eles mesmos fazem suas roupas
e seus bastdes e, posteriormente, comunicam ao Capitdo de Guia que vao sair assim.
Achou-se muito interessante esse fato, que foi interpretado como sendo mais uma forma
de aceitagdo e construgdo de identidade e pertencimento cultural. Ressaltamos que antes
da saida do grupo pelas ruas da cidade ¢ servido um café coletivo na sede do quartel
general.

O Capitao do Terno ¢ o ultimo a sair de dentro da casa (quartel). Depois que todos
estdo devidamente fardados e com seus instrumentos a postos para a saida, o capitdo faz
o sinal de caminhada do grupo, ditando o ritmo do batuque com as cantorias € o som do
apito. Nessa hora, todos os integrantes ja sabem que, logo apos a ordem de comando,
comecardo a caminhada pelas ruas da cidade. Na ocasido, o grupo deslocou-se até a Praca

Treze de Maio, onde esta localizada a Igreja de Sao Benedito, para as devidas reveréncias
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ao santo de devogdo e para o cumprimento de suas obrigagdes religiosas. Durante os
preparativos para a saida do quartel, todos os soldados (menos o Capitdo de Guia, que
permanece do lado a proferir oragdes voltadas para a prote¢do do grupo) fazem um
corredor com seus bastdes por onde todos os dangadores passam. O ritual representa a
possibilidade de entrelacamento entre o mundo material e o divino, cujo mastro,
simbolicamente, ¢ a ponte entre esses dois mundos. Posteriormente, deu-se a saida de
todos integrantes do Terno que, a cada passo, entoavam canticos em homenagem aos
santos de devocdo. A caminhada pelas ruas da cidade, (ver foto 2) acompanhando o grupo,
rendeu muitos frutos, esse momento da caminhada € o que chama mais atengao, pois eles
caminham, dangam, canta durante algumas conversas informais eles falavam que a rua
era da “negrada”.

A feira da Junqueira acontece aos domingos, vende produtos rurais, roupas,
eletrodoméstico, um ponto de encontro, assim, esse trajeto € o momento de

reconhecimento de valorizagao da cultura e da manutengdo da identidade negra.

Foto 2: Caminhada Do Terno Camisa Rosa pelas ruas da cidade de Ituiutaba, na tradicional
feira da Junqueira.

Fonte: Rafael, L.R.M (2015)
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O Terno chamou a atengao de todos por onde passava. As pessoas saiam de suas
casas para reverenciar, cantar, rezar e observar (Ver foto 3). Alguns olhares expressavam
estranhamento, outros frieza, simpatia ou respeito. Mesmo frente as indiferencas

percebidas.

Foto 3: Procissdo do Terno Camisa Rosa pela cidade de Ituiutaba

Fonte: Rafael, L.R.M (2017)

Logo apods o hasteamento do mastro (Ver foto 4) foram feitos uma série de
agradecimentos, alguns pelos dirigentes do poder publico local e da igreja e outros pelos
capitdes dos Ternos, que homenagearam o Terno. Em seguida, o “Terno de Mogambique
Camisa Rosa” dirigiu-se para a casa de Maria Lucia, filha de Dona Geralda e

organizadora.
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Foto 4: Levantamento de mastros com é_nfase no Terno Camisa Rosa

Fonte: Rafael, L.R.M (2017)
Ha todo um ritual durante a chegada a casa em que foi servido o almogo (ver foto
5). Todos os integrantes do “Terno de Mogambique” fazem uma fila na entrada do portao
e convidam, cantando e tocando, visitantes e familiares dos membros dos grupos para
adentrarem a residéncia e se servirem do alimento ali oferecido. Nesse dia, dois Ternos
vindos da cidade de Centralina, Minas Gerais, participaram do almogo na guarda do Terno
“Camisa Rosa”. Logo ap0s a entrada dos grupos visitantes a residéncia, todos cantaram,

dangaram e fizeram suas oracdes em forma de agradecimento ao momento vivido.
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Foto 5: Chegada do Terno Camisa Rosa para o almogo

B

Fonte: Rafael, L.R.M (2017)

A saida da casa da Maria Lucia se deu, por volta das 16h45. H4 poucos metros
dali o Terno simbolicamente busca o Rei, a Rainha e a Princesa na residéncia do primeiro
(Ver foto 6). Esse foi um momento de muita alegria, muita cantoria e emogao.

Em sequéncia todos os festeiros vao para a Igreja onde se inicia a procissao, agora
com todos os Ternos dentro dela. Os integrantes do “Terno de Mogambique Camisa
Rosa” tiveram participacdo ativa em todos os momentos da celebragao.

O campo foi decisivo para compreender muitos aspectos da festa, assim como
elencar questionamentos, principalmente em relacao ao pertencimento, porém, a pesquisa
também se consolida a partir da historia desta forma.

A rede de interlocutores usada ¢ formada basicamente por liderangas da diretoria
da Irmandade e dos ternos. Os nomes que aparecem no decorrer do trabalho, tais como
Maria Lucia, Francis, Divina, Ana Lucia, Wiliam, Delcionia Costa, entre outros, sao

nomes verdadeiros de praticantes da congada de Ituiutaba. A decisdo pela nao fic¢ao foi
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negociada com os interlocutores. Trata-se de uma estratégia de reconhecimento da festa,

das pessoas e da instituigao.

Fonte: Rafael, L.R.M (2017)

Nas descrigdes de situagdes em que, por algum motivo, o interlocutor pudesse
estar exposto, utilizou-se categorias genéricas, como “o congadeiro” ou ‘“os praticantes
da congada”.

Além da observagdo participante, foram realizadas entrevistas no trabalho de
campo, e a forma de apresentacdo também foi negociada. Em fun¢do de constrangimentos
gerados por transcrigdes literais de entrevistas divulgadas em outros trabalhos de
pesquisa, alguns congadeiros estavam receosos com a utilizacdo de tal técnica de
pesquisa.

Em razao disso, as transcrigdes passaram por uma triagem, na qual os vicios da
linguagem falada foram retirados. De acordo com uma interlocutora, escrever e falar sdo
coisas diferentes e isso deveria ser considerado na apresentagdo das falas congadeiras em
textos académicos.

Nao fazer uma triagem nas entrevistas, do ponto de vista dos interlocutores,

significa reafirmar o lugar social historicamente delegado as populacdes negras. Em
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alguns casos, submeteu-se as transcri¢des a apreciagao dos interlocutores antes de utiliza-

las.

O (re) enquadramento do objeto: um olhar sobre a geografia cultural

As contribuigdes para a Geografia Cultural na segunda metade do século XIX e
na primeira metade do século XX, mesmo sendo abordagens parciais, foram importantes
e fazem parte da evolugdao de um pensamento cultural na Geografia.

Devido a intensificagdio da industrializacdo e, consequentemente, com o
desenvolvimento técnico, em particular das comunicacdes, a Geografia Cultural entra em
"crise" e a cultura passa a estar relacionada as grandes cidades e as areas industrializadas.
Para Claval (1999) e Gomes (1996), a renovagdo da Geografia Cultural vem, a partir dos
anos 1970, permeada pelo horizonte humanista na ciéncia geografica. Esta revalorizagao
ocorreu em um momento em que a contestacdo aos modelos de ciéncia, baseados na
univocidade da razdo logica, estariam sendo fortemente questionados.

Através dos seus conceitos-chave, a Geografia passa a valorizar a cultura segundo
sua dimensdo simbolica. As experiéncias vividas, o conhecimento adquirido, as
assimilacdes coletivas ddo significado a sociedade e evocam a Geografia Cultural.

Assim, a Geografia vai desenvolvendo-se enquanto ciéncia social e
aperfeicoando seus conceitos e temas, numa postura em que o homem deve responder
ndo apenas as excitagdes que emanam da natureza, mas, sobretudo, ao seu papel cultural
como agente essencial na transformacao do espago.

Nos ultimos anos do século XIX as relagdes sociedade, cultura e natureza
tornaram-se objeto central de aten¢do de gedgrafos europeus como Friedrich Ratzel
(1844-1904), Paul Vidal de La Blache (1845-1918), entre outros nomes. Segundo Claval
(2001), o conceito de cultura foi utilizado pela primeira vez como parte dos interesses
geograficos na obra do alemao Friedrich Ratzel, publicado em 1882, denominado

Antropogeografia, com a seguinte abordagem:

[...] sob seus aspectos materiais, como conjunto de artefatos
mobilizados pelo homem na sua relagdo com o espago. As ideias que a
sustentam e a linguagem que exprimem nao sdo quase nada invocadas
[...] A ideia de luta pela vida limita, portanto, o interesse que tem Ratzel
pelos fatos da cultura e da a sua obra uma posi¢do essencialmente
politica (CLAVAL ,2001, p. 13).
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Com esse livro edificou-se a base conceitual na qual se tem estruturado, desde
entdo, a Geografia Humana na Alemanha. Ja na Franga, a tradicdo dos estudos culturais
foi inaugurada por Paul Vidal de La Blache. Seu surgimento esteve relacionado ao
processo de sistematizacao das ciéncias geograficas. Vidal de La Blache elaborou o
conceito de género de vida, que pode ser entendido como uma articulagdo entre grupos
sociais, meio ambiente e técnica, criando diferentes paisagens regionais.

Claval (2001, p. 149) elucida a presenga do aspecto cultural nas obras de La
Blache:

As técnicas da producao, de transportes e os habitos pertencem a esfera
da cultura. Vidal de La Blache nunca falou de cultura, mas a ideia de
cultura tinha um lugar central na sua concepcdo da disciplina. Ele
sublinhou o papel da “for¢a do habito” que lhe aparecia como a causa
mais importante da rigidez dos gé€neros de vida. Os imigrantes
transportam com ele os seus gostos e os seus habitos alimentares.

Trata-se de duas significativas contribui¢cdes para a Geografia Cultural, tanto a
obra de La Blache como a de Ratzel, que trazem a concepgdo das técnicas como
possibilidade para alterar o meio, percebendo a cultura como um meio entre 0 homem e
o meio natural. Neste momento, o conceito de cultura estava diretamente relacionado aos
utensilios, técnicas e formas de habitar que permitiam aos grupos modelar as paisagens.

Esse posicionamento se deu a partir do momento em que a geografia, assim, como
as demais ciéncias, sofria uma forte influéncia naturalista ou positivista.
Consequentemente, os geografos desse periodo ndo puderam dar a cultura seu devido
papel na explicacdo dos problemas geograficos.

Porém, nas décadas que se seguiram — 1950, 1960 e 1970, houve um esfriamento
no interesse por esse seguimento geografico.Com isso, apostou-se a ideia de um total
desaparecimento da Geografia Cultural. Mas, no final da década de 1970 e durante a
seguinte, a Geografia Cultural passa por um processo de renovagao, renovagao esta que
se faz em um contexto denominado de ‘“virada cultural”, onde houve uma grande

valorizagdo da cultura, conforme destaca Corréa (2003, p. 51):

O ressurgimento da geografia cultural se faz num contexto pos-
positivista € vem da consciéncia de que a cultura reflete e condiciona a
diversidade da organizagdo espacial e sua dindmica. A dimensdo
cultural torna-se necessaria para a compreensao do mundo.

Paul Claval (2001, p. 19), classifica a Geografia Cultural em trés momentos. A

partir, desta ideia, o segundo momento inicia-se nos anos 60 e 70, sobre o qual ele coloca:
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“Anos sessenta: a evolucdo da Geografia Cultural deu-se numa tentativa de utilizar os
resultados da ‘Nova Geografia’ para uma sistematizacdo metodologica. Esta perspectiva
ndo me interessa atualmente”.

Neste contexto, tem-se um processo de reconstrucao do arcabougo tedrico e
metodoldgico, iniciando-se a partir de um processo de recuperagdo da abordagem cultural
na geografia, que, desta forma, passa a ter um olhar criterioso sobre as questdes
ontoldgicas dos seres humanos.

Com isso, rompe com a visao naturalista, que se tinha até entdo, pautada na relacao
entre as técnicas € os seres humanos, ou seja, passa a admitir que a cultura esta
intimamente ligada ao sistema de representacdes, de significados, de valores que criam
uma identidade que se manifesta mediante construgdes compartilhadas socialmente e
expressas espacialmente. Assim, ¢ possivel admitir que a cultura, em seu sentido
antropologico mais amplo, representa todo o modo de vida de uma sociedade, o que nao
inclui somente a producgdo de objetos materiais, mas um sistema cultural. Segundo Corréa

(2003, p. 13), o conceito de cultura:

[...] é liberado da visdo supra orgénica ¢ do culturalismo, na qual a
cultura € vista segundo o senso comum ¢ dotada de poder explicativo.
E vacinado também contra a visio estruturalista, na qual a cultura faria
parte da “superestrutura”, sendo determinada pela “base”. A cultura ¢é
vista como um reflexo, uma media¢do ¢ uma condicdo social. Nao tem
poder explicativo, ao contrario, necessita ser explicada.

Para conseguir lidar com tantas inquietacdes que vao se formando, o homem foi
colocado como o centro das preocupacdes dos geodgrafos culturais, como produtor e
produto de seu proprio mundo. A Geografia Cultural renovada vai considerar cultura
como um “reflexo, uma mediag@o e uma condicdo social. Nao tem poder explicativo, ao
contrario, necessita ser explicada” (CORREA, 2003, p. 13).

Esta etapa tem por finalidade construir uma contextualizacao sobre a abordagem
tedrica, que serd o elo de sustentacdo de todas as reflexdes elencadas pela pesquisa. Com
isso, serdo discutidos assuntos referentes a Nova Geografia Cultural, considerando os
pontos norteadores desta nova abordagem tedrica da Geografia. Tal debate se estabeleceu
com a intencao de dar suporte tedrico para a discussado futura.

A nova Geografia Cultural tem como abordagem central a compreensdo da vida

dos individuos e dos grupos a partir de sua organizagdo no espago. Com isso, passa a
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compreender que, apesar destes grupos ou individuos ocuparem os mesmos espagos, 0s
mesmos ndo viviam o lugar da mesma forma (CLAVAL, 2001)

A década de 1970 vai ser responsavel por um ressurgimento da Geografia
Cultural, considerada uma area importante da geografia. Com isso, os gedgrafos passam

a ter um interesse pelas dimensoes cultural do espaco, como coloca Corréa (1999).

A Geografia Cultural vai sofrer relativa perca no periodo entre 1940 e
1970 e as principais causas se devem ao fato de que os estudiosos dessa
corrente tratavam das culturas sem tratar das representagoes, opinides €
crencas. Com isso, 0s anos seguintes serdo responsdveis por uma
renovacdo tematica e, de acordo com Corréa (1999), irdo bem além,
pois ele considera esta passagem como uma mudanca na abordagem.
Para isso, ele contextualiza o seu ressurgimento pos-positivismo,
momento no qual a cultura reflete e condiciona a diversidade da
organizacao espacial (CORREA, 1999, p. 51).

A nova Geografia Cultural vai sofrer inimeras influéncias, nas quais se destaca
o materialismo historico e dialético. Com isso, se passa a questionar as relagdes entre a
cultura e a vida social, a transmissao dos conhecimentos e regras de conduta, a relagdo do
individuo com a sociedade e também as articulagdes e relagdes entre cultura e poder.

Entende-se, desta forma, que a Nova Geografia Cultural veio preencher uma
lacuna, dando importancia aos lugares e tendo o homem como parte integrante nesse
processo. Tal mudanca de foco se deu principalmente, pois, uma das principais criticas
que existia sobre a Geografia Cultural era a de que ela preocupava-se muito mais em
descrever o mundo do que em explica-lo. Assim, a nova Geografia Cultural foi cada vez
mais associada a exploragdo de tematicas humanas.

Dessa forma, os diversos temas tornam-se uma possibilidade para compreender a
sociedade, além de ampliar a compreensado sobre o espago, sendo este um dos temas que
mais chamam a aten¢do em estudos sobre a tematica cultural. Com isso, seu campo ¢
muito maior, por conscientizar os gedgrafos de que suas atividades fazem parte da esfera
cultural e que € possivel construir uma abordagem cientifica livre de determinacao
cultural (CLAVAL, 2001).

A partir desta nova abordagem acerca da cultura, passa-se a dar lugar a sua
dimensao subjetiva. No entanto, permanece seu aspecto material; porém, passa-se a
valorizar os dois aspectos em termos de seus significados € como parte integrante da

espacialidade humana. Assim, os conceitos basicos da geografia, sendo neste momento

considerados apenas os que se fazem decisivos para a realizagdo desta pesquisa, tal como:
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lugar, territorio, espaco e territorialidade, serao pensados a partir das redes simbolicas que
envolvem a sua construcao cultural.

A Geografia Cultural, a partir de sua renovacao no século XX, vai possibilitar uma
nova analise sobre o conceito de espago, pensando este a partir da ideia de um espago
geografico, que se relaciona com as dinamicas dos locais em que se destacam os
sentimentos, as intuigdes, os ideais, 0s anseios, as experiéncias € os simbolos de vida
cotidiana como elementos territorializantes.

Posto isto, a presente dissertacao foi organizada em trés capitulos, sem contar esta
parte introdutoria - que apresentou a justificativa, o problema da pesquisa e seus objetivos,
busca apresentar os caminhos da pesquisa, as negociacdes, assim como a discussdo
conceitual sobre a Geografia Cultural, aproximar o leitor dos caminhos que a pesquisa
percorreu, as consideracdes finais e as referéncias.

No primeiro capitulo a discussdo teve como questdo central pensar a festa de
congada na cidade de Ituiutaba, buscando compreender as origens rurais da festa. Neste
momento da pesquisa deve-se compreender o espago publico que foi negado aos
congadeiros. Conforme explicitado nos objetivos especificos, esta pesquisa tem como
objetivo pensar os processos de (des) territorializacao e (re) territorializagdo. Desta forma,
buscar-se-a neste capitulo pensar a Praga 13 de Maio como o espago em que a festa se
(re) territorializa no espaco urbano da cidade de Ituiutaba.

No segundo capitulo, debruga-se sobre o conceito de territorio, responsavel por
fundamentar as discussdes acerca da festa de congada a partir da Geografia Cultural. No
segundo, aborda-se os espagos que a festas populares ocupam. Desta forma, este capitulo
busca compreender o desenvolvimento da cidade de Ituiutaba, assim, possibilita
compreender os processos territoriais que envolve a festa de Sao Benedito na cidade.

Enfim, no terceiro capitulo, se pensara sobre a festa a partir das novas dinamicas
territoriais da festa na atualidade, assim como os novos conflitos e perspectivas de futuro

que a festa assume no presente.
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1. A DINAMICA TERRITORIAL DA FESTA DE CONGADA

O Brasil ¢ internacionalmente conhecido pelo Carnaval, imagem difundida pela
midia, sobretudo no Rio de Janeiro, que atrai grande numero de turistas estrangeiros e,
ano apos ano, outras festas vém ganhando espago na midia, como as Festas Juninas, em
Campina Grande; a Festa do Boi-Bumba4, em Parintins; a Festa do Pedo Boiadeiro, em
Barretos; e a Festa do Cirio de Nossa Senhora de Nazar¢, em Belém, tnica festa registrada
como Patrimonio Imaterial Brasileiro em nivel federal.

A formagao da festa no Brasil, desde o periodo colonial, foi marcada pelas trocas
culturais, como apontam autores como Cascudo (1969), Moraes Filho (1979), Dias
(1984), Del Priore (1994), Freire (1995) e Amaral (1998), o que formatou uma tripla
funcdo da festividade: um meio de comunicacao entre culturas, uma forma de insercao
social e um espetaculo de ideias e projetos sociais. Além disso, a festa de Sao Jodo, no
Nordeste brasileiro, estéd ligada a tradi¢cao dos paises ibéricos, na época do Brasil Coldnia.

Além dessas centenas de outras festas compdem o rico universo de festas
populares brasileiras, pois a grande diversidade cultural e o grande fluxo migratorio
refletiram na diversidade das festas populares que ocorrem durante todo o ano nas mais
diversas e distantes localidades do pais.

Sao festas publicas ou privadas, de grande ou pequeno porte, com difusdo nacional
ou apenas regional, mas que demarcam culturalmente o nosso pais, por serem dotadas de
um impressionante significado e um sentido permeado de conotag¢do simbdlica, mitica e
de fungao coletiva, enriquecendo o cotidiano do povo brasileiro, pois de alguma maneira,
tém significado particular, relacionado com a histéria da cidade e com o passado, mais

ou menos longinquo, de formacgao da cultura popular. Assim,

[...] as festas fornecem nova fun¢do as formas espaciais [...] ruas,
pragas, terrenos baldios transformam-se em palcos para o evento. O
espaco das festas populares possui uma composi¢ao bastante complexa.
Nele subsistem relagdes econdmicas, politico-ideoldgicas, simbolicas e
afetivas extremamente ricas (MAIA, 1999, p. 204).

As festas possuem caracteristicas unicas, por estarem associadas a civilidade, por
reviverem lutas, batalhas e conquistas, homenagearem herdis, personalidades e mitos.

Podem estar relacionadas a religiosidade, como acontece com as festas litirgicas
ou em louvor aos santos, principalmente em louvor aos santos padroeiros de cada

localidade; festas da culindria; festas folcloricas, que recriam algo que ficou na memoria
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coletiva; festas étnicas, por expressarem a tradicdo cultural das comunidades de
imigrantes, sobretudo europeias; ou podem, ainda, ser festas do pedo, tdo difundidas no
interior do pais. As festas também podem representar conflitos, e ndo ser aceitas por
todos. Desta forma, ela pode enfrentar represaria, indignagao.

Para efeito do presente estudo, a festa sera considerada como um momento
importante para a sociabilidade. Segundo Perez, se utilizarmos o pensamento de Simmel
como pedra fundamental, € possivel pensar, através do fenomeno festivo, os fundamentos
dos vinculos coletivos que tecem a sociedade. Assim, a festa como forma de sociagao,
teria seu acento no estar-junto e no relacionar-se:

A forma ludica de sociagdo ndo tem conteudo, nem propodsitos
objetivos, nem resultados exteriores, ¢ uma estrutura sociologica que,
em sua relagdo com a sociacdo concreta, determinada pelo conteudo, ¢
semelhante a relacdo do trabalho de arte com a realidade. (PEREZ,
2002, p.19)

A presenga do fiel na festa, além de um compromisso com a religido e um sinal

de devogao, ¢ também possibilitar a sociabilidade e a solidariedade. A festa ¢ o dia de
encontrar amigos e familiares, se divertir, enfim, festejar.

Na perspectiva de Simmel, a sociabilidade ¢ “o jogo no qual se faz de conta que
sdo todos iguais, a0 mesmo tempo que cada um ¢ reverenciado em particular”, e segundo
suas proprias palavras, “fazer de conta ndo ¢ mentira” (SIMMEL, 2006, p.173). Essa
conexao estabelecida por Simmel entre jogo e sociabilidade, pauta-se na ideia de que
quase todas as formas de interacao e de sociacao podem ser consideradas formas sociais
ladicas. Por isso, em Simmel, a expressdo jogo social ¢ uma das caracteristicas mais
fundamentais das interacdes e das sociacdes entre homens: 0 jogo ndo € so praticado em
sociedade como as pessoas realmente “jogam sociedade” (SIMMEL, 2006, p.174). O
jogo, a arte, a religido ou as festas, nessa perspectiva, sao mais que um simples faz de
conta, sdo uma forma de estar-junto — nem sempre em harmonia. Assim, compdem uma
série de meios diversos de se experienciar a vida em coletividade, ou seja, uma forma
ludica de sociagao.

Um elemento constitutivo do modo de vida brasileiro, especificamente popular;
com ndo sO a presenga, mas também a participagdo concreta de um determinado coletivo
que interage com as comunicagdes de massa e tradicionais, resultando em um complexo
processo. Souza (1994, p. 24) afirma que “as festas geralmente congregam diferentes
segmentos sociais, sendo momento privilegiado para o exercicio de trocas culturais”.

Segundo Del Priore (2001), as festas tradicionais brasileiras ndo “nasceram” no

Brasil, foram transplantadas pelos colonizadores portugueses e invasores do periodo
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colonial que as consolidaram, dando-lhes certas especificidades. No periodo colonial, as
irmandades e confrarias tiveram um papel de destaque nas comunidades na participacao
e na organizacdo das festas religiosas.

As festas, a0 mesmo tempo em que unificam, acabam diferenciando tanto os
participantes como os que estao de fora, sendo muito comum na organizagao das festas,
sobretudo religiosas, encontrarmos grupos disputando hierarquias e lugares sociais. As
festas possibilitam estabelecer claramente as posigdes econdmicas e sociais dos
individuos na sociedade local, além de determinar confrontos de prestigio e rivalidades,
de privilégios e poderes.

Amaral (1998, p. 30) aponta que a festa ¢ responsavel por destruir as diferencas,

significando também

A destruigdo das diferencas entre os individuos e, por esta razao mesma,
associam-se a violéncia e conflito, pois s@o as diferencas que mantem a
ordem. Para entender essa questdo ¢ preciso lembrar o pressuposto
basico da teoria religiosa giradiana: o desejo mimético. A mimese pode
ser pensada como um fator de integracao social, mas € também um fator
de destrui¢do e de dissolugdo, pois todo os individuos, desejando os
mesmos objetos, torna-se rivais.

Sendo assim, as festas populares implicam em uma determinada estrutura social
de produgdo que comporta a organizagdo comunitaria e uma regulamentacdo do grupo
festivo do elemento organizativo comunitario. Sio mantidas em funcao da cooperagao da
comunidade, sendo de todos, de grande parte de seus membros, que se envolve em todas
as suas etapas, passando pela preparacdo durante a fase cerimonial e aproveitando, ao

mesmo tempo, da fruicdo, atuagdo e até mesmo da reorganizacao e retorno a rotina.

1.1. As festas populares

De modo geral, as festas populares devem ser preparadas, custeadas, planejadas,
organizadas e montadas segundo regras peculiares a cada comunidade e que
correspondem a um conjunto de atividades mais ou menos tradicionais, ritualisticas e
formalizadas, com uma ideologia que comporta um conjunto de simbolos, valores e
crengas que sdo repetidos pela festa. Em uma festa ha sempre um motivo de agregagao
dos participantes, a festa representa um momento de grande importancia social da vida

coletiva.



32

Na sociedade brasileira, entretanto, ndo se percebe essa "decadéncia"
da festa, observada especialmente pelos autores estrangeiros em relagao
as culturas de paises do Terceiro Mundo. Muito pelo contrario. Cada
vez surgem mais € mais motivos para se festejar todo tipo de coisas e
modos de fazé-lo. Sendo um pais em pleno desenvolvimento capitalista
deveria, segundo os pressupostos de Duvignaud, estar vivendo a
decadéncia da festa. No entanto o que acontece é exatamente o contrario
(AMARAL, 1992, p. 35).

A festa é responsavel por proporcionar ao individuo uma aproximagdo a suas
identidades. De acordo com Ferreira (2009), “a festa era responsavel por vincular valores
e as crencas do grupo, assim, era o principal lugar onde afloravam os conflitos”
(FERREIRA, 2009, p. 136). Assim, ela ¢ responsavel por reafirmar os costumes mais
intricados a comunidade.

As festas estdo em constante transformacdo, abertas as influéncias, as novas
midias e a fragmenta¢do de novos contextos, que impulsionam o recriar € o reinventar
delas. E assim que passamos a apreendé-la na forma de eventos.

O ato de festejar acompanha intimamente a historia do Brasil. As procissoes ¢
festas religiosas s3o as atividades urbanas mais antigas do pais, sendo que até o século
XIX configuravam-se como os acontecimentos mais importantes da vida social dos que
por aqui viviam (PEREZ, 2002).

A festa proporciona a cidade o mais alto nivel de cooperacao, a partir da criagdo,
da solidariedade e da sociabilidade. Por muitas vezes, a festa € considerada como um
momento que rompe com a rotina da cidade e acaba por isolar tal processo como
responsavel, por criar e recriar a dindmica urbana.

Para pensar a festa se faz necessario entende-la como responsavel pela
constituicdo de espacos, sejam esses vividos no tempo e no espaco. As festas acabam por
intensificar o sentido de lugar, além do fato de constituirem territorio e de estarem em
todas as regides do mundo, as festas se configuram como um rico objeto de estudo e
analise geografica.

A professora Almeida (2008) ajuda a pensar como a festa vai apropriar, assim
como ocupar territdrios, atribuindo significado. Demonstra que existem, a0 mesmo
tempo, realidades, valores e gestos vividos marcados pela presenca de materialidades e
aspectos simbolicos.

A autora pontua que existe uma diversidade cultural na paisagem rural brasileira.

E que ¢ forte o confronto entre 0 moderno e o tradicional, resultante, ¢ claro, do modo
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como os seres humanos interiorizam o espago € a natureza € os integram ao seu proprio
sistema cultural (ALMEIDA, 2008).

Almeida (2008, p. 470) ressalta que “as expressdes culturais se materializam no
espago” e demonstram que a dimensao cultural “[...] talha os individuos, define os meios
de se relacionarem, de organizarem o espaco ¢ de se organizarem nele”.

Costa (2010) coloca a festa como responsavel pela criacdo do Espago-temporal do
ludico, da alegria e da fé. No caso da festa religiosa, a autora percebe a festa como parte
essencial da cidade, ja que a mesma acaba por ter mais destaque como parte da cidade,
tendo em vista que no contexto urbano a mesma ¢ responsavel pela aglomeragdo de
pessoas, produzindo o que ela chama de novos e velhos espetaculos.

Amaral (1998), em a “Festa a Brasileira”, traz que, conforme o momento, ¢
possivel celebrar, ironizar, sacralizar a experiéncia social e também pessoal, permitindo
sanar, pelo menos no plano simbolico, a contradi¢ao da vida social, além de proporcionar
as pessoas um sentimento de grupo, de comunidade.

Nesta perspectiva, ¢ possivel extrapolar as formas manifestas das festas,
considerando-as, entdo, como formas de socializa¢do, como no conceito simmeliano, ou
seja: como formas pelas quais os individuos se agrupam em formas especificas de ser
com e para com o outro (PEREZ, 2002, p. 18).

Nesse contexto, vinculos sociais seriam gerados na celebragdo e estetizagcdo da
vida, como aquelas promovidas pela festa. Segundo Perez (2002), se utilizarmos o
pensamento de Simmel como pedra fundamental, ¢ possivel pensar, através das festas,
sobre os fundamentos dos vinculos coletivos que tecem a sociedade. Assim, a festa como

forma de sociacao, teria seu acento no estar-junto e no relacionar:

A forma ludica de sociagdo ndo tem conteudo, nem propodsitos
objetivos, nem resultados exteriores, ¢ uma estrutura socioldgica que,
em sua relagdo com a sociacdo concreta, determinada pelo contetdo, é
semelhante a relagdo do trabalho de arte com a realidade (PEREZ, 2002,

p. 19).

As festas e celebragdes populares caracterizam-se como bens simbolicos, estando
associados a vivéncia coletiva e as criagdes e recriagdes comunitarias, sendo consideradas
expressoes da fé, louvor, da criatividade e inventividade que particularizam determinado
grupo e regido. Assim, as festas populares definem-se como patriménio cultural em seu

sentido mais amplo, uma vez que “a experiéncia vivida também se condensa em
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linguagens, conhecimentos, tradigdes imateriais, modos de usar os bens e os espagos
fisicos” (CANCLINI, 1999, p. 99).

A festa faz parte da vida urbana desde a constituicdo das primeiras aldeias e, de
acordo com Costa (2010), a festa ¢ um lugar de troca. A autora acaba por comparar a festa
com as feiras, e a considera como responsavel pela urbanizacdo do homem. Desta forma,

ela aponta que:

As ligacdes entre festas sdo, entdo, tecidas: os excedentes eram trocados
ente os membros da mesma aldeia ou de lugares proximos e este eram
também, um tempo de festa. A feira persistiu como o lugar onde
acontece a troca de produtos e onde encontramos as pessoas, onde
trocamos informagdes (COSTA, 2010, p. 53).

Nos dias atuais, a festa vai tomar novos sentidos, j4 que a mesma passa a ser
marcada pela articulagdo do econdmico e do politico, no sentido de que a cidade passa a
ser consumida de acordo com as leis de reprodugao do capital, como destaca Costa (2010,
p. 56).

Nesses novos momentos vividos pela cidade, a festa passa a ser parte da industria
cultural e, com isso, passa a ter uma necessidade constate do que € novo, mesmo que este
seja o velho (re) laborado, isso acaba por se tornar visivel no sentimento dos jovens, que
demostram em suas falas e nos seus visuais o desejo do novo e, com isso, temos a
elaboracado de novos sentidos.

Esta questdo ¢ destacada por Costa (2010) como um processo no qual os sujeitos
que produzem a festa tornam-se operarios de uma grande industria e sdo alienados da
cultura que produzem. E isso, segundo a autora, acaba por se tornar um espetaculo, no
sentido de que a festa passa a ser produzida com o objetivo de ser vista pelo outro.

O que podemos concluir ¢ que as festas populares estdo presentes no mudo
moderno e a partir da analise de Costa (2010) e do que foi possivel perceber ao longo da
observagao realizada tanto no dia da festa como nos momentos extraoficiais.

Carmem Lucia coloca que a festa funciona como uma forma de ocupar
um territério e, com isso, acaba por ocupar e estabelecer novas formas de poder,
tornando-se, assim, um mecanismo de resisténcia no contexto urbano (COSTA, 2010).

Desta forma, a festa representa uma possibilidade para se pensar os conflitos

produzidos pelo contexto socioecondmico e politico. Como Costa (2010) destaca, tal
tematica vem sendo explorada, seja pela geografia ou por outras areas das ciéncias
humanas. Com as transformagdes que ja& apontamos, a festa torna-se uma valvula de

escape para os festeiros, ja que ela quebra com a rotina séria do dia a dia. No entanto,
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cada vez torna-se mais escasso o tempo para a festa, devido a correria da vida no mundo
capitalista. Com isso, manter as tradi¢des e a propria realizagdo da festa deve ser visto
como uma forma de resisténcia.

Desde o século XVI (inicio do periodo colonial) até¢ a atualidade, as festas
brasileiras em devog¢dao aos santos continuam atraindo pessoas que se deslocam de
diversas partes do Brasil. Motivados em render gragas através dos rituais de pagamento
de promessa, pedido de graga e participar da procissdo, os individuos em transito fazem
com que estas comemoragoes, sejam, ao longo do ano, promotoras do fluxo de pessoas
das cinco regides do pais.

Ano apés ano, o que era em sua origem expressao local para propagar a forca
régia e religiosa portuguesa, tornou-se parte da cultura brasileira. Além de celebrar
momentos especiais, os festejos religiosos mantém viva a tradicdo das comemoragdes
dentro dos espagos das cidades coloniais, possibilitando, assim, que os acontecimentos
festivos se tornem um verdadeiro patrimonio cultural.

Neste jogo de aproximacao, portanto, os arredores de um templo ou os momentos
preliminares da festa de um santo padroeiro, podem ser reduzidos a condigao de locus
profano.

De acordo com Amaral (1999), as celebracdes religiosas de carater popular, de
devocao e culto publico, fazem parte da vida dos brasileiros, sendo plausivel falar em
uma “cultura da festa” no pais. As mesmas sao momentos apices que servem para lembrar
acontecimentos biblicos ou da hagiografia dos santos, renovando os sentimentos de fé em
favor do catolicismo.

No tocante aos festejos no Brasil, se percebe uma multifuncionalidade e
polissemia inerentes de um fendmeno que se presta a assimilacdo de vérias culturas,
costumes e etnias calcadas no mito das trés ragas que povoam o pais. Sobre o estudo da
festa, alguns pesquisadores defendem que, quer sejam de carater sagrado ou profano, as
mesmas correspondem a um tempo-espaco especial.

Na concepgao de Ferreira (2009, p. 17), a comemoragao religiosa “€ um momento
de celebracdo da vida, que rompe o ritmo monétono do cotidiano, e permite a vivéncia de
afetos e emocdes”. Ainda segundo a autora, as festas de carater religioso “também
perpetuam as tradigdes e constituem um verdadeiro patrimoénio cultural” (FERREIRA,
2009, p. 17).

Nesse sentido, os elementos que formatam as comemoragdes religiosas estdo

inseridos nas categorias patrimoniais da regido. Fazem parte dos acontecimentos festivos
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da Igreja o patrimoénio cultural, humano, sonoro e religioso, que t€m significagdo propria;
porém, se inter-relacionam para a concretizagdo da festa. Haja vista que, na dimensao
ampliada do que significa patrimonio [...], “tudo que representa a impressao seja no nivel
material, ou simbolico, representa uma interferéncia humana que, portanto, ¢ cultura, que
por sua vez, ¢ Patrimonio Cultural” (MARTINS, 1997, p. 71). A herancga cultural dos
festejos perpassa pelo conjunto dos bens de producdo material e imaterial, ligada as
pessoas que dao sentido a festa. O ato de festejar remete ao patriménio vivo, dindmico,
atualizado e passivel de mudanga.

As celebragdes de cunho sagrado dao instrumentagdo de identificar nesses eventos
uma vivéncia do religioso incorporado ao cultural, possibilitando, muitas vezes, a
recuperagdo da propria identidade (MARTINS, 1997). Como pais predominantemente
catolico, ao longo do ano as festas cristds fazem parte do dia a dia das pessoas.

Através dos ciclos festivos, comegando em janeiro com as comemoragdes dos
Santos Reis, Carnaval, Semana Santa, passando por datas festivas como Corpus Christi,
festas juninas, do Divino Espirito Santo, finalizando com o Natal, em dezembro, existe
um fluxo de pessoas de diversos segmentos sociais que homenageiam os santos e
padroeiros através do calendario liturgico anual.

A festa religiosa ¢ algo intrinseco a cultura e a identidade do homem que, desde a
formacgao das primeiras comunidades, realizava festejos em agradecimento as divindades
pelas boas colheitas e pela prosperidade da vida.

A devogdo no transcendental toma forma nas diversas religides e isso € marcante
em qualquer tempo e espaco na ligagdo do homem terreno com o divino. No advento do
Catolicismo, ha devogao ao (as) santos (as) que se tornam padroeiros (as) de determinado
lugar. Seja por preces atendidas ou por oferecerem protecdo ao lugar, estes (as) santos
(as), tornam-se referéncia e fazem parte da génese da identidade local.

Ao tratar das festas Catolicas no Brasil, podemos enfocar estudos conceituais na
discussdo da Geografia Cultural. Falar de festas no contexto da Geografia requer ancorar
numa abordagem cultural no dmbito desta ciéncia, observando que esta conjuntura, no
cendrio geografico, se efetivou com mais énfase em meados do século XX.

A Geografia Cultural estd inserida no espago geografico, considerando a
identidade cultural da sociedade dentro deste espago, uma vez que cabe a sociedade
molda-lo, visando atender suas necessidades. Sabemos que a religido movimenta e
constroi em contextos espaciais e territoriais, sobretudo, quando da realizagdo das festas

religiosas, nos fornecendo compreensdes geograficas e culturais.
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A caracterizacdo das festas religiosas pode variar de um lugar para outro. Desse
modo, “[...] A festa é expressdo de uma expansividade coletiva, uma valvula de escape
ao constrangimento da vida quotidiana” (MELO, 2002, p. 01).

Na festa ocorre uma quebra na rotina humana, ¢ uma forma de expressar
sentimentos, pensamentos, cultura e arte, que, no contexto social, pode ser aplicada as
outras caracteristicas, de acordo com a vivéncia ¢ adogdo de habitos de cada sociedade.

As festas brasileiras sdo de carater essencialmente religioso, como descreve
Amaral (1998, p. 1): “O constante festejar brasileiro, de carater essencialmente religioso,
de fato nao ¢ recente e a literatura dos viajantes nos prova isto”.

Tomando por base o interior do Brasil, as caracteristicas das festas de ontem e
hoje apresentam semelhangas. As festas ndo tinham e ndo tém somente cunho social de
diversdo. Utilizaram-se e se utilizam delas para disseminar sua cultura; sdo instrumentos
de mediacdo entre as linguagens e os costumes. Nesse pensar, Amaral (1998, p. 02)
acrescenta que “[...] a festa se apresenta como mediagao entre o passado e o futuro”.

Neste contexto, as festas religiosas no Brasil revestiram-se de importancia pouco
a pouco, ao longo do tempo. No ambito festivo e social, a festa ganhou espago énfase
social.

A realizagdo de festas religiosas, sobretudo as festas de padroeiros (as), mantém
vivo o catolicismo e a cultura do povo brasileiro, preservando aspectos e/ou
caracteristicas coloniais. Vimos, desse modo, que a poténcia festiva religiosa popular ¢
visivel e se deve a muitos fatores, dentre os quais citamos os milagres atribuidos aos
santos.

Para agradecer aos (as) santos (as) usam de sua fé, dedicando as realizagdes das
festas dos padroeiros (as), em retribuicdo aos milagres recebidos. Dai a valorizagdo as
festas religiosas. As manifestacdes religiosas populares conseguem manter a realizagao
das festas dos (as) padroeiro (as), mobilizando a populacdo municipal, tornando o santo
um dos principais simbolos dos lugares.

As festas de padroeiros, neste sentido, tém intrinseca relacdo com fator social, a
partir do momento em que sdo capazes de atrair e fomentar o vinculo familiar, cultural,
econdmico e politico, possibilitando a reunido de pessoas de diversos lugares no periodo
festivo. Esta pratica esta viva e ¢ disseminada, sobretudo, nos interiores, nas pequenas

cidades brasileiras, sem disting¢ao.
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Pensar em religiosidade estd diretamente, ligado a sentimentos, no qual o
individuo ou o coletivo como aponta (Portuguez, 2015.p.20) “estabelecem lagos afetivos,
culturais e comunitario por meio da pratica sistematizada ou nao da fé.

Assim, devemos entender que a religiosidade ndo depende de uma religido que
Portuguez (2015) afirma ser a formalizagdo das crengas, para isso acaba por estabelecer
principio normativos, sdo manifestagdes organizadas da religiosidade.

Para entender as religides de matriz africana deve se ter consciéncia que toda a
organizacao, sistematizagdo se deu por meio de transmissao oral “ a oralidade permite a

reproducgao de saberes e fazeres sistematizado no passado” (Portuguez, 2015.p.20)

1.2. Um olhar por dentro da festa de congada: Irmandade e Terno

A presenca de festas e irmandades que homenageavam os Santos, principalmente
Sao Benedito e Nossa Senhora do Rosario (REIS, 1992; MARTINS, 1997; SOUZA,
2007) foi constante em todo o territorio brasileiro. Durante o Império, as irmandades
tinham por responsabilidade garantir, no que fosse possivel, uma dignidade para os
negros. Desta forma, cabia a essas instituicdes a realizagdo de enterros, casamentos ¢ a
festa em comemoragdo ao santo e a santa de devogao.

O interesse pelas irmandades de homens pretos vem sendo constante no meio
académico, principalmente no trato das ciéncias humanas. Seus questionamentos vao
desde um olhar para sua contribui¢do em relagdo a preservacao da cultura popular até a
manuten¢do da heranga africana.

Neste sentido, entendemos que sem os Ternos e a Irmandade na cidade de
Ituiutaba ndo seria possivel a realizagdo da festa de Congada. Desta forma, temos estes
como responsaveis pela determinagdo dos territorios. O Terno' é responsavel por

categorizar e identificar os grupos que fazem parte da congada. Dentre esses, 0s mais

1 A congada é celebrada por meio dos ternos de congo, que tem sua principal atuagdo nos festejos que
comemoram Nossa Senhora do Rosario. Por sua exuberancia, esses eventos se tornam uma festa na qual a
santa ¢ louvada pelas ruas, por meio do canto e da danca, criando-se um espago de sintese de cultura e
costumes tanto tradicionais quanto modernos. S@o praticas culturais inicialmente exclusivas da populagdo
negra, ligadas a saberes, valores, mitos e ritos de origem. Hoje ddo forma ao louvor a Nossa Senhora do
Rosario. Assim, a Congada abrange todas as manifestagdes em que participam os diversos ternos, ligados
a irmandade e ao reinado.
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conhecidos sdo: Mogambique?, Congos®, Catopés*, Caboclinho®, Marujo®, entre outros.
Na cidade de Ituiutaba temos os Ternos de Mogambique, Marinheiros e Congos. Esses
grupos sdo identificado pela cor das suas vestimentas. No entanto, tal relagcdo vai além
dos dias de preparagdo e da festa. Estes estabelecem entre si uma relagdo de
companheirismo e amizades.

As roupas utilizadas pelos ternos sdo chamadas de “uniformes” e apresentam as
cores de cada terno, que sdo sempre cores fortes, dando destaque ao grupo, além de
diferencia-los. Ddo nome ao terno, como € o caso, em Ituiutaba, dos Ternos Camisa verde,
Rosa e Branca. Os ternos possuem uma hierarquia proxima a militar, havendo uma
divisdo em: primeiro capitdo, segundo capitdo, soldados e a transmissdo dos cargos de
comando e prestigio capitdo e madrinha da bandeira, por exemplo, que ¢ geralmente
pautada na hereditariedade.

Além das cores, os instrumentos utilizados e a cadéncia do toque sdo responsaveis
por diferenciar os Ternos: Congos t€ém por base ritmica as caixas, tamborins e chocalhos;
j4 os Mogambiques e Marinheiros possuem gungas, espécie de guizo amarrado (ver foto
7 e 8) nas pernas, € as patangomas ou patangomes, que sdo chocalhos arredondados que

lembram o formato de uma peneira, para dar cadéncia.

2 Bailado guerreiro de origem negra, trazido para o Brasil pelos escravos que foram trabalhar na mineragéo
de ouro. E representado durante as festas do Divino, em Sdo Paulo, e durante a festa de Nossa Senhora do
Roséario, em Minas Gerais e Goids. Os dancarinos usam tunicas azuis ou vermelhas cintadas, e capacete
enfeitado com fitas e espelhos. Dangam em filas ou formando arabescos, entrechocando bastoes em lutas
simuladas.

3 Congo ¢ um dos muitos conjuntos de dangas, musicas e manifestagdo folcléricas trazida pelos escravos
a0 Brasil no Periodo Colonial. E particularmente caracterizada pelo uso de tambores em variados tamanhos,
trajes e coreografias tipicas e canticos que invocam os Deuses. Um ensaio ou pe¢a do Congo é chamado
de Puxada.

4 Catopé ou catupé é um termo regional que define a congada, no estado de Minas Gerais.

3 Caboclinho ¢ uma danga do folclore popular brasileiro de origem indigena. Seu primeiro registro data de
1584, quando citado pelo Padre Ferndo Cardim no seu livro Tratado e Terra da Gente do Brasil.

¢ A marujada, também conhecida como fandango, € um folguedo tipico das regides Nordeste e Norte do
Brasil. E considerada uma importante representacio cultural, de carater popular, do folclore brasileiro.
Participam deste folguedo homens (geralmente com os instrumentos musicais), mulheres (geralmente nas
dangas e encenagdes) e também criangas (nas encenagoes).



Foto 7: Congo Camisa Verde da cidade de Ituiutaba/MG

Fonte: Rafael, L. R. M, 2016.

Foto 8: Gungas’

Fonte: Rafael, L. R. M, 2016.

7 Instrumento de som grave utilizado para comandar os toques e o ritmo na roda de capoeira.
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Na cidade de Ituiutaba todos os ternos estdo vinculados a Irmandade de Sao
Benedito, sendo esses: Congo (Camisa Verde, Real e Libertagcdo) e Trés de Mogambique
(Camisa Rosa, Lua Branca e Aguia Branca), além do Congo Filhos da Luz, que é produto
de um projeto que acontece em uma escola municipal e o Terno Marinheiro de Santa

Luzia, criado no ano de 2015.

Cada terno se retine em um determinado local, além da irmandade chamado de
quartel, que geralmente ¢ a residéncia do criador do terno. O quartel ¢ o local de saida e
chegada do terno no dia da festa, assim como ¢ responsavel pela realizagao de leiloes para
arrecadar verba para a realizacao da festa (ver foto 9) na foto e possivel perceber a relagdo
da festa com a igreja catdlica, vale ressaltar que o tergo e realizado pelos membros mais
velhos.

Foto 9: Tergo realizado para arrecadacao de verba para os custeios do Terno Camisa Rosa

Fonte: Rafael, L. R. M, 2016.

Em Ituiutaba, a presenca da irmandade ¢ decisiva para a realiza¢ao da festa. Isso
acontece em outras cidades, como nos trazem os estudos de Brandao (1985), Silva (2000),

Martins (1997), Souza (2007), entre outros. Os ternos tém sua autonomia, no entanto, no
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que se refere as atividades publicas, esses devem se reportar a mesma, que ¢ a institui¢ao
representativa e organizadora dos ternos.

Na cidade de Ituiutaba a festa ¢ uma homenagem aos santos Sdo Benedito e Nossa
Senhora do Rosario (ver foto 10). Como ocorre em outras regides, a festa ¢ finalizada

com a coroag¢do do rei e da rainha do congo.

Foto 10: Coroa¢ao do Rei e da Rainha do Congo

37 D

R. M., 2016,

% e ¥
e o T

Fonte: Rafl, L.

A irmandade € responsavel por outras atividades junto a comunidade, dentre elas
estao projetos de leituras, atividades na praca, palestras e reunides. Tal instituicdo se faz
presente no Brasil desde o periodo colonial que, nesse contexto, era responsavel por
controlar os negros. Para garantir esse aspecto controlador, havia um estatuto, que quase
sempre tinha o aval da Igreja Catdlica.

Com isso, a Irmandade vai ser o espaco pelo qual os conflitos se concretizam, seja
entre os festeiros ou a proporia Igreja Catolica. Tal situacao se da pela hierarquizagao dos

ternos. Como colocamos, esses representam um poder militar; desta forma, dentro de um
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terno, o comando ¢ do primeiro capitdo, seguido pelos demais comandos. Geralmente o
capitdo ¢ parente do fundador. Nesse sentido, os capitaes (tal estrutura e concedida a partir
de hierarquia hereditaria) agregam tanto fungdes rituais quanto papeis administrativos, tal

como pode ser notado no discurso do capitdo do terno Camisa Rosa, de Ituiutaba:

Como capitdo eu dirijo o terno em peso, comando meus companheiros,
meus colegas que participam e que fazem parte desse terno Camisa
Rosa. Primeiro, eu tenho que dirigir a minha pessoa, obediéncia € o que
eu mais peco na organizacao e horario nos nossos movimentos. Como
primeiro capitdo, por exemplo, sempre sou eu que dirijo o que nods
vamos cantar o hino e a apresentacdo. Quem me passou este cargo foi
a minha mae, Dona Geralda. Antes o dono do terno era meu pai, o terno
foi nascido por ele, 0o Mogambique Camisa Rosa foi nascido pelo meu
pai e minha mée (Mario, primeiro capitdo do terno Camisa Rosa, 2016).

As mudangas de locais e/ou a demoli¢ao das igrejas de Nossa Senhora do
Rosario/Sao Benedito, tais como os exemplos citados, sdo indicios dos tensos processos
de negociagdes entre congadeiros, Igreja Catdlica (ndo s6 o clero local, mas também as
orientagdes do Vaticano) e poderes publicos (em suas expressdes locais, nacionais e
internacionais). A realizagdo das praticas congadeiras esteve, desde o inicio, conectada as
configuracdes de poder e marcada por movimentos de desterritorializagdo e
reterritorializagao.
Compreendemos que as relacdes que se estabelecem na festa de congada estdo
diretamente relacionadas a um espaco. Podemos considerar que esses serdo responsaveis
por mediar as relagdes que se estabelecem e que acabam por proporcionar diversas

experiéncias para os festeiros.

1.3. A origem da festa de congada na cidade de Ituiutaba: a religiosidade na
tradicao afro-brasileira

A festa de congado na cidade de Ituiutaba esta diretamente ligada a religides de
matriz africana, no entanto a festa estd vinculada a igreja de Sao Benedito e a [rmandade
de Sao Benedito, sendo que todos os membros devem frequentar as missas e ser parte da
comunidade religiosa de Sdo Benedito. De acordo com os pesquisadores do curso de
Historia da UFU/Campus Pontal (Pedro Affonso Oliveira Filho, Paula Marcele Ferreira
Oliveira e Aurelino Jos¢ Ferreira Filho, 2010), a festa ¢ anterior a década de 50.

Durante o levantamento das entrevistas nenhum congadeiro foi capaz de relembrar

tal passagem. Para eles, a festa se concretiza somente com a criagdo da irmandade. O que
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se tinha antes disso era apenas uma brincadeira. Tal afirmag¢ao se da pela ndo vinculagao
da festa a Igreja Catdlica, pois com o legado dos pesquisadores citados acima ¢ possivel
perceber que a realizagdo da festa de homens negros e nesse momento escravizados ndo
era aceita pela igreja.

A Irmandade dos Irmados Pretos de Nossa Senhora do Rosario conviveu
relativamente bem com o clero até 1882, quando o Cénego Angelo Tardio Bruno visitou

a freguesia, a pedido dos fazendeiros locais.

(...) algumas categorias eram excluidas da participacdo social, um
exemplo claro que podemos citar sdo os escravos que até a chegada do
Conego realizavam festejos proprios de sua irmandade e possuiam uma
capela por eles construida no largo da matriz. Por ocasido da visita
pastoral do senhor bispo diocesano Dom Claudio José Gongalves Ponce
de Ledio em 1884, Conego Angelo o convenceu de que fossem tomadas
decisGes a respeito das crengas africanas, ele descreveu a Capela de
Nossa Senhora do Rosario como estando em péssimo estado de
conservagdo e pediu ao Bispo autorizagdo para demoli-la uma vez que
jé havia um altar dedicado a Nossa Senhora do Roséario na Igreja Matriz.
Consta que o Bispo consentiu, ordenou que toda a quantia que a
Irmandade possuisse fosse entregue ao padre e a capela foi demolida, a
imagem confiscada e os membros da irmandade, a maioria escravos e
alguns libertos, manifestaram a sua revolta ndo comparecendo a
procissdo e ao terco rezados por Conego Angelo por ocasido da festa
naquele ano. Era naquela capela que realizavam as festas do Rosario no
més de outubro, as comemoragoes da Pascoa e a festa de Sdo Benedito
em oito de setembro. Sendo assim ndo compareceram as festividades
de Nossa senhora do Rosario naquele ano de 1884 (OLIVEIRA e
FILHO, 2010, p. 17).

Nao foi possivel encontrar mais relatos sobre a igreja. Tal memoria foi
completamente apagada, estratégia muito comum. A exemplo, podemos citar a primeira
capela dedicada a Nossa Senhora do Rosario, em Uberlandia, que foi fundada em 1890 e,
por ordem de um politico incomodado com a movimentacdo dos negros, foi construida
uma nova igreja que posteriormente deu lugar a atual igreja do Rosario, na Pragca Rui
Barbosa, em terreno doado por ele (SILVA, 2000).

A possibilidade de proibicdo dos festejos assombra os congadeiros mais
experientes, 0 que se expressa, entre outras coisas, no empenho historico das liderancas
da Irmandade em manter boas relagdes com a igreja e com seu paroco, tal como afirma

Divina Teles:

Tinha uns mocambiqueiros, em Ituiutaba, antes que ndo estavam tocando
Mogambique, porque o Padre Jodo Avi, na época, tinha proibido porque
eles ndo estavam obedecendo, eles ndo tinham horario, eles ndo tinham
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perseverancga. O meu pai, mais o tio Cizico, que era o0 Demétrio e a Dona
Rosa pediram ao padre para fazer a festa da congada. E assim n6s fomos
caminhando. Comecamos a fazer os leildes, era tudo acompanhado pelo
padre. E tinha que levar o dinheiro dos leildes para a igreja. Com dinheiro
desse leildo ndés compramos o primeiro terreno, olha o quanto que o
dinheiro valia. N6s compramos o primeiro terreno, depois compramos o
segundo, compramos onde € a casa do padre hoje. E era sete, oito dias de
barraquinha. No6s ja fizemos benfeitorias aqui. E a Irmandade em si ndo
tinha participagdo nos lucros, nunca tivemos participacdo nos lucros, e
era a Irmandade, no6s que moviamos tudo (Divina Teles, presidente do
terno Camisa Verde, 2016).

Conversando com algumas liderangas da festa e lendo documentos relacionados
ao inventario de patrimonializacdo municipal, notei que desde sua suposta fundacao, a
congada em Ituiutaba esteve vinculada e subordinada a fé catolica. O Pe. Jodo Avi, por
exemplo, para apoiar a realizagdo da festa exigiu que todos passassem pelos sacramentos
catélicos: batismo, primeira eucaristia, crisma e casamento, quando fosse o caso.

Como aponta (Portuguez, 2015.p25) as religides de matriz africas sofrem com a
segregacdo, desta forma ele afirma que “ as religides refletem processos de
institucionalizagao da religiosidade coletiva. ”

As esparsas informagdes que obtive a respeito dos festejos de Ituiutaba no passado
referem-se a ndo adequacao das praticas congadeiras aos principios da Igreja Catodlica, o
que teria provocado a proibi¢do da festa. De acordo com muitos congadeiros, a festa foi
proibida por muitos anos, mas ndo ha uma especificacao da quantidade de anos e se nesse
periodo de proibigdo ocorreram encontros em locais privados. Suponho que apos a
demolicdao da igreja, os festejos continuaram por algum tempo e foram vetados pelo
paroco da matriz, tal como pode ser observado no trecho do inventario de protecdo do

acervo cultural da cidade.

No inicio da década de 50, com o objetivo de reestruturar o movimento
de congada - as que ja existira em Ituiutaba, o senhor Marciano Silvestre
da Costa, com seus filhos Demétrio Silva da Costa, Geraldo
Clarimundo da Costa, juntamente com Ana Carolina Ribeiro (Dona
Rosa), sobrinha do senhor Marciano (devota fervorosa de N* S* do
Rosario e Sao Benedito), dirigiram-se ao vigario da época de nossa
cidade Padre Jodo Avi, da Igreja Matriz de Sao José para pedir
permissao e orientagdo para que os ternos de congadas pudessem voltar
a funcionar, junto a igreja e arrecadar donativos para realizar a Festa de
Sdo Benedito e Nossa Senhora do Rosario no més de novembro e
também construir uma capela para Sdo Benedito e Nossa Senhora do
Rosario. Essa permissdo so6 foi concedida depois de um longo periodo
de preparagdo com: conversdes, casamentos de casais que sO eram
casados no civil, batizados de criangas, jovens e adultos, crismas e
primeira comunhdo de todas as pessoas, que se interessasse em
ingressar na Irmandade de S&o Benedito. No dia 13 de maio de 1957
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foi fundada a Irmandade de Sdo Benedito, conforme a Ata de Fundacéo,
contida no Livro 01 a pagina 01 do Livro de Atas desta Irmandade e
registrado em cartorio, conforme publicacdo no Diario Oficial do
Estado de Minas Gerais de 16/04/1964 e estatuto reformulado em 22 de
margo de 1990. (...) por sugestdo do Padre Jodo Avi, desde 1957 as
festas da Irmandade passaram a ser realizada no dia 13 de maio ou no
domingo mais proximo, aproveitando a data da —abolicdo da
escravatura negral no Brasil e em homenagem ao glorioso Séo
Benedito, pois o més de novembro a paroquia ja realizava muitas
festividades religiosas (Inventario de Protecdo do Acervo Cultura de
Ituiutaba MG — Patrimonio Imaterial).

Relatos como o descrito acima sdo concebidos como uma narrativa de origem da
Irmandade e de seus festejos em Ituiutaba. As praticas congadeiras anteriores a criagdo
da Irmandade na década de 50 sdo reconhecidas, mas ndo comentadas com afinco.

A titulo de sintese, pode-se afirmar que as praticas congadeiras em Ituiutaba sdo
retomadas na década de 50 pelos irmaos Cizico e Geraldo, com a criagdo respectiva dos
ternos Camisa Rosa e Camisa Verde. Entre 1953 a 1956 os festejos ocorreram sem a
criacdo da irmandade, ja que esta data de 1957.

Apoés a criacdo da Irmandade, os praticantes da congada intensificaram os
esforgos para constru¢do da Capela de Sao Benedito (Ver Foto 11) a foto foi encontrada
no arquivo da Irmandade de Sdo Benedito e mostra a pequena capela. Com os lucros
obtidos nas quermesses realizadas, a Irmandade comprou um terreno (1968), onde foi
construida, através de trabalho coletivo voluntario (mutirdo), uma capela para Sao

Benedito (1971). O primeiro presidente da Irmandade foi Seu Geraldo Clarimundo da

Costa, que exerceu essa fungdo de 1957 a 1988 (ano de seu falecimento).
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Foto 11: Construgdo da capela de Sao Benedito- 1971

& 6 IeiA T NN
Fonte: Irmandade de Sao Benedito Ano- 1971

Além disso, conforme relata sua filha (Divina Teles), ele era muito envolvido e
preocupado com a situacdo da comunidade negra local e, por isso, estimulou muitos
amigos a se engajarem na politica. Seu Geraldo participou de varios congressos e
encontros culturais e, no decorrer do ano, visitava os Festejos de S. Benedito e N. S. do
Rosario das cidades vizinhas. Essa peregrinacdo em busca de conhecimento foi muito
importante na consolidagao da Irmandade na cidade. Esse congadeiro € patrono da cadeira
31 da Academia de Letras, Artes e Musica de Ituiutaba.

Os processos que possibilitaram a criagdo da Irmandade em Ituiutaba recebem
distintas interpretacdes internas. Ora a suposta identidade catdlica ¢ focada; ora, os
aspectos da cultura afro-brasileira.

A (figura 1) mostra a organizagao da apresentacdo na Praca, sendo essa uma das

fungdes da Irmandade de Sao Benedito.



Figura 1: A representacgdo do trajeto dos ternos na Praga 13 de Maio no dia da Festa de Sao Benedito
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Mas, em todo caso, apOs sua constituicdo, a Irmandade passou a atuar como
administradora da festa: estabelecendo as regras para a criagdo dos novos ternos;
liderando as tomadas de decisdes; atuando em questdes ligadas a liturgia da festa (croqui
da praca: definicao do inicio das apresentacdes, tempo destinado a cada terno, posi¢ao do
palco, da plateia etc.), a gestao do sagrado e ao envolvimento dos ternos com a fé catdlica.
Pontos como esses sdo alvos de discussodes calorosas nas reunides da irmandade, pois nem
sempre ha consenso nas decisdes, atualmente esse e a dinamica das apresentacdes como
mostra a representacdo da Praga 13 de Maio

Dentro da proposta do trabalho a Irmandade de S3ao Benedito, vai exercer um
papel decisivo para se pensar os processos territoriais envolvendo os festejos de Sao
Benedito, assim, faz essencial pensar esse conceito.

O conceito de territorio € um conceito que possibilita diferentes possibilidade para
entende-lo desta forma, Portuguez (2015) considera duas formas de entender esse
conceito a primeira e a partir da apropriagao simbolica que se da a partir do Territério,
desta forma a cultura exerce um importante papel, o autor chama atengdo que tanto a
cultura, como a identidade sdo muito dinamicos, assim, o territério participa desse
dinamismo ora impulsionando ora impondo-lhe limite. (Portuguez,2015p.44)

A segunda forma de entender o territorio de acordo com o autor e a partir da
dominagao pela forca, que resulta na formacao e consolidacao do territério o que vai ser
a territorialidade desta forma Portuguez (2015) aponta que:

A territorialidade (no singular) seria, entdo, o processo histdrico-
cultural no qual os grupos sociais contracenam no espago geografico,
no sentido de reivindicar para s6 o direito de se imporem em
determinados recortes espaciais, criado ali processos de dominagdo
e/ou apropriagdo simbodlica que passam a definir a identidade territorial
a partir dos sujeitos que os engendram e, a0 mesmo tempo, inserem a
dimensdo espacial na identidade daqueles mesmos sujeitos.
(Portuguez,2015)

Com isso ¢ possivel perceber que os ternos da cidade, na sua grande parte, sao

formados por membros da mesma familia e com isso acaba por transmitir saberes dos
festejos, assim os mais jovens acabam por defender o processo de transmissao e a tradigao
da festa. Assim esse grupo acaba por fixar o grupo em determinado territério.

A territorialidade ¢ um comportamento espacial que serve para enraizar e dar
mobilidade ao grupo (BONNEMAISON, 2005). Isso ocorre a partir da propria
caracteristica inerente a ela, pois, como defende Sack (1986, p. 2), ela € “melhor entendida

como uma estratégia espacial para afetar, influenciar ou controlar fontes e pessoas,
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controlando area”. Portanto, ao controlar uma area, busca-se o dominio sobre fontes e
pessoas tanto dentro quanto fora dela, no sentido de fixar o grupo ao territério e dar
mobilidade fora dele.

Portanto, tal proposta de estudo tem em vista que a partir de valores e ideologias
um territorio se desenvolve e adquire forma, como afirma Haesbaert (1999, p. 171), em

relagdo a importancia da dimensdo simbdlica na constituicao de um territdrio:

Os grupos sociais podem muito bem forjar territérios em que a
dimensdo simbolica (como aquela promovida pelas identidades) se
sobrepde a dimensdo mais concreta (como a do dominio politico que
faz uso de fronteiras territoriais para se fortalecer.

As questdes territoriais sempre estiveram presentes na Ci€ncia Geografica, mas o
mesmo nao pode ser dito para o estudo das relagdes etnicorraciais, que comeca a ganhar
corpo quando abarca, em suas analises, 0s questionamentos sobre territorio,
territorialidade e desterritorializagdo da comunidade negra da cidade de Ituiutaba,
responsavel pela realizagdo da festa de congada nestes cenarios.

As consideragdes de Haesbaert (1999) apontam uma estreita relagdo entre o
territorio e os processos de construcdo indenitaria. Se toda identidade territorial ¢ uma
identidade social, o inverso pode ndo ocorrer. A identidade territorial toma como
referencial obrigatorio o territdorio, uma fracdo mais restrita do espacgo, podendo-se
seguramente “(...) afirmar que ndo ha territorio sem algum tipo de identificacdo e
valoragdo simbolica (positiva ou negativa) do espaco pelos habitantes” (HAESBAERT,
1999, p. 172).

Por outro lado, “a identidade social ¢ também uma identidade territorial quando o
referente simbolico central para a construcao desta identidade parte do ou transpassa o
territorio” (HAESBAERT, 1999, p. 178).

Assim mesmo, segundo Haesbaert (1999, p. 179) as identidades estando
“localizadas no tempo e no espago simbolicos”, isso ndo significa que ‘“todas as
identidades sejam identidades territoriais”. Essa perspectiva do autor demostra
claramente sua filiacdo teodrica, para além das ideias conservadoras sobre identidade,
quando afirma que as identidades se situam frente ou num espaco simbolico,
social/historicamente produzido.

Embora muitos autores desconsiderem a existéncia “concreta” da identidade,

concebendo-a somente no campo das representacdes, no caso especifico das identidades
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territoriais, deve-se ressaltar a base material, que serve de referéncia para a construgao de

muitas identidades. Haesbaert (1999, p. 174) afirma que:

Na discussao da identidade territorial isto ird aparecer de forma muito
nitida, pois por mais que se reconstrua simbolicamente um espago, sua
dimens@o mais concreta constitui de alguma forma, um compromete
estruturador de uma identidade.

Na mesma perspectiva da identidade territorial, Cruz (2007) afirma que a
constru¢do de uma identidade territorial pressupde dois elementos considerados
fundamentais, que sdo o espago de referéncia identitaria e a consciéncia socioespacial de
pertencimento.

Territorio, assim, em qualquer acepgao, tem a ver com poder, mas no apenas ao
tradicional “poder politico”. Ele diz respeito tanto ao poder no sentido mais concreto, de
dominagdo quanto ao poder no sentido mais simbolico, de apropriacio (HAESBAERT,
2005). O territorio € resultado e determinante da concomitante territorializagao, sendo
produzido espacio-temporalmente pelo exercicio do poder por determinado grupo ou
classe social e por suas respectivas territorialidades cotidianas (SAQUET, 2010).

A territorialidade significa apropriagdo social de um fragmento do espaco a partir
das relagdes sociais, das regras e normas, das condi¢des naturais, do trabalho, das técnicas
e tecnologias, das redes (de circulacdo e comunicagdo) e das conflitualidades que
envolvem as diferencas e desigualdades, bem como identidades e regionalismos,

historicamente determinados (SAQUET, 2010).

A territorialidade, além de incorporar uma dimensdo estritamente
politica, diz respeito também as relagcdes econdmicas e culturais, pois
esta “intimamente ligada ao modo como as pessoas utilizam a terra,
como elas proprias se organizam no espago e como elas dao significado
ao lugar (HAESBAERT, 2005, p. 96).

A identidade, conforme Santos (1996, p. 14), ¢ “o sentimento de pertencer aquilo
que nos pertence, o territorio ¢ fundamento do trabalho, o lugar da residéncia, de trocas
materiais e espirituais, e do exercicio da vida”. Acrescenta-se que o mesmo pode ser
também o lugar da resisténcia, da defesa, da luta pela sobrevivéncia. Nao ¢ um lugar
qualquer, mas sim um lugar cheio de significados para aqueles que o constroem, que nele
vivem.

Cada sociedade produz seus territorios e suas territorialidades a seu modo, de

acordo com suas regras, ritos € mitos desempenhados na cotidianidade. Supera-se, assim,



52

uma visdo simples, na qual o territorio estaria sem os sujeitos, ou ainda, esses sem o

territorio (SAQUET, 2007).

Assim, ¢ preciso compreender a complexidade e a unidade do mundo
da vida, de maneira imaterial, isto ¢, as intera¢des no e com o lugar,
objetiva e subjetivamente, sinalizando para a potencializagdo de
processos de desenvolvimento (SAQUET, 2007, p. 24).

O territorio e a territorialidade sdo marcados nao s6 do ponto de vista material,
mas, sobretudo, do ponto de vista simbdlico, que pode ser mapeado pela histéria, por
meio do tempo, e pela geografia, por meio das espacialidades e, as duas, numa acao do
homem com a sua vivéncia

Portanto, todo territério é, a0 mesmo tempo e obrigatoriamente, em diferentes
combinagdes, funcional e simbodlico, pois exercemos dominio sobre o espago, tanto para
realizar “func¢des” quanto para produzir “significados”.

Ao mesmo tempo, por outro lado, podemos dizer que, para aqueles que tém o
privilégio de plenamente usufrui-lo, o territdrio pode inspirar a identificagdo (positiva) e
a efetiva “apropriacdo” (HAESBAERT, 2005, p. 20).

Nesse sentido, 0 mesmo autor complementa que o territorio ndo esta desvinculado
de sua origem epistemologica — a posse de terra, mas passa a ser concebido e dotado de
uma “carga cultural”, isto €, diz respeito tanto ao poder, num sentido mais concreto, de
dominagdo, quanto num sentido mais simbolico, de apropriagdo (HAESBAERT, 2004).
A apropriag@o do espaco por um grupo social passa a ndo ser mais compreendida sem o
seu territdrio, base de sua historia, cultura e sustentacao.

Assim, na tentativa de ver o territério em sua multiplicidade de manifestacdes,
Haesbaert (2005) sugere dois grandes “tipos ideais” ou referéncias “extremas” frente as
quais pode-se investigar o territério: um mais funcional, priorizado na maior parte das
abordagens; e outro mais simbolico, que vem se impondo em importancia nos ultimos
tempos.

No primeiro caso, o territorio ¢ visto como um dominio politica e
economicamente estruturado (dimensao mais concreta); enquanto que no segundo caso,
o territério compreenderia uma apropriacdo mais simbolico-identitaria, determinada por
acoes de certos grupos sociais sobre o espaco onde se reproduzem socialmente.

Na visdao de Haesbaert (2005), territorio, em qualquer acepcdo, tem a ver com

poder, mas nao apenas ao tradicional poder politico. “Ele diz respeito tanto ao poder no
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sentido mais explicito, de dominacdo, quanto ao poder no sentido mais implicito ou
simbdlico, de apropriagdo” (HAESBAERT, 2005, p. 20-21).

Ainda nesse aspecto, Saquet (2010) acrescenta que a territorialidade traduz o
conjunto daquilo que se vive cotidianamente: relagdes com o trabalho, com o nao
trabalho, com a familia etc. Ou seja, ela ¢ multidimensional, conforme frisado
anteriormente por Raffestin (1993). Ainda se faz necessario reiterar que esse conjunto

ndo exprime simplesmente um carater “funcional”, pois,

A territorialidade, além de incorporar uma dimensdo mais estritamente
politica, diz respeito também as relagdes econdmicas e culturais, pois
estd intimamente ligada ao modo como as pessoas utilizam a terra,
como elas proprias se organizam no espago ¢ como elas dao significado
ao lugar (HAESBAERT, 2005, p, 22).

Compreende-se que o territorio ¢ também provedor de recursos e que possibilita
a manutencdo de determinadas praticas que permitem reconhecer uma comunidade
tradicional, como a agricultura coletiva, amplamente praticada por grupos afro-indigenas.

Além de prover recursos, considera-se, sobretudo, a dimensao simbolica do
territorio, que articula simbolos que se imbricam com a identificagao local e que muitos
autores denominam como identidade local. Essas categorias devem ser lidas de forma
transversal, de modo que ambas sdo tidas como importantes para a identificagdo de um
determinado grupo com o seu territorio.

A relacao entre o homem ¢ o meio ¢ as relagdes entre os individuos nao sao
necessariamente sempre venturosas, mas € possivel observar similaridades do grupo, nao
excluindo a particularidade intrinseca de cada individuo que compde este grupo. Portanto,
o territorio ¢, também, politico-cultural: a geopolitica do territorio incide diretamente nos
seus sujeitos € nas suas representacdes sociais, bem como nos fendmenos particulares
deste grupo e seu lugar.

Como viamos o conceito de territdrio e complexo e a partir de sua compreensao
ele nos possibilita pensar em conceitos derivados vamos iniciar pensando a
desterritorializagao.

Para Corréa (1994), a desterritorializagcdo ¢ entendida como perda do territério
apropriado e vivido em razdo de diferentes processos derivados de contradigdes capazes
de desfazerem o territorio. Ele acredita que a desterritorializagdo significa a perda do
territorio por um determinado grupo social, a qual pode ser desencadeada por fatores

distintos.
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Por sua vez, Haesbaert (1995) afirma que a desterritorializagdo pode ser tanto
simbdlica, com a destrui¢do de simbolos, marcos historicos, identidades, quanto concreto,
material — quanto politico e/ou econdmico, pela destruicdo de antigos lagos/fronteiras
econOmico politicas de integragao.

No nosso caso, levamos em consideracgao o fato desses grupos transferirem para a
Igreja de Sao Benedito e para a Praga 13 de Maio os sentidos dessa traducdo cultural
coletiva para se fazerem vistos e demarcarem o territorio, oficializando perante a cidade
a apropriacao dos seus lugares de efusao da religiosidade e de sua cultura ancestral.

De acordo com os relatos de liderangas negras da cidade, a festa, no contexto
urbano, é oficialmente realizada desde o ano de 1951. Entretanto, anteriormente a essa
data, ela ja vinha sendo realizada nas fazendas do municipio. Logo que as familias negras
passaram a fixar residéncia na cidade em busca de melhores condigdes de vida e trabalho
a pratica se firmou na cidade.

Apresentaremos a construgdo das narrativas envolvendo o Congado a partir das
versdes das familias congadeiras responsaveis por cada terno que compde a Irmandade
de Sdao Benedito de Ituiutaba. Todavia, para se compreender a relagdo entre eles ¢
necessario compreender como a propria Irmandade de Sdao Benedito se constituiu para
referendar a comemoragao ao santo de devog¢ao na cidade.

Nesse sentido, ¢ necessario levar em conta, dentre outros fatores, os lugares em
que a territorialidade se desenvolve e os ritmos que ela implica, sem deixar de considerar
aspectos da dindmica interna e externa ligada a ela, conforme sublinha Raffestin (1993).
Nas palavras de Souza (2007, p. 99), “a territorialidade tem a ver com um certo tipo de
interacao entre homem e espaco, a qual €, alids, sempre entre seres humanos mediatizada
pelo espaco”.

Tais ag¢des levaram a Geografia a pensar em territdrios que se constroem e se
desconstroem a partir da dindmica social do trabalho e das relagdes de producdes e
circulacio do capital. Sabendo que o desterritorializagdo ¢ um processo de
“transformacdo”, logo essa “transformacdo” se materializa em algo “novo” que ¢
reterritorializado. O processo de reterritorializagdo como afirma Haesbaert (2004) e
imediato.

Haesbaert (2004) traz a desterritorializagdo e a reterritorializagcdo para o discurso
geografico, inserindo esses processos na dimensdo espacial e na territorialidade,

associando-os a condi¢do humana.
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A presente explanagdao ¢ mais uma tentativa de analisar os fundamentos da
organizagdo da sociedade, no espago contemporaneo, com base no entendimento de
Haesbaert (2004) e de outros autores, que fundamentam, teoricamente, a construgdo do
conceito de desterritorializagao e de reterritorializacao.

No mundo globalizado, cada vez mais interligado em rede, observamos que os
fenomenos de territorializacao, desterritorializagdo e reterritorializagdo nao acontecem
isoladamente. A partir do momento em que um espacgo ¢ territorializado, ele pode
rapidamente, face as dinamicas do capital, perder sua funcao e ser desterritorializado por
um grupo e reterritorializado por outro, que atribui aquele mesmo espaco nova funcgao,
nesta ordem. Assim, notamos que estes fendmenos adquiriram dinamicidade com a
globalizacdo, e sdo conhecidos como “movimentos de TDR” (das iniciais de

Territorializagao — Desterritorializagdo — Reterritorializagao). Exemplos de TDR

Podem ser dados com o movimento das empresas capitalistas que se
instalam e mudam de cidades e paises de acordo com as conjunturas
politicas e econdmicas; ou os movimentos do agronegocio e da
agricultura camponesa modificando paisagens, mudando a estrutura
fundiaria e as relagdes sociais; ou ainda quando a policia prende
traficantes que controlam determinados bairros e semanas depois o
trafico € reorganizado (FERNANDES, 2005, p. 29).

Resumidamente, a triade TDR se refere a territorializacdo (origem do territdrio),
a desterritorializacdo (as modificagdes neste territorio) e a reterritorializacdo (em
concomitancia com a D, dizemos que surge/cria outro territorio a partir da destruicao de

outrem), ou seja, as modificacdes territoriais sdo constantes, elas ndo cessam.
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2. OS PROCESSOS DE TERRITORIALIDADE NAS RELACOES
SOCIOESPACIAIS DOS FESTEJOS DE SAO BENEDITO

O fato ¢ que o debate sobre territério foi retomado com a importancia que merece
e suas qualificagdes também sdao decorrentes dessa importdncia. Uma delas, a
territorialidade que, dentre outros, “designa a qualidade que o territorio ganha de acordo
com sua utilizacdo ou apreensdo pelo ser humano” (SPOSITO, 2009, p. 11), tem sido
amplamente discutida em diferentes areas das ci€éncias humanas, com destaque para as
abordagens geograficas.

Como ja assinalado por Souza (2007) e Saquet (2010), o territorio tem sua raiz na
chamada Geografia Cléssica, e durante muito tempo esteve atrelado quase
exclusivamente a concepcao de territorio nacional (ligada ao poder legal que o Estado
tem de interferir na delimitagdo de fronteiras fisicas), ou vinculada ao aspecto fisico
natural.

Assim, a despeito das observagdes de Silva (2000), originalmente a discussao
sobre territdrio surgiu na Geografia Politica do século XIX (na época da consolidagdo dos
Estados-Nagdes), onde prevalecia a nog¢do de territério “como um espaco de poder
demarcado, controlado e governado e, assim, fixo” (SILVA, 2000, p. 100). Ratzel, um
Classico da Geografia Politica do século XIX, refere-se ao territério como substrato
(palco) para a efetivacdo da vida humana, sin6nimo de solo/terra e outras condi¢des
naturais, fundamentais a todos os povos, selvagens e civilizados (sob o dominio do
Estado).

As contribui¢des de Ratzel servirdo como base tedrica na discussao que envolveria
0 pensamento sobre a questdo do territorio e a base formadora do pensamento geopolitico
em que o territdrio, como “organismo”, seria a base necessaria para o povo € o Estado, e
caberia a este reforcar os lacos de “coesdo e de unidade”, reforcando o sentido de ideal
nacional, ou a politica nacional se constituiria em um espago proprio de sua organizagao
politica.

O estudo do territorio era aproveitado para desenvolver teorias e técnicas que
“operacionalizavam e legitimavam o imperialismo [...] como forma de defender, de
manter e de conquistar os territorios” (MORAES, 2003, p. 62).

A perspectiva idealista prioriza a dimensdo simbolica no campo das
representacdes e tem uma dimensao mais subjetiva sobre a forma como o territdrio €
visto, sobretudo, como o produto da apropriagdo/valorizacao simbdlica de um grupo em

relacdo ao seu espaco vivido. A ocupacdo territorial é algo gerador de raizes e de



57

identidade: um grupo nao pode mais ser compreendido sem o seu territdrio, no sentido de
que a identidade sociocultural das pessoas estaria intrinsecamente ligada aos atributos do
espago concreto.

A perspectiva idealista fundamenta-se na dimensao ideal-simbolica, pois produz
no territério o pertencimento, o que implica a representacdo da identidade cultural na
“qual o territorio reforca sua dimensdo como representacdo, valor simbodlico”
(HAESBAERT, 2005, p. 71). O territorio ndo traz em si somente o “ter”’, mas o “ser”,
assim, ele ¢ primeiro um valor, em que a sociedade estabelece relagao espiritual com seu
espago de vida.

A légica idealista dd ao territério um sentido de pertencimento e implica a
representacdo da identidade cultural, marcada por geossimbolos, que ultrapassam uma
cartografia cartesiana, a qual elabora territorios delimitados em fronteiras.

A complexidade do mundo contemporaneo ultrapassa a abordagem utilitaria do
territorio, passando por territorio de valor, de espaco de vida, na qual a cultura, a
identidade, os valores étnicos, espirituais, simbolicos, as organizagdes sociais e
ideologicas vao-se estabelecer e materializar vinculos. Sobre isso, Haesbaert (2005, p.
50) ratifica “[...] que a ligacdo dos povos tradicionais ao espaco de vida era mais intensa
porque, além de ser um territério fonte de recursos, o espaco era ocupado de forma ainda
mais intensa através da apropriagdao simbolico-religiosa”.

Para a sociedade tradicional, o espago ndo existe como uma simples relagcao de
territorialidade, mas também como uma ideologia do territdrio, pois tudo o que se
encontra no entorno do homem era carregado de significado.

A organizacdo espacial e as distintas dindmicas de circulacdo, de producdo e de
reprodugdo espacial, econdmica, politica, social e cultural do fim do século XX e inicio
do século XXI deram origem a novos estudos e a novas teorizacdes sobre o territorio.

A complexidade dessa nova forma e a pluralidade dessas novas dinadmicas
levariam a Geografia a rediscutir o conceito de territorio, no trato com o ser humano e
com 0 meio, levando-se em conta os seres humanos e as relacdes sociais de produgao e,
naturalmente, da reproducao espacial.

A partir da década de 1960-1970, o movimento de redescoberta do conceito de
territdrio, que aos poucos passa a romper com o0s preceitos teodrico-metodologicos do
pensamento positivista do final século XIX, reflete o proprio processo de renovacao do
pensamento geografico, estando agora sob influéncia, principalmente, da corrente de

pensamento pautada no materialismo historico dialético e da corrente fenomenoldgica
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(pautada na fenomenologia), que juntas traduzem perspectivas multiplas de analise do
territorio.

O estudo do territério assume visdo que ndo se restringe a perspectiva naturalista
e a materialista. Assim, o pensamento geografico rompe com as barreiras positivistas e
deterministas, integrando em suas analises o ser humano, a sociedade e a natureza. De
modo geral, Raffestin, Sack e Dematteis, nos anos 1980, marcaram uma nova fase nos
estudos que envolviam o conceito de territério e de territorialidade.

O territorio, entdo, deve ser entendido como sendo onipresente nas relagdes
sociais e na espacialidade humana. Dessa forma, as novas analises territoriais partem do
principio do territorio integrado ao espaco politico e econdmico, em um espaco continuo
e em constante transformacao. Assim, o estudo do territorio ganha novo sentido complexo
e integrado e passa a ser analisado a partir das dindmicas sociais.

Desenvolve-se uma concepg¢ao relacional do territorio, pautada na influéncia da
dindmica social no espaco. Dentro dessa perspectiva, os estudos e as sistematizacdes
geograficas, que envolvem o territério e a territorialidade, atribuem nog¢des de conexao
espacial, de difusdo, de uso, de consumo, de forcas produtivas, de apropriagdo, de
dominagdo e de interacdo, como aponta Harvey (2006).

Essa nova leitura foi fundamental na analise do territorio, durante os anos de 1970-
1980, e apontaria o territorio partindo da relacao de poder. Raffestin (1993), pioneiro da
abordagem territorial renovada no Brasil, elaborou sua abordagem com base na realidade
material, fundamentando suas concepcdes no poder centrado na atuagdo do Estado, bem
como em suas relagdes com a vida cotidiana.

Apesar de tecer uma analise de base mais econdmica e politica do territorio,
Raffestin (1993) reconhece a complementaridade entre as dimensdes da economia,
politica e cultura. De acordo com este autor, o espago ¢ a base para a formulagdo do
territorio, ou seja, o espago existe antes do territorio, ele ¢ a “matéria-prima” para a
construgao deste ultimo.

Assim, o territorio ¢ moldado conforme a dindmica social de cada grupo. Dessa
forma, o territorio ganha flexibilidade e mobilidade, no espaco, podendo mudar de lugar
e até mesmo de limite, conforme for o planejamento e o uso que lhe forem dados. Dessa
forma, o territério depende do exercicio de controle sobre ele, ora um grupo social pode
organizar e exercer controle sobre o territdrio, ora nao.

Assim, o autor discute a inexisténcia do territorio ou um “ndo-territorio”, quando

ndo hd demarcacdo da area de controle por um grupo, ou quando essa area ndo ¢é



59

considerada territorio. Buscando perceber esta relacdo entre o homem e suas
manifestagdes culturais, vai além, ja que a0 movimentar-se, 0 homem, inscrevendo-se em
um novo lugar, des-re-territorializa-se social e espacialmente (SAQUET, 2007). O espaco
geografico corresponde, assim, aos espagos produzidos pelo homem em diferentes
temporalidades ao relacionar-se entre si, consigo mesmo € com a natureza no lugar em
que vive.

Haesbaert (2005) sinaliza trés vertentes de conceitos para territorio: 1) juridico-
politica — definida por delimitagdes e controle de poder, especialmente o de carater
estatal; 2) a cultural — vista como produto da apropriacao resultante do imaginario e/ou
“identidade social sobre o espago”; 3) a economia — destacada pela desterritorializagdo
como produto do confronto entre classes sociais e da “relagdo capital-trabalho”. O mesmo
autor afirma que os mais comuns sao posi¢cdes multiplas, compreendendo sempre mais de
uma das vertentes (HAESBAERT, 2005, p. 39-40).

Assim, o primeiro se desterritorializa para, em seguida, se reterritorializar. A
reterritorializacdo € uma nova projecdo do territério, que foi influenciado por
dindmicas/agentes de carater variado.

Os elementos principais da territorializagdo também estdo presentes na
desterritorializacao: ha perda, mas ha reconstru¢do da identidade; mudancas nas relagdes
de poder, de vizinhanca, de amigos, de novas formas de relagdes sociais, de elementos
culturais, que sdo reterritorializados; ha redes de circulagdo e comunicag¢do, que
substantivam a desterritorializacdo, o movimento, a mobilidade. “(...) Os processos de
territorializacdo, desterritorializacdo, reterritorializacdo estdo ligados, completam-se
incessantemente e, por isso, também estdo em unidade” (SAQUET, 2007, p. 163).

E importante ressaltar, todavia, que a territorialidade nio se define pela simples
relacdo com o espago, mas se manifesta em todas as escalas espaciais e sociais. “Ela é
consubstancial a todas as relagdes e seria possivel dizer que, de certa forma, ¢ a “face
vivida” da “face agida” do poder” (RAFFESTIN, 1993, p. 161-162). Sendo assim,
“conceber a territorialidade como uma simples ligacdo com o espago seria fazer nascer
um determinismo sem interesse. E sempre uma relagdo, mesmo que diferenciada [...]”
(RAFFESTIN, 1993, p. 161).

Com isso, pretende-se dizer que a territorialidade manifesta-se em todas as
escalas, desde as relagdes pessoais e cotidianas até as complexas relagdes sociais
(SAQUET, 2010). Reconhecendo a importancia da escala na andlise da territorialidade,

Saquet (2010, p. 88) descreve-a nas seguintes palavras:
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A territorialidade ¢ um fendmeno social que envolve individuos que
fazem parte do mesmo grupo e de grupos distintos. Ha continuidade e
descontinuidade no tempo e no espago; as territorialidades estao
intimamente ligadas a cada lugar: elas dao lhe identidade e sdo
influenciadas pelas condigdes historicas e geograficas de cada lugar.

Reiterando, este mesmo autor (SAQUET, 2010) aponta para a dimensao subjetiva
da territorialidade, entendendo-a como o desenrolar todas as relagdes diarias que
efetivamos. Ou melhor, ela corresponde as nossas relagdes sociais cotidianas em tramas,
no trabalho, na familia, na Igreja, nas lojas, nos bancos, na escola etc. Estas relagdes, as
territorialidades, € que constituem o territdrio de vida de cada pessoa ou grupo social num

determinado lugar.

(...) a territorialidade é o acontecer de todas as atividades cotidianas
[...] resultado e determinante do processo de cada territério, de cada
lugar; ¢ multipla, e por isso, os territorios também o sdo, revelando a
complexidade social, e a0 mesmo tempo, as relagdes de dominios de
individuos ou grupos sociais com uma parcela do espaco geografico,
outros individuos, objetos, relagcdes (SAQUET, 2010, p. 129)

Neste contexto, a territorialidade est4 ligada ao cotidiano e ao lugar de vivéncia
dos individuos e dos grupos sociais. Dessa forma, ela se materializa no lugar e parece
refletir as dimensdes culturais, politicas, econdmicas e sociais, organizando-se na
desordem e na complexidade das relacdes diversas. Assim, quando se fala em
territorialidade, estamos falando de “todos os processos espaco-temporais e territoriais
inerentes a nossa vida na sociedade e na natureza” (SAQUET, 2010, p. 85). Nada se faz
ou se pensa sem articular, identificar e concretizar na e com a territorialidade cotidiana”
(SAQUET, 2010, p. 177).

A cultura torna-se um conceito fundamental para compreensao da agao do homem
e sua relagdo com o espacgo e na constituicdo dos territdrios, considerando o espago social
como a materializacdo dessa acdo do homem, onde a configuragado do territorio ¢ formada
pela natureza, pela sociedade e pela socializacdo, como cultura, politica e ainda como
economia.

O territorio, na contemporaneidade, deve ser entendido sempre como “multiplo”,
diverso e complexo, ao contrario do territorio unifuncional, proposto pela légica
capitalista hegemonica. Haesbaert (2005) ressalta que o territorio funcional esta associado

aos processos de dominacao, da desigualdade, de territorio sem territorialidade, do uso
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unifuncional do territdrio como recurso, do valor de troca, do espago fisico, da produgao
e do lucro.

Em oposi¢do ao territdrio funcional, o territorio simbodlico admite fungao
contraria, sendo associado ao espaco de apropriagdo, do territorio da diferenga, assumindo
o principio da multiplicidade dos valores simbolicos. A territorialidade deve ser entendida
ndo somente como um componente do poder, ndo apenas como um meio para criar € para
manter a ordem, mas como uma estratégia para criar ¢ manter grande parte do contexto
geografico, através do qual experimentamos o mundo ¢ o dotamos de significado.
Haesbaert (2005, p. 87) afirma que a territorialidade estd “intimamente ligada ao modo
como as pessoas utilizam a terra, como se organizam no espago ¢ como dao significado
ao lugar”.

As analises do territorio e da territorialidade humana partem de reflexdes e de
proposi¢cdes teodricas e metodoldgicas que reconhecem caracteristicas do processo de
apropria¢do, de dominacdo e de produgdo do territorio, como as relagdes de poder, as
relacdes simbolicas, as contradigdes, as desigualdades dos ritmos rapidos e lentos, a
descontinuidade e a continuidade, os distintos sistemas de redes € a comunicacdo do
homem com a natureza. Todos esses processos operam sobre o territorio, tornando-o
dinamico e mutavel.

A transi¢do do século XIX para o século XX foi um marco espago-temporal
importante, na andlise dos autores que procuravam desenvolver o debate sobre o conceito
de desterritorializacdo e reterritorializagdo. Nesse periodo, buscou-se uma “conceituagao
genérica de territorio, ligada a ideia de “controle” social do movimento no e pelo espago”
(HAESBAERT, 2005, p. 143).

Para Saquet (2007, p. 111) os processos de TDR “‘sdo simultdneos e podem ocorrer
no mesmo lugar ou entre diferentes lugares, no mesmo momento ou em distintos
momentos e periodo historicos, de acordo com cada situagdo, cada relacdo espaco-
temporal”. As “constantes transformagdes” pelas quais sofrem os territdrios permite-nos
analisar modificagdes espagos-temporais, possibilitando-nos observar os processos
desreterritorializantes pelos quais passaram e/ou passam os territorios.

A discussdo acerca desta triade nos permite questionar as multiplas facetas do
territorio a ser estudado e possibilita-nos perceber o surgimento de areas como as
excluidas e as incluidas, como as periféricas e as centrais, distribuidas territorialmente no

espaco urbano, pois a diversidade dindmica socioespacial inerente ao processo de
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desterritorializagdo proporciona constante modificagdo do territorio com o passar do
tempo.

E relevante a discussdo de como ocorre a desterritorializac¢io e reterritorializacéo.
Inicialmente, o territério, em sua base material ou natural, € apropriado por grupo social,
que passa a manter uma relacdo de apropriacdo e dominagdo com esse territorio, essa
relacdo resulta na construcdo do territério, esse dominio pode assumir caracteristicas
econdmicas, politicas e culturais. Assim, o territorio admite caracteristicas multiplas e
integradoras, mediadas por relagdes de poder.

Outro detalhe para entender a desterritorializacdo estd no movimento que
determina multiplas materialidades e imaterialidades do territorio, sendo o movimento
inerente ao territdrio, podendo ser entendido como resultado das territorialidades
humanas, das relagdes de poder (econdmica, politica, cultural) que determinam a vida
social, essas territorialidades geram movimentos de transformacao entre o velho e novo,

como aponta Saquet (2007, p. 161):

O velho é criado no novo, num movimento concomitante de
descontinuidade e descontinuidade, de superagdes. A continuidade se
da na mudanca e na préopria descontinuidade, que contém, em si,
elementos do momento e da totalidade anteriores. Com isso, o velho
ndo ¢ suprimido, eliminado, mas superado, permanecendo,
parcialmente no novo. E um processo inerente a0 movimento universal
¢ a dindmica territorial, historica e geografica.

A dinamica do grupo social estabelece no territério um movimento de abandono
(saida/fuga) e um movimento de criacdo (reconstrugdo), entdo, se pode concluir que a
desterritorializacdo (o velho) ¢ a primeira condi¢@o, assumindo um carater destruidor, e a
reterritorializagdo (o novo), segunda condi¢cdo, adquirindo um carater construtor, a
reconstru¢do do novo, de modo que esses processos ocorrem simultaneamente, pois logo
que 0s grupos sociais que ocupam o territorio se desterritorializa ele comeca a se
reterritorializar.

A partir dai, o territdrio “novo” ou reterritorializado assume uma nova dinamica,
pois uma nova dinamica e dada a ele a partir dos agentes sociais, sendo que esses
inserindo ou ndo preexistiam no processo de (re)producdo do territdrio, quando a
territorialidade desses agentes ou o conjunto de pratica desses grupos que garantem a
apropriacao e permanéncia nesse territorio nao funcionam, como afirma Corréa (2002),

eles ficam “sem uma nova territorialidade”, estando excluso do processo social, tornando-

se um enorme contingente de migrantes.
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A desterritorialidade desses agentes que sofrem com um processo
desterritorializador ¢ excludente, podendo ser atenuada pela reterritorializagdo
antecipada, quando ¢ feito um planejamento e antecipagdo espacial, um novo sentido ¢
atribuido a antiga territorialidade desses agentes. Um exemplo claro disso estd no uso
racional do territério, aqui entendido como a substitui¢do de atividades primadrias (de

carater rudimentar), por sua forma mais complexa. Assim,

Desterritorialidade ¢ entendida como perda do territorio apropriado e
vivido em razdo de diferentes processos derivados de contradigdes
capazes de desfazerem o territério. Novas territorialidades ou re-
territorialidades por sua vez, dizem respeito a criagdo de novos
territérios, seja através de reconstru¢do espacial, in situ, de velhos
territorios, seja por meio de recriagdo parcial, em outros lugares, de um
territério novo que contém, entretanto, parcela das caracteristicas do
velho territorio: neste caso os deslocamentos espaciais como as
migracdes, constituem a trajetdria que possibilita o abandono no velho
territorio para o novo (CORREA, 2002, p. 252).

No entanto, no processo de desterritorializagdo a dimensao politica deve ser
associada a dimensdao econdmica, visto que o dominio e a apropriagdo do espago
promovido pelo dinamismo capitalista vém promovendo rupturas danosas em prol da
“moderna” economia globalizada, que, para obter o0 maximo de excedente, reestrutura o
cotidiano, acelera os processos de uniformizagdo da paisagem com a produgdo de
monoculturas, desterritorializa uma populagdo, destruindo suas relagdes sociais,
promovendo o rompimento da identidade e vém destruindo formas de organizagao social,
além da perca da diversidade biologica.

O espago capitalista contemporaneo aparece como reflexo do desenvolvimento
desigual e combinado, tendo como substrato material a evolugdo técnico-cientifica
informacional, promovendo a répida (re) criacao e (des) aparecimento dos territdrios,
tornando-os aglomeracdes de exclusdo, “assim a logica global tende a desenraizar as
coisas, as gentes e as ideias” (HAESBAERT, 2005, p. 5).

A busca do entendimento da territorializagdo e desterritorializagdo perpassa sobre
o rebatimento do processo de globalizagdo na sociedade atual, em que as relagdes sociais
sao deslocadas do contexto territoriais, favorecendo uma organizagdo racional da vida
humana.

Haesbaert (1999, p. 93) afirma que “a vida ¢ um constante movimento de
desterritorializacdo e reterritorializagdo, ou seja, estamos sempre passando de um

territorio para outro, abandonando territorios, fundando novos”. Destaca que, apesar deste
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continuo movimento (D-R), a escala espacial e a temporalidade sdo distintas. Alega que
devemos, primeiro, realizar o levantamento histdrico para depois analisar o territorio
desejado. Destaca que “é necessario considerar a territorializagdo previamente existente,
ou seja, € preciso desdobrar a perspectiva historica e geografica” (HAESBAERT, 1999,
p. 93).

A importancia do estudo de carater cultural advém do fato que o espaco social esta
carregado de uma nocdo subjetiva e cultural e, estes o influenciam de forma
preponderante. Portanto, analisar determinados aspectos geograficos apenas no ambito
econdOmico e politico esvazia a averiguagao a ser feita, conforme exposto por Rosendahl

e Corréa (1999, p. 8-9):

[...] as explicagdes em voga, fortemente calcadas em uma perspectiva

econdmica ndo sdo capazes de dar conta dos processos, formas e
interagdes espaciais, portadoras de uma objetividade, mas também
geradoras de wuma avaliagdo que culmina com diferentes
intersubjetividades.

A producdo do territorio, ou seja, a reterritorializagdo,
ocorreria com 0 movimento mutuo de agenciamento, por meio de pensamentos ¢ de
desejos (for¢ca maquina, ou produtiva), que agiriam como uma forca criadora que
“comporta dentro de si vetores de desterritorializagdo e de reterritorializagdo”
(HAESBAERT, 2004, p. 7).

O territorio e produzido a partir das acdes socias eles que produzem o territorio,
partindo da realidade inicial dada, que € o espago. Desta forma, o territério deve ser
pensado como palco de ligagdes efetivas e de identidade entre um grupo social com seu
espaco, ou seja, o espago apropriado.

Procurou-se elucidar aqui que o conceito de territorio reine nogdes de vida, de
espaco social e de espago vivido, podendo ainda ser interpretado como resultado de uma
apropriacdo politico-econdmica e/ou simbolico-cultural do espago por grupos sociais que
imprimem uma representagao particular a este espaco a partir de uma construcdo social e

historica.
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2.1. A (re) producao do espaco urbano e as multiterritorial idades

A concepecao de territdrio passou por transformagdes. Desta forma, nesta pesquisa
buscaremos analisar, a partir de uma perspectiva renovada, dialogando com o novo
momento que a geografia tem passando e, com isso, proporcionando que se estabeleca
um novo olhar sobre as propostas epistemologica da ciéncia geografica, que agora passa
a assumir novos problemas, novos conceitos.

O que vamos ter sao mudangas dentro da propria ciéncia geografica, que passa a
considerar os multiterritérios locais e culturais, como apontam Milton Santos (1996) e
Rogério Haesbaert (2004), ou mesmo de discussdes sobre diversas perspectivas e
abordagens deste conceito (por exemplo, a subjetividade e o territério, cultura e
simbolismo no territorio, etnografia, dentre outras).

Vamos entender a festa de congada e buscar perceber os multiplos territorios que
a mesma forma, de acordo com Ratzel, que traz o conceito de territdrio para a Geografia
e para as ciéncias humanas. Segundo o autor, “organismos que fazem parte da tribo, da
comuna, da familia, s6 podem ser concebidos junto a seu territério” (RATZEL, 1990, p.
74), e ainda, “do mesmo modo, com o crescimento em amplitude do Estado, ndo
aumentou apenas a cifra dos metros quadrados, mas, além disso, a sua for¢a, a sua riqueza,
a sua poténcia” (RATZEL,1990, p. 80).

Para o autor, territorio se faz indispensavel para se pensar a sociedade, e com isso
podemos pensar na evolugdo desse territorio, no caso da cidade de Ituiutaba. As préticas
congadeiras anteriores a criagdo da Irmandade na década de 1950 sdo reconhecidas, mas
nao comentadas com afinco. Os mais experientes explicam que antigamente os festejos e
a criagdo dos ternos aconteciam nas fazendas proximas ao que hoje chamamos de
Ituiutaba (NAVES e KATRIB, 2008), mas nao dao detalhes sobre este periodo, (ver a
figura 2 e 3) do tragado da cidade em 1910 e a foto da area urbana em 1930, pois a partir
destas duas imagens e possivel perceber que o que os depoentes tratam como fazendas e

a atual cidade de Ituiutaba.
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Figura 1: Tragado das primeiras ruas da cidade em 1910

Fonte: 000OLIVEIRA, B. S. 2002. Possivelmente esse tragcado feito nas primeiras décadas do
século XX ¢ um dos desenhos do Padre Angelo Tardio Bruno, que ajudou a desenhar a planta da
cidade. Nos arquivos da secretaria de obras da Prefeitura de Ituiutaba havia um mapa, com
desenho semelhante, datado de 1910. No entanto, segundo informac¢des dos funcionarios da
Secretaria de Obras e Planejamento, 0 mapa desapareceu dos arquivos nos anos 2010/2012.
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Figura 2: Ituiutaba na década de 1930
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Fonte: Fundagao Cultural de Ituiutaba apud OLIVEIRA, B. S.2002. Imagem aérea da cidade no
final da década de 1930. Abaixo, os fundos da Igreja S. José, o cemitério municipal, ¢ as
principais ruas da area central da cidade, ao meio.

A cidade ¢ fruto do desenvolvimento que se deu a partir do século XIX,
principalmente na area da agropecudria. De acordo com informacdes da Prefeitura
Municipal de Ituiutaba (2001), a cidade tem seu inicio com um pequeno povoado, que
recebeu o nome de Sdo José do Tijuco (que deu origem, posteriormente, a cidade de
[tuiutaba), por meio da formacao de um patrimonio religioso marcado pela edificacdo da
primeira capela, em 1832.

A partir da segunda metade do século XIX, o povoado passou a receber uma série
de benfeitorias, tais como o primeiro sistema de servigo de dgua, em 1875, e os tragados
das primeiras ruas, em 1883. Em 1890, ja possuia 5.037 habitantes, e, em 1901, Ituiutaba
foi reconhecida oficialmente como sede do municipio (cidade) com o nome de Vila
Platina. No ano de 1915, a cidade passou a se chamar Ituiutaba, nome concedido por
Delfim Moreira, que na €poca era o governador de Minas Gerais.

Na década de 1940, Ituiutaba-MG se sobressaiu pela produc¢do de culturas
agricolas e pela produgdo pecudria. Segundo a Prefeitura Municipal de Ituiutaba (2001),

no ano de 1943, o plantio de algodao em carogo atingiu um patamar significativo (107.400
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arrobas), principalmente a partir do incentivo do industrial Baduy, o qual forneceu
sementes e recursos financeiros aos lavradores, além de garantir a compra do produto,
propiciando ritmo acelerado a lavoura algodoeira deste periodo.

Outras culturas agricolas também devem ter um destaque neste periodo, tais como
aproducao do arroz em casca (615.960 sacos), do café beneficiado (4.080 sacos), da cana-
de-agticar (15 mil toneladas), do feijao (29.010 sacos), da mandioca (39 mil toneladas),
do milho (794 mil sacos), assim como a producdo pecudria, com 310 mil cabegas de
bovinos e 200 mil de suinos®.

Nas décadas de 1950/60 ocorreu o aumento da populagdao urbana da cidade de
Ituiutaba, assim como em outras cidades do Brasil. Nesse periodo, quando Ituiutaba
tornou-se a “capital do arroz” um processo de urbanizagdo da cidade foi empreendido em
funcdo das necessidades dessa nova situagdo. Novas demandas por mao-de-obra e
servigos forjaram um novo desenho / configuragdo do espago urbano da pequena cidade
de outrora. Interessa-nos acompanhar especialmente o deslocamento ¢ a fixa¢do das
familias negras em espagos determinados dessa cidade.

Parte dessa populacdo que vai reconfigurando Ituiutaba nesse contexto, vinha das
zonas rurais em circunstancias diversas trazendo seus costumes, tradigdes e a experiéncia
de sua existéncia nas rogas.

As familias negras vieram para a cidade para servir como mao de obra as
exigéncias da vida na cidade ou em funcdo da formagao dos latifindios e da mecanizagdo
do campo. A vinda desta populagdo do campo para a cidade em Ituiutaba configurou-se
como reflexo de mudangas no campo atribuidas a nova estrutura agraria: concentragao de
terras, grandes lavouras monocultoras e a mecanizagdo do campo que reduzia a
necessidade desta mao de obra e estimulava formacgdes de grandes latifindios. As
populagdes rurais, além de perderem suas pequenas posses no campo foram atingidas pelo
discurso da modernizacao e as possibilidades de uma vida melhor.

Jana década de 60 e 70, a cidade acaba por receber o titulo de “capital do Arroz”,
devido a sua grande producao, titulo pelo qual a cidade ¢ conhecida até os dias de hoje.
Devemos considerar que a partir desse momento a cidade passa a construir o discurso de

modernidade. Nesse contexto, Oliveira (2003, p. 16-17; 64) considera:

8 Informagdes retiradas de: PREFEITURA MUNICIPAL DE ITUIUTABA (Org.). O centenério de
Ituiutaba. Grafica Ituiutaba, 2001, 126 p. (Edigdo Especial). Ndo menciona os kg especificos dos sacos das
produgdes supracitadas.



69

[...] a cidade comegou a melhor equipar-se com servigos de agua,
energia elétrica, comércio e servigos diversificados, expansdo de
loteamentos urbanos e novas atividades, que iriam beneficiar a
populagdo, que crescia vertiginosamente nesse periodo. [...] As
mudangas no espago urbano ocorreram paralelamente as do espaco
rural: “levas” de trabalhadores nordestinos chegaram ao municipio de
Ituiutaba e tornaram-se agentes transformadores do campo,
responsabilizados pelas rocas de arroz, milho e feijao. [...] O Capital
investido no campo teve retorno na cidade de modo gradual: cresceu o
numero de habitantes, residéncias e casas de comércios, servigos e
industrias ligadas a atividade agricola.

Com isso, consideramos que a partir da rizicultura a cidade vai sofrer inimeras
transformagoes, tanto nos espacos urbanos como no rural, devido aos grandes niveis que
o cultivo proporcionou. De acordo com Souto (2013) esses numeros atingiram,
respectivamente, 17.373 ha. E 19.526 ha. No entanto, no final da década de 70 tal
produgdo acaba por entrar em declinio e, desta forma, os produtores de arroz passam a se
dedicar a criagdo de gado leiteiro e de corte, e outros se adaptam aos novos segmentos
agricolas, produzindo algodao, milho, cana-de-agucar e soja (OLIVEIRA, 2003).

Nas décadas de 80 e 90 a cidade passa por transformacdes, uma vez que recebeu
empresas do setor comercial, agroindustrial e de servigos, conforme afirma Nascimento
(2011). J& na primeira década dos anos 2000, temos um apogeu das producdes
canavieiras, além de uma intensificagao de investimento privado e publico. A exemplo
publico, podemos citar o subsidio do Governo Federal, que acabou por uma nova
delimitagcdo do espaco urbano.

Entendemos que compreender o espago urbano faz-se essencial, ja que a festa de
congada hoje vive em um cenario urbano. Assim, de acordo com Corréa (2005),
compreende o espago urbano como produto social, resultante das acdes de diferentes
agentes ao longo do tempo. De tal modo, ao apropriar-se do espago urbano, tais agentes
acabam gerando um processo de producao constante deste espaco, ou seja, um interrupto
processo de reproducao, delineando contornos socioespaciais complexos.

Com isso, Corréa (2005, p. 11) caracteriza o espago urbano como
simultaneamente “fragmentado, articulado, condicionante social, cheio de simbolos e
campo de lutas” e, portanto, trata-se de “um produto social, resultado de acdes
acumuladas através do tempo, e engrenadas por agentes que produzem e consomem
espago’.

A cidade também pode se encontrar o espago da contradicao da resisténcia e da

contradi¢do, como coloca Costa (2010) ao apontar a vida cotidiana como responsavel por
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subverter a ordem vigente: “desta forma, na cidade as lutas e as contradigdes entre os
interesses dos que planejam e dos que usam a cidade aparecem na paisagem, nas funcdes
que sdo dadas as formas planejadas, com a ocupacdo de pragas, viaduto e outros lugares”

(COSTA, 2010, p. 45-46).

2.2. (des) territorializacdo: O remanejamento para a area urbana da cidade de
Ituiutaba

Com a proibi¢ao dos festejos, que em outrora eram realizados na zona rural,
motivado pelo desejo em louvor a Sdo Benedito, por motivacdes religiosas, ja que, os
membros ndo eram praticantes da fé Catolica sao proibidos de realizar a festa.

Assim, a partir da criacdo da Irmandade de Sao Benedito, os congadeiros
passaram a ter também seu proprio grupo religioso dentro da Igreja, que passa a ter ndo
s6 funcdo religiosa, mas também cultural, organizando e coordenando os ternos de
Congado de Ituiutaba.

Conforme consta no Pequeno Historico da Irmandade de Sao Benedito, ela foi
fundada no dia 13 de maio de 1957, com uma “missa especial” e com a “primeira
comunhdo de varios beneditinos jovens, criangas e adultos”. Foi através da criacdo da
Irmandade de Sdo Benedito que os congadeiros ganharam permissdo para festejar na
Igreja. Foi por meio dela também que eles levantaram capital para, mais tarde, comprar o
terreno e erguer a Paroquia de Sdo Benedito. Foi através dos membros participantes da
Irmandade que se criaram também a Funda¢do Zumbi dos Palmares, o Grupo de Estudos
Consciéncia Negra e o Movimento Negro de Ituiutaba.

No livro de Tombo da Igreja Matriz de Sao José ha referéncias a comunhdes de
senhores no més de maio na década de 1950, como no ano de 1955, no més de maio, “no
dia 8 comunhao pascal de senhores casados” (p. 126 do referido livro). No ano de 1956,
no meés de maio, “13 de maio comunhao de senhores” (p. 127). Estas comunhdes podem
ter sido recebidas por participantes dos grupos de Congado neste periodo. Todavia,
aparece, no ano de 1966 a seguinte citagdo “A Irmandade de Sdo Benedito participou de
uma noitada nas Quermesses. Houve tentativa na preparacao de primeira comunhao de
adultos sem resultado” (p. 153).

Nos anos de 1950 vamos ter entdo, a partir da imposi¢ao da Igreja Catolica a
realizacdo da festa de Sdo Benedito junto a Igreja, porem como constam nos relatos dos

festeiros, ou no inventario da Irmandade de Sao Benedito da festa inicia junto a fazendas,
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areas que de acordo com a atual vice- presidente da Fundagdo Zumbi dos Palmares Iza
Costa as primeiras fazendas nas qual foram realizadas as festas sdo interesses da fundagao
pois ndo somente a Congada iniciou nesse espago como, podemos considerar como o
inicio do territério negro da cidade.

Ela fala também da importancia da familia Teodoro’ ja que, com a vinda dessa
familia inicia as festas na fazenda machadinha, ela também fala da na Fazenda Santa
Eliza, Fazenda dos Ingleses, e outras fazendas no municipio de Capinopolis, ela afirma
que o objetivo da Fundagdo Zumbi dos Palmares e segui o exemplo de Capindpolis e
tombar esta area como renascentes de quilombolas.

Para entender O que era area urbana e rural de Ituiutaba em 1950 torna- se
necessario observar (ver figura 4) abaixo, pois a partir de sua andlise nos possibilitou
entender que quando os depoentes falam que a festa teve sua origem em fazendas, hoje

trata da area urbana da cidade de Ituiutaba

A Familia Teodoro reivindica seus direitos como comunidade remanescente de quilombo A
Familia Teodoro, como ¢ conhecido o grupo descendente do patriarca Teodoro Simplicio da Silva,
possui hoje aproximadamente cem familias que foram expulsas de seu territorio tradicional. Estas
familias estdo dispersas em cidades como Ituiutaba, Capindpolis, Uberlandia, Belo Horizonte e
Sao Paulo. O territério da Familia Teodoro se encontra no triangulo mineiro, a nove quilometros
da cidade de Capindpolis, na fazenda Sertdozinho. Atualmente s6 reside uma familia numa terra
de meio hectare. Segundo moradores, a area tradicional da comunidade ¢ de aproximadamente
trezentos hectares. (Discricao do documento para tombamento. S/P ano 2013)
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Figura 3: Zoneamento urbano de 1955
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Como a figura e possivel perceber que somente o centro da cidade era urbanizado, e as
outras areas eram areas rurais, assim, nos revela que quando os festeiros falam em uma
festa que era realizada em fazenda, na verdade trata-se da atual drea urbana da cidade.

Os negros foram concentrados no Bairro Junqueira, lugar reservado a populagao
negra em Ituiutaba, que na verdade, sao o Brasil, o Eldorado, o Rosario e o Camargo -
gaiada — na década de 1950 era um misto de area urbana / rural.

A partir da década de 1950, um grande numero de negros que deixavam os espagos
de agregados as casas grandes nas fazendas e que construiam suas pequenas moradias
proximas as residéncias dos patrdes, criam espagos de lazer e iniciam oficios diversos em
varias partes da cidade. Estes homens comegam a se aglomerar na regido da Vila
Junqueira, regido de grandes areas de terrenos foreiros, desenhando e configurando seu
territorio.

A formacdo do bairro Junqueira ocorreu em dois contextos diferenciados. No
inicio do século XIX, sua formagdo compunha-se de pequenos sitios na fronteira com as
fazendas e o fim do espago urbano, ou seja, nas franjas da cidade onde homens pobres,
um numero consideravel de negros, se instalaram e dali retiravam seu sustento e de sua
familia. Nao havia uma legislacdo que delimitasse esses espagos, e em meados do século
XX, 1950 ha uma intervengdo planejada das autoridades municipais e da iniciativa
privada.

A venda de terrenos na Vila Junqueira anunciada na imprensa local na década de
1950, que segundo os depoimentos sO recebeu dgua e energia em finais de 1960, nos
oferece indicios sobre as praticas dos homens publicos de Ituiutaba com relacdo as
populagdes pobres, em especial o povo negro. O que se apresenta entdo € um
correspondente a violéncia do &xodo rural na década de 1950 na cidade, ou seja, o
afastamento desta populagdo para areas distantes, como diz a reportagem Gazeta de
[tuiutaba no jornal de junho de 1952, “terrenos com pregos acessiveis, em um lugar com
toda estrutura” que seria ela capaz de pagar.

Encontramos nesse periodo, final da década de 1940 e durante a década de 1950
um discurso que ressalta a necessidade de acompanhar o progresso da cidade de tornar a
cidade moderna. A edicdo do Jornal Folha de Ituiutaba, do cinquentenario da cidade,
publicado em 19 de setembro de 1951, oferecia em suas manchetes essa visao oficial de
uma cidade em desenvolvimento “Desfile de comemoragdo do cinquentenario de
Ituiutaba tem a participagdo de maquinas, automoveis particulares e de aluguel”, “A

mecanizag¢do da lavoura, futuro de Ituiutaba a capital do arroz”.
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No ano de 1968, com a arrecadacao de donativos e lucros obtidos durante as
quermesses da festa, a [rmandade adquiriu um terreno na Rua 32, n°. 2007, em frente ao
local onde hoje ¢ a Praga “13 de maio”, para construir a Igreja de Sdo Benedito, que até
entdo nado existia. A partir desta data deu-se inicio a constru¢do de uma pequena capela.
Em janeiro de 1990, a capela foi elevada a categoria de Pardquia, recebendo a
denominacdo de Igreja Matriz de Sdo Benedito e, em 1997, iniciou-se a constru¢do do
novo prédio da Par6quia no mesmo terreno a frente do antigo prédio da capela, que hoje
¢ denominado Auditdorio Nossa Senhora do Rosario 1.

Sob a organizagdo da Irmandade de Sao Benedito, o Congado de Ituiutaba, ao
longo de sua existéncia, possibilita vislumbrar as estratégias e esforcos pensados para
defesa da identidade representada pela tradi¢do e cultura, em que a forma e o contetdo
fundem-se numa autenticidade tnica.

No inicio, a Irmandade de Sdo Benedito era formada por pouco mais de 100
pessoas. Hoje, ela expandiu-se e, atualmente, ¢ composta por mais de 600 individuos,
envolvidos diretamente nos grupos de Congado. Ela tornou-se a garantia dos congadeiros
de “direito a Igreja”; sua criagdo e fundacdo abriram as portas para a consolidacdo dos
ternos e fez-se alicerce para os que surgiam. Sua fundacdo encontra-se no Livro de Atas
001 da entidade, a pagina 001 e verso, registrado em cartorio e publicado posteriormente
no Diario Oficial Minas Gerais do dia 16/04/1964.

A praga constitui-se enquanto espago de sociabilidade, abrigando atividades
dispares e comuns a comunidade negra de Ituiutaba. Pretendemos refletir sobre as
praticas, usos e vivéncias que permitem compreender aspectos importantes para a historia
da comunidade negra, bem como a continuidade de suas praticas tradicionais como o
congado, a devogao a Nossa Senhora do Rosario e Sao Benedito.

Outro elemento importante aparece nas narrativas ¢ a temporalidade, o tempo de
vida nas rogas, o tempo da cidade, o tempo da festa, € o nosso tempo, que se vincula ao
“nosso lugar”. Se as dificuldades da roga estdo vivas nas memorias, também sdo
apontadas como vitdrias e conquistas dos processos de adaptacdo ao mundo urbano, a
solidariedade do grupo, que aparece aos olhos de Dona Aparecida que veio para a cidade

a0 ficar sozinha com os filhos.

[...] eu sou irma de dona Dulcinéia, trabalhei a vida toda na cozinha
dela, isso, porque eu casei ¢ fui morar em Santa Vitéria com meu
marido que dali a alguns meses desapareceu e me largou com os
meninos, e eu... bom nods a gente catou lenha no mato, capinou pasto,
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acordou cedo pra tirar leite e fazer queijo e depois que eu vim pra cidade
fui morar perto da casa da minha irma, meu cunhado o Geraldo... é...
todo mundo conhecia como Geraldo leiteiro, ele ¢ que assumiu o terno
como capitdo, o terno verde, ¢ eu fiquei a vida inteira cozinhando pra
ele, mas chegou a nossa hora, comecou com a doenga do meu filho e
quando eu vi a gente tinha fundado um centro de umbanda,... minha
filha depois te conta tudo... ela que sabe... foi muito dificil o que
aconteceu antes nossa vida, as maquinas aparecendo na fazenda, a gente
ficando sem lugar, tenho que agradecer meu cunhado porque ele me
recebeu com o meus filhos ¢ pos fundamento em nossa vida, que o
congado... tudo o que aconteceu, tinha um proposito, o marido ir
embora, a gente comecar tudo na roca trabalhar, aprender, a folia do
senhor Jodo ia 14, e tudo era festa, a gente passava a vida esperando ¢
entdo... a gente veio pra cidade porque ndo dava mais pra ficar com os
meninos, 14 trabalhando na roga, sem aprender a escrever e... ensinava,
mas vocé sabe, ndo adianta, as coisas vao ficando diferente mais
moderna ¢ a gente tem que acompanhar, foi bom ter vindo embora pra
cidade, porque foi por isso que a gente chegou aqui hoje, nesse terreiro
de umbanda que faz cura e mostra que se pode ter as duas coisas ao
mesmo tempo, ¢ o Terno,... ¢ o0 Congo Libertagdo, comandado pela Vo
Conga (Maria Aparecida , Presidente do Congo Libertagdo |,
entrevistada em agosto de 2011)

\

Na década de 1930 um grupo da Legido Negra, de Campinas / Sao Paulo veio a
cidade em seu discurso propos a comunidade a¢des que contribuiram de alguma forma a
concretizacdo de espacos negros de lazer, educacao e fé.

As manifestagdes e transmissao de costumes, habitos e praticas culturais, nesse
contexto de urbanizacdo das décadas de 1950 e 1960, tém um carater ambiguo na forma
de resistir a presenca massificante do discurso do novo, do moderno, nesse contexto a
comunidade negra se organizou em seus lugares de sociabilidade, se perceberam a cidade
dividida é um questionamento que Dona Delcionia!® responde:

“Durante a festa a gente mostrava quem a gente era quem devia ficar
escondido, quem tinha que ter vergonha, quem devia aprender”, eis o
fundamento da resisténcia e a historicidade deste povo, que sabia sua
condi¢do de vida, e resistia na permanéncia de suas tradigdes. (Dona
Delcionia, Empregada doméstica, entrevistada em dezembro de
2014)

Quanto ao destino desta populacdo rural que assoma para a area urbana em
Ituiutaba, sobre a qual ndo encontramos registros, sobre os lugares em que buscou para
fixar suas moradias, Santos (2008) em um trabalho de pesquisa sobre as transformacgdes

atuais no campo na regiao de Ituiutaba.

Dai surge em Ituiutaba a figura dos agricultores urbanos que utilizam
as margens dos cursos d’agua ou lotes vagos para cultivarem graos ou

1 Delcionia Costa, 78 anos, foi entrevistada em junho de 2014.
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hortaligas, os criadores de animais de pequeno porte como galinhas, e
os trabalhadores que se dedicam a limpeza e capina de quintais e
terrenos baldios, todos desempenhando na cidade praticas tipicamente
rurais como fonte de renda, visto que, para pessoas sem qualificagdo,
fica mais dificil se conseguir um trabalho formal na cidade (SANTOS
2008. p. 18).

Para pensar sobre essa cultura rural, como fundadora da identidade negra da

Cidade de Ituiutaba vale ater a ideia de Carl Sauer que define que a cultura ¢ um fenomeno
que se origina, difunde-se e evolui no tempo € no espago, sendo compreendido no tempo
e tragavel no espago, a cultura entdo seria “como as coisas se tornam”. Corréa (2001;
p-12).

Desta forma, podemos perceber como a identidade negra da cidade de Ituiutaba
esta diretamente relacionada a uma ruralidade de acordo com Portuguez (2015) essa
ruralidade vai permitir a reproducao de saberes e fazeres tradicionais, assim ele define
ruralidade com:

Entendemos a “ruralidade tradicional” (ou de baixa tecnificagdo) como
caracteristica do espago ocupado pelo homem, no qual a vida se
reproduz a partir de saberes e fazeres lidados ao trabalho direto com a
terra e demais recursos da paisagem, em organizacdo social baseada na
divisdo de tarefas e em sistema de produgédo coletiva. Seriam atividades
tipicamente rurais: o plantio, o pastoreio, a caca, a pesca, O
extrativismo, o garimpo manual, o artesanato, e outras. (POTUGUEZ,
2015.p.81)

Tais caracteristicas que sdo entendidas como ruralidade se faz presente na
realizagdo da festa do congado, principalmente no que se trata de trabalho coletivo, de
acordo com o autor essa relagdo rural das comunidades afro-brasileira esta relacionada
também na religiosidade de matriz africana.

No entanto, o discurso de modernidade se fez presente e como Portuguez (2015)
aponta a atualidade proporcionou as praticas novos contornos, novas significagdes e
novas perspectiva. (PORTUGUEZ, 2015. p.84) o que leva a uma relacdo mais distante
com o rural nos tornamos urbanos, € a partir desse processo a festa de congada passa a

ocupar novos espacos e sentidos.

2.3. A reterritorializacdo da festa de congada na praca 13 de maio

A praga constitui-se enquanto espaco de sociabilidade, abrigando atividades
dispares e comuns a comunidade negra de Ituiutaba. Pretendemos refletir sobre as
praticas, usos e vivéncias que permitem compreender aspectos importantes para a historia

da comunidade negra, bem como a continuidade de suas praticas tradicionais como o
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congado, a devocao a Nossa Senhora do Rosario e Sao Benedito. A praga, como um

espaco apropriado pela populagdo negra para o lazer e a fé, e ainda.

[...] A praga mostra o que nos temos de mais sagrado e a0 mesmo tempo
era também onde se realizava namoros e casamentos € outras coisas
mais. Se um dia a gente for pensar de onde vem o negro em Ituiutaba,
a gente tem que dizer, vem da praca de Sdo Benedito e do Palmeira
Clube, porque todo negrinho aqui nasceu dali, quer dizer seu pai e sua
mae comegou a vida junto neste lugar... e digo para mais, aqui a gente
morre também, porque era aqui, na esquina da 27 com a 32 que os bar
do Godé, a mesa de truco provocou muita tristeza, de policia a menino
a gente ver na saida da igreja o pai ou a mae bébado caido, ali... eu posso
dizer que eu mesmo fui uma pessoa que sofreu isso, que tinha vergonha,
mas agora eu entendo, que era uma maneira de esquecer o sofrimento
que nem a igreja curava, era a fome o desatino de ndo saber o que fazer,
sem dinheiro e com muita barriga pra dar o de comer, era festa, alegria
e tristeza... como dizia minha vo6 era ali que o caboclo prestava conta e
nao conseguia pagar o que devia para o seu Godé e pra Sdo Benedito.
(Luzia Candida Silva, 76 anos, entrevistada em janeiro de 2015)

Esse tempo ao qual nos remetemos ¢ a dos loteamentos da regido dos terrenos
foros as margens do Ribeirdo Sao José, divisa com a fazenda do senhor Alcides
Junqueira, configurando-se espacial e socialmente até os dias atuais, a década de
1960, lugar de facil acesso as populagdes pobres. O Decreto de nimero 449, de 29 de
dezembro de 1961, que Declara de utilidade a area compreendida entre as ruas 30 e
32 e as avenidas 27 e 27, coincide com a venda da antiga sede do Palmeira Clube, a
Avenida 19 entre as ruas 20 e 24, para o senhor Wilter Furtado, registrado no 2°.
Cartorio de Imoveis de Ituiutaba. A transferéncia da sede do Palmeira Clube para uma
quadra as margens do Ribeirdo Sao José (Corrego Sujo), doada pela prefeitura
Municipal de Ituiutaba, ocorre de forma natural e aclamada pela comunidade negra.

Como uma sequéncia, o loteamento da Vila Junqueira na década de 1950, a
construcdo da praga pela prefeitura municipal e o saldo de baile ao qual foi destinado
outro local, 4s margens do Ribeirdo Sao Jose, em 1960, vao destinando um lugar a
populacdo pobre de Ituiutaba, majoritariamente negra, € vai se construindo no
imagindrio popular a ideia do “lugar de negro” em Ituiutaba.

Dona Delcionia, que se diz Congadeira desde quando nasceu, reconhece a
praca como um “lugar nosso”, entende que esse ¢ um movimento que ajudou muito,
que deu negritude aos negros. Ela também participou em movimentos para ajudar as
pessoas na educacdo, funciondria de uma escola, faxineira, ajudou “quando o

movimento negro elegeu a Conceigdo para diretoria do Lyons, uma escola antiga que
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tinha aqui na praca 13 de maio. ”, escola em que alega ter sofrido preconceito. Nossa
depoente diz que o problema do movimento negro ¢ trabalhar s6 com a cor, precisa,
segundo ela, falar de outra coisa além da cor da pele, sobre profissdo, o que o negro
tem de bonito, a fé, a alegria como a festa de Sao Benedito, precisa divulgar para que

venham mais negros.

[...] eu fico arrepiada, quando vejo o terno subindo a 25, e entrando na
praca, lembra os o fim dos baile do Palmeira e a gente subindo do clube
pra ir trabalhar, porque na minha época, a gente, eu fui empregada
doméstica muito tempo, minha patroa sempre dizia “pode divertir, mas
chega na hora de fazer o almogo”, ndo tinha isso de ir pra casa, ¢ a gente
passava aqui na praca, uns deitava, outros ia 14 mesmo na igreja.,...
ficava aberta sim eu lembro, a gente deitava nos bancos, o povo chegava
a gente, ficava la deitando muito tempo, ficava aberta sim eu lembro,
era assim, a gente deitava até o povo da missa ir chegando, uns ficavam
pra ajudar n missa, a Lucia a Badia as meninas da irmandade... como
eu falo era nosso lugar, saia do clube, descansava na igreja, era longe
pra ir em casa entdo a gente ficava na igreja, nos banco da praga, nos
bar... ali era o fim do baile, as fofoca eu lembro que a igreja ficava
aberta, ndo sei , mas ficava aberta. (Delcionia Costa, 78 anos, foi
entrevistada em junho de 2014)

Neste momento vamos destacar o que consideramos como palavra-chave para
definir a congada na cidade de Ituiutaba, pois aparece com constancia nos relatos dos
festeiros e € possivel perceber como eles se orgulham da ideia de costume e tradi¢do da
festa.

O costume marca a heranga cultural de determinadas classes sociais. A ideia de
costume que nos foi apresentada € no sentido da legitimagao dos festejos que se iniciam
desde a década de 1950. No entanto, essa legitimagdo vai além, pois a mesma garante
novos direitos e rompe com as imposi¢des das classes dominantes.

Recorrendo, neste estudo, ao historiador Thompsom (1998), sobre os Costumes
em Comum da Inglaterra do século XVIII, entendemos que eles funcionam como
referenciais éticos e morais de uma classe e que de certa forma estabelecem principios e
valores para efetivar reivindicagdes de varias ordens. A cultura plebeia tem nos costumes
o seu referencial de aprendizado. As sabedorias, o saber pratico e o conhecimento eram
herangas transmitidas entre geragdes se diferenciavam da educacao formal consentida aos
patricios.

Tais costumes e tradi¢des sdo o que mantém a festa viva na memdria, além de

garantir a sobrevivéncia dos envolvidos na manutencao e na resisténcia da festa, seja a
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partir das cores que marcam cada terno ou a cadéncia dos instrumentos, cantando e
dancando seguem pelas ruas da cidade, imprimindo o ritual da festa.

As manifestacdes dos ternos tornaram-se resistentes porque a histdria oral dessas
pessoas ¢ muito presente nos seus falares e remontam experiéncias vivenciadas pelos seus
pais e avos. Os entrevistados insistiram em contar as suas estratégias, onde tudo que
fazem e enfrentam para manter a Congada parece ser pensado e se materializa como sendo
parte importante do modo de vida das pessoas.

Agir para preservar, resistir e lutar ¢ também uma forma de manutengdo das
caracteristicas religiosas, dos rituais e das festas que implicam em identidades e uso da
cidade.

A familia, enquanto coletividade que se afirmar nos encontros que reafirmam a
identidade com a cultura negra nos bairros da cidade, ¢ soma de herancas culturais,
esforcos individuais e comunitarios que vao se confirmando na conquista de espacos para
a realizagdo da festa na cidade.

E claro que esses sentidos se polvilham pelos grupos sociais de muitas formas e a
relagdo com o sagrado e profano também, assim como o sentido de publico e privado, ja
que a casa dos festeiros torna-se o espago para a realizagdo das indumentarias (ver foto

12).

Foto 12: Confecgao das indumentarias dos congadeiros na casa da filha dos fundadores dona
Ana Lucia

Fonte: Rafael, L.R.M (2016)
Elas se dao, em grande parte, fora dos espacos oficiais da igreja ou da praga, uma

vez que temos na cidade diversos grupos de congada que se encontram inseridos
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geograficamente nos bairros da cidade e, em cada residéncia onde temos os chamados
quartéis generais, locais de ensaio dos grupos, ¢ realizada uma série de atividades e rituais
de manutencdo da memoria herdada sobre a distribuicdo espacial e cronologica dos
ternos.

O Terno de Congo Camisa Verde (ver foto 13) foi fundado no ano de 1954 por
Geraldo Clarimundo da Costa, juntamente com sua esposa, Dulcinéia Luiz Cassiano; seu
irmao, Demétrio da Silva Costa (Cizico); e seu pai, Marciano Silvestre.

Nesta ocasido, seus criadores almejavam o crescimento e fortalecimento do
Congado como parte fundante da cultura local, preservando as raizes ancestrais e a
devogao aos santos protetores.

O grupo saiu as ruas da cidade pela primeira vez, com cerca de 30 pessoas, todas
trajando roupas nas cores verde e branca. A maioria de seus integrantes sdo familiares do
Sr. Geraldo, que foi o primeiro capitdo do terno e ensinou aos dangadores o ritmo e as

coreografias a serem executada.

Foto 13: Membros do Terno Camisa Verd

Fonte: Rafael, L. R. M, 2016
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O Sr. Geraldo ¢ relembrado por todos como um grande inovador. Segundo relatos
orais dos integrantes do grupo, ele sempre buscava inovar e, para isso, acompanhava de
perto o trabalho dos ternos, dos capitdes e ancides das demais cidades da regido, visando
adquirir novos conhecimentos para, posteriormente, os repassar para seus descendentes e
amigos. Era ele também o responsavel pelas coreografias apresentadas pelo grupo durante
as apresentagdes. Sr. Geraldo foi o primeiro presidente da Irmandade de Sao Benedito;
exerceu o cargo de capitdo do terno até o ano de 1988, quando veio a falecer, deixando
um legado de dangas, coreografias e ritmos, que foram e estdo sendo repassados,
respeitando as tradi¢gdes, de geracdo em geragao.

O Terno de Congo Camisa Verde possui uma profunda ligacdo com o Terno de
Mogambique Camisa Rosa, pois ambos sairam da mesma familia, fundaram juntos a
Irmandade de Sao Benedito, reavivaram e abrilhantaram os festejos em louvor a Sao
Benedito na cidade s@o vistos por seus integrantes como um porto de lembrangas e
representacdes, de acordo com Divina Costa Teles, professora aposentada, 62 anos.

O Terno de Mogambique Estrela D’ Alva foi fundado no ano de 1982 por Agnaldo
Severino da Silva (falecido), juntamente com sua esposa, Maria das Dores Silva (Dona
Xuxu). Natural da cidade de Prata, o senhor Agnaldo conduziu com sabedoria o seu Terno
de Mogcambique e trouxe, além dos ensinamentos herdados do pai, a experiéncia e as
vivéncias obtidas como folido de Santos Reis. Homem madrugador, admirava a
imensiddo do céu, o que fez com que, a0 nomear o terno, nao tivesse diividas quanto a
escolha do nome: Estrela D’Alva.

De acordo com a oralidade de congadeiros locais que o conheceram o fundador,
seu Agnaldo dizia que esse nome esta relacionado a beleza do céu e ao alvorecer de mais
um dia. Agnaldo Severino demonstrava sempre ser muito devoto de Sdo Benedito, por
1sso, conduziu com muita dedicagdo o Terno de Mocambique por vérios anos. As cores
do terno estdo relacionadas as cores do manto de Nossa Senhora, também presentes no
estandarte do grupo. O fardamento do terno € constituido de cal¢a e camisa brancas, com
faixas azuis e chapéu de palha coberto em tecido azul.

Quando Sr. Agnaldo veio a falecer, em 1988, o terno ficou desativado por trés
anos, por ndo haver mais um capitdo que o conduzisse. Todavia, em 1991, Dona Xuxu
conseguiu levantar o terno, contando com a colaboragdo de seus familiares, elegendo
como primeiro capitdo: Maurilio Prudéncio de Souza — atual capitdo do Terno de
Mogcambique Aguia Branca, que ficou no terno por dois anos, deixando-o em 1994. Este

foi substituido, na ocasido, por Eder da Silva Sabino, neto de Dona Xuxu. Além de suas
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filhas, o Sr. Agnaldo contava também com a participagdo dos genros e de varios netos
ainda muito pequenos. Sua filha, Maria Aparecida da Silva, era uma das coordenadoras
do terno e exercia a fungdo de protagonista, enquanto a filha cacula, Laurinda Maria Silva
Paixdo, era madrinha da bandeira.

O Terno de Mogambique Estrela D’Alva tem seu embasamento na fé catdlica e
sua caminhada fundamentada no amor a Deus, em Jesus Cristo, na veneracao a Nossa
Senhora do Rosario, nos exemplos de humildade e caridade e no padroeiro Sao Benedito.
Munidos dessa fé, respeitam os ensinamentos dos seus antepassados. E por isso que
lembram, veneram e mantém viva a presen¢a de todos aqueles que trabalharam muito
pelo engrandecimento do grupo, inclusive aqueles que ndo se encontram mais presentes
no plano material.

O Terno de Congo Real (ver foto 14) foi fundado no ano de 1987, pelo Sr. Jodo
Luiz da Silva (Jodao da Badia) e sua esposa, Marina Euripedes de Oliveira, j4 falecida.
Desde jovem, Jodo da Badia participava das festividades do Congado como dancador de
um Terno de Mogambique e, ainda mogo, tinha o sonho de ter o seu proprio terno. Foi
entdo que, através dos ensinamentos de Lazinho Goiano e das conversas informais que
teve com o festeiro da época, o Senhor Mato Grosso, Jodo percebeu que a possibilidade
de materializar seu sonho ndo estava tao distante.

Contando com apoio do amigo Geraldo Clarimundo, o terno foi criado elegendo
a cor amarelo ouro como predominante, espelhado nas vestimentas usadas pelo terno da
cidade mencionada acima. A cor foi também um dos motivos para a escolha do nome.
Segundo Jodo da Badia nos relatou no dia 11 de maio de 2016, o nome do grupo ¢ Real
porque o amarelo lembra o ouro, o ouro lembra riqueza; riqueza e ouro presentes em
locais importantes, nas casas nobres dos reis, da realeza, daqueles que possuem sangue

Real.
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Foto 13: Terno de Congo Real

Autor: Rafael, L. R. M, 2017.

O Terno de Mogambique Lua Branca (ver foto 15), criado em maio de 1990, teve
como seus fundadores Maria Senhora Domingues Martins (D. Senhorinha); seu filho,
Claudio Domingues Martins, Nilo Geraldo da Silva e sua esposa, Maria Orminda da
Silva. O inicio das atividades do Terno se deu em 1989, conforme consta no livro de Atas
nimero 02 da Irmandade de Sao Benedito, paginas 24 a 25, na reunido do dia 28 de
dezembro de 1989, quando o Senhor Nilo Geraldo comunica seu afastamento do Terno
de Mocambique Camisa Rosa, no qual atuou por mais de 30 anos, e anuncia a criagdo do
Terno de Mocambique Lua Branca, apresentando Claudio Domingues Martins como seu
primeiro capitdo.

Segundo Dona Senhorinha, em 1989 seu filho Cldudio se afastara do terno do
qual participava. Este, sendo criado no universo das festividades do Congado, pediu a sua
mae para que, visando continuar dancando Mogambique, fundasse um terno para que ele
pudesse dar seguimento a sua devogao. Senhorinha, mais que depressa, acatou o pedido

de seu filho. Desde entdo, Claudio e seus familiares passaram a reviver uma tradi¢ao
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familiar herdada de seu avo paterno, o Sr. Apolinario Jos¢ Martins, oriundo da cidade de
Sao Tomé das Letras/MG.

Os dancadores integrantes do terno se vestem com calgas e camisas brancas, faixa
verde, chapéu ou turbante na cor verde e prata. As bandeirinhas seguem a mesma ordem
de cores utilizadas pelos homens, ou seja, blusa e cal¢as brancas com faixa verde em
cetim amarrada a cintura e, nos cabelos, adornos na cor verde.

Foto 14: Membros do Terno Lua Branca

Fonte: Arquivo da Irmandade de Sao Benedito. (S/d)

O Terno de Mogambique Aguia Branca (ver foto 16), fundado no ano de 1994, foi
criado através da iniciativa dos irmaos Mauricio Prudéncio de Souza (falecido), Maurilio
do Nascimento de Souza (Nilo) e Euripedes Francisco Pereira (Pipa), que, apoiados pela
mae, Rosaria Esperanca de Souza, realizaram o antigo desejo da familia de criar seu
proprio terno.

O grupo tem como Conselheiro Fundador o Sr. Agenor Prudéncio do Nascimento,
que aos 87 anos ¢ o unico dos doze apostolos vivo, que atua junto a Irmandade, que
também ¢ avo dos trés irmaos citados acima.

Na estrutura organizacional desse terno temos as presidentes fundadoras Rosaria
Esperanga de Souza, Romilda Muniz, Celeste Alves Ferreira, Almerinda Chaves, Divina

Esperanga Domingues e Dinorah Narciso Guimardes. Sdo essas mulheres e maes de
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varios mocambiqueiros, as amigas que se uniram para manter a tradicdo e exercer as

varias atividades internas que garantem a integridade do grupo.

EM NOSSOS CORACOES

Familia Mogcambique
Aguia Branca

: oto 15: 0 Terno Aguia Branca
Autor: Rafael, L. R. M, 2017.

Os coordenadores sdo Pedro Prudéncio do Nascimento e Ariovaldo dos Santos
(Teobaldo); o rei Marcos Gongalves; a rainha Maura Aparecida Gongalves; o guarda
Euripedes Barsanufo Gongalves; as madrinhas Julianne Silva Souza e Maria José
Gongalves. As cores do terno sdo azul, branco e rosa, inspiradas nas cores dos ternos que
ja existiam na cidade. O estandarte ¢ azul e branco.

Assim como os demais Ternos, o Mogambique Aguia Branca é composto, em sua
maioria, por pessoas de uma mesma familia. Os dangadores usam calgas brancas, camisas
de cetim em tom azul escuro, faixas cor-de-rosa entrelacadas ao corpo e chapéus coberto
em tecido, ornado em paetés, lantejoulas e marabu.

Diferentemente dos demais ternos, o Terno de Congo Libertacdo (ver foto 17) foi
criado com um proposito: “libertar”. Segundo relatos orais da matriarca do grupo e de sua
filha, Leamar, a criacdo do terno se deu com o intuito de amenizar a vida dos integrantes

da familia e libertar a alma de seus antepassados para seguirem seus destinos. Segundo
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elas, a familia viria sofrendo, ha geragdes, com doencas, perturbacdes, pobreza e
desavencas ocorridas entre parentes, inclusive entre as irmas Lazara e Aparecida, que ndo
se falavam ha anos, segundo os informantes, sem motivo algum. Tudo isso seria resultado
da ocorréncia de trabalhos malignos realizados para prejudicar seus antepassados.

Foto 16: Congo da Libertacao

Autor: Rafael, L. R. M, 2017.

Temos também o Terno Filhos da Luz da Escola CAIC. Pretendo demonstrar que,
por meio deles, a histdria da festa na cidade ¢ recontada e inserida no vocabulario dos
mais jovens, ja4 que nos dois casos o piblico-alvo sdo criangas e adolescentes. E
importante ressaltar que uma das figuras centrais e idealizadoras do Congo Filhos da Luz
(ver foto 18) é o segundo capitdo do Terno Libertacdo. No caso de Ituiutaba, o local
escolhido para constru¢do do CAIC foi o Bairro Novo Tempo II, localizado na regido
periférica da cidade e sem assisténcia social adequada. A escolha do local era bem
apropriada para um programa que visava garantir direitos fundamentais e o
desenvolvimento integral de criancas e adolescentes.

As obras se iniciaram em 1994 e a inauguracdo aconteceu em fevereiro de 1996.

Deve-se acrescentar ainda a esse cenario, 0s processos migratorios relacionados,
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principalmente, aos investimentos em agronegocios € a implantagao de agroindustrias
canavieiras, com impactos nao s6 sobre Ituiutaba, mas sobre todo o Triangulo Mineiro.
Gradativamente, os canaviais ocuparam as areas de cultivo e de pastagens, o que direta

ou indiretamente provocou uma migracao para as cidades.

Foto 17: Terno Filhos da Luz da Escola CAIC
Autor: Rafael, L. R. M, 2017.

Concomitantemente a migracdo do campo para cidade, ocorre também o

incremento da populagdo urbana, decorrente dos migrantes, em sua maioria nordestinos,
que se deslocam para a cidade de Ituiutaba em busca de trabalho nas agroindustrias
canavieiras da regido (FONSECA e SANTOS, 2011, p. 3). Migrantes nordestinos e
trabalhadores rurais sem grandes possibilidades na cidade procuram moradia nas
periferias, pois o baixo custo de vida era bem atrativo para essa populacao.

Como os nordestinos, chamados genérica e pejorativamente na cidade de
alagoanos, moram geralmente em bairros periféricos como Natal, Novo Tempo I e Novo
Tempo II, eles sdo duplamente marginalizados: tanto pelo lugar de origem/nascimento

quanto pelo local de moradia.
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E nesse cenario que a unidade do CAIC de Ituiutaba ¢ construida. De acordo com
alguns alunos e professores, o bairro ainda tem varios problemas, mas ¢ preciso
reconhecer as recentes melhorias, principalmente no que diz respeito a infraestrutura.

A escola ¢ um lugar privilegiado de sociabilidade do bairro. Os eventos
organizados pela escola enchem as arquibancadas da quadra esportiva.

Enfim, o Terno mais recente ¢ o Marinheiros de Santa Luzia (ver foto 19), criado
em homenagem ao santo de devog@o dos familiares da Senhora Laci, que desde muito
jovem ¢ devota de Santa Luzia, e com os seus filhos criados e seus netos decidiu
juntamente com sua filha, Aparecida Andreilda, fundar o Terno Marinheiro de Santa
Luzia, criado no ano de 2015 em homenagem a Dona Luzia. Tem como fundadora Geral
Laci Lima e Aparecida Andreilda. Veio trazer a Luz e as Béngaos de Santa Luzia. Todos
os participantes do novo terno vieram do camisa verde, o que causou um estranhamento

por parte dos mais antigos.

Foto 18: Membros do Terno Marinheiros de Santa Luzia .

.

Autor: Rafael, L. R. M, 2015

Ler a Praca 13 de maio em suas diferentes manifestacdes culturais € uma tentativa
que fazemos de compreender o cotidiano desta comunidade e suas estratégias de
resisténcia, lugar onde sagrado e profano solidificam os lacos de identificacdo e

constroem espacos de sociabilidade. Como diz Santos, gente junta cria cultura e,
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paralelamente cria uma economia territorializada, um discurso territorializado, uma
politica territorializada (SANTOS 2007. p. 144).

O fato da comunidade ter construido neste local um dos pilares do mito que
sustentam sua organizagao enquanto grupo discriminado revela a importancia da igreja
como simbolo de “aceitacao”, como praticante da fé cristd, mas por outro lado seus
tambores e dangas irreverentes transgridem a ordem e reafirma. Essa religiosidade
popular estd ligada a cultura popular, pois se torna expressao nitida do povo e de sua
cultura. Diferentemente do catolicismo institucional, o popular permite a relagao plena da
cultura das bases, em que o povo, mesmo com ritos proprios, traz a tona sua
particularidade. Para Chartier (1995)

[...] as culturas populares estdo sempre inscritas numa ordem de
legitimidade cultural que lhes impde uma representagdo da sua propria
dependéncia”. Assim, a cultura popular leva a legitimacao daquilo que
ora estava fora do ciclo da oficialidade, tornando-a pratica constante ¢
semioficial. (CHARTIER, 1995, p. 192)

Podemos, enfim, dizer que, independentemente de sua manifestagdo (benzegao,
novena, festas etc.), a religiosidade popular € um espago de memdria, nela estdo inscritas
geracdes e praticas de um povo; assim como performances de uma teia de significados

que podem variar de localidade para localidade e, sobretudo, de pessoa para pessoa.
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3. O TEMPO PRESENTE A DINAMICA TERRITORIAL DA FESTA NA
ATUALIDADE

Pode-se afirmar que as festas sdo fendmenos culturais de grande relevancia para
a sociedade, uma vez que € no tempo e no espaco da festa que as pessoas se manifestam
com o que tém de melhor, de mais belo, de mais alegre e agradavel, constituindo-se, numa
tradi¢do popular, que corresponde a uma manifestagdo tipica do povo e parte essencial da
memoria e identidade da cultura nacional.

No que se refere mais especificamente as festas afro-brasileiras, pode-se perceber
que € um espaco privilegiado de resisténcia cultural e inversdao de valores, pois foi nas
festas que muitos negros escravizados expressaram elementos de sua cultura, adaptando-
se ao ambiente e as condi¢des encontradas no Brasil, construindo a cultura afro-brasileira.
Através disto, os negros escravizados resistiram as diversas formas de opressdo, também,
através das festas.

Desse modo, pode-se destacar que as festas afro-brasileiras correspondem a um
didlogo entre o passado e o presente, entre a lembranga e a construcdo, entre as culturas
diversificadas, além de desempenhar um importante e imprescindivel papel social e
educacional. Faz-se necessario evidenciar que se encontram presentes nas festas afro-
brasileiras os valores das comunidades, devido a sua historia, a sua memoria € a
reconstru¢do das relacdes de poder.

Contemporaneamente, outras facetas das praticas congadeiras tém sido expostas
e/ou (re) construidas, mas ainda pouco etnografadas. A esse respeito, vale mencionar que,
nos ultimos anos, a Irmandade tem submetido algumas de suas atividades internas
(incentivo a leitura e oficinas de danca afro, por exemplo) as selecdes de projetos
financiados pelo Ministério da Cultura e/ou Fundagdo Cultural local. Além disso, a
Irmandade e seus ternos tém participado de eventos relacionados direta ou indiretamente
a implementa¢do da Lei n°. 10.639/2003, que torna obrigatorio o ensino da historia da
Africa e dos afro-brasileiros nos curriculos escolares.

Quando as praticas congadeiras migram para outros ambientes (da igreja catdlica
e dos terreiros para escolas, universidades e prefeituras, por exemplo) ocorre,
simultaneamente, a espetacularizacdo e a reinvencao da tradi¢do, pois a medida que sdo
transplantadas para outras paisagens, seus usos e sentidos sao modificados para atender

as novas demandas.
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A interacdo entre congadeiro e ndo congadeiro coloca em contato distintos
significados atribuidos as praticas congadeiras. Cabe aqui mencionar que a congada tem
a reinvengdo, ¢ a tradu¢do da congada envolve, entre outras coisas, releituras de valores
e praticas de um passado historico-mitico. E justamente nesse contexto que a ideia de
tradicdo ganha forga, pois por meio dela, referéncias sao construidas, compartilhadas,
difundidas como verdades e demandas de cidadania solicitadas.

Reivindicar direitos em nome da cultura tradicional ndo ¢ algo exclusivo da
congada ou das praticas afro-brasileiras. Segundo Sahlins (1997), a cultura ou seu
equivalente local estd na boca do povo, principalmente em contextos que ameagam 0s
modos tradicionais de existéncia varios povos estdo mais do que nunca celebrando sua
cultura, “utilizando-a com sucesso para obter reparagdes por danos politico” (SAHLINS,
1997, p. 313).

Os conflitos sao formas de interagcdo que possibilitam mudancas e transformagdes
na dindmica social. Discussdes e debates gerados por posigdes e concepgdes divergentes,
bem como as possiveis concessdes € negociagdes que emanam do dissenso, podem
reafirmar as redes de solidariedade e afetividade do coletivo ou provocar fissuras
momentaneas.

Com a expansao cada vez maior dos conceitos territoriais, pode-se dizer que como
o poder € onipresente nas relacdes sociais, o territorio esta presente em toda espacialidade
social, sempre que o ser humano habitar tal ambiente.

Numa abordagem relacional, Raffestin apresentou uma proposta mais abrangente,
em que o territorio ndo se atrela essencialmente ao Estado, mas sim ao poder. Ja a
territorialidade € tratada como algo extremamente abstrato e varidvel, em que ocorre
interagdo entre homem e espago (SOUZA, 2007).

A respeito do espago, Harvey (1980, p. 5) coloca que ha outra acepg¢do, segundo
a qual o espago pode ser tomado como relativo, [...] “espaco relacional [...], como estando
contido em objetos, no sentido de que um objeto existe somente na medida em que contém
e representa dentro de si proprio as relagdes com outros objetos”.

Essas teorias apontam o caminho para um tipo de andlise que considera o
dinamismo do espaco geografico, pois revela as multiplas possibilidades de
transformagoes e resultados que podem surgir por meio da interagdo apresentada.

Harvey (1992) também elaborou estudos que apontam para o fato de as teorias
sociais ndo analisarem o espago como uma classe contundente, porque talvez partissem

de um conceito de existéncia de alguma ordem espacial preexistente, na qual operam
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processos temporais, ou que as barreiras espaciais foram reduzidas a tal ponto que
tomaram o espago um aspecto contingente, em vez de fundamental, da agdo humana.
Por vez, Claval (2001, p. 40) foge do materialismo que cercava a geografia

humana, aprofunda-se nos estudos de Geografia Cultural e interroga:

Por que os individuos e os grupos ndo vivem os lugares do mesmo
modo, ndo os percebem da mesma maneira, ndo recortam o real
segundo as mesmas perspectivas e em fun¢ao dos mesmos critérios, nao
descobrem nele as mesmas vantagens € 0S mesmos riscos, nao associam
a ele os mesmos sonhos e as mesmas aspira¢des, ndo investem nele os
mesmos sentimentos ¢ a mesma afetividade?

Esses questionamentos apontam para uma nova abordagem cultural dentro da
geografia, de maneira que essa abre caminho para a reformulag¢do de conceitos, criacdo
de novas categorias de analise e busca a compreensdo de seus objetos de estudo a partir
das pessoas e nao dos ambientes, associando 0s aspectos materiais e imateriais que
abarcam a cultura.

Com grande flexibilidade, os espagos concretos sdo apresentados como
fundamentos materiais das territorialidades, de maneira que podem se dissipar por escalas
temporais variaveis. Esses espacos podem expressar territorialidades e também podem
ser, concomitantemente, chamados de territorio. Territorio esse que também envolve
continuamente uma dimensdo simbdlica, cultural, por meio de uma identidade territorial
atribuida pelos grupos sociais.

Dessa forma, todos os individuos que se envolvem de alguma maneira com o
territorio sdo seus construtores, de forma que os moldes para o ambiente sdo tragados
coletivamente com base em acdes que sdo consideradas importantes, permitidas ou
convenientes para cada lugar, de modo que a territorialidade ¢ a expressdo da
subjetividade dos sujeitos que se envolvem em determinado territorio, ¢ o conjunto
formado pelas demandas reais e abstratas, objetivas e subjetivas, materiais e imateriais,
impulsivas e perceptivas, dentro de um ambiente especifico. Essas territorialidades
simbdlicas podem ser representadas por meio dos discursos, pois, mesmo que de forma
subentendida, esses discursos expdem regularidades e regramentos estabelecidos dentro
do grupo de individuos, reveladores de relagdes de poder determinantes para a fixagao
dessas normas.

Dessa maneira, a territorialidade também ¢é expressa pelas regras que sdo
compartilhadas pelo grupo apos serem promovidas por algum tipo de poder constituido,

ainda que, ndo necessariamente esse poder se instale por meio da coercao.
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A relagdo da Irmandade de Sao Benedito de Ituiutaba e o atual paroco da igreja ¢
permeada por negocia¢des. Em 2011, a diretoria da Irmandade enviou uma carta ao padre
da pardquia solicitando que, no domingo da festa, a missa fosse realizada as dezoito horas,
e ndo as oito, como era habitual.

A presidente defende a mudang¢a rememorando a extensa programacao do
domingo festivo: alvorada, café da manha, saida do quartel, caminhada até a igreja, missa,
levantamento dos mastros dos santos devog¢ao, apresentagdes dos ternos e o tranga-fitas.

O aceite de um pedido como esse ilustra a capacidade de persuasao da irmandade,
ja que a transferéncia da missa dos congadeiros para a noite alteraria toda a organizagao
da igreja naquele dia, o que, por sua vez, poderia provocar desconforto em parte da
comunidade.

Segundo Quintdo (2002), o estudo do universo religioso do africano da diaspora,
daqueles que foram arrancados a for¢a da sua terra e trazidos para a América Portuguesa,
nos revela tanto a maneira como se inseriram na sociedade brasileira quanto o produto, a
sintese desse encontro, que nao € homogéneo, nem uniforme, mas marcado por inumeras
tensoes e contradigoes.

HOBSBAWM (1984) , em seu estudo sobre tradi¢do, invengao e colonialismo no
Pacifico, traz algumas contribuigdes importantes que podem ser transpostas para
refletirmos sobre os diferentes significados e o leque de atuagao das praticas congadeiras
e das Irmandades Negras ao longo da histéria. De acordo com o autor, a auto
representacdo nunca ocorre de forma isolada, j4 que uma comunidade nao pode existir na
auséncia de alguma externalidade ou diferenca.

O autor usa a expressdo inven¢do da tradi¢do para descrever como 0S povos
colonizados procuram se distinguir de seus senhores coloniais através da inversdo das
disposi¢des habituais destes ultimos. A inversdo da tradicdo ¢ um modo pelo qual as
sociedades selecionam certos costumes como marcadores diacriticos e auto definidores
de sua "cultura".

Nas praticas congadeiras de Ituiutaba, os mais jovens também se apresentam como
defensores da tradicdo. Advogam a retomada do modo antigo de viver e fazer a congada,
ndo aquele instituido a partir do condicionamento da Igreja Catdlica na década de 50, mas
sim do que eles chamam de raizes (dangas, musicas mais proximas do universo das afro-

brasileiras).
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Os mais experientes, que viveram os conflitos da década de 50, se colocam como
portadores da tradicdo, nao daquela defendida pelos mais jovens, mas aquela pautada na
fidelidade aos preceitos do catolicismo.

Se a congada expressa e atualiza multiplos valores (culturais, sociais, morais e
estéticos), entdo, trancar o cabelo, preparar as roupas, ou colocar um piercing também ¢
parte do cendrio pré-festa e exige investimentos financeiros e criativos. Nesse prisma, ¢
importante destacar que as praticas congadeiras tém sido experimentadas de diversas
formas: as pessoas rezam, louvam seus santos, dangam, comem, enfeitam-se, namoram,
fazem amizades, brigam e, nesse interim, vinculos sao refor¢ados/rompidos ou criados.
As narrativas do passado sdo atualizadas e/ou modificadas, pois quando determinados
fendomenos siao lembrados e cantados publicamente, ganham forga e status de verdade.

A combinagdo entre o desempenho ritual que envolve, entre outras coisas,
gestualidade, musica e demonstragdo de fé e o conjunto estético roupas, aderecos,
combinagdo de cores e penteados, por exemplo, atuam diretamente nas apreciagdes que
os ternos recebem dos congadeiros e dos ndo congadeiros. Esse prestigio ritual,
adicionado a memoria dos fundadores e ao lugar ocupado pelas chamadas culturas afro-
brasileiras no cenario nacional, s3o mobilizadores usados pelas liderangas dos ternos e da
Irmandade para reivindicar direitos, apresentar projetos e solicitar espago no calendario
cultural da cidade.

A criagdo do Libertacdo desestabiliza muitas narrativas que foram apresentadas
como verdades e permite compreender varias dindmicas inter/intra terno.

Durante aproximadamente 30 anos, Ituiutaba teve apenas dois ternos: Camisa
Rosa e Camisa Verde. Nas décadas de 80 e 90, foram criados trés ternos (Congo Real,
Mogambique Lua Branca e Mogambique Aguia Branca) e, em 2004, nasceu o Terno
Congo da Libertagao.

O Libertagao se apresenta para a Irmandade e para outras institui¢cdes relacionadas
a cultura afro-brasileira na cidade como um terno umbandista, algo novo para dinamica
da festa na cidade. Inicialmente, essa postura gerou certo desconforto em funcdo do
vinculo simbidtico e histoérico entre a Irmandade de Sdo Benedito (principalmente seus
81 representantes do Camisa Rosa e Camisa Verde) e a igreja catolica local.

A Irmandade de Sao Benedito s6 pdde existir, legalmente falando, apds a
conversao de seus participantes ao catolicismo. Muitos representantes dos dois ternos

pioneiros que sdo liderangas na igreja valorizam (e zelam por) esse vinculo estreito com
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a Igreja, como também constroem as imagens de seus respectivos ternos em fungao dessa
relagdo.

Em referéncia aos jovens, o conflito que vem a tona na fala informal que tivemos
com o capitdo Wiliam e o preconceito que os congadeiros enfrentam na escola, pois o
mesmo relatou que na sala de aula os professores sempre ressaltam a diversidade das
criangas congadeiras e ndo congadeiras, pele mais clara e pele mais escuras, meninas de
cabelo curto e longo, entre outras varidveis. Ressaltou que cada uma merecia ter o seu
jeito de ser respeitado e a diferencas nao eram motivo para nao fazer amizade.

Wiliam relata que as criangas passam por diversos casos presenciados e/ou vividos
em que nao foram respeitadas. Uma menina narrou que na época da congada ela é
chamada de macumbeira por seus colegas. Diante do relato da menina, ele explicou
alguns dos significados da palavra macumba (instrumento musical de percussao, arvore
em que as pessoas se encontram) e disse ainda que muitas pessoas nao sabem o que falam
e vocés tem o dever de ensinar para os colegas de vocés o que vocés aprendem aqui
(Projeto Filhos da Luz).

O desconforto com a associa¢do entre congadeiro e macumbeiro nao ¢ so das
criancas. Os adultos também se incomodam, pois, o termo macumba aparece no
imagindrio social local como coisa ruim e/ou praticas demoniacas. Uma série de
gestualidades, ritmos e vocabularios ¢ compartilhada entre os congadeiros e as
religiosidades afro-brasileiras.

A danga do mogambiqueiro, por exemplo, assemelha-se a expressao corporal dos
pretos velhos. Os pretos velhos, geralmente sao apresentados como homens ou mulheres
pretas, velhos, sentados num toco de madeira, vestindo roupas brancas e segurando um
cachimbo.

Os nomes dessas entidades fazem referéncia a alguma localidade africana:
Mocambique, Angola, Congo (por exemplo, Pai Joaquim de Angola, Vovo Rei do Congo,
Maria Conga). Os pretos velhos sdo entidades bastante cultuadas na umbanda que estdao
associadas a noc¢oes de benevoléncia e sabedoria.

As liderangas mais jovens, a terceira geracdo dos herdeiros de Dona Geralda,
com muita ousadia e curiosidade, afirmam que estdo reintroduzindo as raizes, os
fundamentos originais da congada, os modos de dancar e cantar que foram esquecidos ou
que sucumbiram nos acordos implicitos estabelecidos entre os mais velhos e a Igreja no

retorno das praticas na cidade.
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A sociedade brasileira ndo reconhece ou ndo discute abertamente a existéncia de
racismo no Brasil. Para muitos, o problema brasileiro ¢ de classe e econdmico, € ndo
étnico ou racial. Diz-se comumente que “nao existe racismo no Brasil, o que existe sdo
pobres e ricos”.

Esse ideario ¢ denominado de mito da democracia racial, que supde uma harmonia
entre os grupos étnico-raciais formadores da nagdo, através de um discurso que nega
conflitos, buscando amenizar um grave problema social.

Ao colocar em evidéncia os estudos étnico-raciais, a geografia, mantendo-se
critica, deve se portar de forma a questionar o discurso das classes dominantes (aqui
entendidas como aquelas que detém o poder politico, informacional e econémico do
Brasil) para que se modifique o atual processo historico e se construa uma sociedade
realmente igualitaria.

Ao pensar os negros deve haver estudos capazes de identificar quais as formas de
racismo aos quais estes estdo expostos e analisar a dimensao espacial desse fendmeno.
Nesse sentido, a relagdo entre espago e cultura, no caso em estudo, nos leva a observar a
presenca publica da populagdo negra numa expressao cultural bastante visivel no meio
urbano.

Num pensamento regido pelo preconceito, as supostas “caracteristicas negras” sdo
consideradas inferiores em relagdo aos brancos, do ponto de vista moral, intelectual etc.,
0 que acompanha a situacdo de desigualdade entre esses dois segmentos. Essa
desigualdade, em face do mito da democracia racial brasileira, ¢ tratada, no maximo,
como decorréncia de uma questdo de classe e de problemas econdmicos.

Hé4 uma dificuldade no discurso publico, especialmente entre intelectuais, de
empreender uma anélise além da correlagdo populagdo negra e pobreza e de reconhecer
que, além da dimensao social, temos a questdo racial e politica despontando no seio desta
sociedade dita igualitaria.

Compreendemos, segundo Raffestin (1993), que o espago € anterior ao territdrio,
que o territdrio se apoia no espaco sendo assim uma producao a partir deste.

E necessario levar em conta o espago social, especificamente como territorio, uma
vez que o espago referéncia e condiciona a dindmica social concreta — seja no sentido de
colaborar para instaurar ou reproduzir mecanismos de opressdo e dominacao, seja no
intuito de contribuir para catalisar e balizar a luta por direitos e liberdades. Neste sentido,
podemos falar em territorios negros, fixos ou flexiveis, apropriados pela corporeidade

negra.



97

Na Congada de Ituiutaba observamos um territorio que ¢ demarcado através da
corporeidade que compreende ndo somente o corpo em movimento, mas todas as suas
expressoes, como dancas e musicas. Este territorio se expressa através de uma
territorialidade, visto que “qualquer projeto no espago que € expresso por uma
representacao revela a imagem desejada de um territorio, de um local de relagdes”
(RAFFESTIN, 1993, p. 144).

Durante a festa diversas ruas sdo utilizadas para os trajetos da congada. Estas
também fazem parte da territorialidade da congada. Sao territorialidades moveis, pois as
ruas utilizadas todos os anos nao sao as mesmas, estas podem variar de acordo com a casa

dos festeiros, ou o trajeto das procissoes.

3.1. Novos conflitos e perspectiva de futuro

Contemporaneamente, a Irmandade e seus ternos tém investido em varias
atividades. Iniciativas como a Petizada!! e o Filhos da Luz, por exemplo, visam ao
atendimento de direitos de cidadania. Ja eventos como os organizados em fun¢do do dia
20 de novembro, que envolvem varios coletivos, estdo mais relacionados a afirmagdo e a
visibilidade das praticas afro-brasileiras locais.

Em 2010, a Irmandade langou um boletim de divulgacdo de eventos e atividades
da Irmandade de Sao Benedito de Ituiutaba. Os textos de abertura sdo de duas mulheres
negras que militam, cada uma a seu modo e nos seus espacos de atuagdo politica,
religiosa, afetivo e profissional: o primeiro, de Luciane Dias e o segundo, de Maria Lucia
Oliveira.

Coloco em perspectiva trechos desses textos porque os considero importantes para

refletir sobre os processos de producdo e reprodugdo das praticas congadeiras na cidade.

Editorial

Falar de trabalho ndo ¢ algo estranho para a comunidade negra. Pelo
contrdrio ¢ algo pertinente a historia de um povo que luta
incansavelmente por sua dignidade. Menos estranho ainda ¢ falar de
uma Irmandade que se inspira nos preceitos de Sdo Benedito: o santo
negro, o santo cozinheiro. Para Sdo Benedito nada foi empecilho para
sua luta. Negro, analfabeto, filho de escravos, mas sua fé e devogao o
fizeram superar tudo isso. (...) Da mesma forma a Irmandade de Sao
Benedito de Ituiutaba tem seguido os preceitos de seu patrono. Essa
Irmandade vem ha anos lutando contra o preconceito, discriminagao e
promovendo a unido dos ternos de congada de Ituiutaba. (...) Mesmo

! Petizada significa criangada/meninada.
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com as mudangas dos tempos a tradi¢do ndo ¢é deixada de lado, mas
também ndo se tem ignorado as transformagdes sociais. Sdo vérias
acoes que apontam para modernidade da Irmandade de Sao Benedito.
O projeto A Petizada na Congada que tem mantido as criangas e
adolescentes dos ternos cada dia, mais envolvidos com a cultura conga,
tirando-os da ociosidade e permitindo a formacdo identitaria desses
jovens, além de promover a divulgacio da congada em diversos eventos
da cidade. Além disso. O Projeto da Biblioteca da igreja em que tem
promovido o interesse pela leitura (...)

(Luciane Dias, Curso Pedagogia FACIP/UFU, conselheira da
FUMZUMP, 1° Boletim Informativo da Irmandade de Sdao Benedito de
Ituiutaba, MG, dezembro de 2010)

Entdao? Somos nds, brava gente beneditina

(...) ndo era um sonho grande nem modesto. Era sonhado, desejado,
realizado. Sonharam em perpetuar uma cultura, solidifica-la. Sonharam
em dar a esta cultura um nome, um espaco e deixar-lhe numerosos
herdeiros. Sonharam em fazer histdria, fundamenta-la, regulariza-la e
repassa-la. Nao pararam no sonho, como irmaos, e com intimidade
ligaram-se fraternalmente, deram-se as maos e unidos cantavam: O
senhor me chamou a trabalhar, a messe é grande a ceifar, a ceifar o
senhor me chamou, Senhor aqui estou. Criaram Mogambique, Congos,
Marinheiro, conquistaram espaco, deixaram um legado, uma historia,
uma heranca para numerosos e diferentes herdeiros, com um
fundamento aberto a continuidade com elementos heterogéneos, que ao
assimilarem seus principios mesmo com outros padrdes culturais se
complementam. (...) na fraternidade procuramos respeitar a
individualidade e individualiza¢do de cada um e de seus elementos.
Facil? Nao, pois o ato de intera-se gera acao e reacao entre os elementos
da Irmandade. E entdo? Entdo ¢ ai que se estabelece toda beleza e
grandeza da nossa irmandade, e o nosso desafio constante ¢ o de
voltarmos nossos olhares sempre para nosso principio, fortalecermos e
projetarmos o nosso futuro na base so6lida que ¢ a nossa fundamentacao
e assim desenvolvermos os trabalhos do cotidiano (...) (Maria Lucia de
Oliveira, 1° Boletim Informativo da Irmandade de Sdo Benedito de
Ituiutaba, MG, dezembro de 2010).

Os textos descrevem a luta e o esforco dos beneditinos para construir e legitimar
a Irmandade como uma entidade respeitada na cidade e na igreja de Sdo Benedito. O
primeiro texto relaciona a saga de S@o Benedito contra o preconceito e a discriminagao a
luta da Irmandade. O segundo foca no esfor¢o dos antepassados para perpetuar a cultura.

Nos dois textos, a congada ¢ classificada como cultura, ora adjetivada com o termo
conga, ora associada ao passado e a construcao da historia.

Além disso, nos dois textos a incorporacdo de novos elementos ndo ¢ concebida
como algo destruidor, mas como possibilidade de manutengdo da festa em tempos
modernos. Maria Lucia sublinha que € preciso dar continuidade ao legado recebido pelos
antepassados. Mas ndo se trata de um revivalismo dos tempos antigos, e sim de recortes

e apropriagdes de determinadas narrativas, tendo em vista objetivos especificos, como a
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legitimagdo da Irmandade na cidade ou da congada, como parte daquilo que define a
cultura de Ituiutaba.

A congada tem sido definida tanto por certos técnicos do Estado e intelectuais
quanto por alguns congadeiros como patrimonio cultural. Tal categoria e suas correlatas
culturas e tradi¢cdes veiculam complexos semanticos distintos, a depender de quem os
aciona, o que opera decisivamente naquilo que ¢ dito e feito com a rubrica de congada.
Nesse sentido, ideias como legado e heranca, rupturas e continuidades entre passado e
presente, ressignificagdo das narrativas do passado, saberes salvaguardados e
permanéncia e transformacgao sao alguns dos possiveis complexos semanticos produzidos
nas ou pelas praticas congadeiras.

A dimensdo espacial no evento festivo do Congado envolve significagdes
conferidas aos diferentes simbolos expressos em termos de desenhos e inscrigdes
territoriais por parte do grupo de dancadores e dos trechos percorridos durante os diversos
momentos da festa, como alvoradas e procissdoes com a imagem de N. Sra. do Rosario.

A estrutura coreografica (ternos) possui uma série de sutilezas espaciais em sua
organizag¢do, fruto da composicdo e encadeamento de movimentos, passos e gestos da
danca de Congado. A festa, desta maneira, sendo um evento eminentemente de
deslocamentos, faz-se e desfaz-se em constantes constru¢des de imagens.

A logica da organizagdo do grupo tem um grande sentido espacial, a banda de
Congado e o Reinado sdo, em grande medida, um desenho repleto de sentidos. Corpo e
espaco tornam-se um continuo; o corpo €, neste momento, também paisagem e territorio,
e 0 espaco parte da estrutura fisica do individuo. ‘Cortar’ um terno € como ferir um corpo.

Estas espacialidades também sdo expressas nas musicas entoadas pelos
participantes da festa. Referéncias e alusdes ao espago da rua, ao continente africano e ao
processo de aboli¢do da escravatura no Brasil sdo constituintes das cantorias.

Dentre as varias questdes abordadas, destacamos a andlise de Ferreira (2009),
segundo a qual o lugar festivo seria uma das manifestagdes espaciais de conflitos que
procuram exercer o poder sobre o espaco através do discurso, elegendo-o como espago
da festa.

O ato de festejar teria, pois, uma dimensao eminentemente espacial, uma vez que
controlar um dado espago e concebé-lo como festivo por meio de tensodes e conflitos pelo
poder (no sentido foucaultiano) seria uma dimensao fundamentalmente do festar.

A delimitagdo do espago da festa ¢ pensada, aqui, a partir de constantes tensdes

que disputam um espago simbolico. Travando-se batalhas retoricas, a ‘conquista’ dos
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lugares se definira pelo dominio de suas significacdes e valores simbolicos. Desta
maneira, ¢ ‘dono’ do espago aquele que detém o discurso e os saberes sobre ele. Assim,
quem possui a memoaria da paisagem e do lugar o domina, pois aquele que lembra é quem
define o que deve ser lembrando e o que deve ser esquecido.

4.2. Conflitos nos dias presentes

Nas falas dos entrevistados, sejam eles os jovens, como ¢ o caso do Wiliam, o
jovem segundo capitdo do Terno Libertagdao, ou da Lucia, presidente da irmandade,
percebemos a questdo da manutengao da tradicdo da festa e o medo que tanto os velhos
como os mais novos tem em relagado a festa.

Cada fez se evidencia a necessidade de apoios politicos para a realizagdo da festa
e se na década de 50 o principal conflito foi com a Igreja Catolica, agora era com a
Prefeitura como grande parceira da Irmandade que foi criada a Fundagdo Zumbi dos
Palmares'? (FUNZUP) (artigo 143, da Lei Organica do Municipio de Ituiutaba de 21). A
foto 20 mostra 0 monumento “memorial de Coragem'?” ao lado da placa da FUMZUP,

no dia da festa de congada.

12 A sede a Zumbi dos Palmares é ladeada pela Praga 13 de Maio e pela Igreja de Sdo Benedito e
posteriormente, em 1997, pelo Memorial Coragem.

13 Em 13 de maio de 1997, o vereador Carlos Modesto prestou uma homenagem a comunidade negra de
Ituiutaba com a obra artistica Estatua de Zumbi dos Palmares, nomeada Memorial Coragem, na Praga 13
de Maio.
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Foto 19: Memorial de Coragem- Praca 13 de Maio Ituiutaba/MG
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Autor: Rafael, L. R. M, 2017.

A filiagdo a Fundacdo Zumbi ¢ aberta sem distingdo de género, cor, religido ou
profissdo. Entretanto, nao se pode desconsiderar que se trata de uma entidade voltada para
o atendimento de demandas e reivindicac¢do das populacdes negras locais.

De acordo com Ana Lucia, a Fundagdo Zumbi dos Palmares surgiu em
decorréncia das discussdoes do Grupo de Estudos Consciéncia Negra, que teve como
primeira coordenadora Divina Teles, do Camisa Verde.

Considerando que esse grupo nasce na Irmandade de Sdo Benedito, pode-se dizer
que os germens de varios movimentos e entidades negras nascem dentro da
irmandade.Com relacdo a participagdo da Irmandade na constituicdo de entidades
voltadas para as questdes negras e as relacdes contemporaneas estabelecidas com estas

entidades, Ana Lucia afirma que

O Grupo de Estudos Consciéncia Negra teve um aspecto muito
importante, pois quando ressurgiu o0 Movimento Negro no Brasil, no
inicio da década de 1980, ele surgiu aqui em Ituiutaba também, através
das discussoes da Irmandade de Sao Benedito. Desse grupo, surgiu a
Fundacdo Municipal Zumbi dos Palmares, surgiu o Conselho
Municipal de Desenvolvimento e Participagdo da Comunidade Negra
que existe até hoje. Ele estd no papel, o conselho esta no papel, o proprio
Grupo de Estudos Consciéncia Negra esta no papel, apesar de ter uma
pessoa que responde por ele. Se vocé nos perguntar quem ¢ a presidente
nés temos como referéncia a Dirce. (...) com a criagao da Fundagdo
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Palmares, a Fundagdo assumiu essas agdes que eram desenvolvidas pelo
Grupo. (...) a Fundaga@o Palmares surgiu de dentro do Grupo de Estudos
Consciéncia Negra. Enquanto Irmandade, fomos deixando que esses
grupos trabalhassem e nos tentamos cuidar mais da Irmandade enquanto
entidade independente: cuidar da sua organizacdo, procurar se auto
administrar, pois num certo momento parecia que ela estava sendo
administrada pela Fundacao Palmares, pois ela que recebia o dinheiro e
repassava para fazer a festa, e isso gerava conflito. Nos somos uma
entidade constituida, nés mesmos vamos nos conduzir, a Irmandade
tem elementos para isso, temos diretoria constituida. Foi nesse
momento que as verbas, principalmente da Prefeitura passaram a ser
administrada principalmente pela entidade (Ana Lucia Costa, Camisa
Verde, Ituiutaba, 2016).

Diante desse quadro, considero plausivel conceber a Irmandade como uma das
primeiras organizagdes negras de Ituiutaba. A Irmandade ¢ respeitada pelas demais
entidades locais e ¢ chamada a participar de eventos que extrapolam os limites de sua
funcio religiosa, gracas ao seu pioneirismo nessas questoes e as posi¢des que alguns de
seus membros ocupam na vida publica da cidade.

Outro ponto de conflito e a embate de geragdes para o mocambiqueiro Francis € a
luta para recuperar o que ele chama de raizes e identidade mogambiqueira. Segundo o
mogambiqueiro, as raizes do Mogambique sdo expressas, entre outras coisas, nas cantigas
em verso, que muitas vezes relatam as experiéncias da escravidao, e nas dancas
cadenciadas, centradas nos quadris e nos ombros. Motivado pela busca dessa identidade
mocambiqueira um tanto esquecida, Francis cria versos que tratam tanto da historia do
grupo quanto da trajetéria dos negros no Brasil.

Ele acredita que ensinando essa outra dimensdo da congada as criangas,
principalmente as do Mogambique Mirim, os fundamentos e elementos identificadores
dos Ternos de Mogambique serdo reavivados.

Segundo Divina Teles, os ternos de congos tiveram permissao para entrar na
igreja, adorar o Sacrario e venerar Sao Benedito e Nossa Senhora do Rosario apds 1957.

Contemporaneamente, 0s mais novos ndo atuam apenas como zeladores das

bandeiras e dos instrumentos. Eles também adicionam aderecos e elaboram novos

sentidos as praticas congadeiras. A esse respeito, William afirma que

Na Congada, ¢ muito dificil vocé achar um congadeiro que
simplesmente fez um corte social, o corte dele sempre ¢é irreverente,
sempre diferente, alguns gostam de fazer uns desenhos, outros gostam
de colocar trangas grandes, na nossa cidade tem varias pessoas que
trangam cabelo, mas nessa €poca, vocé/ é raro voc€ achar uma vaga em
algum lugar para vocé arrumar o cabelo. Porque essa ¢ a semana que o
negro vai buscar realmente quem ele &, aquela esséncia de Africa, ele
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ndo quer saber do servigo, ele tranga o cabelo, ele coloca um piercing,
um brinco. A prépria roupa da Congada ¢ uma roupa colorida, entdo
nés entramos no clima. Pinta o cabelo, tinge, faz de tudo. Nos
costumamos falar que quanto mais volumoso, quanto mais diferente,
mais bonitos noés nos sentimos, noés achamos que fica. (William
Candido, Congo Libertacdo e Filhos da Luz. Maio de 2016).

Para falarmos dos trajetos de grupos fraternais num ambiente contemporaneo, ¢
preciso ter em mente o seu contraponto, ou seja, a no¢ao de tradi¢do, com todo o peso
que esse conceito ameaca reificar. Vem de Eric Hobsbawm o conceito de “tradi¢des
inventadas”. Segundo o autor, o termo “¢ utilizado num sentido amplo, mas nunca
indefinido. Inclui tanto as ‘tradi¢des’ realmente inventadas, construidas ¢ formalmente
institucionalizadas, quanto as que surgiram de maneira mais dificil de localizar num
periodo limitado e determinado de tempo — as vezes coisa de poucos anos apenas — € se
estabeleceram com enorme rapidez”.

A defini¢ao do termo ¢ apresentada por Hobsbawm (1984, p. 9) como sendo

Um conjunto de praticas, normalmente reguladas por regras tacitas ou
abertamente aceitas; tais praticas, de natureza ritual ou simbolica, visam
inculcar certos valores e normas de comportamento através da
repeticdo, o que implica, automaticamente; uma continuidade em
relacdo ao passado. Alias, sempre que possivel, tenta-se estabelecer
continuidade em relagdo ao passado.

No ambito das tradi¢Oes, muitas vezes vistas como manifestacoes em vias de
desaparecimento, riscos de congelamento do texto cultural estdo sempre presentes nas
analises culturalistas, seja de cunho historiografico ou antropologico.

Como pudemos verificar nos capitulos anteriores, dentro do espaco de suas sedes,
os grupos congadeiros articulam velhas formas e acrescentam tantas novas para dar
continuidade as suas tradi¢des, centradas no respeito ao nome de seus antepassados e na
devocao aos santos/divindades que acreditam em lhes proteger.

Ao romperem as fronteiras de suas sedes, ocupando novos espagos urbanos
repletos de novos personagens, muitos congadeiros acautelam-se, pois sabem que riscos.
Se por um lado, 0 momento atual tem permitido uma maior visibilidade a esses grupos e
0 acesso a recursos publicos até entdo indisponiveis, a revitalizacdo engendrada nos
tempos atuais serd garantia para que essa manifestagdo preserve seus aspectos

considerados vitais.
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A tradi¢do do congado se imiscui no cenario contemporaneo da cidade, fazendo
parte da sua dinamica. Nao se trata, portanto, de uma tradi¢cao congelada, mas que se faz
presente no proprio perfil dos circuitos religiosos e culturais que a cidade abriga.

A festa na atualidade enfrenta problemas fora dos ternos ou irmandade que ¢ a
questao do uso do espaco para a realizagdo da festa, no dia da festa deste ano foi possivel
perceber, como consta no depoimento que segue, retirado de um grupo do Facebook

reclamando em relacdo ao barulho que a festa estava fazendo:

Gosto muito e respeito as tradi¢des culturais de Ituiutaba, mas soltar
rojoes, foguetes de barulho absurdo de madrugada, ndo esta certo!
Na verdade estes rojdes deveriam ser proibidos a qualquer hora , pelo
dano que causam aos animais, caes, gatos, araras ¢ aves em geral estdo
assustadissimos! Nem vou falar dos bebés, dos doentes e dos
velhinhos. Sao 6:30 da manha de um domingo e muito antes de clarear,
os rojoes ecoavam pela cidade. Existe uma lei, que fala sobre o horario
que pode fazer barulho e que regulamenta a altura sonora deles. Falta
apenas ser cumprida(...).

Outro ponto € o transito, que nao respeita os festeiros, situagdo narrada por todos
os entrevistados que falam sobre os problemas enfrentados, principalmente, na trajetoria
em que fazem do batalhdo (sede do terno) até a Praga 13 de Maio (ver foto 21). Foi falado

até sobre carros que se lancaram sobre o terno.

Foto 20: Caminhada do Terno Marinheiro de Santa Luzia até a Praga 13 de Maio

Autor: Rafael, L. R. M, 2017
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E, por fim, buscamos compreender as novas dinamicas da festa, os sentidos e
conflitos que passam a envolver a festa. Com isso, foi possivel perceber que a festa nos
dias atuais vive sobre o olhar atento e temeroso dos festeiros da década de 1950, de modo
que esses assumem a inten¢ao de manutengao e preservagao da festa.

Desta forma, se faz possivel perceber os novos conflitos que a atualidade da festa
apresenta. Os jovens assumem o espirito de lideranga, o que por muitas vezes € visto
como uma afronta pelos mais velhos, como foi o caso da criacdo dos Marinheiros de Santa
Luzia. Com isso, nesse momento vamos trabalhar esses novos conflitos, frutos das novas
dinamicas territoriais da festa na atualidade, assim como, os novos conflitos que se
formam.

A criagdo de ternos novos esta vinculada, na maioria das vezes, a fissuras. Essas
divisdes podem gerar conflitos momentaneos ou duradouros e, ainda, estabelecer relacdes
de amizade, posteriormente. Essa ¢ uma situagao recorrente na criacao de novos ternos e,
por isso, muitos praticantes da congada usam o termo familia ndo sé para falar das
relagoes.

Contudo, acreditamos que nosso trabalho tenha conseguido tornar mais visivel a
complexidade, vitalidade e as redefinicdes contemporaneas do universo congadeiro,
formado de pessoas que constroem seus cotidianos com esfor¢o e maestria, devotando
seus dias aqueles seres que acreditam serem seus guardides e zelarem pelos caminhos que
percorrem.

Outro ponto que deve ser destacado e o posicionamento do poder publico em
ralagdo a festa de congada de acordo com a direcao da Irmandade de Sao Benedito se
apropria e ressignifica o repertorio de valorizagao das culturas afro-brasileira e solicita a
Fundacdo Cultural de Ituiutaba (FCI), o registro da Irmandade e seus ternos no livro de
Registro das Celebragdes. A solicitagdo ¢ dirigida a Fundagdo, enquanto instancia
responsavel pela geréncia da cultura na cidade.

Para o atendimento de tal demanda, uma equipe da FCI construiu um dossi€ com
mitos, histoérias, documentos e imagens dos ternos e da Irmandade para subsidiar o
Conselho Municipal do Patrimonio Cultural de Ituiutaba na efetivagcao do Registro.

O Registro foi uma demanda da propria Irmandade, tendo em vista a inser¢ao em
editais nacionais de fomento cultural. Assim sendo, cabe perguntar: o que foi selecionado
para constituir o dossi€? Em que medida essa sele¢do materializada em um dossié€ escrito
por uma equipe técnica pode ser tomada pelos poderes publicos como a narrativa

verdadeira da festa? Para fomentar esse debate apresento dois pareceres técnicos:
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Parecer 1: 20 de abril de 2009.

A Irmandade de Sao Benedito e os Ternos de Congo de Ituiutaba - MG
sdo expressoes significativas do Movimento Negro, que mantém viva
as suas tradi¢des, através de linguagens proprias, que sdo descritas no
presente Dossié de Registro. Tais expressdes sdo bens culturais, que
merecem toda a atengdo e prote¢do do Poder Publico Municipal, para
garantir a identidade e memoria das comunidades afro descendentes,
radicadas no municipio. A Irmandade de Sao Benedito ¢ os Ternos de
Congo conquistaram seu espaco, gracas a luta de seus fundadores e
sucessores, sendo hoje uma celebracdo respeitada e valorizada pela
sociedade, tendo a cada ano maiores publicos participantes. A
Irmandade de Sao Benedito e os Ternos de Congada sdo hoje uma
importante for¢a no desenvolvimento cultural da cidade, na transmissao
de conhecimentos e de educagdo patrimonial, através de atividades
desenvolvidas com criangas e adolescentes. Diante do exposto sou de
parecer favoravel a aprovacao do Registro da Irmandade de Sao
Benedito ¢ dos Ternos de Congada pelo Conselho Municipal do
Patriménio Cultural da cidade de Ituiutaba — MG.

(Claudio Scarparo Silva, Historiador Diretor do Departamento de
Patriménio

Cultural Fundagao Cultural de Ituiutaba)

Parecer 2: 09 de novembro de 2010

O Registro do bem cultural denominado Irmandade de Sdo Benedito e
os Ternos de Congo da cidade de Ituiutaba, solicitados pela Diretoria
da Irmandade, foi acolhido pelo Departamento de Patriménio Cultural
da Fundagdo Cultural de Ituiutaba, por se tratar de uma atividade
cultural das mais importantes da cidade. Este Departamento buscou
documentagdo sobre a Irmandade e pesquisou a festa e suas
celebragdes. Constatamos uma atividade essencial para a sobrevivéncia
da cultura da comunidade negra de Ituiutaba, que conquistou esse
espaco com muito esforco e luta diante de muitas dificuldades que
surgiram ao longo dos anos. O Presente Registro tem a importante
tarefa de proteger essa manifestagao trazida pelos primeiros negros, que
vieram habitar o Municipio de Ituiutaba, que souberam transmitir com
originalidade para seus descendentes os rituais dos Ternos de Congada
e de Mocambiques. A celebragdo da Festa de Sao Benedito foi,
excepcionalmente em Ituiutaba, é realizada no dia 13 de maio, por causa
da Diocese, que achou melhor assim, devido as dificuldades em se
realizar no més de novembro. A Festa do dia 13 de maio, ja desde muito
tempo, entrou para o calendario cultural da cidade, tendo a presenca de
um publico grande, que vém apreciar os ritos, as celebracdes e as
musicas transmitidas de gerag@o em geragdo pelos Ternos de Congada.
Muito importante ¢ a caracteristica hereditaria da organizacdo da
Irmandade de Sao Benedito. Sdo familias que transmitem os
ensinamentos e tradi¢cdes aos seus descendentes, que se realizam como
pessoa humana em guardar as tradigdes de sua etnia e grupo social. Por
tudo isso acima descrito, aprovamos e damos o nosso parecer favoravel
a que se faca o registro da Irmandade de Sdo Benedito e Ternos de
Congada da cidade de Ituiutaba —

MG.

(Claudio Scarparo Silva, Historiador, Diretor do Departamento de
Patrimoénio

Cultural, Fundagdo Cultural de Ituiutaba) [Grifos sdo meus]
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Os pareceres devem ser pensados a luz do lugar social da entidade que os
produziu. S3o documentos oficiais, escritos pelo Diretor do Departamento de Patrimonio
Cultural da Fundacdo Cultural de Ituiutaba, o que os torna capazes de produzir e
reproduzir verdade. O primeiro parecer ressalta a luta dos fundadores e a conquista do
espaco em que ocorre a festa, nos dias de hoje. Nesse documento, as atividades
desenvolvidas pela Irmandade de Sao Benedito e seus ternos com criangas e adolescentes
sdo consideradas forca no desenvolvimento cultural da cidade, na transmissdao de
conhecimentos e de educagdo patrimonial.

O segundo parecer técnico define a congada como uma das manifestagdes mais
importantes da cidade, sendo essencial para a sobrevivéncia da cultura da comunidade
negra de Ituiutaba. Nesse documento, a congada ¢ pensada por um lado como
sobrevivéncia de praticas negras que precisam ser salvaguardadas, e por outro lado, como
uma das manifesta¢des mais importantes da cidade. Os pareceres de aprovacao do registro
estdo assentes em trés pilares: luta dos pioneiros, sobrevivéncia/preservag¢ao da festa e
desenvolvimento cultural da cidade.

O reconhecimento da Irmandade e seus ternos como patrimonio cultural municipal
ndo significou, aumento na subven¢do ou vantagem semelhante. A luta pelo
reconhecimento local é parte de uma estratégia politica das liderancas da Irmandade que
almejam o reconhecimento do IPHAN, j& que o registro nessa instdncia nacional
potencializa a participagdo em outros editais.

Para as liderancas da irmandade, o valor e o significado de ser um patrimdnio
imaterial esta relacionado a participacdo de editais de fomento. Grosso modo, ser
reconhecido como patrimonio imaterial significa acessar arenas de poder nas quais
direitos de cidadania podem ser alcancados. Ser reconhecido como patrimoénio diz
respeito a possibilidade de angariar recursos. Em outras palavras, patrimonializar, nos
termos da irmandade, significa acesso a recursos publicos para desenvolvimento de
projetos focados em servigos em prol da cidadania.

Para a festa do ano de 2018 o Uinico dinheiro que se tem ¢ o que vem através da
FCI, ou seja, verba do governo federal que estd garantida aos patrimdnios, a verba e
gerenciada pela FUMZUMP j4 que a irmandade ndo tem ligacdo com a Prefeitura de
Ituiutaba. De acordo com as representantes da Fundagdo esse ano o repasse da cidade vai

S€r menor.
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CONSIDERACOES FINAIS

Esta dissertagdo ¢ produto de véarios encontros, entre os quais, destaco as
disciplinas cursadas no decorrer do Mestrado, a escolha da orientadora e as contingéncias
do meu campo etnografico.

Esta pesquisa buscou evidenciar, mediante um estudo da manifestacao cultural do
Congado, as transposicdes dessa pratica para os espacos onde tal festejo se efetiva, seja
nos lugares oficiais, como a praca ¢ a Igreja, e também nos espacos eleitos pelos grupos
que compdem o Congado de Ituiutaba, como quintais, ruas, residéncias, dentre outros, a
fim de compreender como eles se articularam e se reconfiguraram em diferentes tempos
distintos, elegendo atores, situacdes, fatos e acontecimentos como componentes
indispensaveis da formatagdo de suas memorias, reconectando passado e presente numa
mesma esfera de representagdes

Nesse trajeto incerto da pesquisa etnografica, reencontrei varias pessoas, escutei
novamente alguns causos e compreendi que certas cantigas relatam sele¢des da histéria
dos ternos e da congada na cidade e, por isso, podem exercer fun¢des pedagodgicas com
potencialidade de construir verdades.

Com base nas mediagoes realizadas para a construcao desta dissertagao, proponho
que os significados atribuidos as praticas congadeiras (seja pela academia, pelo Estado
ou pelos proprios congadeiros) € fruto de intensas negociagdes e, nesse sentido, ao afirmar
categoricamente a congada é isso ou aquilo se perde as sutilezas das mediagdes e das
traducdes. Esse foi, inclusive, um dos meus grandes desafios: escrever um texto que
expressasse a fluidez das praticas e ndo a rigidez das estabilizagdes, dando atencao aos
transitos inter/intra ternos/irmandade/sociedade envolvente.

E importante relembrar que as praticas congadeiras sdo organizadas em Ituiutaba
pela Irmandade de Sdo Benedito e orientadas por um mito fundador que envolve a
aparicao da imagem de uma santa no periodo da escravidao.

Estas dimensdes da festa tém sido bastantes etnografadas e, se considerarmos o
lugar da escrita na construcao e legitimagao da historia em nosso sistema classificatorio,
ouso afirmar que tais interpretagdes em certos contextos sdo usadas para prescrever o que
pode ou nao ser classificado como congada.

Isso posto, concebo esta dissertagdo como uma tentativa de fugir dos discursos
monoliticos produzidos sobre a congada, e para tal, coloquei em perspectiva outras

facetas das Irmandades Negras e, principalmente, sobre o territdrio que esses grupos



109

ocupam na cidade de Ituiutaba desde seus genes rurais até os dias presentes. Neste
momento, cabe pensar sobre as praticas congadeiras, as quais destacarei a seguir.

No segundo capitulo, debrucei sobre o conceito de festa, com o objetivo de
compreender a funcao que a festa tem no Brasil, assim, foi possivel perceber que, a festa
faz parte do Brasil, seja as de cunho popular ou as de cunho religiosos.

No caso do congado, temos um exemplo de materializagdo de uma festa popular
de cunho religioso que esta presente em todo o territorio nacional. J& na cidade de
Ituiutaba tal festividade teve inicio nas fazendas, enfrentando uma série de perseguicoes
religiosas.

As festas possuem aspectos que as caracterizam como Unicas, podem esta
relacionadas a religiosidade, a fartura de alimentos, destas folcléricas, étnicas
relacionadas a memoria coletiva.

As festas populares apresentam uma fun¢ao de socializagdao. Deve-se considerar
que a realizacdo de festas populares pode deixar marcas no espaco, funcionando como
fator de organizacao e de mudancas na espacialidade das comunidades, além de trazerem
atona as relagdes que implicam a realiza¢do de um festejo, como as disputas e os conflitos
existentes entre o grupo.

A festa de Congada proporciona momentos de sociabilidade, pois a partir do que
conceitua (SIMMEL, 2006) foi possivel perceber que para os festeiros os momentos da
festa e o que proporciona todos os momentos de socializagdo, ja que € a partir da festa
que encontram amigos, namoram casa se encontra nos ter¢os, no Ternos ao longo do ano.

As disputas e os conflitos fazem parte da logica da festa ja que Amaral (1998) vai
dizer que ¢ na desordem que se tem a ordem, nesses anos acompanhando os festejos de
Sao Beneditos, tal reflexdo tem total sentido, lembrando que todos os momentos da festa
sdo construidos coletivamente, a casa torna-se quarteis local que recebe os tercos, os
Ternos, ou seja, a casa torna-se espacos publicos, no qual vai abrigar todos durante os
momentos da festa.

A festa também e responsavel por aproximar o individuo de sua identidade,
durante as observagdes era interessante como era as mesmas pessoas que eram da
congada, mantinham viva a resisténcia negra na cidade, foi possivel perceber esse
reconhecimento seja nos mais velhos ou novos.

O primeiro capitulo proporcionou reflexdes sobre a funcdo que a festa vai ter em
ocupar os territorios e os tornar espacos de resisténcias. Essa resisténcia no caso da cidade

de Ituiutaba e garantida pela irmandade de Sao Benedito, que cada dia se preocupa mais
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com a conquista de direitos e a manutengao identitaria, desta forma vem intensificando
suas agoes, e, atividades que extrapola, o campo religioso.

Desta forma, novas dindmicas sdo construidas, claro que nao somente a [rmandade
vai exercer essa fun¢do de garantir direitos os ternos também vao lutar por conquista,
porém, esse vai estar relacionado mais ao individuo, assim, vai direcionar a forma com
que cada membro deve se portar na sociedade, ditar suas obrigagdes, com isso, acabam
se tornando uma familia.

No caso da festa da cidade de Ituiutaba a festa e parte do calendario religioso da
cidade, ou seja, esta vinculada a Igreja Catodlica, a partir das colocagdes feitas pelo
orientador dessa pesquisa Anderson Portuguez (2015) as religides de Matriz africanas
sofrem segregacdes, por esse motivo, a obrigacdo em adequar a festa aos principios da
Igreja Catolica.

A pesquisa teve o conceito de territério como centro de todas as questdes que
norteia o objeto de pesquisa, assim a preocupagdo enquanto pesquisadora era entender os
processos territoriais envolvendo a festa, assim, o segundo capitulo centrou suas
discussdes sobre conceito.

A discussao central do trabalho esta relacionada ao conceito de territorio, este tem
sua origem na geografia classica e por muito tempo esteve diretamente ligado a geografia
politica, a partir do conceito de territorio nacional.

A utiliza¢do de um conceito que outrora surgiu no seio das discussdes politicas s6
foi possivel, porque nos anos de 1960 a 1970 o do conceito vai passar por mudangas
epistemologica a partir do rompimento da geografia com o pensamento positivista.

Dentro dos grupos de congada e possivel vivenciar todas as dimensdes pessoais €
cotidianas, assim, o trabalho se debrugou em compreender o conceito de territorialidade.

Dentro do terceiro capitulo o objetivo era apresentar o conceito de
desterritorializagdo e reterritorializa¢ao, buscando visualizar o movimento de abandono
oi expulsdo de um territdrio e a reconstru¢cao de um novo,

A maior dificuldade da pesquisa, foi entender esse inicio da festa das fazendas
para a area urbana. Ao longo da pesquisa doas entrevistas, todos, relatavam a mesma
coisa, falaram sobre a intencdo em reconhecer como territorio negro a grande dificuldade
em entender essa alegacao.

Ao longo da pesquisa me deparei com varias informagdes que ndo encontrava em
lugar nenhum registrado, apenas os festeiros, ou os membros da Fundacdo Cultural zumbi

dos Palmares falando de um espago que eles estavam querendo tombar com patrimonio



111

histérico que seria a chamada fazenda Machadinha, porém, ndo foi possivel fazer o
relatdrio por falta de informagdes.

Por isso, compreender que local era esse, que se iniciou essa pratica foi possivel
elaborar um mapa com a ocupagdo urbana da cidade em 1955 para perceber o que era
esse lugar que os festeiros iniciaram suas dancas, atualmente esta regiao abriga o territério
negro da cidade.

Dada as condi¢des da infraestrutura destas cidades o que podemos constatar sdo o
aumento da miséria ¢ a constituicdo de guetos nas fronteiras das areas rurais e urbanas
onde se concentraram as populagdes mais pobres. Em Ituiutaba, década de 1950, a
produgdo de graos fez surgir na cidade outras oportunidades de trabalho nos grandes
armazéns que beneficiavam o arroz, mas reservou a populagdo negra empregos que nao
lhes oferecia seguranca. Nos lugares que lhes foram destinados, essa populagdo construiu
um territorio onde suas praticas culturais foram preservadas e ainda hoje subsistem nestes
mesmos lugares.

Outro fator que mereceu nossa atengdo foram as tentativas de compreensdo dos
mecanismos criados pelos praticantes de manter viva, nos seus grupos sociais, esta pratica
cultural. Desse modo, modernidade e tradigao se mesclam a fim de possibilitar a recriagao
dos sentidos do festar entre os devotos de Sdo Benedito em Ituiutaba.

Essa manuten¢do de sentidos se evidenciou na fala dos nossos interlocutores,
como também pudemos percebé-la por meio do visual assumido pelos dangadores que
compunham a sua vestimenta com penteados afro, uso de 6culos escuros, introdugdo de
novos ritmos, fazendo com que as marcas do presente entoassem o ritual trazido de um
passado bastante remoto e atualizado em gestos de fé, devocao e heranga familiar.

Pudemos refletir, ainda, sobre como os congadeiros reestabelecem sentidos para
arua, para o quintal, para a praga, fazendo com que esses espagos transitem entre a 16gica
do sagrado e do profano, mesmo que existam marcos distintos de concretizacao desses
espacos aos olhos da Igreja e de alguns grupos sociais que tentam moldar os festejos de
acordo com seus interesses € convicgoes.

Exemplo disso ¢ o cortejo da procissao que percorre as ruas do bairro, com a
presenca dos dangadores, devotos e clérigos, transformando, momentaneamente, as ruas
do entorno da praga em espago sagrado que disputa atencdo com os veiculos, com os sons
automotivos dos bares e residéncias e com os risos e gritarias dos frequentadores desses

espacos, que ndo veem aquele local como sagrado e, sim, como espago de lazer e diversdo
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ou também de locomocgao, ja que a quebra da rotina ¢ momentanea, nao interferindo com
intensidade sobre os espagos de lazer.

A festa faz parte do Brasil, seja as de cunho popular ou as de cunho religiosos. No
caso do congado, temos um exemplo de materializagdo de uma festa popular de cunho
religioso que esta presente em todo o territério nacional. Ja na cidade de Ituiutaba tal
festividade teve inicio nas fazendas, enfrentando uma série de perseguicdes religiosas.
As festas populares apresentam uma funcao de socializagdo. Deve-se considerar que a
realizagdo de festas populares pode deixar marcas no espaco, funcionando como fator de
organizacdo ¢ de mudancas na espacialidade das comunidades, além de trazerem a tona
as relagdes que implicam a realizagdo de um festejo, como as disputas e os conflitos
existentes entre o grupo.

Outro fator que mereceu nossa atengao foram as tentativas de compreensao dos
mecanismos criados pelos praticantes de manter viva, nos seus grupos sociais, esta pratica
cultural. Desse modo, modernidade e tradi¢do se mesclam a fim de possibilitar a recriagdo
dos sentidos do festar entre os devotos de Sdo Benedito em Ituiutaba.

Essa manutencdo de sentidos se evidenciou na fala dos nossos interlocutores,
como também pudemos percebé-la por meio do visual assumido pelos dangadores que
compunham a sua vestimenta com penteados afro, uso de 6culos escuros, introdugdo de
novos ritmos, fazendo com que as marcas do presente entoassem o ritual trazido de um
passado bastante remoto e atualizado em gestos de fé, devocao e heranga familiar.

Pudemos refletir, ainda, sobre como os congadeiros reestabelecem sentidos para
arua, para o quintal, para a praga, fazendo com que esses espagos transitem entre a logica
do sagrado e do profano, mesmo que existam marcos distintos de concretizacao desses
espacos aos olhos da Igreja e de alguns grupos sociais que tentam moldar os festejos de
acordo com seus interesses e convicgoes.

Exemplo disso € o cortejo da procissao que percorre as ruas do bairro, com a
presenca dos dangadores, devotos e clérigos, transformando, momentaneamente, as ruas
do entorno da praga em espago sagrado que disputa atengdo com os veiculos, com os sons
automotivos dos bares e residéncias e com os risos e gritarias dos frequentadores desses
espacos, que ndo veem aquele local como sagrado e, sim, como espago de lazer e diversao
ou também de locomocgao, ja que a quebra da rotina ¢ momentanea, ndo interferindo com
intensidade sobre os espacos de lazer.

E, por fim, buscamos compreender as novas dindmicas da festa, os sentidos e

conflitos que passam a envolver a festa. Com isso, foi possivel perceber que a festa nos
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dias atuais vive sobre o olhar atento e temeroso dos festeiros da década de 50, de modo
que esses assumem a intengdo de manutengao e preservagao da festa. Outro ponto que foi
possivel perceber e a questdo financeira que passa a assombrar os festeiros, ja que a cada
ano o repasse da prefeitura vai diminuindo. E o tnico dinheiro que eles podem contar € o
do repasse do IPHAN.

Suponho que esta as dindmicas territoriais apresentadas nessa dissertacdo possam
iluminar a compreensao das dinamicas territoriais de outras festas, por mais que muito se
fala em festejos de Congada as questdes territoriais nao sao muito trabalhadas.

Deixo indicada, ainda, uma questao para o futuro: nos dias de campo foi possivel
perceber como a Festa da Cidade de Ituiutaba tem a figura das mulheres como centro,
desta forma futuramente pretendo analisar a presenca feminina nos festejos de Sao

Benedito.
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ANEXO

ROTEIRO ENTREVISTA SEMI ESTRUTURADA
Alvo:

Entrevistado:

Data:
Idade:

Perguntas:

01 — Ha quanto tempo esse ritual ¢ realizado na familia?

02 — Sempre foi realizado neste local?

03 — Como sao os preparativos que antecedem este dia?

04 — O que ele representa?

05 — Vocé pode me descrever passo a passo o ritual?

06 — Como foi passada essa tradi¢do e por quem?

07 — Ela sofreu alguma modificagdo nas ultimas décadas?

08 — Seria capaz de descrever que mudanga aconteceu e uma das causas provaveis dessa
modifica¢ao?

09 — Sao sempre as mesmas pessoas que realizam o ritual?

10 — Pra vocé, qual o significado maior deste ritual para o grupo e para vocé como

negro/devoto de Nossa Senhora do Rosario?

ROTEIRO ENTREVISTA SEMI ESTRUTURADA

Capitaes e donos de terno

Entrevistado:

Data:
Idade:

01 — Ha quanto tempo ¢ capitdo/dono desse terno do congado?

02 — Qual a sua fungao dentro do congado e da Irmandade? Existe diferenca?

03 — O que e quais sdo os elementos/caracteristicas que identificam um capitao ou dono
de terno dentro do congado?

04 — Como vocé chegou ao cargo?

05 — A sua vestimenta e os aderecos o que representam para vocé?
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06 — Qual a fun¢ao do bastao para um capitao?

07 — O que significa as fitas e o corddao com no preso ao bastdo do capitdao?

08 — Quais os preparativos realizados pelo capitio antes de sair pra um ensaio ou conduzir
o terno pelas ruas da cidade?

09 — Como ¢ organizado um terno de congo?

10 — A danca tem uma sequéncia de rituais? Que sequéncia ¢ essa? O que representa?

11 — As cores usadas pelo terno nos uniformes representam o que?

12 — Quais as mudancas que vocé percebe no congado nos ultimos anos?

13 — O que o congado significa para vocé€ enquanto negro ¢ devoto de Nossa Senhora do
Rosario?

14 — O que muda na sua vida, na sua rotina, durantes os meses que antecedem a festa e o

dia seguinte a seu término?

ENTREVISTAS UTILIZADAS
¢ Divina Teles — Camisa Verde e Coordenadora do projeto Petizada na Congada

X/

¢ William Céandido — Congo Libertagao e coordenador do Terno Congo Filhos da Luz

% Maria Aparecida Santos - Presidente do Congo Libertacdo, nunca morou na Vila
Junqueira.

«» Maria Lucia Oliveira — Camisa Rosa e presidente da Irmandade de Sao Benedito de
[tuiutaba

¢ Ana Lucia da Costa — Coordenadora do Projeto Petizada, secretaria e pesquisadora da
Irmandade de Sao Benedito

« Francis Luce Gongalves — Camisa Rosa, diretor de comunica¢do da Irmandade de Sao
Benedito

¢ Miario Afonso da Silva — Camisa Rosa, primeiro capitdo

« Luciane Ribeiro dias — Prof’. da Universidade Federal de Uberlandia/FACIP,
colaborada da Irmandade de Sdo Benedito.

** Delcionia Costa - empregada doméstica aposentada, ainda trabalha como diarista e

passadeira moradora do Bairro Junqueira.



