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RESUMO

O presente trabalho concentrou sua ateng@o em cinco cartas escritas pelo padre jesuita Antonio
Vieira (1608-1657), entre os anos de 1653 e 1657, mais especificamente 06 de maio de 1653, a
carta LXI remetida ao padre Francisco de Morais; 20 de maio de 1653, a carta LXII remetida
aorei D.Jodo IV; 22 de maio de 1653, a carta LXIV remetida ao Provincial do Brasil; 6 de abril
de 1654, a carta LXIX remetida ao rei D.Jodo IV e 20 de abril de 1657, a carta LXXVII remetida
ao rei D.Afonso VI Para analisar as cartas selecionadas se buscou, tanto quanto possivel, o
acerto tedrico mais adequado ao corpus, por se tratar de textos produzidos no século XVIIL
Assim, como principio metodologico se tentou analisar essas cartas no interior do modelo
historico dentro do qual elas foram produzidas, buscando, inclusive, levantar alguns dados para
a compreensdo desse modelo, como, por exemplo, alguns elementos da chamada Ars
Dictaminis ou a arte de se escrever cartas, muito utilizados pelos religiosos jesuitas. Para a
compreensdo desse contexto cultural e simbdlico, tentou-se, na medida do possivel, evitar
anacronismos, por meio da tentativa de reposi¢do de um quadro minimo que fosse da produgio
epistolografica de Antonio Vieira, a demonstrar que as cartas do religioso sdo importantes
instrumentos da missdo jesuitica no antigo Estado do Maranhdo e Grao-Para, o que, por sua
vez, ajuda a empresa colonial portuguesa. Como a tentativa de reposi¢do das condig¢les de
produgdo das cartas jesuiticas de Vieira encontra resisténcias teoricas que precisam ser
consideradas, um espaco desta dissertagdo foi reservado para se discutir a questdo do
anacronismo, considerada fundamental quando se trabalha com textos cuja producdo e
circulagdo estdo tdo distantes dos nossos atuais dias. Desse modo, a nog¢do de anacronismo,
além de um elemento presente no quadro tedrico-metodoldgico da pesquisa, € também um dos
conceitos discutidos no presente trabalho. Tal discussdo se realiza levando em consideragao,
inclusive, posi¢des contrarias a utilizacdo do anacronismo como medida de avaliagdo de um
dado qualquer do passado. Por fim, da analise das cartas se chegou a nogdes de memoria e
identidade nelas presentes, forjadas em profundas convicgdes cristds do autor cultivadas, em
todo o caso, pelo tempo no qual viveu o jesuita. Essa caracteristica podera ser encontrada na
expressdo do religioso, o qual mesmo tratando de uma infinidade de assuntos, jamais se deixa
afastar da profunda nog@o de miss@o que o governa enquanto missiondrio jesuita. A identidade
vivivel no processo de investigacdo € justo uma identidade jesuitica, que encontra nas cartas
trocadas entre irmaos de ordem um elemento fundamental para sua afirmac¢do. Assim como
essas mesmas cartas estdo carregadas de memoria, uma vez que se colocam enquanto registros
de fatos narrados, portanto frutos de uma memoria articulada e, mais que isso, enquanto objetos
de transmissdo de uma tradi¢cdo de fé, a unir remetente e destinatario por meio da lembranga da
gléria de Deus. Por conseguinte, conclui-se, tendo sempre as cartas como guias dessas
conclusdes, que a identidade e a memoria que emergem das cartas de Antonio Vieira estdo
fundamentalmente revestidas de uma forte convicgdo cristd, difundida no seio da Companhia
de Jesus.

Palavras-Chaves: Anacronismo. Antonio Vieira. Epistolografia. Identidade Jesuitica. Memoria
Crista.



RESUMEN

El presente trabajo concentrd su atencion en cinco cartas escritas por el padre jesuita Antonio
Vieira (1608-1657), acerca de los afios de 1653 y 1657, mas especificamente 06 de mayo de
1653, a carta LXI remetida a el padre Francisco de Morais; 20 de mayo de 1653, a carta LXII
remetida a el rey D. Joao IV, 22 de mayo de 1653, a carta LXIV remetida el Provincial do
Brasil; 6 de abril de 1654, a carta LXIX remetida a el rey D. Joao IV e 20 de abril de 1657, a
carta LXXVII remetida a rey D.Afonso VI. Para analizar las cartas elegidas se busco, en la
medida del posible, el acierto tedrico mas adecuado a el corpus, por se tratar de textos
producidos en el siglo XVII. Asi, como principio metodologico se tento analizar esas cartas en
el interior del modelo historico dentro de lo cual ellas fueran producidas, buscando, incluso,
arribar algunos dados para la comprension de ese modelo, como, por ejemplo, algunos
elementos de la llamada Ars Dictaminis o la arte de se escribir cartas, mucho utilizados por los
religiosos jesuitas. Para la comprension de ese contexto cultural y simbdlico, se ha tentado, en
la medida del posible, evitar anacronismos, por medio de la tentativa de reposicion de uno
cuadro minimo que fuese de la produccion epistolografica de Antonio Vieira, para demonstrar
que las cartas del religioso son importantes instrumentos de la misidn jesuitica en el antiguo
Estado de Maranhdo y Grao-Para, lo que, por su vez, ayuda la empresa colonial portuguesa.
Como la tentativa de reposicion de las condiciones de la produccion de las cartas jesuiticas de
Vieira encuentra resistencias teoricas que necesitan ser consideradas, uno espacio de esta
disertacion ha sido reservado para se discutir la cuestion del anacronismo, considerada
fundamental cuando se trabaja con textos cuya produccion y circulacion estan tan distantes de
nuestros actuales dias. Entonces, la nocion de anacronismo, ademas de uno elemento presente
en el cuadro teorico-metodologico de la pesquisa, es también uno de los conceptos discutidos
en el presente trabajo. Esa discusion se realiza llevando en consideracion, incluso, posiciones
inversas a la utilizacién del anacronismo como medida de evaluacién de un dado cualquier del
pasado. Por lo fin, de la analisis de las cartas se llegd a nociones de memoria e identidad en
ellas presentes, basadas en profundas convicciones cristianas del autor cultivadas, en todo caso,
por el tiempo en lo cual vivié el jesuita. Esa caracteristica pondra ser encontrada en la expresion
del religioso, lo cual mismo tratando de una infinidad de temas, jamas se deja alejar de la
profunda nocién de mision que lo gobierna mientras misionero jesuita. La identidad visible en
el proceso de investigacion es bien una identidad jesuitica, que encuentra en las cartas trocadas
entre hermanos de orden un elemento fundamental para su afirmacion. Asi como esas mismas
cartas estan cargadas de memoria, una vez que se colocan mientras registros de factos narrados,
por lo tanto frutos de una memoria articulada y, mas que eso, mientras objetos de transmision
de una tradicion de fe, que une remitente y destinatario por medio de una reminiscencia de la
gloria de Dios. Por lo fin, se llega al resultado, teniendo siempre las cartas como guias de esas
conclusiones, que la identidad y la memoria que sale de las cartas de Antonio Vieira estan
fundamentalmente revestidas de una fuerte conviccion cristiana, difundida en el seno de la
Compafiia de Jesus.

Palabras-Claves: Anacronismo. Antonio Vieira. Epistolografia. Identidad Jesuitica. Memoria
Cristiana.
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INTRODUCAO

Em nenhuma coisa s¢ v€ tanto acerto da eleigdo como naquilo que, acertado
uma vez, ndo pode ter mudanga ou, errado uma vez, ndo pode ter emenda.
(Antonio Vieira)

Vencidos ja quatrocentos anos do nascimento de Antonio Vieira! (1608-1697),
e considerada sua reconhecida fortuna critica, razdo assiste a observador atento, o qual possa

indagar a relevancia de, ainda hoje, se escrever sobre a obra do velho padre.

Estudiosos e criticos bem mais experimentados que um incipiente aspirante ao titulo de
mestre se debrugcaram sobre sermoes, cartas, escritos proféticos, entre tantas outras
manifestagdes de escrita empreendidas pelo religioso portugués, o que, por si sO, gera
questionamentos suficientes a respeito de eventuais razdes que me levam a ter parte da obra de

Vieira como fonte para pesquisa.

Nao posso, nem quero, censurar quaisquer desconfiangas, quando eu mesmo, por vezes,
recorro a duvida, repetindo indagagdes certamente suscitadas acerca do trabalho por mim

desenvolvido até aqui.

Vieira nem mesmo esta na moda, apesar de publica¢des recentes o terem como alvo?.
Um estudante de Letras, tendo a obra do jesuita como ponto especifico de seu Programa de
Estudos, - nos lugares onde ainda guardam, em seus Programas, espacgo para Vieira -, realmente
ndo compreendera o porqué de uma dissertagdo ter por objeto pouco menos de meia duzia de

cartas de autor ja tdo comentado.

tAntonio Vieira nasceu em Lisboa, todavia passou grande parte de sua vida no Brasil, onde se tornou
jesuita. Dos anos que passou na Coldnia, oito se deram no Grao-Para ¢ Maranhdo (1653-1661), periodo
no qual as cartas selecionadas para este trabalho foram escritas ¢ remetidas aos respectivos destinatarios.
Vieira teve uma vida intensa, tendo atuado como conselheiro ¢ diplomata de D Jodo IV, chefe de misséo
¢ Pregador-Mor da Corte portuguesa. Além das cartas, escreveu inumeros sermoes. Sua incrivel
capacidade como orador ¢ escritor lhe garantiu a designagdo de Imperador da Lingua Portuguesa, dada
por Fernando Pessoa. Durante sua vida, envolveu-se em muitas polémicas; contra a Inquisi¢do, por
exemplo, ao defender os cristdos-novos ¢ a ressurrei¢do de D.Jodo IV ¢ contra colonos no Brasil, ao
defender os indios. Morreu em 1697, aos 89 anos de idade.

20 livro de Amélia Pinto Pais, Padre Antonio Vieira O Imperador da Lingua Portuguesa, destinado a
publico infanto-juvenil, publicado pela Cia. das Letras em 2010; assim como a coletanea de sermdes,
cartas, um capitulo de Historia do Futuro, mais A Chave dos Profetas, organizada por Alfredo Bosi ¢
langada também pela Cia. das Letras em 2011 sdo exemplos de publicagles recentes sobre o padre
jesuita.
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Mesmo querendo contrapor-me a tal auséncia de compreensao, € preciso reconhecé-la
pertinente, por mais incdmoda possa parecer. A obra de Antonio Vieira ¢ “vasta, dispersa,
citadissima e mal conhecida” afirmou Alcir Pécora (2008b, p.34), o que ndo deixa de ser alento

a quem, assim como eu, insiste, ainda, em conhecé-la.

Longe de amenizar a dispersdo, nem mesmo abarcar pouco mais do que uma diminuta
parte da vasta produgao escrita do padre®, devo dizer que a maior de minhas dificuldades se deu
na selecdo das cartas a serem estudadas. Vieira escreveu muito, € em muitos dos géneros
letrados de seu tempo; da correspondéncia que trocou com variados destinatarios, grande
numero de cartas nos chega, hoje, organizadas por Jodo Lucio de Azevedo (1855-1933), o qual,

em trés grossos volumes®, reuniu boa parte delas.

Eleger, entre muitas, aquelas que poderiam servir a meus propositos, foi a mais dificil
das tarefas. O primeiro procedimento adotado, ajudado pela propria organizacdo de Jodo Lucio,
foi levar minha atenc¢do as cartas escritas em terras coloniais, no exercicio da missdo chefiada
por Vieira nas brenhas do Maranhdo. Embora essa primeira escolha tenha reduzido o espago de

busca, ndo resolveu, por completo, o problema fundamental da seleg@o.

Dai reconhecer, mas em homenagem a honestidade, € preciso dizer que as cinco cartas
resultantes de minha elei¢8o mais me escolheram do que foram escolhidas. Diante da duvida a
me consumir, apés ler o conjunto das missivas dispostas em capitulo denominado “7Tempos de
missiondrio”, confesso havé-las pingado pelas pontas dos dedos. Folheei detidamente o

2

capitulo em questdo, fazendo com que cada dedo de minha méo atraisse para si uma carta.

Esse modo de operar, pouco recomendavel a seriedade de minhas inten¢des, resultou na
eleigio das cartas: LXI5, datada de 6 de maio de 1653, cujo destinatario € o padre Francisco de
Morais; LXII, dirigida ao rei D.Jodo IV em 20 de maio de 1653; LXIV, remetida ao Provincial
do Brasil em 22 de maio de 1653, LXIX, de 6 de abril de 1654, tendo novamente o rei D.Jodo

? Falando especificamente das cartas, para que se tenha nogdo da amplitude da produgéo epistolografica
de Antonio Vieira, na organizagido de Jodo Lucio de Azevedo, dividida em trés volumes, constam, no
primeiro deles, 93 cartas; no segundo, 321, ¢ no terceiro sdo 305 cartas. Além das cartas, Vieira escreveu
muitissimos sermoes, 0s quais superam as cartas em numero de exemplares; escritos proféticos, entre
outras pegas de escrita. Ou seja, a expressdo “vasta obra” ¢ bem adequada quando aplicada a produgio
escrita de Antonio Vieira.

4Em trés volumes, respectivamente, intitulados Cartas, volume I Antonio Vieira; Cartas, volume II
Antonio Vieira ¢ Cartas Volume III Antonio Vieira, Jodo Lucio de Azevedo realiza trabalho “mais
abrangente ¢ acurado”, nas palavras de Alcir Pécora, de compilagio de cartas do padre.

* A numeragdo das cartas corresponde aquela realizada na compilagdo de Jodo Licio de Azevedo, ja
indicada no corpo do texto.
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IV como destinatario, e a carta LXXVII, enviada ao rei D.Afonso VI, cuja data € 20 de abril de
1657, todas presentes no volume I da organizagio de cartas feita por Jodo Lucio de Azevedo,
as quais, reunidas, fornecem material adequado a observagdes, apesar do nada adequado modo

pelo qual se chegou a elas.

Em todo caso, se eventuais equivocos procedimentais se tornem responsaveis pela ndo
satisfacdo das expectativas do leitor, € certo que a leitura das cartas, por si s0, ha de satisfazé-
lo. Se houver divida quanto a informag8o, ao menos o deleite de um texto bem escrito € pago

pela engenhosidade de Antonio Vieira.

Dito isso, no capitulo inaugural da dissertac@o, sera possivel ter encontro com o que
definiria como um “capitulo incidente”, isto €, a discussdo empreendida se inicia por assunto
que, em mirada precipitada, poderia ser compreendido como algo tangencial, quando, na

verdade, trata-se de problema fundamental.

Nao exatamente por este trabalho tomar de empréstimo parte da obra de um religioso
cristdo, inicio-o pelo tratamento de um pecado; um pecado teorico-metodologico, - ou quem
sabe ficcional? -, a0 menos assim considerado por alguns pesquisadores: o anacronismo. Esse
incémodo obstaculo, tal como a pedra drummondiana, apareceu postado no meio do caminho,
de maneira que ignora-lo jamais foi uma op¢do, razdo que o leva ndo ao meio da peca

dissertativa, mas a sua porta de entrada.

Os cuidados dispensados a esse obstaculo implicam discutir seus efeitos, nocivos ou
ndo, sem deixar de considerar que a pedra, talvez, ndo seja necessariamente um obstaculo, mas
tdo somente algo que existe e, por acaso, pode estar disposta no meio, assim como poderia estar
no inicio ou no fim. O acaso de sua existéncia, todavia, ndo a isenta de poder ser a causadora

de alguns tropegos.

Distante da pretensdo de chegar ao fim do caminho sem tropecos, aproveito ja a
apresentacdo para confessa-los todos. No capitulo responsavel por tratar da pedra, isto ¢, do
anacronismo, empreendo energia na tentativa de discutir “o pecado entre todos irremissivel: o
anacronismo” (FEBVRE apud RANCIERE, 2011, p.21) e, buscando, humildemente,
compreender as implicagdes “pecaminosas” que tal nogdo possa ter sobre textos inscritos fora

de “nosso tempo”.
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O resultado dessa discussdo, considerando apontamentos favoraveis e desfavoraveis ao
acusado, o proprio anacronismo, ndo serdo aqui antecipados, como uma das caracteristicas
fundamentais de qualquer leitor € a curiosidade, convido-o a correr olhos em algumas péaginas

mais, caso ndo o convenga pelo argumento, esfor¢o farei para entreté-lo pelo artificio.

Da pedra passo a discussdo propriamente das cartas, buscando, inclusive compreender
o modelo historico dentro do qual estiveram acomodadas. O parco periodo de tempo de que
dispus para levantar alguns dados ndo me permitiu aprofundar a pesquisa sobre tratados mais
especificos do género. Entretanto, a partir das poucas, porém elucidativas informagdes colhidas
de outros autores, os quais se ocuparam detidamente sobre a epistolografia jesuitica, pude
reunir, em segundo capitulo, algumas formulagdes e anélises sobre as missivas de Vieira que

compdem o corpus deste trabalho.

Esse capitulo, em especial, trard ao leitor maior numero de informagdes sobre a carta
enquanto género letrado, muitissimo presente nas praticas de escrita de missionarios jesuitas
em transito pelo mundo no século XVIIL, dentre eles, um certo Antonio, o qual valeu-se
sobremaneira do género para comunicar-se, saudar, requerer, entre tantas outras finalidades das

quais revestiu as muitas cartas que escreveu.

Nesse capitulo segundo, dependente todo ele do anterior, rascunhei, por assim dizer,
alguns elementos da chamada Ars Dictaminis, a arte de escrever cartas, para notar o quao
tributario era o nosso padre jesuita de suas orienta¢des. Sera nesse capitulo também no qual
discutirei com maior aten¢do qual importancia as cartas escritas por Antonio Vieira, em sua
estada no Maranhdo, tém para o projeto missionario em curso em terras da Coroa portuguesa
situadas além-mar e, pelos conteudos dessas cartas, saber, por conseguinte, qual a importancia
que a missdo jesuitica, pelo 6tica de um de seus missionarios, tem para o projeto colonizador

empreendido pelo reino de Portugal.

E, ndo sabendo dizer se o melhor restou guardado para o final, contudo, legando ao
ultimo capitulo os temas de maior interesse a linha de pesquisa da qual emerge este acanhado
conjunto de formulagdes, a terceira parte desta dissertacdo volta-se as questdes de memoria e
identidade, possiveis de serem trabalhadas a partir das cartas que tenho em maos. Das relagdes
que se podem extrair de parte da correspondéncia de Vieira, as nogdes de memoria e identidade

sdo duas dessas relagdes extraidas.
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Esse terceiro capitulo, tal qual a terceira virtude teologal: a esperanga;, pde termo ao
trabalho cioso de alguma coisa haver alcangado, ainda que o alcance ndo tenha ido muito além
do disparo inicial. E se a esperanga ¢ desejo presente em elaboragcdo que seja minimamente
propositiva, uma das vértices da trindade catolica pode também, ao lado da teologal virtude, ser
expressio do fechamento desta discussdo. A sabedoria do espirito® é, de certo, em maior ou

menor medida, objetivo de quem, propondo, acaba por propor a si mesmo.

Nesse capitulo tive, desde seu planejamento, alguns desafios a superar. Um deles,
certamente, foi o cotejo de proposi¢des tedricas adequadas ao objeto. De memoria e identidade
muitos falaram e falam ainda hoje, todavia, de identidade e memoria circunscritas as
experiéncias verbalizadas de um sujeito filho do século XVII pouca coisa se encontra. A propria
nog¢do de memoria cultivada nos seiscentos difere da que se cultivou do século XX até os atuais

dias.

Se considerarmos os tratados de memoria em voga em periodos histdricos um tanto
distantes do nosso, e como os sujeitos desses periodos se valiam de tais tratados e,
consequentemente, por eles orientavam suas memorias, talvez cheguemos a conclusdo de que

essa nog¢do seja menos fluida no século XVII do que atualmente.

Isso ndo significa que o ato de lembrar esteja, enquanto faculdade individual, nesse
periodo, submetido integralmente a preceitos que o orientem, mas que a memoria enquanto
elemento ja discutido ha longa data, era objeto ndo sé de teorizagdes sugestivas, mas também

de tratados que a orientavam para finalidades previamente estabelecidas.

A inteng¢do desse mnemonico capitulo € sim puxar pelo fio da memoria do velho Vieira,
quando este orador deixar pontas que se possam puxar, assim como demonstrar, de alguma
maneira, que a memoria no tempo do padre estava envolta em um sistema que a orientava para

um fim.

Além da memoria, este ultimo capitulo seguiu os rastros de uma identidade cristd, ou de
forma mais especificada, uma identidade cristd-jesuitica-portuguesa com a qual Antonio Vieira
revestia seus atos, seus trajes, sua fé, sua vida. Teorizagdes identitarias largamente difundidas
em dias atuais podem até fornecer um dado ou outro possivel de, genericamente, avaliar essa

nogdo teodrica no contexto deste trabalho, ndo obstante, tém limita¢des para trazerem para si,

¢ A Sabedoria do Espirito, ao lado da Poténcia do Pai € do Amor do Filho formam o arquétipo da trindade
catolica.
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sem incorrer em anacronismos, a ideia de identidade que se possa teorizar a respeito do padre

Vieira. A solug¢do, ou sua falta, ocupara espago certo no ultimo capitulo desta dissertacio.

Relatados, assim, de subito, os capitulos formadores da dissertagdo, espero que a rapidez
de seu relato ndo atrapalhe a curiosidade de quem os queira ler. H4 razdes muitas para voltar
ateng@0 a um objeto qualquer, a minha ndo passa do desejo de ler Vieira e, entdo, poder escrever
sobre o que li. Em suma, do inicio ao fim, do final ao comego, em parca sintese, este trabalho
trata de cinco cartas de Antonio Vieira, sujeito de incrivel capacidade inventiva, retoricamente
falando, cuja sagacidade de sua escrita foi responsavel por alga-lo de sudito Del-Rei a
Imperador da Lingua Portuguesa, permitindo-lhe permanecer vivo nas belas pecas de

linguagem que nos legou, mesmo apds quatrocentos anos de seu aparecimento.
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CAPITULO1

A CHAVE PERDIDA OU A DESMEDIDA FECHADURA?

Oh! cequeira do lume da razdo ¢ da fé! Por que ndo medimos o tempo com a
eternidade? (Antonio Vieira)

A Questdo do Anacronismo

Um espectro ronda os estudos de assuntos coloniais, — ¢ o espectro do anacronismo’.
Com alicenga dos alem@es Marx e Engels, sem a for¢a transformadora do ainda atual manifesto,
assombra-me, hoje, um fantasma distinto. Este, de certo, rondou, como ainda deve rondar a
Europa, viaja de Oriente a Ocidente, percorreu o Velho e o Novo mundo, enfim, rompeu

distancias, mas ndo somente, seu problema essencial ndo esta em espagos, assiste sim no tempo.

Esse vulto que paira no instante mesmo da reflexdo busca materializar-se enquanto
charada, convertendo-se em obstaculo a observa¢des ou simplesmente em elemento cuja
existéncia fruto é da préopria formulagdo propositiva. Em outros termos: a pedra no meio do
caminho. O anacronismo ¢ a pedra; o caminho a pesquisa. E o meio? Eis aqui o ponto central
da adivinhag@o. O meio deve ser o texto, o qual centraliza a pesquisa, tendo o anacronismo
como problema em si localizado. Dai que “pedra no meio do caminho”, em formula simples,
significaria anacronismo-texto-pesquisa. Mas, ¢ claro, que a simplicidade da formula esta,
ainda, distante de nos informar de qualquer coisa. O texto sozinho ndo faz surgir a pedra, € o
caminho escolhido o responsavel por apresentar obstaculos ou, simplesmente, os elementos que
o constituem. De maneira que o anacronismo se relaciona a forma como um texto € lido, ou

seja, a atitude dispensada por um leitor a um texto qualquer.

Se ler ¢ atribuir sentidos®, aqueles possiveis de serem atribuidos ao texto nio deixam de
ser sua “verdade”. O par palavra-verdade, portanto, € mobilizado no exercicio da leitura. E para

que esse par se torne um tridngulo, basta confrontar a ideia de verdade com a nog¢do de tempo.

7 Embora suponha desnecessario o apontamento, tendo em vista a indicagio de autoria logo na sequéncia
da frase apropriada, a qual ¢, ainda hoje, largamente difundida; para que outro fantasma, o do plagio,
ndo venha atormentar-me, resta aqui indicada obra na qual se encontra ndo so6 a frase, mas a obra
completa dos alemdes: Marx, Karl, 1818-1883. Manifesto do Partido Comunista/F. Engels- 6* Ed. Séo
Paulo: Global, 1987. Cole¢do Universidade Popular.

¥ Mais do que atribuir, segundo Koch ¢ Elias (2006), [...] ““o sentido de um texto é construido na interagdo
texto-sujeitos € ndo algo que preexista a essa interagdo. A leitura €, pois, uma atividade interativa
altamente complexa de produgdo de sentidos”™ [...]. (KOCH E ELIAS, 2006, p.11). A colocagdo das
estudiosas ¢ levada em conta neste trabalho, todavia, ndo s¢ deixa de apontar elementos que reputo
necessarios a uma “interagdo”, digamos mais interessante, embora, claro, um tanto arbitraria.
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Cada tempo tem sua verdade, cada periodo histérico traz consigo seus sentidos possiveis e a
chave para acessa-los. Se essa afirmacdo merece algum crédito, o triangulo se completa. O trio
palavra-tempo-verdade se impde, demandando de seus observadores incrivel esfor¢co de
formulagdo. O meu esfor¢o, guiado a todo instante pelo esfor¢o de outros anteriores a mim,
ocupara algumas paginas deste capitulo. Espero ao final poder ter informado o meu leitor de
alguma coisa ou, a0 menos, ter a ele apresentado, com algum sucesso, os efeitos de minhas

duvidas.

E se acaso se tenha imaginado que cheguei ao fim desta apresentagdo de capitulo sem
atentar a meus proprios usos: Marx, Engels, Drummond? Em trabalho no qual se discute Vieira?
No capitulo sobre anacronismo? Saibam todos que estou atento. Nao uso esses autores, excecao
feita a Vieira, necessariamente para analisar meu objeto. Na verdade, como se pode ver, utilizei-
os mais como fornecedores de metaforas. Entretanto, a presenca desses, e ndo de outros ndo
deve ser por acaso. Inconsciente? Memoria de leitor? Talvez ambos, talvez nenhum dos dois.
Esses autores surgem no instante da elaboragdo do texto, o qual trata de outros textos, os quais
se referem, por sua vez, a textos outros, ou seja, nessa sucessao interminavel de referéncias ¢
natural que haja alguns encontros de leitura, ainda que, em alguns casos, mais aparegcam como
elementos de ornamentag@o, o que, em todo caso, se ndo garantem sozinhos a persuasio, sao,

contudo, responsaveis por efeitos que a podem ajudar.

Veja, leitor, como este capitulo pode ser interessante! Sua propria composi¢ido ndo esta
isenta de nos oferecer problemas. Marx e Engels, Vieira e Drummond, separados por séculos;
unidos, todavia, por uma leitura que deles se fez. Referéncias adequadas? Quem o sabe? Entre
afirmacdes categodricas: € adequado! Nao ¢ adequado!, e a sugestdo poética, deixo ao que 1€
liberdade de escolha. De minha parte, contudo, restou somente concordar com o poeta.

Independente da direcdo eleita, o certo € que “tinha uma pedra no meio do caminho”...
A Chave

Do grande numero de cartas trazidas ao mundo pela pena de Antonio Vieira, somente
uma pequenina parte, aqui reunida, € alvo de minhas formulagdes. Estas cartas demandam-me
mais do que a passiva leitura. Elas colocam, pelo simples fato de serem lidas no espago-tempo

de minha existéncia, problema cuja solugdo sequer imagino estar perto ou longe de alcangar.

A leitura que fago, hoje, dessas cartas do remetente jesuita, considerada a informagao

de que elas chegam-me diante da vista organizadas por outro, ndo pelo padre, e todas
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atualizadas, isto €, devidamente adaptadas a ortografia e pontuag@o usadas em nossos dias, por

s s0, ja € capaz de oferecer a corda com a qual me posso enforcar.

Nao questiono a atualizag@o, tampouco a organizagdo dessas cartas; ndo fosse esta o
proprio contato com a correspondéncia de Vieira me seria sobremaneira dificultado, ndo fosse
aquela como dar-se-ia o entendimento dessas cartas a depender de minhas proprias

atualizagOes?

No Volume I da organizagdo das cartas de Antonio Vieira feita por Jodo Lucio de
Azevedo (1855-1933), na Introducdo que abre o livro, daquelas que mais do que uma
apresentacdo ¢ um cicerone da compreensdo de uma obra, Alcir Pécora comenta o procedimento
de atualizacdo das cartas:

Jodo Lucio também procedeu a uma tarefa que os especialistas
contemporaneos em geral, ndo veem com bons olhos, a saber, a atualizagédo
ortografica ¢ de pontuagdo do texto de Vieira. Entretanto, a meu ver, essa foi
amelhor escolha que ele poderia fazer, uma vez que, no caso das cartas, muitas
vezes esta perdido o original manuscrito, ficando disponivel ao pesquisador

apenas copias, as quais ja haviam sofrido atualizagdo ortografica. (PECORA,
2008a, p.12).

O comentario me permite atestar que o problema especifico da atualiza¢do ndo se
circunscreve ao atualizador da vez, mas a prépria situagdo a que foram submetidas as cartas ao
longo do tempo, a qual, paradoxalmente, nos pde diante de questdo quase insoluvel: as repetidas
atualizagdes que essas cartas possam ter sofrido dificultam o acesso ao texto original, mas
também, ndo houvesse copias dessas cartas realizadas repetidamente, teriam elas sobrevivido
por tanto tempo? Decifra-me ou devoro-te! Parece-me a inscri¢do mais adequada para enigma

de solugdo muito dificil.

Pécora defende uma vez mais o procedimento adotado por Jodo Lucio, mesmo porque

o entende como inevitavel. Nao submeter as cartas a atualizagdo ortografica e de pontuagio
seria incorrer em erro, ndo em respeito ao texto escrito. Em outras palavras:

Manter a ortografia antiga, nessas condigdes, como esta clarissimo para o

proprio Jodo Licio, significaria apenas naturalizar as adulteragdes anteriores,

¢, 0 que ¢ pior, apresentar uma mistura de ortografias de épocas diversas,

segundo diferentes tempos de produgdo das copias ainda disponiveis.
(PECORA, 2008a, p. 12).

Isto ¢, ao que tudo indica, a atualizacdo feita por Jodo Lucio, certamente, foi apenas a
ultima,- desconsiderando que possa haver outras posteriores com as quais nao tive contato -, o

que me coloca a consideravel distdncia dos originais das cartas aqui reunidas. Isso ndo
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demonstra, todavia, para mim, pelo menos até o momento, um problema de autoria. Creio sim
que as cartas selecionadas por este trabalho devam sua existéncia ao punho ativo de Antonio
Vieira. Quando muito, tenham sido ditadas por ele a quem as pudesse transcrever. Nao obstante,
estd clara a impossibilidade de acesso a escrita original. Cito isso ndo para valorizar dificuldades
de analise, mas para demonstrar um dos problemas encontrados pelo leitor atual de textos do

Pe. Vieira, sendo ainda mais amplo, de textos produzidos no século XVIIL

Os proprios objetivos a serem buscados nos textos precisam indicar-se com muito
cuidado, ja que a impossibilidade de acesso a alguns elementos da escrita do padre pode levar
desatento observador ao erro, e pior, a reproducdes de erros. Quanto a isso, o proprio Jodo Lucio
ja alertava:

[...] importa serem muito cuidadosos aqueles que nas cartas de Vieira vio

colher exemplos gramaticais ¢ modelos de dicgéo, porque se arriscam a tomar
por sentenga de classico a falha de amanuense ignaro. (AZEVEDO, 2008,

p.31).
Assim, na lida com os escritos epistolograficos do jesuita portugués, necessarias se
fazem precaugdes de leitura, ndo para tolher a recep¢do ou mesmo frui¢do atual das cartas, mas,
a depender da perspectiva, para avalia-las a partir de seu modus operandi, ou seja, seguindo

caminhos que elas mesmas tenham para indicar.

Em suma, a questdo da atualizagdo da escrita registrada pelas cartas ¢ s uma das
dificuldades encontradas por seus leitores atuais. Outros problemas, certamente, serdo
observados por quem dirigir sua atenc¢do aos elementos da narrativa contidos nas missivas. Em
realidade, e esta serd a tese com a qual hei de concordar, todos, ou ao menos a grande parte dos
desafios de uma legibilidade contemporanea de textos escritos e inscritos em periodo historico
j& ha muito distante do nosso, estdo diretamente relacionados ao choque entre tempo de
producdo e tempo de recepg¢do. Em outros termos, ainda que para a mesma coisa dizer, nosso

problema continua a render tributos ao tempo.

A questdo da atualizacdo ortografica e de pontuagdo, por conseguinte, € somente o
introito dos problemas verificados a partir do choque entre tempo de produgao e circulagdo de
alguns textos e o tempo no qual esses mesmos textos serdo recepcionados. No caso das cartas
de Vieira, por exemplo, lido com o enfileiramento de séculos entre o periodo no qual as cartas
circularam e os atuais dias, nos quais essas cartas encontram outros leitores, distintos em todo

caso de seus originais destinatarios.
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Dando passos adiante ao introito ja esbo¢ado, coloco os pés em terreno muito mais
pantanoso do que a simples percepc¢do de que o objeto localizado em minhas maos me oferece
problemas bem mais complexos do que as altera¢des a que foi submetido ao longo do tempo.
Sua propria confrontacdo com o tempo, na realidade, € a raiz mesma de minhas indagacdes.
Quando busquei compreender as cartas sem deslocd-las de sua temporalidade propria, de

repente, encontrei-me, de subito, com a minha temporalidade.

Conjugar essas duas dimensdes ou, na melhor das hipoteses, com elas conviver sem que
suas inevitaveis contradi¢des turvassem meu olhar, foi o mais especioso desafio, o qual, se ndo
o solucionei, ao menos, busquei compreendé-lo. Em alguns casos, sera isso 0 maximo que se

pode fazer.

Se o costume recomenda iniciar a discussdo pela ilustragdo de seu problema, julgo
conveniente abrir a porta dos questionamentos por quem, em lado oposto ao meu, faz do
anacronismo ndo um pecado, mas uma possibilidade incapaz de envergonhar quem dele resolve

fazer uso, todavia, distinto da funcionalidade a ele aplicado por muitos historiadores.

O filosofo francés Jacques Rancieére (2011), em bela argumentagdo desenvolvida no
artigo O conceito de anacronismo e a verdade do historiador, a partir da oposi¢ao que oferece
as teses defendidas por seu compatriota, o historiador Lucien Febvre (1878-1956), coloca-se

contrario ao “privilégio negativo do anacronismo” (RANCIERE, 2011. p.22).

Ranciere mira esse “privilégio negativo”, fazendo surgir de sua defesa a perspectiva
segundo a qual o anacronismo pode ser uma possibilidade, quase sempre inevitavel, e, portanto,
distante de constituir-se enquanto pecado, o que garante a essa no¢ao tedrica uso desprovido da
carga negativa que o discurso cientifico da historia a ela tem atribuido. Busco a compreensao
das razdes da defesa de Ranciere pela tentativa de detalhamento de sua hipotese principal:

A hipotese € de que a constituicdo da historia como discurso cientifico implica
um no6 de questdes filosoficas que ndo t€m nada a ver com questdes ditas de
“metodologia” ou “epistemologia” da historia. Esse no concerne as relagdes
do tempo, da palavra ¢ da verdade. Apenas ¢le nunca ¢ tratado como tal no

discurso do historiador. Ele ¢ tratado por procedimentos pocticos de
construg¢do da narrativa historica. (RANCIERE, 2011, p.22).

A hipétese, revestida toda ela de provocadora argumentacdo, traz consigo a certeza de
que o problema representado pela triade palavra, tempo e verdade, busca sua solu¢do em um

recurso poético, o anacronismo, o qual, nas proprias palavras de Ranciere, “é um conceito
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poético que serve como solugdo filosédfica da questdo sobre o estatuto da verdade do discurso

historiador” (RANCIERE, 2011, p.22).

Assim colocada, a posigdo defendida por Ranciere leva-nos, inevitavelmente, a
desconfiar do carater cientifico que se assenta em um recurso poético para sustentar sua
verdade. Se o anacronismo ndo encontra lugar no método ou na epistemologia dos estudos
historicos, mas reside na tekhné de construcio de intrigas, que diferenca a historia guardara em

relagdo a outras narrativas que, tais como ela, valem-se dos mesmos recursos?

Ou seja, quando o filésofo francés resolve desvelar o conceito com o qual a historia,
enquanto ciéncia, firma sua veracidade, para além de trazer a luz informagdes acerca da
etimologia da palavra anacronismo, expondo, em razoavel disposi¢do de exemplos, o uso dado
a essa palavra, tornada conceito garantidor da verdade, ele também faz pesar sobre ombros

historiadores a pecha do engano.

O discurso historiografico, tomado como atitude cientifica, tem-se valido de um recurso
teorico que, considerada sua origem, “concerne a verdade na poesia antes de ligar-se a verdade
do cientista” (RANCIERE, 2011, p.25). N#o ser4 nenhum exagero, portanto, ao que se deixou
convencer pela consistente argumentacdo de Ranciére, passar a suspeitar dos apontamentos
feitos pela histéria, quando esses apontamentos tenham-se ancorado nos limites propostos pelo
conceito do anacronismo. Tratando-se de um elemento da construg@o de intrigas, de um dado
conformador da narrativa, nada o ligard diretamente ao fato impulsionador da narragdo
historiografica, pois, estara ele encerrado ao ato de narrar, distante, assim, do objeto da
narra¢do. Rendendo devido tributo aos antigos, o que extraio em esséncia da hipotese de
Ranciére, considerando a maneira como tratou o anacronismo, € que esta nogao esta muito mais

proxima de garantir verossimilhanga a dada narrativa, que verdade a uma ciéncia qualquer.

A hipotese elementar até aqui discutida, segundo aquele que a propde, pode, ainda, ser
assim resumida:
[..] a histéria se constitui como ciéncia resolvendo, por meio de
procedimentos literarios, questdes filosdficas que ela evita colocar-se como
tais. E sua aplicagdo ao nosso problema seria a seguinte: 0 anacronismo ¢ um

conceito poctico que serve como solugdo filosofica da questdo sobre o estatuto
da verdade do discurso historiador. (RANCIERE, 2011, p.22).

Nada de novo sob o sol, a hipotese resumida ndo acrescenta dado novo a discussao,

muito embora sirva como reafirmag¢do do que ja se vinha discorrendo até o momento. As
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conjecturas de Ranciere precisam, a meu ver, ser muito bem compreendidas, na medida em que,
como um lance de xadrez, esforcam-se para, a todo instante, colocarem em xeque o rei. O que
a simples leitura das formulagdes do fildésofo trazem a mim sdo fortes questionamentos sobre

uma maneira de observar a historia e, consequentemente, avaliar suas historias.

Quando indiquei ha pouco um choque entre dimensdes de leitura separadas pelo tempo,
apontava, de antemdo, problemas de analise com os quais teria de lidar no curso de minhas
formulagdes sobre meu objeto. Minha inteng¢éo, desde o inicio, fora admitir a possibilidade de
erro, mas, em todo caso, guiando minha atencgio aos textos selecionados a fim de evita-lo. A
forma que encontrei para afastar-me do equivoco foi buscar a compreensdo do sistema dentro
do qual as cartas eleitas por este trabalho se acomodavam. Isso feito para encontrar uma
legibilidade adequada a artefatos de escrita, cuidadosamente confeccionados a partir de uma
disposi¢do preordenada, dirigida a um fim buscado. Tanto a disposi¢do, quanto a finalidade me

interessam, por 1sso o retorno ao periodo que as revestia de sentido foi tarefa necessaria.

O retorno em si ja € um problema, a viagem ao passado ndo se realiza sem o deposito
prévio do valor da passagem, a condugdo que leva o pesquisador do presente ao passado ndo
atravessa caminhos sem estagdes que os cortem. Essas estagdes, cada qual, tém suas bilheterias,
seus pontos de embarque e desembarque, seus passageiros de plantdo. Nao observar a rotina
comum de cada uma delas pareceu-me uma negligéncia. Mas ¢ claro que nem todos estdo
dispostos a pagar a tarifa do deslocamento, mais que 1sso, ha quem, com maior ou menor vigor,

estd mesmo interessado em problematizar esse deslocamento.

Se ndo me engano, € exatamente isso o que faz o francés Ranciere. Passar em revista as
escolhas e aos procedimentos adotados por quem se arrisca em se deslocar no tempo, estejam
aquelas e estes a servigco de quem quer que seja. O transito entre estagdes localizadas em pontos
distintos entre presente e passado encontra no anacronismo seu ponto de inflexdo. Para o
filosofo:

[...] o anacronismo ¢ assim chamado porque o que esta em jogo ndo € apenas
um problema de sucessdo. Ndo ¢ um problema horizontal da ordem dos
tempos, mas um problema vertical da ordem do tempo na hierarquia dos seres.

E um problema de partilha do tempo no sentido da parte que cabe a cada qual.
(RANCIERE, 2011, p.23).

Para ainda aproveitar aqui a metafora que uso acima, a partir do que aponta Ranciere, o
problema ndo reside apenas nas estacdes linearmente dispostas pelo caminho do tempo, o

problema nos for¢a a enxerga-las ndo em linha reta somente, mas a partir dos lugares que
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ocupam, sendo estes arbitrariamente indicados para que fossem ocupados. O anacronismo,
certamente, ndo se preocupa apenas com os pontos de chegada ou partida em linha sucesséria
do tempo, ele mais se preocupa em apontar as possibilidades, - ou sua auséncia -, da largada e

do final de prova.

E esse ¢ outro ponto contra o qual Ranciere dirige seus questionamentos. A condig¢do de
possibilidade ou impossibilidade reputada pelas analises historiograficas ndo convencem o
filésofo francés, o qual concentra sua artilharia argumentativa contra as censuras do
anacronismo. Na oposi¢do que faz a Febvre, ataca com forca as afirmagdes negativas do
historiador, do tipo das que sentenciam a impossibilidade de determinado comportamento
existir em dada época.

Ora, ¢ precisamente ai, onde termina o dominio do verificavel, que comega a
se exercer a imputagdo de anacronismo. A imputagdo de anacronismo nio ¢

alegagio de que uma coisa ndo existiu numa determinada data, ¢ a alegacdo
de que ela ndo pdde existir nessa data. (RANCIERE, 2011, p.31).

A indicag@o da impossibilidade atacada por Ranciere tem seu fundamento, nas palavras
do filosofo, na ideia negativa do anacronismo. Isto €, ndo € que um dado qualquer néo existiu
em determinada data, esse dado, ao ser considerado anacronico, perde a possibilidade de ter
existido. A forte oposigdo feita por Ranciére a afirmagdo da impossibilidade se concentra na
afirmacdo de Lucien Febvre, segundo a qual o escritor do século XVI, Fangois Rabelais (1494-

1553), jamais poderia ter sido incrédulo.

Febvre responde ao prefacio de Abel Lefranc (1863-1952), no qual este autor, na edi¢do
que prepara de Pantagruel, defende a tese a partir da qual a parodia rabelesiana esconde um
proposito “de demolicdo da religidio cristd como tal” (RANCIERE, 2011, p.30). Febvre refuta
a tese defendida por Lefranc, concentrando sua oposi¢do a defesa deste ultimo na
impossibilidade de Rabelais ser um incrédulo, quanto mais pdr-se em favor de qualquer

tentativa de demoli¢do da religido crista.

Para Ranciere, Febvre ndo visa a salvaguarda de Rabelais da atribui¢do de incrédulo,

seu objetivo, segundo o filosofo € bem outro:

Evidentemente, o problema dele nido ¢ livrar Rabelais da inculpagdo de
ateismo, mas refutar a concepgio da histéria que sustenta as alegagdes de Abel
Lefranc segundo a qual, numa dada época, existem pessoas a frente do seu
tempo. Trata-se de combater o anacronismo. Note-se, porém, que o
anacronismo ndo diz respeito a uma questdo de fatos, mas a uma questdo de
pensamento. (RANCIERE, 2011, p.30).
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Ou seja, o historiador se preocupa em determinar possiveis formas de pensamento no
seu confronto com a data que as permitiria, ou ndo, existirem. Considerada a determinagdo de
possibilidades presente no tempo de Rabelais, fica claro a Febvre a inexisténcia de condigdes
reais para quaisquer manifestacdes de incredulidade, “fazer de Rabelais um incrédulo
camuflado ¢ falso porque anacronico” (RANCIERE, 2011, p.30), torna-lo descrente seria
incorreto, ja que “Seria tornar contemporaneo do tempo de Rabelais um pensamento que ndo

pertence a esse tempo” (RANCIERE, 2011, p.30).

A tese do historiador francés, que tanto incomoda seu compatriota filésofo, assentada
estd na imputacdo de anacronismo ao dado que referenciou um sujeito cuja vida e obra se deram
em periodo historico distinto do qual pertencia seu comentador Abel Lefranc. A incompreensao
deste, atestada por Febvre, portanto, fruto ¢ de temporalidades diferentes que, postas em

confronto, ndo puderam comunicar-se sem ruidos.

Os ruidos, de certo, foram produzidos pela contradi¢do observada no desencontro entre
regimes de verdade ndo coincidentes. “O anacronismo”, afirma Ranciéere, “ndo € a confusdo de
datas, mas a confusio de épocas.” (RANCIERE, 2011, p.25), dai que “As épocas marcam
regimes de verdade especificos, rela¢cdes de ordem do tempo com a ordem do que ndo esta no

tempo.” (RANCIERE, 2011, p.25).

Assim, da identificagdo do regime de verdade correspondente ao tempo em que viveu
Fangois Rabelais, os anos do século XVI, os quais se governaram inteiramente pela religido
cristd, nasce a tese defendida por Lucien Lebvre, a qual descarta a incredulidade daquele por

ndo encontrar no tempo em que viveu o menor vestigio de possibilidade de ser descrente.

Em que pese a patente coeréncia com a qual Febvre apresenta suas conclusdes, essas
ndo sdo suficientes para Ranciere, ndo por estarem totalmente desprovidas de fundamento, mas
pelo proprio fundamento onde encontram sua morada. O filosofo entende o posicionamento do
historiador fora da analise factual, por estar presente, segundo expde, mais no que a narragao
pode provar do que os fatos possam sugerir. A exposi¢do de Ranciere sobre uma duplica¢do do
tempo feita pela narrativa do historiador indica que:

Ela se efetua, sem se tematizar, na ordem da propria narragdo. A descrigdo
desse universo do século XVI que ndo autoriza a descrenga utiliza-se, assim,

de um duplo processo poctico, relacionado, em termos classicos, a dispositio
¢ a elocutio (RANCIERE, 2011, p.41).
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Tanto a disposi¢do quanto a elocugdo, em termos retdricos, sdo elementos com os quais
o argumento a ser trabalhado apresentar-se-a, levado a cabo, no mais das vezes, sempre
desejoso de persuadir. Quando Ranciere, entdo, levanta hipéteses de que o anacronismo,
enquanto recurso poético, concentra em si os anseios de verdade do discurso do historiador,
inclusive, excluindo-o da seara epistémica, para inclui-lo no campo da propria
elaboragdo discursiva, ele demonstra, sem receios de ferir suscetibilidades cientificas, que a
verdade ora garantida até aqui pela histéria enquanto ciéncia, € verdade no discurso, nele
elaborada, tal qual igualmente elabora para si uma verdade o ficcionista, por valer-se de

procedimentos semelhantes aos quais se vale o historiador.

Ranciere segue em combate ao uso negativo do anacronismo, denunciando o modelo de
argumentacdo usado por Fevbre:

Esse modo de narrativa/discurso s¢ impde ainda nas pequenas frases que nos

fazem ver, no cotidiano do homem da Renascenga, a auséncia daquilo que ele

exclui: a possibilidade de que Rabelais pudesse ser incrédulo. (RANCIERE,
2011, p.44).

Sua contrariedade com o modo como o discurso historiografico apresenta suas
conclusdes, forga-o a analisar esse discurso a partir das propriedades que o compdem. A ideia
da possibilidade e da impossibilidade atormenta o filésofo francés que acusa a histéria de
esconder em sua prépria elaborag@o discursiva um problema filosofico pendente de solugdo, “a

relagio da verdade com a palavra e com o tempo” (RANCIERE, 2011, p.45).

Para Ranciére “A questdo filosofica se esconde na resolugdo poética” (RANCIERE,

2011, p.45), a paradoxal situag@o de se auferir verdade por meio de procedimentos poéticos, na

visdo do filésofo, é forma disfar¢ada da historia de lidar com o problema cuja resposta ndo pode

ainda oferecer. A unido entre palavra, tempo e verdade é a grande questdo para a qual a historia,

segundo Ranciere, ndo apresenta sequer formula¢des aceitaveis, vez que a camufla sob a

sombra do anacronismo. A indagacdo dirigida a seu objeto ¢, antes mesmo de ser respondida,
sugestiva:

“Como poderia ele ndo?” — ¢ forma filosofada do argumento retérico,

transformado em argumento ontologico, no qual a ciéncia historiadora,

disfar¢ada de boa metodologia, aprisiona ultimamente a verdade ¢ a submete

a um tempo identificado ao possivel. Os processos poéticos aprisionam a
eternidade no tempo. (RANCIERE, 2011, p.45).

Polémica a discussdo empreendida pelo filosofo, mais polémicas ainda suas

propostas, “E a ideia mesmo de anacronismo como erro quanto ao tempo que deve ser
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desconstruida.” (RANCIERE, 2011, p.46). Ao desconstruir o conceito de anacronismo, acredita
o filésofo que um duplo no6 sera desfeito: “o ndé do tempo com o possivel e seu ndé com a
eternidade” (RANCIERE, 2011, p.47). Desatado o n6 nio mais existira anacronismo, defende
Ranciére que haverd somente “modos de conexdo que podemos chamar positivamente

anacronias” (RANCIERE, 2011, P.49).

Ao lado ou ao largo de Ranciere, certo mesmo € que textos com inscri¢do historica
distintos do tempo que os pode recepcionar terdo, certamente, seus problemas trabalhados na
ordem do anacronismo, seja ele negativo ou positivo. Considerando ser esse um conceito em
xeque, usd-lo como medida de leituras promovera com certeza outros problemas. A chave para
resolvé-los, se € que tal existe, ndo estd assim tdo proxima das maos, a fechadura que a ira

receber pode também ndo aceitd-la, sua desmedida talvez aponte defeitos na propria chave.

Mas nao sé detratores foram cultivados pelo contestado anacronismo. Como foi possivel

ver, nas vezes em que se citou Febvre, o conceito encontra respaldo de muitos historiadores e

também de estudiosos de textos “fora” de “nosso tempo”. Aqui no Brasil, por exemplo, um

conhecido autor ndo demonstra a mesma ma vontade com o uso negativo do anacronismo

aferida na fala de Ranciere. Jodo Adolfo Hansen (2006) tem j& outra perspectiva quando o

objeto posto a sua frente integra o que chama letras coloniais. O resumo de um ensaio seu

batizado Letras Coloniais e Historiografia Literdria ¢ suficiente para demonstrar de que lado
da trincheira este autor colocar-se-a no debate sobre anacronismo.

Resumo: O texto trata da historia das letras luso-brasileiras dos séculos XVI,

XVII ¢ XVIII. Propde a arqueologia de suas categorias retdricas ¢ teoldgico-

politicas para evitar a desistoricizagdo pos-moderna € os anacronismos das

historias literarias fundadas no continuo temporal iluminista ¢ romantico.
(HANSEN, 2006, p.13).

Um verbo somente faria os olhos de Ranciére se fixarem no resumo, ainda que fosse,
certamente, para ataca-lo. O verbo “evitar” na oragdo final “para evitar a desistoricizagdo poOs-
moderna e os anacronismos das historias literarias” (HANSEN, 2006, p.13). Claro esta que o
uso que Hansen guarda ao anacronismo ¢ o de falta contra o tempo, 0 mesmo que se converteu

em objeto de ataques por parte de Ranciere.

Diferentemente do francé€s, Hansen ndo admite como adequada a “falta contra o tempo”,
entendida em suas palavras como “desistoricizagdo”. Pelo contrario, o tom de denuncia, por
assim dizer, que se pode extrair do texto do brasileiro ¢ todo voltado ao combate ao

anacronismo, entendido este como algo ruim, portanto, negativo. A defesa de Hansen cerra
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portas para quaisquer possibilidades de anacronias positivas, isto €, em linha oposta a de
Ranciére, o estudioso das letras coloniais luso-brasileiras enxerga o anacronismo como
problema que precisa ser superado, mas ndo segundo a orientagdo do filosofo francés. Na
verdade, a posi¢do de Hansen se assemelha muito mais a do outro francés, o historiador Lucien

Febvre.

Nesse sentido, Hansen concentra esfor¢os para evitar anacronismos, buscando mesmo
restaurar as condi¢des de produgdo dos varios géneros que circulavam abundantemente nos
séculos XVI, XVII e XVIII, a partir das prescri¢des especificas nas quais os textos embalados
em seus géneros eram revestidos. Essa tarefa, cujas dificuldades ja foram apontadas em algum
ponto deste trabalho, € realizada por Hansen a fim de que, em simples defini¢do, seja possivel
ler um texto daqueles séculos da maneira mais aproximada da leitura empreendida pelos

sujeitos daquelas épocas. Polémicas a parte, agora € hora e vez das propostas de Hansen.

Em primeiro lugar, Hansen julga conveniente apontar a concepgdo de historia com a

qual os séculos selecionados por ele conviveram:
Falando muito genericamente, sabemos que, desde os gregos até¢ a segunda
metade do século XVIII, o discurso da historia foi um repertorio de topicas

epiditicas cuja verdade de magistra vitae era reescrita interminavelmente
como a combinatéria de um comentario verossimil. (HANSEN, 2006, p.13).

A historia enquanto magistra vitae, ou seja, mestra da vida, € expressdo cunhada por
Cicero, quando este se refere a modelos helenisticos. Sobre isso trago a informacdo que nos ¢

prestada por Koselleck (2006):

A expressdo pertence ao contexto da oratéria; a diferenga € que, nesse caso, o
orador ¢ capaz de emprestar um sentido de imortalidade a histdria como
instrugdo para a vida, de modo a tornar perene o seu valioso contetido de
experiéncia. Além disso, o uso da expressdo esta associado a outras metaforas,
que reescrevem as tarefas da histéria. (KOSELLECK, 2006, p.43).

A informagdo ¢é suficiente para indicar o papel que tal concep¢do de histéria
desenvolvera anteriormente ao século XVIIL. Enquanto guia da vida dos homens, a historia
mestra, nos periodos que dela foram discipulos, norteou as concepgdes de mundo entdo em uso,

garantindo-lhes a no¢do de perenidade com a qual os sujeitos moldavam suas experiéncias.

O cristianismo ajuda a pacificar essa nogdo, valendo-se dela em consonancia com suas
proprias projegdes do mundo: “As apropriagdes cristds dessa historia epiditica deram-lhe
sentido providencialista” (HANSEN, 2006, p.13), a qual muito bem ia a calhar com a maneira

como os cristdos entendiam a vida: “[...] incluindo a histéria como um figura do tempo definido
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como ente criado, efeito e signo da unica Causa e Coisa absolutamente auténtica, Deus.”

(HANSEN, 2006, p.13).

Em que tudo isso me importa? Ora, ao levantar as concepg¢les de historia que
governavam os séculos XVI, XVII e parte do XVIIL, Hansen inicia seu procedimento de ir
fechando lacunas interpretativas de textos produzidos nesses séculos para, a partir de seu
fechamento, fazer emergir uma proposta de leitura. Esse procedimento, tal como se apresenta,
¢ justamente aquele combatido por Ranciere, na medida em que se coloca como o avalista das
proprias possibilidades de recepg¢do desses mesmos textos. Dizendo de outra maneira, trata-se

de conduzir a leitura, guiando-a para que permanega distante dos anacronismos.

Mas, para além dos ataques ja devidamente explicitados do filosofo francés Jacques
Ranciére, ¢ preciso buscar a compreensdo do porqué Hansen, assim como outros historiadores
e estudiosos de periodos ja distantes do nosso, procedem dessa maneira. Os trés séculos
tematizados por Hansen, por exemplo, mais do que uma seleg@o arbitraria, compdem a reta final
de uma dada forma de se enxergar o mundo. Da segunda metade do século XVIII em diante,
em medidas e propor¢des distintas, a concepgdo de histéria que ird influenciar as condutas
humanas passa por mudangas notaveis, as quais, certamente, modificam o modo como as

leituras da vida e, consequentemente, de textos ird se operar.

O abandono da topica magistra vitae redirecionara a mirada dos olhos dos sujeitos que
ora a abandonam.
O esquecimento dessa historia providencialista se tornou natural a partir da
segunda metade do século XVIII, quando o tempo se tornou apenas
quantitativo ou contingente e, perdendo sua qualidade substancial ou
participativa anterior, foi subordinado a histéria, como diz Kant em sua
Antropologia, como objeto de um calculo apenas humano que passou a

orientar seu sentido como evolugdo, consciéncia ¢ progresso. (HANSEN,
2006, p. 14).

Quando Hansen levanta dados suficientes para nos informar das modifica¢des de
concepgdo de historia presentes em séculos findos, problematizando essa situagdo enquanto
pesquisador do presente, ele cerca o objeto ao qual se dedica de precaugdes de trato, com o qual
demonstra a conveniéncia de observa-lo. Se pensamos na ideia de histéria cultivada em dias
atuais e, a partir dessa reflexdo, observamos como se da a lida com os produtos da cultura
contemporanea, independente do caminho escolhido, chegaremos a concep¢des de leitura em

uso na atualidade.
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E mais, se € perfeitamente possivel pensar a leitura hoje, a partir de como os objetos a
ela submetidos sdo enunciados, criados, postos em circulagdo e, movidos por esse transito,
recepcionados, ndo sera absurdo o esfor¢o de se compreender as arbitrariedades e liberalidades
do ato mesmo da leitura, guiado, influenciado, liberto, seja 14 a categoria que a ele se queira
atribuir. Se pensar isso hoje estd ao alcance de nossos sentidos, realizar a mesma reflexao,

direcionando-a para ontem, suposto seja, também € algo possivel de ser alcangado.

As precaugdes enunciadas por Hansen, portanto, estdo tomadas,- em palavras minhas -,
desta preocupacdo: as concepcdes de histéria com a qual convivemos hoje ndo estdo se
sobrepondo sobre concepgdes pretéritas, as quais se buscam conhecer, sem, contudo, respeita-
las, enquanto partes importantes do entendimento das manifesta¢des de escrita que a partir delas
se criaram? A indagag@o, assim realizada, seja, talvez pela inabil formulagdo de seu
perguntador, - eu -, carente de maior clareza, todavia, por ela sigo atrds do fio da meada do
texto de Hansen, o qual, confrontado com o de Ranci¢re, pode oferecer-nos um dado a mais na

compreensdo possivel das razdes de uso da nog¢do de anacronismo.

A referéncia feita por Hansen a historia como mestra da vida serviu, em um primeiro
momento, para ilustrar as profundas diferengas entre o discurso da historia até meados do século
XVIII e o que se estabelece a partir dai. O estudioso das letras coloniais segue para avaliar como
historias da arte e da literatura forjaram-se sob o prisma de suas concepgdes contemporaneas
mesmo quando tinham por tarefa historiar periodos constituidos sob outras concepgdes. A tese
de Hansen, como ndo poderia deixar de ser, ¢ a de que, quando o procedimento for esse, de
forma inevitavel, o pesquisador que ndo consiga ir além da propria nogdo das coisas, recaird em

analises anacronicas.

Ao falar em Nietzche, Freud e Marx, Hansen a eles atribui a seguinte operac¢do no trato

do tempo e espago:
[...] remetem a historicidade da histéria a materialidade contingente dos
processos produtivos, cuja consideragdo evita o anacronismo, a teleologia, a

unidade psicologica do sujeito, o nacionalismo ¢ a descontinuidade
meramente instrumental.” (HANSEN, 2006, p.16).

Coloca, assim, esse modo de operar para, na sequéncia, indicar precisamente como se
deu a sua escolha de trato ao objeto selecionado:
[...] decidi estudar uma arte que para mim até entdo era uma referéncia vaga,

o “Barroco” dos manuais de literatura. Resolvi estudar a poesia atribuida ao
baiano chamado Gregorio de Matos ¢ Guerra, que viveu em Salvador entre
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1682 ¢ 1695. Li a critica existente sobre ¢la e, como me pareceu anacronica,
psicologista ¢ evolucionista, fiz a hipdtese de reconstituir sua primeira
legibilidade normativa. (HANSEN, 2006, p.16).

Hansen fala expressamente em reconstitui¢do e, sendo mais preciso ainda, ndo almeja
apenas vislumbrar possibilidades de leitura nos periodos em que a poesia atribuida a Gregoério
de Matos e Guerra circulou, busca, pela hipotese colocada, a primeira legibilidade com a qual

citada poesia foi recepcionada em seu periodo.

As agruras vivenciadas pela resposta a hipdtese tomariam o espago de outra dissertacio
para trata-las. Importa-me, no momento, discutir o que foi alcangado pela busca do estudioso.
A constatacdo de que a critica até entdo produzida sobre Gregdrio de Matos era “anacronica,
psicologista e evolucionista” (HANSEN, 2006, p.16), ndo se alcangou pelo mero julgamento
do estudioso, ela se assanha aos olhos de quem a percebe a partir do procedimento adotado por
Hansen. Este revolveu os volumes da edi¢do de James Amado e os Codices da Biblioteca
Nacional; pesquisou versdes latinas tributarias da doutrina aristotélica sobre o cdmico e as
paixdes da alma, investigando a satira de Horéacio e Juvenal; assim como levantou exemplos da
poesia medieval de escarnio e maldizer portuguesas editadas no Cancioneiro Geral, de Garcia
Resende; avaliou preceptivas retdricas italianas, espanholas e portuguesas presentes em
diversos tratados; buscou informagdes histéricas do lugar onde vivia Gregério em atas, cartas,
denuncias, correspondéncias etc., enfim, realizou o inventario de possibilidades da escrita do
poeta baiano para concluir que:

Em todos os discursos que examinei, encontrei a mimese aristotélica, a
definigdo escolastica da pessoa, a teologia-politica catélica, a topica da “razdo

de Estado”, a ética cristd ¢ um fortissimo sentido providencialista da historia.
(HANSEN, 2006, p.17).

Isto ¢, “a primeira legibilidade normativa” dos poemas de Gregorio de Matos e Guerra,
mais do que uma hipdtese, imp0os-se sobre o estudioso na medida em que este buscava os
elementos de sua reconstitui¢do. As exaustivas pesquisas empreendidas por Jodo Adolfo
Hansen foram salutares a lhe informar sobre a existéncia de uma regularidade de producio, a

qual, uma vez confrontada com “descuidadas” leituras atuais, certamente, entrardo em choque.

Fazer emergir do grosso da poesia de um autor dos seiscentos, habitante que era de terras
brasileiras colonizadas por Portugal, sua “primeira legibilidade normativa”, é empreita que para
realizar-se depende, em todo caso, de ajustes prévios que evitem os anacronismos. Em verdade,
sem afastd-los do campo de visdo de quem olha os textos sob analise, ndo € possivel caminhar

no objetivo posto da restauracdo. Para essa perspectiva restauradora, por conseguinte, o
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anacronismo seria um impedimento as tentativas de se enxergar uma legibilidade adequada,
uma sombra a ofuscar os sinais da temporalidade buscada, um o6bice no trajeto de retorno com

o qual se busca, antes de tudo, informar os que habitam o presente.

E importante também avaliar motivagdes das pesquisas que se empreendem, seja 1a qual
for o estalo inicial,- certamente diferente foi daquele estalo® com o qual o génio de Vieira fora
despertado -, o que o préprio Hansen da conta em sua escrita € de que leu a critica da poesia
atribuida a Gregorio de Matos e, julgando-a anacronica, buscou, como alternativa, estabelecer
uma nova critica que ndo o fosse. Ou seja, a hipotese de Hansen reage a tratativas ja existentes
sobre a obra atribuida ao sarcastico baiano. Assim, mais do que oferecer a essa obra as suas
consideragdes, Hansen faz também a critica da critica, valendo-se, para isso, do anacronismo
como ponto a partir do qual as criticas se diferenciam.

Como resultado, foi possivel propor que as imagens dessa poesia ndo sdo
realistas, como a critica brasileira ainda afirma, pois a satira ¢ inventada
retoricamente: ndo imita a empiria nem reflete qualquer infraestrutura, mas
encontra a realidade de seu tempo como pratica discursiva também real, que
aplica topicas, verossimilhangas ¢ decoros partilhados assimetricamente por

sujeitos da enunciagdo, destinatarios textuais ¢ publicos empiricos.
(HANSEN, 2006, p.18).

A proposta de Hansen se coloca, entdo, como abertamente distinta das propostas criticas
até entdo dispostas naquilo que ele mesmo identifica como “critica brasileira”, e a marca maior
dessa diferenca atende pelo nome de anacronismo. O que estd em jogo no excerto acima € a
satira, modelo retdrico abundantemente usado por Gregorio de Matos. Por ser sua faceta mais
comentada € objeto da investigagdo de Hansen. Limpida fica a razdo da critica do estudioso;
para tratar da satira de Gregorio, como para tratar de quaisquer elementos da poesia do baiano,
o procedimento adotado por Hansen € o mesmo, inventariar os aspectos historicamente
especificos que compunham o conjunto de regras a que tal poesia se submetia. A identificagido

das possibilidades de manifestacdo da escrita oferecidas por esse conjunto aos sujeitos,

? O episodio em evidéncia, colhido da introdugio feita por Alfredo Bosi no livro Essencial Padre
Antonio Vieira, Companhia das Letras, 2011, retirado, por sua vez, da biografia de Vieira feita por
Andre de Barros, Vida do padre Ant6nio Vieira, Lisboa: JM.C. Seabra ¢ T. Q. Antunes , 1858,
originalmente publicada em 1746, nos da conta de que o jovem A.V. tinha sérias dificuldades em decorar
ligdes no colégio, tendo, portanto, menor habilidade que os colegas. Um dia, porém, apos muito venerar
a imagem de Nossa Senhora da Fé, ou das Maravilhas, sentiu forte golpe na cabega, um estalo. Dali em
diante, o acanhado ¢ inabil estudante tornou-se sujeito cuja “clarcza de entendimento, agudeza de
engenho ¢ capacidade de memoria, que na facilidade de perceber, na tenacidade de conservar o que lia,
em todas as idades admirara o mundo.” (BARROS apud BOSI, 2011, p. 12-13). Curiosa historia com a
qual se infla ainda mais a figura de Antonio Vigira.
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historicamente circunscritos, que dele se valeriam ajuda o trabalho de restaurar a tdo aguardada

“primeira legibilidade normativa”.

Com isso suponho o porqué dos “erros” da “critica brasileira” e, a essa altura, mais do
que supor, o meu leitor ja tem certeza das razdes que a fazem errar: o seu pecado, - e
aproveitemos a deixa para provocar Ranciere, ao mesmo tempo em que homenageamos Febvre

-, ¢ “o pecado entre todos irremissivel: o anacronismo.” (FEBVRE apud RANCIERE, 2011,
p.21).

Irremissivel ou ndo, certo € que para Hansen pecados foram sim praticados, e na seara
das faltas religiosas, os pecadores os praticam porque ndo observam a teologia-politica que os
permitiria ndo cair em tentac¢do. O realismo atribuido por Hansen a critica brasileira se opera na
medida em que a realidade discursiva do autor objeto da critica ndo é observada, o que resulta
na sobreposi¢do da realidade contemporanea do critico a do autor por ele estudado. Quando
Gregorio tematiza o real de sua €poca na poesia, segundo Hansen, o que ocorre ¢€:

A satira deforma esse referencial quando inventa tipos viciosos, que vitupera,
aplicando modelos da retérica e da €tica aristotélicas imitados na poesia latina
¢ medieval; ao mesmo tempo, cita o sentido escolastico, legal ¢ ortodoxo das

normas, ¢logiando-o como corregdo moral ¢ prudéncia politica. (HANSEN,
2006, p.17).

Para a “critica brasileira”, a qual resta apontado o fuzil argumentativo de Hansen, um
outro Gregoério se anuncia, qui¢a dotado de uma consciéncia critica que os sujeitos de seu tempo
jamais poderiam sequer esbogar. Percebe os termos “jamais” e “sequer” presentes em minha
propria exposi¢do dos argumentos de Hansen! Té-los em destaque ¢ importante para, logo
adiante, retomarmos o debate da interdi¢do das possibilidades propiciada pelo anacronismo

negativo, tal qual denuncia Ranciere.

Agora, de volta ao texto de Hansen, o restaurar as condi¢des de produgdo da poesia de
Gregorio caminha para a conclusdo da hipdtese aventada pelo estudioso do poeta baiano, “a
primeira legibilidade normativa”. O que for esbogado fora dessa hipotese corre o sério risco de
ser reputado anacronico. Quem queira salvaguardar a reputagdo de tal elogio deve seguir na
linha dessa legibilidade restaurada. A depender dos propositos de pesquisa, sera ela conveniente
ou ndo as conclusdes almejadas. A proposta de Hansen, em suas proprias palavras:

Fiz o trabalho sobre Gregorio tentando passar ao lado da critica brasileira que
define os estilos de representacdes coloniais dos séculos XVI, XVII ¢ XVIII

por meio de unidades cronologicas fechadas e irreversiveis de que falei,
“Classicismo”, “Barroco”, “Neoclassicismo”. Quando estudei as ruinas do



34

século XVII nos arquivos, ficou evidente ao menos para mim que essas
unidades sdo dedutivas ¢ aprioristicas, ou s¢ja, idealistas. (HANSEN, 2006,

p.18).

O que ficou evidente para esse estudioso, ainda ndo estd patente para outros. As ruinas
do século XVII tém sido tratadas de formas distintas. Certas ou erradas? Faga o leitor o proprio
julgamento, eu sigo no rastro dessas posi¢des variadas, o problema, talvez, seja que alguns
sequer reconhecem o carater de ruina dos escritos do século XVII, ja outros das ruinas querem
erguer monumentos. Entre arquedlogos e engenheiros, trago a conversa outros autores, os quais

me ajudam a preencher umas paginas a mais na discussdo em desenvolvimento.

Com a licenca de Ranciere e Hansen, para ndo cansa-los em demasia na disputa tedrica
que travam, a posi¢do de cada um acrescentarei um aliado, os quais também contribuirdo com

o debate sobre essa pedra no sapato, o instigante conceito do anacronismo.

Um importante filosofo de nossa atualidade, natural da Italia, Giogio Agamben também

se ocupa da relag@o entre sujeitos e o tempo. Em O que é Contempordneo?, Agamben (2009)

reune uma série de consideragdes sobre o que seria a contemporaneidade. Nessa discussdo que
empreende, uma observagdo sua me chamou atengao:

A contemporaneidade, portanto, ¢ uma singular relagdo com o préprio tempo,

que adere a este €, a0 mesmo tempo, dele toma distancias; mais precisamente,

essa € a relagdo com o tempo que a este adere através de uma dissociagdo ¢
um anacronismo. (AGAMBEN, 2009, p.58)

Trago a defini¢do de Agamben a este capitulo por entendé-la, em alguma medida,
proxima da proposta de Ranciere de desconstruir o conceito de anacronismo. Se a
contemporaneidade, genericamente falando, ¢ adesdo do sujeito a seu tempo, na
impossibilidade, em tese, desse sujeito poder aderir a outros tempos que ndo o seu, desvincula-
lo de sua temporalidade € praticar o “mal” anacronismo; todavia, a defesa de Agamben € a de
que a relagdo entre sujeito e seu tempo se da de modo singular, portanto, ndo automaticamente
coincidente, dai o anacronismo se torna condi¢do da propria contemporaneidade, isto €, o

sujeito contemporaneo ¢ naturalmente anacronico.

Em um devaneio proprio da mente confusa, retomo a “tdpica drummondiana”, por assim
dizer, tomando-lhe de empréstimo o verso “E agora José?”. Sendo a contemporaneidade
definida a partir da anacronia, como ficam as precaug¢des de uma legibilidade adequada ao
tempo do qual emergiu dado texto se o sujeito que o enuncia, caso definido contemporaneo, ¢

entendido como naturalmente anacronico? “A festa acabou/A luz apagou/O povo sumiu”. E
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somente nao ficarei sem discurso, tal qual o José do poema, pois o proprio Agamben garante

que a falta de luz é também condig@o da contemporaneidade.
Isso significa que o contemporaneo ndo ¢ apenas aquele que, percebendo o
escuro do presente, nele apreende a resoluta luz; € também aquele que,
dividindo ¢ interpolando o tempo, esta a altura de transforma-lo ¢ de coloca-
lo em relagdo com outros tempos, de nele ler de modo inédito a histdria, de
“cita-la” segundo uma necessidade que ndo provém de maneira alguma do seu
arbitrio, mas de uma exigéncia a qual e¢le ndo pode responder. E como se
aquela invisivel luz, que € o escuro do presente, projetasse a sua sombra sobre

o passado, ¢ este, tocado por esse facho de sombra, adquirisse a capacidade de
responder as trevas do agora. (AGAMBEN, 2009, p.72).

A citagdo vale o destaque tanto pela importancia de suas observa¢des como pela beleza
em que as apresenta. Suposta seja minha queda por belas passagens, ainda ndo posso fechar
questdo, mesmo porque esta ndo parece ter encontrado a tampa que a feche. A reflexdo
desenvolvida pelo filosofo italiano pde o proprio pesquisador no centro do problema que
envolve temporalidades distintas. Se trouxermos a este ponto a tese da “primeira legibilidade
normativa” defendida por Hansen, como encara-la em posi¢ao de duelo com as observagdes de

Agamben?

A contemporaneidade de Vieira, por exemplo, seria atestada por sua coincidéncia ao
tempo em que viveu ou por sua inadequacio a esse tempo? E se pelos levantamentos que fizer,
restar definida a coincidéncia ou a inadequacdo, devo considera-lo contemporaneo por esta ou
por aquela circunstdncia? Para Agamben tanto uma, como outra coisa definem o

contemporaneo. A adesdo e a dissocia¢do sdo marcas da contemporaneidade para o italiano.

O problema € outro. A categoria de anacronismo permanece sendo o n6 de escoteiro que
ainda ndo foi possivel de desfazer. Serd ela usada para marcar as coincidéncias, afastando,
assim, as intercorréncias ndo abonadas pelo tempo, portanto, refutadas como anacronicas, ou
para fazer das dissolugdes o ponto central da analise, tornando o anacronismo um aliado e ndo

um vildo? Decifra-me! Assim clama a pergunta. Devoro-te! E o receio de toda resposta.

Se a esfinge guarda memoria de indagacgdes ja realizadas, bem sabe serem elas apenas
o prenuncio de destinos entdo tragados. A quem se espanta em ver o tragico acenando la do fim,
mal entende o gozo s6 fruido por quem se concentra no meio. O desafortunado Edipo para
seguir adiante teve de solucionar o enigma, e hoje todos sabemos que sua esperanga ndo foi
além do engano. Se razio assiste a Maquiavel, para quem os fins justificam os meios, ndo posso

dizer com exatiddo, embora creia mesmo que os meios estejam valendo mais que os fins. Até
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repetiria, agora, aquele verso, o qual me poderia auxiliar a fechar o pardgrafo com maiores tons

de beleza, mas nfo o farei. Assim julgo livrar o leitor de parte de minhas enfadonhas repetigoes.

No entanto, como algumas coisas precisam repetir-se, ainda que com novas fei¢des, no
intuito de equilibrar a disputa ja exposta, a qual conta com dois filosofos europeus contra um
estudioso brasileiro, a este farei juntar-se um bom parceiro, com defesas parecidas as que fez o
critico nacional. Falo de quem tem Vieira como seu mais caro assunto, Alcir Pécora (2008),
citado ja no inicio do capitulo, retorna as citagdes para tomar parte nas discussdes sobre o

anacronismo.

Em seu Teatro do Sacramento: a unidade teologico-retorico-politica dos sermoes de
Antonio Vieira, Pécora ja demonstra no subtitulo do livro quais elementos unir-se-do para
formar uma perspectiva de andlise. Antes mesmo do capitulo primeiro, o autor da indicagdo de
como ird tratar o seu objeto:

[...] o que sobretudo faz temer e desejar € a qualidade extraordinaria de seus
textos, o que, a meu ver, ultrapassa qualquer consideragdo exclusivamente
textual: isso inclui, no minimo, o reconhecimento da inteligéncia espantosa
que neles se desdobra ¢ perfaz, e, ainda mais, da sua profunda imersdo, para

usar uma imagem batismal, nos acontecimentos, nos temas ¢ nas questoes do
tempo em que esses textos se produziram. (PECORA, 2008b, p.33).

Aos que temerosos e desejosos da extraordinaria escrita de Vieira queiram afrontar a
“pura” analise formal, para extrapolar limites textuais em busca das razdes que fomentavam os
textos, terdo em Pécora generoso incentivo. Fazer a imersdo “nas questdes do tempo em que
esses textos se produziram” (PECORA, 2008, p.33), serve a bom degustador prato j4 conhecido
de problemas, o qual, como j4 foi possivel ver, mesmo que feito com o melhor do cardapio,
ainda € pouco para saciar os variados apetites. O fantasma do anacronismo retorna sempre que
a dupla texto-tempo se coloca em confronto no mesmo espaco. O que a fala de Pécora anuncia
¢ que ndo ha como, no seu entendimento, nutrir-se tio somente da engenhosidade da elaboragdo
discursiva do jesuita, sem buscar o depdsito de onde o velho retira a razdo mesma de sua
inventividade. Se a cercar esse deposito existem paredes, certamente poderdo elas se
relacionarem a no¢do de tempo. O “tempo em que esses textos se produziram” ¢ limite certo
onde a analise do estudioso buscara impor a si mesma as fronteiras que ndo se devem

ultrapassar.

Contudo, ndo ¢ gosto pela proibi¢do que faz Pécora optar pelos limites impostos pelo

anacronismo, a atencdo dispensada pelo estudioso a seu objeto o fard compreender aquela



37

escolha como a mais adequada. Tanto que para ele o conceito ndo tera efeitos proibitivos, antes
sera instrutivo, capaz de fazé-lo enxergar o que seria impossivel sem dele se valer. Por isso
Pécora se insurge contra a critica que busca fazer da obra do padre uma produgdo artistica
autonoma, dissociada daquilo que a impregnava. Nesse sentido, afirma:
Falando especificamente sobre esses anacronismos, o mais grave deles,
porque o mais freqiiente, ¢ o da “estetizacdo da experiéncia estética como
esfera autonoma”, uma vez que, reposto o contexto histdrico em que se
inscreve a producdo discursiva de Antonio Vieira, a id¢ia dessa autonomia
colide violentamente com a concepgdo que preside o uso que faz da
linguagem. Para Vieira, a base articulatoria de sentido ¢ eficacia dos sermdes

¢ dada por sua impregnagio do divino, vale dizer, para nomear logo o que
Julgo essencial, por sua sacramentalidade. (PECORA, 2008b, p.34-35).

Ou seja, levando em consideragdo os usos proprios de um jesuita do século XVII, sua
crenga e, principalmente, a concepg¢do de linguagem com a qual tal sujeito empreende sua fala,
vale dizer, enquanto discurso por ele organizado, € possivel chegar a um minimo inventario que
seja de motivos, temas e finalidades, os quais, uma vez observados, afastam algumas hipoteses
largamente difundidas a respeito da obra do pregador, como a do “esteta autobnomo”. Ainda
sobre a qualidade da escrita de Vieira, continua Pécora:

Nessa perspectiva, ndo apenas seria indcuo considerar a qualidade de seus
textos fora de sua propriedade retdrico-politica, como, ainda mais, ndo seria
possivel caracterizar corretamente uma ¢ outra isentando-as de seu peso
teologico ¢, com ele, de seu vetor teleologico. Retorica e estética (¢ ja o termo
“estética” € al anacronico), para ¢le, ndo valeriam mais que como efeito ¢
multiplicagdo desse efeito cujo sentido € causa ndo € o cddigo lingiiistico ou

o gosto literario, mas a manifestagdo da vontade divina entre os homens.
(PECORA, 2008b, p.35).

Percebe-se a preocupacdo do estudioso em demonstrar a indissociabilidade entre
teologia, retdrica e politica nos sermdes de Vieira, vez que sua tese principal € a de que tal triade
forma, na verdade, uma unidade. Seu esfor¢o em isso apresentar so foi possivel porque sua
analise buscou “voltar” ao tempo de Vieira para, a partir daquele, compreender este. Apenas
esse “retorno” permite a Pécora “reconstituir” a visdo do sujeito que cria os sermdes, o0 que ndo

significa aderir a ela.

Na verdade, o que se busca ¢ entender o escopo de escolhas e tengdes o qual guiava a
pena ativa do religioso. Nessa direcdo, delimitar ou, a0 menos, ter nogao sobre a visdo de mundo
de Vieira fornece a seu observador elementos esclarecedores de sua prosa encantadora. Sobre
essa tentativa de fazer vir a luz o ponto de vista do padre, pondera Pécora: “Na sua maneira de

ver, que certamente teria de ser considerada ndo para se partilhar dela, mas para se chegar a
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conhecer o significado do que diz [...]” (PECORA, 2008b, p.35), para esclarecer as razdes de
sua proposta de contextualizagdo. A sacralidade da qual se impregnam os sermdes de Vieira
certamente esta de acordo com sua visdo de mundo e, a partir desta, o portugués pde em agdo o
seu afinado discurso sem nunca perder a mira do alvo pretendido. Para Vieira, portanto, dizer
¢ fazer, isto €, sua intervengdo via palavra € agcdo cujo objetivo € interferir na realidade.
Nesse caso, pensando segundo os termos condicionantes da produgdo de
Vieira, a falta de eficacia de um sermio seria indice certo da distancia infeliz
entre ele ¢ a verdade mantida pela comunicagdo divina. Um sermido que

fracassa ndo ¢ apenas uma questdo de engano retdrico, mas de erro teologico
¢ de f&: “um falso testemunho”. (PECORA, 2008b, p.35).

Sendo sua fala objeto de corre¢do dos costumes, dependente em sua integralidade da
palavra de Deus, seu efeito ndo pode ser outro sendo o da eficacia do divino. Eis aqui a
apropriacdo jesuitica do padrdo retorico herdeiro da tradi¢do aristotélica. Persuadir ndo sera
somente fim retdrico em si mesmo, mais que isso serd finalidade convertida, - e este termo aqui
usado ¢ bem apropriado -, a partir da qual a palavra se mobiliza para fazer prova ndo apenas da
verdade no discurso, mas, primordialmente, da verdade divina. Por isso, defende Pécora: “Isso
significa claramente, a meu ver, que ¢ impraticavel uma analise rigorosa da retérica desses
sermdes se ndo se examinar o valor que essa eficacia do divino recebe no seio de sua produgio

humana.” (PECORA, 2008b, p.35).

Ou seja, segundo Pécora, dissociar as dimensdes retoricas das dimensdes teoldgicas
sem, inclusive, associa-las a dimensdo politica, seria praticar um crime contra aquilo que essas
trés dimensdes, uma vez observadas, podem fornecer em termos de possibilidades de
conhecimento do sentido apreensivel dos sermdes de Antonio Vieira. E a coibigdo a esse crime
ndo se alcanca sem a aplica¢do, na pesquisa, da no¢do de anacronismo. Paradoxalmente, as
possibilidades de conhecimento tornadas disponiveis pela limitagdo temporal dentro da qual se
encerra o objeto de andlise, s3o as mesmas que, ao que tudo indica, impossibilitam outras

formas de encarar o objeto.

A conclusdo a que pude chegar até aqui, por fim, ndo € exatamente aquela cuja resposta
encerra as brechas por onde as duvidas ndo solucionadas geralmente escorrem. Valer-se ou ndo
do anacronismo como chave de leitura pode, num s6 gesto, abrir uma porta enquanto outra ¢
fechada, lembrando, em todo caso, que antes mesmo de se fazer uso de quaisquer chaves,

recomendavel se faz observar a fechadura na qual a chave escolhida pretende se inserir.
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A Fechadura

E se acaso, por mais de uma vez, tenha o leitor se indagado, com plena razdo, por onde
andava Vieira, tdo ausente nesta discussdo, sabedor, de antem@o, de que essa auséncia ¢, de
todo, condenavel, justifico-a pela necessidade, a meu ver, de expor variantes do problema que,
certamente, interferirdo na analise dos textos do padre. O anacronismo, enquanto fantasma,
pedra, charada, obstaculo, armadilha ou, seja 1a quais outras designa¢des que a ele se possa
atribuir, fez-me envolto em suas artimanhas. E por mais consciente esteja que delas talvez nunca
me consiga desvencilhar, mais certo € que de sua teia de certezas e enganos jamais pude fugir.
O caminho do conhecimento ¢ demasiado longo e no seu meio sempre...esquecamos essa
referéncia de uma vez, vamos ao Pe. Vieira que, de tudo, € o que aqui importa mais.

Em uma das muitas cartas que remeteu ao rei D.Jodo IV, umas delas, aqui selecionada,
sera 0 meu exemplo. A carta LXIX, datada de 06 de abril de 1654, cujo assunto, muito comum
quando tratamos de Vieira, é o governo dos indigenas em terras brasileiras. A missiva se inicia
da seguinte forma:

Senhor. — E sabe Deus que com muito zelo de Seu servigo desejo que se
guarde justica a essa pobre gente, para o que vos encomendo muito me
advirtais de tudo que vos parecer necessdrio, porque fazeis nisso muifo
servico a Deus e a mim. Estas palavras, Senhor, sdo de V.M., na carta que foi
servido mandar-me escrever, ¢ muito dignas de V.M., ¢ porque as injusticas
que se fazem a esta pobre ¢ miserabilissima gente ndo cabem em nenhum
papel, direi somente neste o modo com que se poderdo remediar, depois de o
ter considerado ¢ encomendado a Deus ¢ o ter conferido com algumas pessoas
das mais antigas, experimentadas ¢ bem intencionadas deste Estado, posto que
sdo nele poucos os que podem dar juizo nesta matéria, que sejam livres de
suspeita ¢ dignos de fé; porque todos sdo interessados nos indios, € vivem ¢ se
remedeiam das mesmas injustigas que V.M. deseja remediar. (VIEIRA, 2008,
p.321).

A inscri¢do inicial presente na carta, retirada de outra que certamente foi resposta a
pedido anteriormente realizado por Vieira ao rei, traz-me a informacao de que o assunto ja fora
tratado entre religioso € monarca em outras ocasides. O modo como a fala do rei esta
demonstrada leva-me a crer, pela forma mesma de sua enuncia¢do, que entre o padre e o
soberano existem boas rela¢des, atestadas, em todo caso, pela avaliagdo biografica, mas
demonstravel também pelo tom usado e, por isso mesmo, o trecho ¢ reiterado por Vieira na
missiva em questio.

As palavras do rei servem como adequada abertura vez que o conjunto dos
requerimentos seguintes de Vieira estardo devidamente ancorados na propria recomendacao

real: [...] me advirtais de tudo que vos parecer necessario, porque fazeis nisso muito servigo a
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Deus e a mim.”(VIEIRA, 2008, p.321). Se assim ¢, aproveitando ja da legitimidade garantida
pela palavra real, o padre reune dezenove propostas devidamente enumeradas com as quais
julga serd remediado o problema denunciado na carta.

Os indios serdo tema recorrente nas cartas de Vieira, o qual se valeu delas por diversas
vezes para tratar do mesmo assunto. Inquieta o padre o tratamento dispensado pelos colonos
aos indigenas “[...] porque as injusti¢as que se fazem a esta pobre e miserabilissima gente ndo
cabem em nenhum papel [...]” (VIEIRA, 2008, p.321). A consciéncia cristd do jesuita
certamente o incomoda, fazendo-o apelar ao rei para [...] que se mude e melhore a forma por
que até agora foram governados os indios [...]” (VIEIRA, 2008, p.321).

Ainda que nenhum papel seja suficiente para guardar as injusticas sofridas pelos indios
no Brasil, o papel escrito serd a arma com a qual o missionario buscara remédio para males que
assolam os indigenas. Em sua proposta de melhoria da forma pela qual esses indios devem ser
governados, antes mesmo de fazé-la formalmente, o padre faz questdo de apontar serem poucos
os que poderdo empreender a tarefa, sdo poucos os “[...] livres de suspeita e dignos de fé [...]”
(VIEIRA, 2008, p.321), de maneira que o campo de escolha de futuros responsaveis pela
administrac@o dos indios vai s se estreitando. Existe, segundo afirma Vieira, grande interesse
nesses indios, o que indica possiveis disputas em relagdo a questdo. O interesse, contudo, € o
que conta o jesuita, ndo faz outra coisa sendo se alimentar de injusti¢as praticadas, injusti¢as
essas para as quais, junto ao rei, Vieira busca insistente remédio, diga-se de passagem, pela
propria analise da carta que nos serve de exemplo, unguento cuja formula o proprio padre tem
para oferecer.

Essa primeira parte do exordio € o bastante para indicar o assunto com a qual a carta
sera desenvolvida. Os capitulos seguintes, devidamente numerados, ndo oferecem grandes
impasses a leitura. E, talvez, na interpretacdo da carta onde, provavelmente, residira algum
problema, o qual, caso realmente surja, trara consigo, em maos dadas, a nogao de anacronismo.

A ideia segundo a qual Antonio Vieira foi um destacado defensor dos indios ¢
largamente difundida até os dias de hoje. Nao se pode negar, e a propria carta aqui discutida ¢
prova disso, o empenho demonstrado pelo padre na denuncia da ma conduta de colonos e das
injusticas sofridas pelos indigenas no Brasil. Mais até do que a denuncia, a missiva LXIX é um
documento com concretas propostas dirigido ao monarca portugués, a fim de que este, a partir
dessas indicagdes feitas por Vieira, possa tratar da questdo objeto dos requerimentos do jesuita.

Nao obstante, no instante em que se adentra mais as propostas presentes na carta, alguns

elementos nela compreendidos se apresentam a um mais atento olhar.



41

III. Que os ditos indios estejam totalmente sujeitos ¢ sejam governados por
pessoas religiosas, na forma que se costuma em todo o Estado do Brasil;
porquanto, depois de se intentarem todos os meios, tem mostrado a
experiéncia que, segundo o natural ¢ a capacidade dos indios, s por este modo
podem ser bem governados ¢ conservarem-se¢ em suas aldeias. (VIEIRA,
2008, p.321).

O mais destacado advogado dos indigenas brasileiros sugere “Que os ditos indios
estejam totalmente sujeitos e sejam governados por pessoas religiosas, [...]” (VIEIRA, 2008,
P.321), e tal defesa, suponho, ndo causou nenhum arrepio no rei, nem mesmo em qualquer
sujeito daquele periodo, excegdo feita aos colonos contrarios a proposi¢ao de Vieira, arrepiados,
em todo caso, ndo pela proposta de sujeicdo dos indios, mas por quem deveria sujeita-los.
Afirmo isso porque pensei, na condi¢do de leitor e de pesquisador, como soaria a defesa da total
sujeicdo indigena aos religiosos feita por Antonio Vieira, para leitores atuais, considerando,
inclusive, a imagem quase cristalizada de um Vieira defensor dos indios?

A defesa de Vieira dos indigenas, a partir da dentncia das injusticas que lhes eram
praticadas, parece-me, em primeira vista, insuspeita. As bases sobre as quais esta defesa se
sustenta, creio, € que precisam ser investigadas. Para poder julga-las, imagino seja necessario
primeiro compreendé-las; para compreendé-las € preciso lancar mao de quais recursos de
investigagdo?

Se a syjeigdo total de indios ndo causa arrepio a homem do século XVII, fez em mim os
pelos ericarem, e o incomodo com a proposta de Vieira me causou ainda mais um desconforto,
o de ndo saber se a consciéncia forjada na virada dos séculos XX-XXI se arrepia com a medida
proposta por Vieira por estar tdo distante do tempo do padre, ou seja, a sensibilidade social
possivel hoje estava a disposi¢@o de um jesuita no século XVII? Ao que parece, além do espanto
com a proposta do religioso, causa arrepio também o sopro assustador do fantasma do
anacronismo. Estariamos, entdo, diante do heroi, defensor dos indios, ou do vildo, aquele que
os syjeita ou, ainda, simplesmente diante de um homem de seu tempo?

Essas possibilidades, assim descritas, surgem a partir de dada legibilidade. Definir o
modo como a leitura dar-se-4 pode determinar os sentidos possiveis apreendidos por essa
leitura. A ideia de anacronismo se assanha neste exato instante, quando um texto fora dos
padrdes culturais vigentes desafia esses padrdes atuais, cobrando-lhes respostas as quais, muitas
vezes, ndo estdo disponiveis no acervo contemporaneo dos saberes valorizados. Valendo-me da
ja conhecida e arraigada defesa das proprias teses realizada por Hansen (2008), retirada do
prefacio do excelente Teatro do Sacramento, de Alcir Pécora, eis um instrutivo comentario:

Nio ¢, contudo, a distancia da religido positivista que perdura nos estudos
brasileiros do século XVII, ¢ que ainda agora na ficgdo anacronica do
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“Barroco” v€ o fantasma religioso do seu proprio romantismo que projeta
psicologismos de intengdo ¢ sociologismos de ideologia onde so6 ha praticas
de representagdo exteriores ao tempo progressista ¢ a subjetividade liberal.
(HANSEN, 2008, p.21).

O excerto se aplica propriamente a inadequacgdo, apontada por Hansen, de anélises de
textos do século XVIIL. Sua aplicabilidade se da aos textos propriamente, embora se possa
estender aos autores, enquanto enunciadores percebidos textualmente, os quais tém sido
descritos ao longo dos séculos a partir de variadas caracteristicas. Voltar ao tempo de Vieira
para buscar a sua visdo de mundo “[...] ndo para se partilhar dela, mas para se chegar a conhecer
o significado do que diz [...]” (PECORA, 2008b, p.35), talvez permita entender o seu juizo, no
qual a sujei¢do dos indigenas aos religiosos €, por extensao, sujei¢do daqueles a fé, o que bem
cumpriria os designios de Deus alcangados por meio de seus instrumentos na terra, 0s proprios
jesuitas. Assim avaliando, ponto ao defensor dos indios, sob uma 6tica bem circunscrita no
tempo de sua defesa.

Por outro lado, sendo honesto em minha observagao, parece-me simplista a relativizagio
dos crimes da humanidade, praticados em quaisquer tempos, apenas pela justificativa de
praticas comuns “em seu tempo”. O que soa violento hoje certamente foi uma violéncia no
tempo de Vieira, a qual, em justa medida, s6 poderia ser mensurada por aqueles que a sofreram,
estes, todavia, tais quais nas cartas de Vieira, quedaram-se silenciados, ndo apenas
metaforicamente; quem ndo se sujeitou restou jogado no siléncio da eternidade. Nesse caso,
ponto ao padre que assujeita, independente do periodo de onde o avaliemos.

Assim prosseguindo, entendo que a violéncia em si ndo € o centro da discérdia, mas
como tal violéncia € percebida a partir de distintos regimes de verdade, para usar termo utilizado
também por Ranciere. Retomando trechos da carta LXIX, uma de suas propostas traz o
seguinte:

X. Que pela causa sobredita, ¢ por evitar bandos entre os indios, que
naturalmente sdo varios ¢ inconstantes ¢ desejosos de novidades, € para que a
doutrina que aprenderem seja a mesma entre todos sem diversidade de
pareceres, de que se podem seguir graves inconvenientes, ainda que neste
Estado ha diferentes religides, o cargo dos indios encomende a uma s6, aquela
que V.M. julgar que o fara com maior inteireza, desinteresse ¢ zelo, assim do
servigo de Deus ¢ salvagdo das almas como do bem publico. (VIEIRA, 2008,
p.324).

E se aqui cabem as nog¢des de regime de verdade e anacronismo, por mais singelo seja
o exemplo, saltou a meus olhos, principalmente ao pensar em leitores ndo especializados, o
trecho “ainda que neste Estado ha diferentes religides” (VIEIRA, 2008, p.324). Ha ai afirmagao

perfeitamente possivel de se empregar em dias atuais sem o susto de quem quer que seja, muito
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embora, uma vez localizada no espago-tempo de sua utilizagdo, significaria coisas um tanto
distintas umas das outras. Em tempos de Estado laico, “diferentes religides” ndo € outra coisa
sendo um infindavel complexo de manifestagdes religiosas, oriundas das mais variadas
matrizes, professando diversos credos, adorando todo tipo de deuses, deusas, deus, entidades
etc., o que, obviamente, na fala de Vieira, ndo tem possibilidade de existir. Vieira ndo reconhece
outra religido que ndo seja a crista-catolica, de maneira que, quando “diferentes religides” € por
ele pronunciado, o jesuita se refere a outras Ordens religiosas, as quais, como a propria
Companhia de Jesus, convivem no interior da mesma institui¢do: a Igreja Catolica Apostolica
Romana. Portanto, a “diversidade de pareceres” contra a qual pondera o jesuita ndo passa de
diversidade na igualdade, ou seja, ndo significa diversidade religiosa como hoje a
compreendemos, trata-se, sim, de diversidade observada pela divisdo da Igreja catdlica em
Ordens que a ela se submetem, todavia, guardando algumas especificidades. Nao se trata, em
absoluto, de confronto entre religides de matrizes distintas, mas de disputa, por assim dizer,
entre irmaos catdlicos localizados em diferentes Ordens religiosas.

E de supor, inclusive, ja que a recomendacdo de Vieira ao rei é de que se encomende o
governo dos indios a uma “religido” somente, qual ordem religiosa, no instante dessa eleicdo,
deveria ocupar-se da tarefa. Mais para o final da carta, uma clara pista ¢ dada nesse sentido,
além do esclarecimento da questdo posta pelo termo “religides”, no plural.

S6 digo que € necessario que seja uma religido de mui qualificada e segura
virtude, de grande desinteresse, de grande zelo da salvagio das almas, ¢ letras
mui bem fundadas, com que saiba o que obra ¢ o que ensina; porque 0s casos
que ca ocorrem sdo grandes, ¢ muitos deles novos ¢ ndo tratados nos livros.
(VIEIRA, 2008, p.327).

Qual dessas religides saberia mais sobre “o que obra e 0 que ensina” e teria “as letras
mui bem fundadas”? Lembrando da fina ironia de Jodo Lucio de Azevedo (1900), quando este
observou o mesmo trecho da carta: “Podia elle designar de maneira mais clara a Companhia de
Jesus?”. Suponho que nio.

E se ainda restarem duvidas sobre o fato de “religides” designar Ordens religiosas, o
trecho seguinte ajuda a soluciona-las: “C4 tive noticia que V.M. encarregara a conversio de
Cabo Verde e Costa Guiné aos padres capuchinhos de Italia [...]” (VIEIRA, 2008, p.327),
afirma o jesuita ao comentar decisdo recente do monarca, “[...] e me pareceu elei¢do do Céu e
mui digna de V.M. pelo grande conceito que tenho do espirito e zelo daqueles
religiosos.”(VIEIRA, 2008, p.327). Para ainda maior esclarecimento: “So parece que faltava
dizer aqui que religiosos, ou que religido ha-de ser a que tenha a seu cargo os indios na forma

sobredita; mas neste particular ndo tenho eu, nem posso ter, voto, porque sou padre da
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Companhia.” (VIEIRA, 2008, p.327). A leitura até o final da carta, por conseguinte, seria
bastante para aplacar quaisquer questionamentos sobre a questdo, todavia, optei, mesmo assim,
por coloca-la, pois, ainda que envolta em atencdo, a recep¢do descontextualizada poderia, a
despeito dos cuidados, ver-se em apuros na tentativa de compreender alguns elementos
componentes da carta do padre ao rei.

Outro trecho cuja recepcdo poderia causar ruido, caso nele ndo se aplique a nogdo de

anacronismo, esta contido na proposta XI da mesma carta:

XI. Que nenhuns indios se descam do sertdo sem primeiro se lhe fazerem suas
rogas ¢ aldeias onde possam viver, ¢ que ndo sejam obrigados a entrar na pauta
dos indios de servigo, na forma acima dita, sendo depois de estarem mui
descansados do trabalho do caminho, ¢ doutrinados ¢ domesticados, ¢ capazes
de serem aplicados ao dito servigo dos moradores, que sempre se deve fazer
sem nenhuma violéncia, nem opressdo dos indios. (VIEIRA, 2008, p.324).

Fago, por ora, o esfor¢o da suposi¢do de como tal trecho seria recepcionado hoje, se
acaso eventual leitor ndo tomasse precaugdes com os chamados regimes de verdade. Fora da
categoria do anacronismo, 1sso fazendo para buscar compreender as implicagdes de seu uso ou
de seu ndo uso, tenho essa suposta leitura como hipotese possivel.

Um leitor atual, - e aqui se esta supondo um leitor a partir de valores difundidos em
nossa €poca -, poderia avaliar a undécima proposta de Antonio Vieira como contraditéria em
sua proposic¢do, ja que o padre, embora reclame o fim da violéncia contra os indios praticada
por moradores que tenham aqueles em servi¢o, recomenda, expressamente, que esses mesmos
indios sejam inseridos no servigo dos moradores apds serem “doutrinados € domesticados”.

Se ¢ certo que cada época traz consigo o seu proprio regime de verdade, os termos
“doutrinados” e “domesticados” terdo, em nossos dias, quando dirigidos a humanos, significado
nada positivo. De tal sorte que, ao considerarmos o regime de verdade a partir do qual os sujeitos
atuais se forjam, domesticar alguém, e mesmo doutrinar, fora em contextos muito especificos,
seria ja expressoes da violéncia, na medida em que feririam a liberdade de escolha e a dignidade
pessoal dos sujeitos vitimas da “domesticagdo” e da “doutrinacdo” forcadas. Assim, ao se
“aplicar” um indio no servigo dos moradores ap6s “domestica-lo” e “doutrind-lo”, no regime
de verdade no qual hoje se vive, seria forma bastante evidente de violéncia e opressdo, o que
contradiria a propria proposta de Vieira de se fazer “nenhuma violéncia, nem opressdo dos
indios” (VIEIRA, 2008, p.324).

Quando se considera, portanto, essa possibilidade de recepg¢ao, duas imagens de Vieira
se podem supor: a de um Vieira mal articulador do préprio discurso, incapaz de ndo se

contradizer no mesmo paragrafo; e a de um Vieira cinico, um tanto sadico, senhor de uma
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proposta opressora: “aplicar”’, “doutrinar”, “domesticar” sujeitos, a0 mesmo tempo em que
defende, sem sequer trocar a batina, que esses mesmos sujeitos ndo sejam submetidos a
violéncia.

Essas imagens, contudo, comegam a se desfazer, ou ao menos serem vistas de outra
forma, no instante em que se busca os ditos regimes de verdade, para compreender a proposta
de Vieira a partir de sua prépria visdo de mundo. O homem que propde a domesticagdo dos
indios € um padre jesuita, filho do século XVII, agente do processo de colonizagdo, para quem
anog¢do de civilizar passa ao largo da ideia que hoje podemos cultivar sobre essa mesma nogao.
Para Vieira o indio € gentio, cuja natureza intocada necessitada estd da conversdo. Catequiza-
los, portanto, “doutrina-los” € tarefa imposta pela Graca a qual, primordialmente, cabe ser
cumprida pelos jesuitas.

“Domesticar” para “doutrinar” ndo significa para Vieira, segundo o regime de verdade
no qual viveu, oprimir, antes, € ao contrario, o significado da domesticagdo dos indios pela
doutrina ¢ o da salvagdo, vez que ao tocar a fé a natureza bruta do gentio, este podera, enfim,
trilhar o unico caminho da verdade, a vida cristd. Desse modo, a coeréncia discursiva de Vieira
estd garantida pelos valores de sua época, isto €, propor a “domesticagdo” e “doutrina¢do” do
indigena no instante mesmo em que pede o fim da violéncia dos moradores contra os indios, na
formulagdo discursiva e ideolégica do padre, ndo configuram contradi¢des, ja que o regime de
verdade em evidéncia autoriza essa proposta e garante sua coeréncia, ou seja, “domesticar” e
“doutrinar” para Vieira ndo sdo formas de violéncia, por isso clamar contra ela, no mesmo
trecho em que para nos, sujeitos do século XXI, ele a pratica, ndo € uma incoeréncia.

Essa conclusio ndo se daria, contudo, sem o uso de um elemento muitissimo presente
no discurso da historia, responsavel pela validagdo de suas proposi¢des ou, como afirma
Ranciére, um procedimento poético “de construcio da narrativa historica” (RANCIERE, 2011,
p.22) chamado anacronismo. A “coeréncia” de Antonio Vieira, o rechago de contradi¢des em
seu discurso se auferem pela localizagdo do tempo-espago no qual sua fala se produziu, toda
ela permeada da crenca que governa os sujeitos de sua €poca, assim palavra e sentido estdo
devidamente ajustados ao regime de verdade que os torna coerentes. Qutras significagdes que
ndo observem os limites do regime aludido correm sério risco de se formularem
anacronicamente.

Esses possiveis problemas de analise, por vezes encontrados, ndo conseguem, sozinhos,
refutarem a bem argumentada tese de Ranciere, todavia, sdo suficientes para demonstrar a

provavel razdo de uso do anacronismo como chave de leitura a partir da qual alguns
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pesquisadores tentam guardar seus objetos de manipulagdes possiveis de serem realizadas por
observadores pertencentes a regimes de verdade que ndo se comunicam.

Retomo uma vez mais Adolfo Hansen (2006), quando este fala em letras coloniais,
julgando que uma avaliagdo adequada delas somente se daria da forma seguinte:

[...] sobre essa ruina arruinada, as letras coloniais dos séculos XVI, XVII ¢
XVII produzidas no Estado do Brasil ¢ Estado do Maranhdo ¢ Gréo-Para,
repito que ¢ um trabalho arqueologico condicionado pelo seu lugar
institucional, a universidade neoliberal que conhecem. Ele passa ao lado da
historiografia literaria fundamentada nas categorias do continuo evolucionista
do século XIX, como disse, ¢ tenta inventar, de modo verossimil, a estrutura,
a fungdo, a comunicagio ¢ os valores dessas letras em seu presente colonial.
(HANSEN, 2006, p.20).

As observagdes do estudioso confirmam as teses de uma perspectiva avaliativa, a qual
se vale do conceito de anacronismo como elemento garantidor de suas proposi¢des, contudo,
também deixa a brecha a seus opositores. Hansen afirma categoricamente que seu estudo,
apesar das limitagdes do lugar institucional onde se desenvolve, busca “inventar de modo
verossimil”, expressdo que certamente seria do interesse de Ranciére, para quem o anacronismo
¢ recurso poético, portanto, patentemente ficcional. Mas ai a propria ideia de invengdo e
verossimilhanga precisa ser compreendida a partir de onde emerge, Hansen sabe exatamente
por que razdo as usa; Ranciere também sabe por que ndo legaria a tais expressdes nenhum
estatuto de verdade. Tal como um pogo sem fundo, a questdo continua a ganhar profundidade
cada vez que alguém submerge, buscando-a em algum lugar distante da superficie.

O que se prova ou se desperdica pelo uso da nocdo de anacronismo precisa ser
mensurado por quem dele se vale ou por quem o despreza. Certo é que choques ocorrerdo
quando produtos de sistemas culturais distintos se encontram sem mecanismos que lhes
apontem as diferengas. Nao observar os chamados regimes de verdade pode resultar em versdes
da historia ndo correspondentes ao “comprovadamente acontecido”, desrespeitosas, portanto,
com a verdade na histdria, por isso, versdes anacronicamente construidas.

Por outro lado, segundo Ranciére ¢ “[...] onde termina o dominio do verificavel, que
comega a imputacgio do anacronismo.” (RANCIERE, 2011, p.31), isto é, “A imputacdo de
anacronismo nfo € a alegacdo de que uma coisa ndo existiu numa determinada data, € a alegagio
de que ela ndo pdde existir nessa data.” (RANCIERE, 2011, p.31). Se sigo a direcdo proposta
por Ranciere, chego a conclusdo de que a imputacdo de anacronismo aos exemplos da carta de
Vieira aqui utilizados tornaria impossivel ao jesuita ser mal argumentador, por ser contraditorio,

e sadico, bem assim seria igualmente impossivel haver outras religides na coldnia brasileira.
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Antes de levantar as condi¢des de existéncia de dadas formas de vida no século XVII, o
anacronismo negaria a possibilidade de existéncia de outras formas.

Enquanto a reflex@o sobre a questdo ndo se encerra, a carta de Vieira continua a fornecer
matéria de analise:

Mas, qualquer que seja a religido a que V.M. encomendar a conversdo deste
Estado, se ela e os indios ndo estiverem independentes dos que governarem,
V. M. pode estar mui certo que nunca a conversdo ira por diante, nem nela se
fardo os empregos que a grandeza da conquista promete [...]. (VIEIRA, 2008,
p.327).

Ha nesse trecho uma boa informag&o sobre o processo de colonizagdo que, talvez seja,
nesta carta, o melhor indicativo do que a ag8o missionaria representava para a empresa colonial,
e ajude a compreensdo de leitores de regimes de verdade distintos sobre as razdes do “cuidado”
que “o defensor dos indios” dispensava a estes. A “grandeza da conquista” depende dos
empregos da conversdo, esta enquanto elemento fundamental da aplicagdo da politica do reino
portugués sobre o territorio conquistado. A “[...] “politica catolica” da Coroa como agdo
indissociavel da ética crista [...]” (HANSEN, 2010, p.24). A imediata sequéncia da carta ¢
igualmente interessante:

[...] porque estas terras ndo sdo como as da India ou do Japdo, onde os
religiosos vio de cidade em cidade; mas tudo sdo brenhas sem caminho, cheias
de mil perigos, ¢ rios de dificultosissima navegagdo, pelos quais os
missionarios ndo hdo-de ir nadando, sendio em canoas, ¢ 0s mantimentos para
clas, ¢ os remeiros, ¢ os guias, ¢ os principais defensores, tudo sdo indios ¢
tudo ¢ dos indios; ¢ se os indios andarem divertidos nos interesses dos
governadores, ¢ ndo dependerem somente dos religiosos, nem ¢les os terdo
para as ditas missoes, nem estardo doutrinados como convém a ¢las, nem lhes
obedecerio, nem lhes serdo ficis, nem se fara nada. (VIEIRA, 2008, p.327).

Aqui se apresenta a causa mesma da necessidade de defini¢do de uma religido a qual a
conversdo deva estar encomendada. O Estado do Maranhdo e Grao-Pard certamente ndo se
assemelha & India ou ao Japdo, nele “tudo sdo brenhas sem caminho” (VIEIRA, 2008, p.327),
e seus descaminhos s6 podem corrigir-se pela religido. A “dificultosissima navegacdo” ndo se
restringe apenas aos rios, mas a propria convivéncia inevitavel, porém muito contraditoria entre
missionarios, indios e colonos. A Colonia € terra ainda a ser desbravada, razao pela qual o papel
das missdes ¢ de suma importincia aos projetos dos conquistadores. Vieira ndo deixa de
lembrar: “[...] e os remeiros, e os guias, e os principais defensores, tudo sdo indios e tudo € dos
indios [...]” (VIEIRA, 2008, p.327), lembranga que ¢ também uma adverténcia, se “tudo sdo
indios e tudo € dos indios™, a forma de lidar com o assunto ndo pode ser negligenciada, a carta
em si € prova dessa preocupagdo. A truculéncia dos colonos denunciada por Vieira ndo ¢ forma

adequada de tratar com indigenas, restando aos religiosos, portanto, a tarefa de governar a estes.
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A sobrevivéncia de um projeto de conquista que se legitima na conversdo depende, essa me
parece a visdo de Vieira, do ajuste necessario do trato com o indio, ajuste esse cuja aplicagdo
tem de estar em maos religiosas. A doutrinag@o dos indios convém tanto as missdes, quanto,
em ultima instancia, ao poder real portugués, ja que:

Por outros termos, € a conceituagdo do reino portugués como um ‘“‘corpo
mistico” de estamentos ¢ ordens sociais cuja vontade unificada se aliena do
poder como submissdo a pessoa mistica do rei que deve ser posta em
fundamento da agdo educacional ¢ catequética da pregacdo da “politica
catolica”. (HANSEN, 2010, p.24-25).

E com base nessas informagdes de fundo, as quais se formularam sob as censuras do
anacronismo, o que dele dizer? Que ¢ um elemento atestador de veracidade ou um simples
recurso narrativo? Um inibidor de possibilidades ou mais uma possibilidade disponivel?
Desconstruir a ideia de anacronismo e empreender analises sob outros marcos que n3o o
respeitem abre possibilidades de se construir outras imagens de Antonio Vieira, inteiramente
novas, erguidas das brechas as quais a imputacdo de anacronismo tentou interditar
preenchimentos. Por outro lado, se a reposi¢ao do contexto socio-histdrico-cultural de textos e
de seus autores ndo consegue evitar questionamentos sobre outras realidades possiveis acerca
de uma dada época, suas informagdes tém o mérito de reunir quantidade consideravel de
elementos disponiveis no tempo, os quais, se ndo fecham questdo, ao menos ddo fortes
indicagdes para certas conclusdes. Nao ¢ impossivel que Rabelais, por exemplo, tenha sido
incrédulo, mas € muito improvavel. A possibilidade de Vieira se contradizer em um paragrafo
ou mesmo ser um sadico por sua undécima proposta esta dada, contudo, dificilmente tera sido,
considerando os elementos que ensejam a sua proposi¢ao.

Uma possibilidade disponivel. Uma chave de leitura. Em uma elei¢8o, certamente
votaria nessas candidatas. Dizem que a diferenca entre o remédio e o veneno esta na dosagem,
por mais de uma vez essa assertiva ocupou espago em minhas reflexdes, agora mesmo ela € a
reflexdo em si. Se o conhecimento de um dado objeto € bebida com a qual a sabedoria sacia sua
sede, cuidemos das doses! Ha, na vida, dois tipos de embriaguez: a que nos alegra, e a que nos
envergonha. Ambas estdo relacionadas com a medida das doses, tal qual o encaixe de chaves
em suas respectivas fechaduras.

Estando a referéncia a ajudar, uma dose mais de Vieira, com a qual caminho ao fim
deste capitulo:

[...] sO dizer-se aos indios do sertdo que ndo hdo-de ser sujeitos aos
governadores bastara para que todos se desgam com grande facilidade, ¢ se
venham fazer cristdos; porque sé a fama ¢ o medo do trabalho ¢ opressdo, em
que os trazem os que governam, € o que os detém nos seus matos, como cada
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dia no-lo mandam dizer, ¢ € cousa tdo notéria como digna de se lhe por
remédio. (VIEIRA, 2008, p.327-328).

O remédio esperado por Vieira veio em forma de lei, datada de 9 de abril de 1655, a
qual fez incluir varias das proposi¢des da carta LXIX. O remédio para os indios, arrisco dizer,
ndo chegou ainda hoje. Do genocidio que ndo se encerra chega a noticia, em denuncias tao
contemporaneas como esta dissertacdo que se apresenta. O que jamais chegou foi noticia de
facilidades, quando os sujeitos que delas seriam tributarios pertengam a gentilidade submetida
a conversdo dos jesuitas. O que o anacronismo ou 0 ndo anacronismo nunca apagou € o fato de
que indios ndo vieram se “fazer cristdos” por vontade e desejo; foram feitos cristdos, muito
menos pela persuasdo retérica, do que pelo inescapavel argumento da violéncia. Vieira
denunciou abusos, p0s-se contrario a muitos deles. O que sua consciéncia jesuitica ndo podia
compreender € que ele proprio fora também agente desses abusos para os quais imaginava
providenciar remédio.

Esperava chegar ao final deste capitulo tendo realizado a discussdo da melhor maneira
possivel, se a consegui realizar ndo posso dizer, deixo o julgamento ao leitor que até aqui me
tolerou. Este capitulo incidente se prolongou mais do que imaginava, embora ndo tenha sequer
avancado além das préprias indagagdes. Ha quem realize uma pesquisa em busca de certezas;
jamais quis isso. Conhecimento sim, informagdes certamente, certezas? Essas deixo aos sabios
de plantdo. Eu ca fico com minhas duvidas, as quais compartilhei todas com o atento leitor que
me acompanha.

E se a memoria ndo lhe falta, leitor, recorda-se de minha promessa de retomar os termos
“jamais” e “sequer” usados em pagina ja distante desta? Entdo, percebe que tais termos se
repetem neste paragrafo? O uso deles se insere naquela discuss@o sobre as possibilidades e
impossibilidades, lembra? Embora ndo exaustiva, essa discussdo ja se fez, desnecessario
rediscuti-la aqui. De lado outro, os temos “jamais” e “sequer” voltam cobrando-me explicagdes.
Todavia, reputo-os devidamente explicados pelo préprio uso que aqui se deu a eles. Um
“jamais” para quaisquer nog¢des cerradas de certeza, um “sequer” reconhecedor das proprias
limitagdes.

Ao leitor o privilégio do julgamento! Espero um dia recompensa-lo do tempo investido
na leitura desta pega, caso esse dia ndo chegue, fica a divida postergada para quando se possa
paga-la. Adiante, outros capitulos se oferecem. Se lhe pagardo a conta ou fardo crescer a divida,
ndo digo, ao credor deixo a promissoria empenhada, esperangoso de um dia poder toma-la em

resgate...
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CAPITULO 11
ARS DICTAMINIS

Os ausentes s6 se podem acompanhar com as saudades; ¢ onde o ausente ¢
comida, as saudades sdo fome. (Antonio Vieira)

Das Cartas

As cartas jesuiticas que cruzaram o mundo langaram mio de procedimentos
discursivos disponiveis no legado, ainda vivo ¢ renovado no tempo de Vieira,
da ars dictaminis, a arte de escrever cartas. Isto significa, em primeiro lugar,
que as cartas jesuiticas ndo sfo uma tabua em branco impressionada
exclusivamente por acontecimentos vividos pelos padres, mas um mapa
retorico em progresso, que se acomoda aos diversos trabalhos de que se
encarregaram: da conversdo da “gentilidade” em todas as quatro partes do
mundo, vale dizer, dos brasis aos japdes, até o aconselhamento politico dos
reis mais poderosos da Europa cristi. (PECORA, 2008a, p.19).

A pertinente informacao trazida ao seio deste capitulo me permite inicia-lo por singela
avaliag@o do que foram as cartas escritas por Antonio Vieira no periodo em que este as produziu.
E, certamente, ampliar o olhar, na medida em que meu entendimento das cartas do jesuita dar-
se-a a partir da avalia¢do delas no interior do modelo dentro do qual estiveram acomodadas.
Nesse sentido, a nogdo de modelo € salutar, pois esboga uma caracteristica propria dessas
missivas abandonada ja ha algum tempo e cujo abandono nos fez muito distantes da forma

como uma carta no século XVII se apresentava a um destinatario qualquer.

Retomando uma vez mais Pécora (2008a), encontro a seguinte passagem, a qual, em
complemento a anterior, ajuda-me a assumir com mais propriedade ainda um caminho possivel
de leitura das cartas de Vieira:

Assim, as prescrigoes da tradigdo epistolar, revistas pela Companhia ¢
aplicadas aos diversos casos vividos pelos jesuitas particulares, constroem o
caminho que, séculos depois, apenas parece existir sem elas. Os conteudos das
cartas, no entanto, sdo sempre possibilidades surgidas no processo de

acomodacdo ao género, enquanto experiéncia retoricamente organizada.
(PECORA, 2008a, p.19-20).

Em apenas dois pequenos trechos de texto, os quais dirigem atengdo as cartas jesuiticas,
pude ver emergir termos como “mapa retdrico”, “tradicdo espistolar”, “experiéncia
retoricamente organizada”. Todos, por seu entendimento, levam as cartas a um modo de
operacionaliza-las, um modelo prévio de orientagdes, um inventario de prescrigdes a serem

observadas. Nao lido, portanto, com a nogo de original, provavelmente inexistente no tempo
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de Vieira, aos menos no sentido que hoje lhe atribuimos, mas com a ideia de reprodugdo de um

modelo, o qual esboga, em razoavel disposi¢do, as regras do jogo.

Os dados de realidade ou mesmo os anseios e aconselhamentos que terdo lugar na
epistolografia jesuitica estdo todos submetidos a adequacdo ao género. A observagdo dos
preceitos rende tributos a tradi¢do, as cartas em si convertem-se no mapa aludido, pré-ordenado
por preceptivas, no qual estard presente o conteudo que o preencherd, esse conteudo, fruto da
experiéncia particular do religioso jesuita, organiza-se a partir das orienta¢des presentes na ars
dictaminis, isto €, “experiéncia retoricamente organizada” nada mais ¢ do que o relato escrito
em epistolas e por elas organizado da experiéncia dos padres, em geral, relato da experiéncia

missionaria.

E experiéncias ndo faltaram a Antonio Vieira, o qual as relatou em muitas das cartas por
ele escritas ao longo do quase século que viveu. Das brenhas nas quais se inseriu na busca
incessante da conversdo do gentio, o pulso ativo de Vieira sempre funcionou a produzir relatos
e relatos da ac¢@o missionaria em terras da Coldnia. Pedidos, requerimentos, relato de sucessos
e fracassos; denuncia de maus modos, ndo houve, ao que parece, para o padre, assunto surgido
na missdo que ndo encontrasse seu registro em alguma das varias cartas remetidas pelo religioso

a destinatarios variados.

Nessa linha, Vieira ndo foge a regra, especificamente jesuitica, no que diz respeito a
pratica de se escrever cartas. Em Arte das Cartas Jesuiticas do Brasil, Pécora (2001), em ponto
especifico sobre a Carta Jesuitica, no qual estabelece a direta relagdo entre as cartas jesuiticas
e as Constituciones, as quais regulam o funcionamento da Companhia de Jesus, fornece-nos a
seguinte informagao:

Desde os anos de noviciado até o exercicio dos principais cargos de governo,
passando naturalmente pelos ministérios ¢ missdes, tudo € lugar onde a arte

epistolar encontra fun¢des bem definidas ¢ relevantes a cumprir. (PECORA,
2001, p.26).

Desse modo, as cartas escritas pelo padre Vieira devem ser compreendidas no interior
dessa pratica difundida no seio da Companhia de Jesus, a partir de uma tradigdo jesuitica
definida desde os primeiros documentos responsaveis pela fundacdo e regulacdo do
funcionamento da Ordem. O habito de remeter cartas, inclusive, teve no proprio Santo Ignacio
de Loyola, seu principal difusor, o qual, na condi¢do de Superior Geral da Ordem, tinha a
responsabilidade de escrever aos hierarquicamente inferiores, além de ser o destinatario das

cartas escritas por estes.
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O proprio Ignacio se ocupa do modo como as cartas dos religiosos devem produzir-se.
Segundo o mesmo texto de Pécora (2001), ja citado anteriormente, em carta dirigida ao padre
Pedro Fabro, missiondrio na Alemanha, de dezembro de 1542, o Superior da Companhia
transmite algumas recomendagdes:

Comunica-lhe ai a sua determinagédo de que, ao escrever, os padres fizessem
uma “carta principal”, que “se pudesse mostrar a qualquer pessoa”, inclusive,
“pessoas principais” de Roma, que sempre manifestavam muito interesse em
conhecé-las. Especifica ainda ser obrigatorio que essa carta principal
“guardasse ordem”, ndo trouxesse “coisas impertinentes” ¢ desse “edificagido”
a quem as lesse; vale dizer, ela deveria ser escrita tendo em mente

exclusivamente o “servico de Deus ¢ aproveitamento do proximo”.
(PECORA, 2001, p,29).

Ou seja, a carta ndo € mero suporte, antes um instrumento com o qual os religiosos da
Companhia devem saber lidar na persecug@o de seus objetivos. “O seu estatuto, nesse caso, € 0
mesmo de outras “obras espirituais” como “sermdes, confissdes, exercicios”. (PECORA, 2001,
p.29). As prescri¢des inacianas ddo o modo e o tom a partir dos quais as cartas jesuiticas se
colocam a servi¢o da Ordem, razdo pela qual essas cartas seguem metddico procedimento de
composi¢ao.

As suas determinacdes — validas com for¢a de lei, como ¢ absoluta a da
obediéncia entre os jesuitas — obrigam ainda que a principal seja escrita uma
vez ¢ depois reescrita, com corregoes, “fazendo de conta que todos a hdo de
ver.” Isso inscreve, explicitamente, no proprio ato da escrita da carta a
consciéncia dos seu efeitos nos animos dos seus leitores virtuais. A razio que
Santo Inacio da para essa preocupagdo ¢ a de que “o que se escreve € ainda
mais de cuidar do que o que se fala”, sobretudo, “porque a escrita fica ¢ da

sempre testemunho, ¢ ndo se pode assim bem emendar ou glosar tdo
facilmente como quando falamos”. (PECORA, 2001, p.30).

A “consciéncia dos efeitos nos animos” € prova de que as epistolas jesuiticas, antes
mesmo de serem escritas, t€ém ja uma fungdo, cuja prévia consciéncia impele o epistolografo a
compor a carta com o cuidado necessario as finalidades pretendidas. Por isso um método com
o qual se deve compor a escrita, ja que esta “fica e da sempre testemunho”, e a qual,

dificilmente, pode-se “emendar ou glosar tdo facilmente quando falamos”.

Das prescrigdes de Santo Ignacio de Loyola relatadas por Pécora (2001), um importante
dado sobre as cartas jesuiticas chega a nosso conhecimento, o do carater publico dessas cartas.
Ao apontar a necessidade de escrever uma carta principal, Ignacio justifica a recomendagao
pela possibilidade de que tal carta “se pudesse mostrar a qualquer pessoa”’, ou seja, ao que
escreve € preciso ter ciéncia de que o que for escrito sera levado ao conhecimento ndo apenas

do destinatario nominado, mas também de outras pessoas, incluindo “pessoas principais” de
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Roma, as quais, de antemdo, aguardavam o contato com essas cartas, pois “sempre
manifestavam muito interesse em conhecé-las”, razdo pela qual era preciso que as cartas

“guardassem ordem” e tivessem a precaucdo de ndo trazerem “coisas impertinentes”.

Resta comprovado, portanto, o importante papel desenvolvido pela correspondéncia
jesuitica a partir das proprias consideragdes do maximo Superior da Companhia. O cuidado
dispensado por Santo Ignacio na orientagdo da propria elabora¢do dessa correspondéncia
mostra claramente que para um irmao da Ordem o ato difundido da escrita e troca de cartas faz

parte dos deveres cabiveis ao religioso.

A reescrita ¢ um dado também a ser considerado para bom entendimento da pratica
epistolografica dos jesuitas. Nao deixa de ser, ou melhor, €, de fato, um exercicio no qual o
irmdo de Ordem deve concentrar-se. Se a escrita “fica e sempre da testemunho”, a carta escrita
por um religioso da Companhia ¢ um documento que também dé& o seu testemunho. Esse
testemunho, em ultima instancia, € expressdo de fé, por conseguinte, ¢ ato humano, todavia,
inspirado pela vontade de Deus.

A corregdo que exige, ¢ confirma, deve ser entendida ¢ praticada como
“diligéncia” em que cada um da de si o melhor do que tem “em Cristo”, ou
numa formula, em que cada um “satisfaz ao outro” segundo o melhor que

pode, ¢ ndo como afetagdo de dar algo que ndo lhe ¢ proprio ou devido.
(PECORA, 2001, p.30).

O esfor¢o um tanto penitente da reescrita € esmero devido ao fim a que se destina a carta
em constru¢do. As emendas e corre¢des so possiveis de serem realizadas no refazer da epistola
¢ forma de se alcangar a melhor expressdo inerente a capacidade daquele que a escreve, em
outra defini¢do, ¢ modo de se aproximar, no limite das imperfei¢des humanas, da perfei¢io
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divina, j& que “cada um da de si o melhor do que tem ‘em Cristo’”.

Cabe aqui ressaltar também a preocupagdo com o Outro, cuja acomodagdo ao género
carta parece-me mais do que adequado, considerando seu propdsito basico de movimentar um
dado relato escrito a um destinatario qualquer. No caso da carta jesuitica, essa preocupagao
adquire maior dimensao, ja que a satisfagdo ao outro ¢ objetivo a ser alcangado, uma vez que

parte consideravel da correspondéncia dos jesuitas busca a edificagcdo dos que a leem.

Nesse sentido, o proprio esfor¢o da reescrita € demonstracdo de cuidado com esse outro

destinatario da carta. O proprio Santo Ignacio enfatiza a necessidade desse trabalho:
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Alerta Santo Inacio ainda que o aspecto trabalhoso dessa pratica de reescrever
ndo absolve de cumpri-la integralmente, dando exemplo de si mesmo, que
escreve a todos, enquanto a maioria deles ndo tem sendo a ele para escrever.
Menciona especificamente que, no momento em que escreve ao Padre Fabro,
acaba de enviar 250 outras cartas, a todas as partes do mundo. (PECORA,
2001, p.30).

Fiando-se no exemplo do Superior da Companhia, o qual faz da prépria pratica o espelho
no qual os hierarquicamente inferiores devem buscar enxergar-se, os religiosos jesuitas,
espalhado pelos quatro cantos do mundo, estabeleceram e ajudaram a difundir a pratica

cotidiana de se escrever cartas.

Um desses cantos, nos quais jesuitas se fizeram presentes, ¢ o antigo Estado do
Maranhao e Grao Para, lugar de onde foram remetidas muitas cartas assinadas pelo entdo chefe
da missdo jesuitica, o Padre Antonio Vieira. Fiel 8 Ordem da qual jamais se afastou, e movido
pelo impeto inaciano em sua incessante capacidade de escrever cartas, Vieira deixou-nos bom
numero delas, nas quais pdde registrar muitas das contradi¢des préprias do processo de

colonizag@o das terras brasileiras.

Claro que a leitura feita por mim dessas cartas estd, desde o inicio, contaminada pela
posi¢do que ocupo, a qual, em maior ou menor medida, fora discutida em capitulo precedente.
No entanto, esfor¢co-me para ser cuidadoso em minhas observac¢des, buscando, tanto quanto
possivel, guiar-me pelas indicagdes que as proprias cartas vao me oferecendo, mas, consciente,
em todo caso, de minhas limita¢des enquanto observador. A esse respeito vale, em nome da

honestidade da pesquisa, recorrer a reflexdo de Hansen (2003):

E pertinente lembrar que os protocolos de leitura sdo alterados, quando as
cartas sdo juntadas em um “livro de cartas”, pois a mesma imediatez
performativa inicial ¢ dissolvida ¢ elas passam a ser um objeto da
contemplacdo por assim dizer “tedrica” de um terceiro, o leitor, transformado
numa espécie de voyeur. (HANSEN, 2003, p. 12).

Em complemento a reflexdo ja expressa, entendo salutar fazer juntar outra, a qual, fora

objeto de cita¢do do proprio autor da primeira reflexao:

[...] desde que reunidas em volume, as cartas abandonam sua fungdo
primordial de comunicagdo entre remetente ¢ destinatario e, assim, faz-se
necessario adaptar-se ao novo suporte material €, obviamente, a nova situagdo
discursiva. Ja nido se trata de um destinatario a ler uma carta de um remetente,
mas um leitor, virtualmente considerado, que 1€ diversas cartas ‘escritas a
varias pessoas sobre assuntos diversos’. (EMERSON TIN APUD HANSEN,
2003, p.12).
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Seja como voyeur ou leitor “virtualmente considerado”, certo é que serdo minhas
observacdes sobre as cartas, - reunidas em volume -, de Antonio Vieira que figurardo nas
paginas adiante. Se intervirei demais para um voyeur ou me colocarei em demasia para um
leitor virtual, caberd a outros leitores, - 0s que eventualmente tiverem esta dissertacdo diante

dos olhos -, julgarem, as estes reclamo um adendo & promissoria ja empenhada.

Considerando o breve inicio deste capitulo, o qual buscou uma ideia minima, pela
brevidade da apresentacdo, do modelo historico dentro do qual as cartas de Antonio Vieira estdo
acomodadas, suponho necessario uma palavra a mais na defini¢do da obra particular do jesuita
portugués como parte de um sistema maior de producdo epistolografica do qual Vieira jamais
se afastou: “As cartas de Vieira ndo s@o informais e ndo se podem ler como depositos neutros

de informagdes positivas sobre acontecimentos do século XVIL” (HANSEN, 2003. P.14).

O que Hansen certamente aponta ¢ o fato das cartas escritas por Vieira ndo serem pegas
soltas de um inventario epistolografico qualquer, ou seja, a ndo informalidade ¢ exigéncia ndo
sO do género, mas sim dos propositos aos quais as cartas serviriam, além de sua conformagio
as categorias retorico-teologico-politicas entdo em voga nos idos do século XVIL Essas
caracteristicas quedam por influir na recep¢do contemporanea dessas cartas, ¢ o que aponta

Hansen (2003) acerca de seus eventuais leitores:

Seu eventual leitor as lerd mal ou parcialmente, se ndo observar que sua forma
¢ modelada por categorias retérico-pocticas da preceptiva epistolar ¢
teologico-politicas da doutrina catédlica da monarquia absolutista. Qualquer
aproximagdo delas deve pressupor que, sendo Vieira um homem de poder
religioso, cujas agdes se tecem na disciplina da Companbhia restritiva de sua
ambigdo mediada pelo favor de clds poderosos, irmdo que era de Bernardo
Vieira Ravasco, Secretario de Estado do Brasil; amigo que ¢ de governadores
¢ fidalgos, como Roque da Costa Barreto ¢ o Marqués de Gouveia; orador que
¢ precedido da fama ¢ do prestigio cortesdo, também ¢ homem do poder real,
como membro do padroado, confessor, privado, valido, conseclheiro,
diplomata ¢ Superior de missdo catequética. (HANSEN, 2003, p.14-15).

Assim, deve-se entender as cartas do religioso enquanto instrumentos da acdo
missionaria, na medida em que estdo a servigo de uma causa; sdo suporte € meio para que
determinados objetivos tracados de antem@o pela Companhia de Jesus se cumpram, associados,
naturalmente, aos interesses da Coroa portuguesa:

Sua ac¢lo no Brasil ¢ no Maranhio, para o Brasil ¢ para o Maranhio ou sobre

eles ¢ mediagdo ou conciliagdo das generalidades dos interesses da Companhia
de Jesus ¢ da generalidade dos interesses da Coroa.” (HANSEN, 2003, p.15).
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Nao ¢ adequado, portanto, dissociar o carater formal das cartas dos fins buscados por
elas. Nesse sentido, o comentario acerca das missivas precisa levar em considera¢do ndo s6 os
elementos formais que as constituem, como também os propésitos a serem alcangados a partir
da remessa dessas cartas. Segundo Pécora (2008):

Por isso mesmo, convém examinar a epistolografia jesuitica no ambito do
modelo historico da ars dictaminis, cujas partes principais da disposi¢do sdo,
nos seus termos latinos, salufatio (saudagdo ou cumprimento), captatio
benevolentiae (obtengdo da simpatia ou boa disposi¢do), narratio (narragéo,

relagdo), peftitio (pedido, solicitagdo) e conclusio (fecho, conclusdo).
(PECORA, 2008a, p.20).

Desse modo, a anélise das cartas escritas por Antonio Vieira selecionadas para compor
o corpus deste trabalho serd realizada, buscando reconhecer os elementos formais de
estruturacdo da carta: salutatio, captatio benevolentiae, narratio, petitio e conclusio, assim
como os possiveis objetivos tragados pelo remetente. Na carta LXII, datada de 20 maio de 1653,
remetida do Maranh@o, cujo destinatario era o Rei D.Jodo IV, posso descrever os seguintes

elementos:
Salutatio

“Senhor” ¢ o termo com o qual Padre Vieira abre a carta LXII, em que pese a
simplicidade da expressdo, trata-se da primeira parte do exordio, na qual estd presente a
saudacdo inicial ao destinatario cumprimentado. Antes que o leitor desta pega se espante com
a simplicidade do cumprimento, aquiete-se, pois Vieira o estende: “Senhor. — Como VM [...]”
(VIEIRA, 2008, p.236), e na extensdo reserva o tratamento real V.M — Vossa Majestade, com

o qual encerra 0 modo adequado de dirigir-se ao Rei.

Se observarmos as saudagdes de outras cartas aqui selecionadas, encontraremos algumas
variagdes, como, por exemplo: “Enfim, amigo, pdde mais Deus que os homens [...]”, da carta
LXI (6/05/1653), na qual o termo “amigo” ¢ forma de dirigir-se ao destinatario da vez, o Padre
Francisco de Morais, ha também, como mais um exemplo, o presente na carta LXIV
(22/05/1653), dirigida ao Provincial do Brasil, de onde se colhe a seguinte saudacdo: “Muito

Reverendo Padre Provincial.”; e, finalmente, nas cartas LXIX (6/04/1654) e LXXVII

(20/04/1657), dirigidas respectivamente a D. Jodo IV e a D. Afonso VI, ambos, cada qual a seu
tempo, reis de Portugal, vemos, uma vez mais o termo “Senhor.” como sauda¢do inicial,

cabendo a partes mais avangadas do texto a designagdo de V.M — Vossa Majestade.
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Acerca especificamente da salutatio, na forma como Vieira a emprega, Pécora (2008)
nos informa: “Trata-se, em geral, de uma saudag@o breve, que se resume, no caso de Vieira, a
um “Senhor”, “Senhor meu”, “Meu Senhor”, “Ex.° Senhor”, com poucas variagdes notaveis,
seja qual for o lugar hierarquico do destinatario [...]. (PECORA, 2008. p. 20). Notaveis ou ndo,
os exemplos mostrados acima apontam uma ou outra variagdo, mas, no geral, a saudagdo de

Vieira prima pela simplicidade.
Captatio benevolentiae

Em que pese a avaliag@o das partes que compde a estrutura geral das cartas de Antonio
Vieira, faz-se importante jamais dissocia-las. A salutatio, por exemplo, articula-se diretamente
com a captatio benevolentiae, esta, como segunda parte do exérdio, tributéria que € da saudagdo
precedente pode ocupar espaco consideravel da carta, uma vez que “[...] fundamentalmente

busca a disposi¢io favoravel do leitor para o que ha de ler em seguida.” (PECORA, 2008, p.20).

A carta LXII fornece vivo exemplo de uma das estratégias de Vieira para alcangar a
“disposigdo favoravel do leitor”, no caso, o rei D.Jodo IV:

Senhor. — Como V.M foi servido encomendar-me tdo particularmente a

conversdo da gentilidade deste Estado, ¢ a conservagdo ¢ aumento de nossa

santa f¢ nele, faltaria eu muito a esta obrigacdo, ¢ a da consciéncia, se¢ ndo

desse conta a V.M. dos grandes desamparos espirituais que em todas estas

partes se¢ padecem, apontando com toda brevidade que me for possivel os

danos ¢ causas deles, ¢ os remédios com que se lhe pode acudir. (VIEIRA,
2008, p.236).

Além da propria saudacdo, Vieira deixa explicito ao rei que os relatos que se sucederdo
apenas serdo feitos porque “[...] faltaria eu muito a esta obrigagdo, e a da consciéncia, se ndo
desse conta a V.M.”, ou seja, j& que o soberano encomendara a Vieira a conversdo da
gentilidade, cabe ao padre prestar contas de tal encomenda ao rei, em demonstragdo ndo s6 de
respeito, mas de obrigagdo e submissdo. Iniciar uma carta dirigida a um superior hierarquico,
demonstrando estar abaixo dele, ¢ prova de humildade e obediéncia, segura forma de

conquistar-lhe a simpatia.

E ndo s6 quando se dirige ao rei que Vieira se inclina a buscar a simpatia de seu
destinatario, na carta LXI, remetida ao Padre Francisco de Morais, encontramos 0 mesmo
recurso de rebaixar-se, embora em elaboragdo um tanto distinta da anterior.

Enfim, amigo, péde mais Deus que os homens, ¢ prevaleceram os decretos

divinos a todas as tragcas humanas. A primeira vez vinha contra a vontade de
El-Rei; desta segunda vinha até contra a minha, para que nesta obra nio
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houvesse vontade mais que a de Deus. Se¢ja Ele bendito, que tanto caso faz de
quem tio pouco vale, ¢ tanto ama a quem tdo mal Lho merece. (VIEIRA, 2008,
p. 234).

No caso em comento, Vieira escreve a um religioso, portanto, a um homem de mesma
condi¢do que a dele. Contudo, o recurso de conquista de simpatia permanece, mas, no caso,
trabalhado em outra chave, o rebaixamento a que se submete enquanto destinatario: “[...] tanto
caso faz de quem tdo pouco vale, e tanto ama a quem tdo mal Lho merece.”, € no sentido de
mostrar-se insignificante diante de Deus, no instante mesmo em que se dirige a um amigo
religioso, o qual, certamente, por dever de oficio, nutre-se do mesmo sentimento, portanto, €
forma adequada de angariar a simpatia do leitor da carta, ao mostrar sua humildade diante de
Deus e, por conseguinte, diante do destinatario, a quem expressa as deficiéncias que fazem o

remetente menor.

Sdo singelos os exemplos, mas bastantes a demonstrar a maneira como Vieira se utiliza
da preceptiva, valendo-se dela para estabelecer um tom favoravel entre remetente e destinatario
a partir da carta que os une. Ainda segundo Pécora (2008a):

O carater negocial, publico, das suas cartas, portanto, ndo s¢ descuida jamais
dos aparatos implicados em uma ideia de encontro amigavel muito esperado
¢, por isso, atento ao registro afetivo, que inscreve na carta um temperamento,
como o recomendam os preceptistas de viés humanista, como Justo Lipsio,
entre outros, avessos quase sempre ao tratamento notarial da correspondéncia.
A captatio benevolentiae, aplicada nesses termos, ndo apenas expande a

saudacio como preenche o lugar de partilha amistosa, solidaria, e, ainda,
cumplice. (PECORA, 2008a, p.20-21).

O “lugar de partilha” a que se refere Pécora (2008a), “solidaria”, “amistosa”,

(13 7 M 29 4 .
camplice”, esta bem demonstrada nos excertos que serviram de exemplos, neles se pode ver
um Vieira que compartilha com o rei (carta LXII) a preocupagdo com os empecilhos ao
cumprimento de uma obriga¢do encomendada, para os quais aponta remédio que so o soberano
pode oferecer; assim como, ao dirigir-se ao amigo padre (carta LXI), a este expde as proprias
fragilidades diante de Deus, o que, a partir da cren¢a que ambos compartilham, € elemento que

iguala todos os homens.

Desse modo, as duas partes inaugurais do exordio, salutatio (sudagdo ou cumprimento)
articulada com capftatio benevolentiae (obtengdo de simpatia ou boa disposi¢do), devidamente
presentes na estrutura da carta, apontam para: “A inclinagdo favoravel, a boa vontade da leitura
que se busca com base nas provas do carater humilde, obediente e piedoso do autor € solicitada

igualmente em nome do sentimento comum dos que se carteiam [...]”. (PECORA, 2008a, p.21).
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Narratio

Os procedimentos da narratio estdo devidamente acomodados na terceira parte da carta.

E nessa parte “[...] na qual se trata de construir um relato do ocorrido na auséncia do

destinatario.” (PECORA, 2008a, p.21). E onde se situam os relatos, as descri¢des, os
pormenores do dado trabalhado a partir da narragéo.

Nestes termos, a narragédo ¢ basicamente a composi¢ao do lugar argumentativo

no qual os acontecimentos selecionados na carta atuam como amostras de

situagdes repetidas, que referem menos ocorréncias unicas que maus habitos

que se foram estabelecendo no reino. Como exemplo, pode-se tomar o quadro

desenhado por Vieira a respeito da situagdo dos indios do Brasil. (PECORA,
2008a, p.21).

Ora, € justo nessa terceira parte da carta na qual o jesuita reunira sua capacidade
argumentativa para fazer com que os relatos da narratio possam bem se encaminhar aos futuros
pedidos, quando houver. Retomemos a carta LXII, dela retirando trechos que podem ilustrar a
construgdo deste “lugar argumentativo”.

Os moradores deste novo mundo, que assim s¢ pode chamar, ou sdo
portugueses ou indios naturais da terra. Os indios, uns sdo gentios que vivem

nos sertoes, infinitos no numero ¢ diversidade de linguas; outros sdo pela
maior parte cristdos, que vivem entre os portugueses. (VIEIRA, 2008, p.236).

Ja deinicio, em seu relato dirigido ao rei, Vieira esboca a dualidade a qual se valera para
construir seus argumentos: indios versus portugueses.

Destes que vivem entre os portugueses, uns sdo livres, que estdo em suas

aldeias; outros sdo parte livres, parte cativos, que moram com OS mMesmos

portugueses, € 0s servem em suas casas ¢ lavouras, ¢ sem os quais cles de
nenhuma maneira se podem sustentar. (VIEIRA, 2008, p.236).

Aqui, o velho padre vai além na descri¢do, demonstrando o lugar ocupado pelos dois
lados da moeda apresentada ao soberano portugués. Os indios submetidos aos portugueses,
como era normal em tempos de colonizag@o, mas um dado sutilmente apresentado na descrigdo
dos lugares sociais ja se apresenta como elemento de elaboragdo argumentativa: os portugueses

ndo se podem sustentar sem explorar o trabalho dos indios.

Esta constatagdo da dependéncia dos colonos portugueses em relagdo ao trabalho
explorado dos indigenas, certamente, ¢ um dado importante para fazer refletir o rei acerca de
eventuais providéncias a serem tomadas para solucionar o problema que, tdo claro como agua,

sera apresentado por Vieira, o qual, como ¢ de esperar, também indicara possivel solugio.
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Mas o problema pendente de solug@o a ser exposto ao rei, primeiro, sera devidamente
desenhado, para que eventual requerimento a ser considerado pela sabedoria real, ganhe forca
de convencimento a fim de que seu anseio se cumpra.

Os portugueses, Senhor, vivem nestas partes em necessidade espiritual pouco
menos que extrema, com grande falta de doutrina ¢ de sacramentos, havendo
muitos deles que ndo ouvem missa nem pregagdo em todo o ano por a nédo
terem, nem sabem os dias santos para os guardarem, nem os guardam, ainda
que os saibam, nem ha quem a isso os obrigue; o qual desamparo ¢ ainda maior

nas mulheres, filhos ¢ filhas, morrendo ndo poucas vezes uns ¢ outros sem
confissdo. (VIEIRA, 2008, p.236).

Apoés demonstrar, superficialmente, a situagdo dual envolvendo indios e portugueses,
Vieira passa a descri¢do de cada uma dessas partes, a iniciar pelos portugueses. A necessidade
espiritual dos colonos certamente sera mote de argumentos com os quais o padre buscara
persuadir D. Jodo IV. Lembremos, inclusive, da propria condi¢do de Vieira, padre jesuita em
missdo, razdo mais do que razoavel para que trate das questdes de conflito na colonia a partir

de um diagndstico religioso.

E ha razdo para que haja entre os portugueses caréncias espirituais, a qual sera
devidamente explanada pelo jesuita, ja na preparagdo do que, certamente, enformara seus
requerimentos.

A principal causa disto, deixando outras mais remotas, ¢ a falta de curas e
parocos; porque em toda a capitania do Maranhdo ndo ha mais que duas igrejas
curadas, uma na terra firme, outra na ilha, que ¢ mais de sete 1€éguas de
comprido ¢ outras tantas de largo, ¢ toda povoada; com que ¢ impossivel
acudir a um so6 sacerdote a todos os que o hdo mister; principalmente havendo-

se de ir a pé, porque em todas estas partes ndo ha nenhum género de
cavalgadura. (VIEIRA, 2008, p.236-237).

Para que o trabalho espiritual exercido pela Companhia de Jesus se realize com minima
satisfacdo, € preciso que haja religiosos suficientes para o cumprimento do trabalho. Nesse
sentido, Vieira apresenta, inicialmente, a primeira causa resultante das caréncias espirituais dos
portugueses, as quais, por consequéncia, geram efeitos, estes também retratados pelo padre em

missio.

Mas antes mesmo de esmiugar os efeitos que a falta de parocos e igrejas provocam nio
sO aos portugueses, como também aos indios, Vieira ja apresenta expressamente uma solugao,
que ndo € outra, sendo a consequéncia natural do que ele aponta como causa:

O remédio deste gravissimo dano é o multiplicarem-se as igrejas € curas, nos
lugares que parecerem mais acomodados; haver uma pessoa eclesiastica de
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letras ¢ zelo, que seja administrador de todo este Estado, ou tenha outro género
de superintendéncia sobre o espiritual de todo ele, como ha no Rio de Janeiro;
ou ao menos que, para suprir todas estas faltas, se mande numero bastante de
religiosos, que tenham por instituto a salvagio das almas, ¢ que sejam pessoas
observantes do tal instituto; porque o que tem feito grande mal a este Estado
sdo homens religiosos de vida ¢ doutrina pouco ajustada. (VIEIRA, 2008, p.
237).

Se a causa da “necessidade espiritual pouco menos que extrema” dos portugueses
residentes em terras da colonia € a falta de parocos e igrejas, consequentemente, ébvio remédio
“€ o multiplicarem-se as igrejas e curas’. Contudo, na obviedade da exposi¢do, Vieira vai

circunscrevendo seu pedido, o que, de certa maneira, acaba por orienta-lo.

Nao basta multiplicar o nimero de igrejas e parocos, simplesmente, mas que a indicagdo
seja qualificada, para que cada lugar necessitado tenha “uma pessoa eclesidstica de letras e
zelo”, e que os religiosos eventualmente enviados a coldnia “tenham por instituto a salvagio
das almas”, ja que a falta de observancia a tal preceito tem gerado sérios prejuizos “porque o
que tem feito grande mal a este Estado sdo homens religiosos de vida e doutrina pouco

ajustada”.

E de se supor que a indicacdo de religiosos para envio as terras do reino de além-mar
deveria, na posi¢do de Vieira, recair sobre a Companhia de Jesus. Afinal, onde mais se poderia
encontrar com maior disposi¢do eclesiasticos de “letras e zelo”, cujas condutas de vida e

doutrina fossem ajustadas?

Da causa da necessidade espiritual dos portugueses aos efeitos dessa caréncia, chegamos

a situagdo dos indios, peculiar preocupagdo do Padre Vieira, replicada inimeras vezes nas
muitas cartas que fez chegar as maos de D.Jodo IV.

Os indios que vivem em casa dos portugueses, pela miséria de seu estado, ¢

pela natural rudeza de quase todos, ainda em muito maior parte lhes tocam

todos os desamparos espirituais acima referidos. Muitos deles vivem ¢

morrem pagaos, sem seus senhores nem parocos lhes procurarem batismo,
nem fazerem escrupulo disso. (VIEIRA, 2008, p.237).

Na exposi¢do em destaque, ja encontro o desdobramento das causas anteriormente
apontadas por Vieira para a necessidade espiritual dos colonos. Ora, se mesmo os portugueses
residentes em terras brasileiras padecem com o desamparo espiritual, em razdo da falta de
religiosos que os possam amparar, aos indios ndo sera reservada melhor sorte, pelo contrario,
estes estardo ainda mais desgracados, pois submetidos que estdo aos portugueses, ndo recebem

destes 0 acesso aos sacramentos cristdos. Nao havera, de certo, escrupulo por parte dos senhores



62

em relag@o a conversao dos indios, pois estes mesmos senhores também estdo em plena caréncia

de amparo espiritual.

Assim, “o lugar argumentativo” inserido na narratio e composto pelo Padre Vieira
comega a se desenhar a partir de uma relagio de causa e consequéncia: no “novo mundo” vivem
portugueses e indios, muitos destes submetidos aqueles; se os portugueses vivem em estado de
“necessidade espiritual”, logo os indios também padecerdo do mesmo mal; se os moradores
desse “novo mundo” padecem todos com falta de fé, logo todo este territorio do reino

igualmente padecera. Feito o diagnostico, busca-se o remédio.

E bom recordar que Vieira inicia a carta por tratar da encomenda feita a ele pelo proprio
rei: “a conversdo da gentilidade deste Estado”. Ou seja, todos os elementos trabalhados na carta
até entdo vdo se articulando para constituir-se enquanto unidade. Nesse sentido, ¢ bom
entendermos que Vieira se dirige ao rei para tratar de religido e, no caso, ndo posso fazer cisoes,
pois a agdo missionaria desenvolvida por Vieira no Estado do Maranhdo e Grao-Para ¢ parte
fundamental do projeto colonizador do reino portugués, portanto, em ultima instancia, Vieira

fala ao soberano sobre assunto afeto ao bem comum do reino.

A propria destinagdo da carta € dado interessante, o relato feito ao rei, de certo, no tempo
de Vieira, tem um grande peso. A esse respeito, ougcamos Hansen (2003):
O homem monstro, diz Vieira, ¢ maior que o mundo ¢ ndo cabe nele. O rei
catolico que conduz seu povo ao “bem comum”, por um lado, ¢ a concordada
submissdo dos suditos como ‘“corpo mistico” de vontades unificadas
pacificamente no pacto de sujei¢do, por outro, sdo lugares-comuns

absolutamente centrais na sua correspondéncia, sempre aplicados para ensinar
a caber. (HANSEN, 2003, p.16).

Isto ¢, sendo o rei o cabeca do “corpo mistico”, acima do qual apenas Deus se posiciona,
todo relato envolvendo os territorios e pessoas sob seu governo € assunto cuja intervengao esta
a seu alcance. Por isso, na condi¢@o de leitor contemporaneo, inserido em outros modelos de
representacdo, julgo pertinente compreender elementos proprios do mundo de representagdes
no qual Vieira ocupou espaco. Logo, reputo importante, ao tratar da correspondéncia do padre
jesuita, ter clareza que:

[...] suas cartas ndo dissociam doutrina ¢ pratica, desempenhando fungdes
teologico-politicas especificas, como as de reiterar a unidade do “corpo

mistico” da Companhia de Jesus ¢ os lagos de subordinagdo do remetente ¢ do
destinatario no pacto de sujei¢do a pessoa ficticia do rei. (HANSEN, 2003,

p.17).
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Essa ndo dissociagdo entre doutrina e pratica ¢ fundamental, a meu ver, para
entendermos o carater funcional das cartas escritas por Antonio Vieira. Para além da
estruturacdo formal, € preciso entendé-las enquanto instrumentos essenciais da agdo
missionaria, a partir das quais ndo somente a noticia ou relato de um dado acontecimento se
inscreve e se dirige a um destinatario qualquer, mas nelas também estdo impressos, em modelo
de representacdo especifico, os proprios termos de um processo histérico ao qual inimeros

sujeitos estiveram submetidos.

A carta jesuitica, aqui mais especificamente a carta do padre Vieira, € tributaria das
convengdes discursivas de género e das convengdes teologico-politicas da época. Desse modo,
elas sdo trabalhadas em direta articulagdo com todas essas dimensdes.

O destinatario delas recebe ndo s6 os temas representados, mas também os
preceitos doutrinarios aplicados para representa-los ¢ interpreta-los, sendo

composto como fungdo ¢ reconhecimento da preceptiva retdrica ¢ da doutrina
teologico-politica que ddo forma as matérias. (HANSEN, 2003, p.17-18).

Assim, a carta, uma vez na posse do destinatario, cumprindo com as preceptivas do
género e calcada nos valores e objetivos comuns ao remetente e ao destinatario, cumpre
integralmente sua fungéo.

A circularidade do cddigo o faz sind6nimo do remetente ¢ assegura coesdo do
argumento, a coeréncia do estilo ¢ a suposta unidade ¢ unificagdo das agdes
da “politica catolica”. Nesse sentido, a simples troca de cartas € pratica politica

que ratifica lagos da hierarquia, reproduzindo-os a cada nova mensagem.
(HANSEN, 2003, p.18).

E a narracdo de Vieira ao rei prossegue com a indicagdo de outras circunstancias que
endossam a caréncia espiritual ja relatada.

As causas tdo grandes deste dano ¢ perdigdo das almas sdo a mesma falta de

curas ¢ sacerdotes, ¢ principalmente de religiosos que tenham por instituto

estudar e saber a lingua; porque sem ela aproveitam pouco os curas, € s6 0s

que a sabem lhes podem administrar os sacramentos como conveém,

principalmente o do Batismo ¢ da Confissdo, que sdo 0s mais necessarios.
(VIEIRA, 2008, p.237-238).

Presente o refor¢o da tese de falta de religiosos adicionado da qualificacdo a que
deveriam, na vis3o de Vieira, ter esses mesmos religiosos: “que tenham por instituto estudar e
saber a lingua”. Dessa forma, Vieira vai acrescentando ao remédio ja proposto os elementos a
fortificarem sua férmula, o que, certamente, em seu entendimento, ajudaria a compor o antidoto.

Nada mais conveniente ao trabalho de catequizag@o do gentio do que fazé-lo na lingua deste.
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Relembrando a informagdo de que os portugueses dependem dos indios para se
manterem, fica ainda mais compreensivel a importancia de catequizar esses ultimos, na medida
em que, uma vez entregues a religido do portugués, mais afaveis a este, com certeza, estariam.
Dai refletir sobre o processo de catequizagdo ¢ um imperativo do qual ndo se pode afastar a
formulagdo teologico-politica do reino. O modo violento com o que os colonos submetiam
indios aos seus interesses passa a ser preocupagdo constante para Vieira.

Que as entradas ao sertdo se fagam so6 a fim de ir converter os gentios, ¢ reduzi-
los a sujeicdo da Igreja € da coroa de V.M., como V.M. me tem ordenado, ¢
que nessas entradas se acharem alguns indios em cordas, ou legitimamente
escravos, que €sses se possam comprar ¢ resgatar, aprovando-o primeiro os
padres que forem a dita missdo, nos quais, quando menos havera sempre um
tedlogo ¢ um bom lingua; ¢ para que isso se consiga, como convém, que o
capitdo-mor ou governador, sendo por ¢le, pela Camara, pelos prelados das
religides e vigario-geral, porque, se a dita capitania for data do capitdo-mor,

mandara quem va buscar mais scus interesses que os de Deus ¢ do bem
comum. (VIEIRA, 2008, p.239).

O trecho tragca bem um quadro visivel no qual as propostas de Vieira viriam a
materializar-se. Percebe-se a preocupacdo do jesuita em fazer dos religiosos atores
imprescindiveis nas chamadas entradas, “quando menos havera sempre um tedlogo € um bom
lingua”. Assim como, também, visualiza-se com maior nitidez a importancia do “bom lingua”
ja reclamado anteriormente. O contato entre colono e gentio teria sua carga conflitiva reduzida
com a supervisdo de religiosos que conhecessem a lingua do indio, e que o resgate deste se

fizesse apds aprovagdo dos “padres que forem a dita missdo”.

Eis ai um ponto polémico cujo desdobramento historico sera conhecido posteriormente,
a pressdo da Companhia de Jesus pelo controle da administragdo dos indios, em conflito com
os interesses dos colonos, € questdo que Vieira morrerd sem saber onde dard seus designios.
Mas que, no instante em que escreve ao rei, ao que tudo indica, cumpre com perfeicdo os
ditames jesuiticos para elabora¢do das missivas aliados aos precipuos objetivos da ordem

religiosa. O tema da conversdo ¢ recorrente, assim como o do trato com o indio.

[...] a arte jesuitica de escrever cartas ¢ a pratica da conversdo revelam-se
similes entre si: uma escrita que inscreve na alma um lugar devocional que
estreita a relagdo entre proximos. Pois exatamente o que o papel branco da
alma do indio revela € que ndo se pode concebé-lo como “outro”, categoria
necessariamente excludente aqui, mas sim como “proximo”, bastando para o
reconhecimento disto que se remova dessa alma as camadas de maus costumes
que dificultam a visdo de sua brancura original, naturalmente disposta aos
caracteres cristdos. (PECORA, 2001, p.46).
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E notavel que, por percorrer quase toda a extensdo da carta, a narratio reuna grande
numero de descri¢des, da mesma forma que antecipa a pefitio, mesmo porque “A narratio tem
ainda como fung¢do especifica a sustentagdo eficaz da petifio, na medida em que fornece

fundamentagdo historica para as varias solicitacdes feitas ao destinatario.” (PECORA, 2008a,

p.23).

E na narragdo realizada pelo remetente que reside as razdes de pedir, por isso mesmo a
narratio consiste no lugar argumentativo da carta, a partir do qual o destinatario sera levado ao
convencimento da justeza e conveniéncia do pedido, o qual se apoia na narragdo dos relatos,
por vezes se ancorando na suposi¢do das consequéncias de seu ndo atendimento.

Isto €, Senhor, 0 que me pareceu representar a V.M., por satisfazer & minha
obrigagdo ¢ por desencargo da minha consciéncia, encarregando muito, com
toda a submissdo que devo a de V.M, o remédio destes gravissimos dados que
padecem tdo infinitas almas, de todas as quais Deus ha de pedir contaa V.M.,
¢ muito maior depois de chegarem as reais maos de V.M. estas noticias, nédo
de ouvidas, mas de vistas, ¢ experiéncia mandadas por quem V.M. muito bem
conhece que ndo veio buscar ao Maranhdo mais que o maior servigo ¢ gloria

de Deus, e que abaixo d’Ele nenhuma cousa procurou nunca nem amou tanto
como o servico de V.M. (VIEIRA, 2008, p.241).

No derradeiro esfor¢o narrativo, Vieira lembra a sua majestade, o rei D. Jodo IV, de suas
responsabilidades ndo s6 para com seus suditos em terras de além-mar, mas, principalmente, da
responsabilidade real diante de Deus. Tal recordagdo € feita com decoro e respeito como bem
preceituam as regras do género, mas, do ponto de vista argumentativo, acaba por vincular a
decisdo real a reflexdo acerca da cobranga de Deus caso ndo seja dado devido remédio ao

padecimento das almas em perigo.
Petitio

Bom perceber que durante toda a narragdo ja estdo presentes pedidos, os quais sdo
retomados na extensdo do relato narrado por diversas vezes: “O remédio deste gravissimo dano
¢ multiplicarem-se as igrejas e curas [...]”; “O remédio € haver bastante nimero dos sobreditos
religiosos [...]7; “[...] o meio que parece mais conveniente e praticavel [...]”, sdo trechos nos
quais Vieira aponta o remédio que, em outros termos, ¢ o pedido dirigido ao rei.
Especificamente sobre a petitio, atirma Pécora (2001), o seguinte:

E importante observar também que a peti¢io ndo ocupa apenas um lugar fixo
nas cartas mas permeia toda a narragdo €, na quase totalidade delas, participa
de sua conclusio, seja como retomada de um pedido ja expresso antes, seja

como enunciado do “remédio” para o que antes se deu a conhecer. (PECORA,
2001, p.62).
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Assim, em trechos ja selecionados acima, pode-se buscar exemplos ilustrativos de
pedidos feitos ao rei, pedidos esses inseridos na narragdo realizada pelo remetente, os quais ser

formalizam, no caso da carta que avaliei, em ajuste a conclusio.

Pelo que, Rei ¢ Senhor, prostrados aos reais pés de V.M., ¢ em nome de todas
as almas que nestas vastissimas terras de V.M. estdo continuamente descendo
ao Inferno, por falta de quem as doutrine, pedem e¢las ¢ pedimos os poucos
religiosos que ca estamos, pelo sangue de Cristo com que foram remidas, que
sirva V.M. de nos mandar mais companheiros, com quem continuemos ¢
aumentemos o comegado [...]. (VIEIRA, 2008, p.242).

Caminhando j4 para o fim da missiva, Vieira reune em sintese o pedido que forma o
requerimento dirigido ao rei: “[...] pedimos os religiosos que ca estamos [...]”, “[...] que sirva

V.M. de nos mandar mais companheiros [...]”, o qual se harmoniza ao fecho da carta.
Conclusio

[...] prometendo a V.M., em nome daquele Senhor que da ¢ conserva os remos,
que esta obra de tanta piedade e justiga serd o mais soélido fundamento sobre
o que V.M. pode estabelecer Portugal, por cuja conservagdo ¢ aumento todos
oferecemos continuamente os nossos sacrificios, ¢ todas as almas que por
nosso meio se salvarem fardo do Céu a Deus a mesma oragdo. (VIEIRA, 2008,
p.242).

E possivel enxergar o fecho da carta em direta conexdo ao pedido anteriormente
realizado: “Na conclusio, é comum que se encontre a reiteracdo dos pedidos feitos
anteriormente [...]” (PECORA, 2008a, p.24), “esta obra de tanta piedade e justica” realizada
pelo rei € o atendimento ao pedido feito de envio de novos religiosos a coldnia. E sua grandeza
em atender a tal reivindicacdo merece o reconhecimento dos interessados oferecem seu
sacrificio ao rei e garantirem que “todas as almas que por nosso meio se salvarem fardo do Céu

a Deus a mesma oracao.”.

Assim dito, em breves observagdes, encerro apontamentos acerca da estruturacio
genérica das cartas jesuiticas, entres elas, as do Padre Antonio Vieira. Sendo comum a conclusio
a reiteracdo de requerimentos, renovo meu pedido de paciéncia ao leitor, para novo
requerimento ja lhe fazer: continue neste capitulo para ler singela andlise de uma carta

especifica do velho Vieira.



67

A Carta

Uma carta (LXI) remetida ao Pe. Francisco de Morais, em 1653, levava consigo noticia
do estado de espirito de seu remetente:

Enfim, amigo, péde mais Deus que os homens, ¢ prevaleceram os decretos
divinos a todas as tragas ¢ disposi¢des humanas. A primeira vez vinha contra
a vontade de El-Rei; desta segunda vim até contra a minha, para que nesta
obra nio houvesse vontade mais que a de Deus. (VIEIRA, 2008, p.234).

O que se pode colher da missiva sdo palavras cuidadosamente escolhidas por quem as
maneja e as pde no transito proprio de envios e recebimentos daqueles cuja unido, muitas vezes,
selava-se na troca comum entre carteadores. E se a colheita de signos ¢ feita, primordialmente,
por quem segundo 1€; o didlogo entre quem diz e quem ouve, tomando por ouvinte o destinatario
e por falante o responsavel pela remessa, concretiza-se, simbolicamente, na recep¢io de frutos,
significados, possiveis pelo manejo adequado das sementes, palavras, significantes: semen est

verbum dei.”’

Sendo a palavra a semente de Deus, aquelas reunidas por padre Vieira para percorrer
veredas maranhenses t€ém em si, a0 menos na ten¢do, revestimento divino dado, ndo pelo servo
de Cristo, mas pelo préoprio Espirito Santo que faz dos missionarios na Terra instrumentos de
sua vontade. Certamente, em periodo anterior a volta ao Brasil, pode o jesuita provar na Europa

o que faz das disposi¢des humanas tracas a corroer bons coragdes.

E na expressdo de aparente intimidade, afinal Vieira se dirige a um amigo, espaco de
escolha ndo ha sequer para si; somente o desejo divino alcanga o triunfo, pois, como homem da
Cia. de Jesus, “[...] ainda que com grandes imperfei¢des, nenhuma coisa fago que ndo seja com
Deus, por Deus e para Deus; [...]” (VIEIRA, 2008, p.235). Se por “nenhuma coisa faco” se
compreende a totalidade da existéncia do velho religioso, sua escrita, responsavel por ocupar-
lhe fatias consideraveis da vida!l, certamente estd ai compreendida. Nao existe semente sem
aquele que a semeie. Nas vastas terras que compunham os dominios portugueses de além-mar,
chdo ndo faltava ao semeador, o qual percorreu sem cansar na busca de “terra boa” na qual sua

semente pudesse frutificar.

¢ 8.

" Segundo informagdo presente no Prefacio escrito por Alcir Pécora, do I Volume de cartas organizado
por Jodo Lucio de Azevedo, na média, a considerar a missdo maranhense, Vieira produziu cerca de 41
ou 42 cartas anuais, o que indica a escrita de uma carta a cada oito ou nove dias.
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Mas, embora o anseio do fruto aponte ao futuro, a carta também confidencia ao amigo
Francisco de Morais sentimentos moldados pela vivéncia, mesmo um sutil lamento pelo ndo
feito: “[...] que ao menos neste ultimo quartel da vida Lhe n@o seja ingrato, como fui em toda.”
(VIEIRA, 2008, p.234). A ingratiddo a que se refere ¢ divida com Deus, cujo arrependimento
expresso talvez dé a Vieira a possibilidade de salvagdo futura. O passado toma parte na
composig¢do epistolar, fazendo evocar das lembrangas relatos que lhe digam respeito.

Ah! Quem pudera desfazer o passado, ¢ tornar atras o tempo ¢ alcangar o
impossivel, que o que foi ndo houvera sido! Mas ja que isto ndo pode ser, Deus

meu, a0 menos seja o futuro emenda do passado, € o que ha-de-ser, satisfagdo
do que foi. (VIEIRA, 2008, p.235).

A impossibilidade de desfazer o que se foi queda por demonstrar a fragilidade do homem
diante da forca divina, o que, por sua vez, refor¢a os caminhos do plano de Deus no
aperfeicoamento de sua criagdo mais bem acabada. O homem n&o pode retomar o vivido, por
1ss0 espia e expia o passado, podendo com isso emendar-se no curso do tempo. A solda, a junta,
0 jugo a partir dos quais € possivel operar a emenda se fixam em determinadas percepgdes da
realidade, as quais se incluem em nog¢des de memoria, segundo formulagdo apreendida da

discussdo feita por Pollak (1992).

Vieira ndo indica um acontecimento especifico responsavel pela promog¢do de sua
nostalgia. Primeiro, ao dirigir-se ao amigo, pede-lhe tdo somente ajuda na tarefa de reforgar as
gracas dirigidas a Deus, afirmando logo na sequéncia ter-Lhe sido ingrato por toda vida. Caso
seja esse o0 motivo do pesar, posso entender a lamentagdo do padre pelas faltas de uma vida,
ndo por um pecado isolado. O futuro, por conseguinte, como emenda, suturaria fissuras abertas

por um longo periodo de vivéncia.

Por outro lado, embora ndo pronunciado abertamente, ndo seria impossivel que um
evento qualquer, localizado no passado, residente, no momento de escrita da carta, na
lembranga pessoal do jesuita, seja a fissura carente de emenda: “Estes sdo, amigo, hoje todos
os meus cuidados, sem haver em mim outro gosto mais que chorar o que tive [...]” (VIEIRA,
2008, p.234-235). O “chorar o que tive” sugere um dado mais especifico da falta, indica algo
mais pontual, localizado, circunscrito em algum momento da trajetdéria do missionario
portugués, fazendo-me retomar, inclusive, o inicio da missiva, quando 14 resta demonstrado um

retorno ao Brasil, todavia, contra a propria vontade de Vieira.

As razdes do retorno entdo ndo detalhadas, somente sugeridas, conformam-se em

formula simples: trata-se da vontade de Deus, a qual, por si s0, € explicagdo bastante a frear
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maiores apontamentos de causa cujo registro ndo precisa estampar doces ou amargas palavras
aum amigo. Certo € que alguma coisa situada no passado habita, ainda, a memoria presente de
Vieira, fazendo-o “chorar” pelo que teve, mesmo que aceite o designio a ele imposto pela

Providéncia.

O choro da gloria distante ndo da a Vieira primazia do ato nostalgico, lembremo-nos da
marca mais notavel a defini-lo: Padre Ant6nio Vieira. O ser padre o inscreve num conjunto de
praticas capaz de dota-lo de elementos suficientes a afirmag@o de si mesmo, isto €, a designacao
que lhe confere existéncia social legitimada, ele € padre, ndo se afasta de uma caracteristica

humana fundamental, apropriada e trabalhada pelo cristianismo, a capacidade de lembrar.

O paradigma cristdo do pecado original marca profundamente o carater do homem de
f¢, condenando-o na largada para prometer-lhe o troféu da salvacdo na chegada, cujo
merecimento se espera demonstrado no curso do trajeto. Pollak (1992) afirma que “[...] a
memoria € um elemento constituinte do sentimento de identidade” (POLLAK, 1992, p.204).
Baseando-me em tal afirmagdo, posso sustentar, portanto, que o que vai escrito na carta LXI,
dirigida ao também padre Francisco de Morais, tende a materializar via linguagem a memoria

tanto individual, quanto coletiva da qual Antdnio Vieira ¢ tributario.

O breve relato impresso na carta faz coro a alguma dor pessoal sem descuidar da dor de
todos os absolvidos por Cristo. A laténcia da ferida individual implicada esta na chaga geral
dos que tomam Jesus por filho de Deus. A memoria doida do homem simples, fundada na
experiéncia pessoal dos insucessos da vida, mescla-se & memédria do homem-universal,
desgracado na origem, tendo por objetivo maior a caminhada ao retorno do Pai. Memoéria
enquanto elemento de assungdo da identidade “[...] é também um fator importante do
sentimento de continuidade e de coeréncia de uma pessoa ou de um grupo em sua reconstru¢ao

de si.” (POLLAK, 1992, p.204).

Por isso, o lamento compartilhado com o amigo Francisco ¢ também partilha de dores
de cristdos convictos. A distancia do amigo encontra remédio naquilo que € cura para todos os
males: “[...] mas ja que vivemos sem nds, vivamos com Deus, [...]”, aconselha Vieira, [...] pois
estd em toda a parte [...]” (VIEIRA, 2008, p.235), e essa onipresenga ¢ o unguento de toda

solidio.

Apesar do relatado, nem sé de lamentos ¢ feita a correspondéncia entre os dois padres.

Embora trabalhe a pena na descri¢do de lamurias, Vieira também guarda lugar onde acomoda



70

ndo satisfacdo, mas conformidade com a vida presente. Mesmo que tenha embebido em
lagrimas sua condi¢do no periodo em que escreve ao amigo, ndo deixa de render homenagem
as agOes da Providéncia, deixando-nos supor que a feliz salvagdo € destino certo, a depender

somente das a¢des corretas empreendidas por almas tementes a Deus.

Estando essas almas a servi¢o de Cristo, melhor, as possibilidades de garantir ingresso
no reino celeste s6 aumentam. E se aos jesuitas cabe a tarefa de expandir a fé catolica pelo
mundo, o dever de bem levar a palavra divina a todos os rincdes da Terra precisa ser enaltecido,
mesmo porque seu cumprimento garantird aos missionarios melhores assentos na assembleia
celestial.

Amigo, ndo ¢ o temor do Inferno o que me ha-de levar ao Céu: o amor de
quem la se deixa ver ¢ gozar, sim. Oh! Que bem empregados mares, € que bem

padecidos maranh&es, se por cles se chegar com mais seguranga a tanta
felicidade! (VIEIRA, 2008, p.235).

A caminhada que leva da terra ao Céu € pavimentada pelas a¢des medidas por Deus. Ao
que parece, ndo ¢ na torre que a passagem ao Paraiso serd conquistada, pelo contrario, Vieira
nos deixa pescar em seu rio de sugestdes o valor por ele atribuido ao transito, ao constante
deslocamento responsavel por levar a fé a lugares antes ndo tocados por ela. Nesse sentido calha
perfeitamente uma saudagdo aos mares, esse habito tdo portugués, afinal, por eles Portugal fez
crescer o mundo até entdo conhecido por europeus, levando na bagagem o jeito cristdo de

enxerga-lo.

E o proprio cardter de missdo se mostra em razoavel limpidez na sequéncia ao elogio
dos mares. Se por eles se chegou ao Maranhdo, esse inospito lugar onde padecem homens que
ali ndo nasceram, a atividade religiosa, nesse lugar, fard do padecimento o preco pago pelo
bilhete de entrada no Paraiso. Ha ai certo reconhecimento do carater penoso de se estar em tal
terra, a0 mesmo tempo em que, todavia, estd igualmente reconhecida a necessidade da estada.
A felicidade futura tem por antecedente a seguranga de cumprir os deveres precipuos de um

digno soldado de Cristo.

Nesse sentido, a carta contém mais do que a expressdo de angustias individuais, nela
estdo fortemente contidos elementos de aproximag¢do com o destinatario, ja que, ao salientar o
carater missionario em suas descrigdes, Vieira nos deixa entender a presenga desse outro a quem
se dirige, o padre Francisco, no espaco comum do plano de Deus. Este que, embora nio seja o

destinatario apontado na missiva, €, em verdade, aquele a quem todas as palavras, assim como



71

as preces, dirigem-se. Havendo dores, lamentos e angustias, tudo, em resumo, ¢, para remetente

e destinatario, encargos providenciais dispostos sobre ombros que os devem suportar.

Além de confidéncias de amizade, tais demonstragdes também cumprem seu papel no
interior do género epistolar. Se tomo as partes essenciais de composi¢éo inscritas no modelo da
ars dictaminins: salutatio (saudagdo), captation benevolentiae (obten¢do da simpatia ou boa
disposi¢do), narratio (narragdo, relacdo), peftitio (pedido, solicitagdo) e conclusio (fecho,
conclusdo), vejo que a imagem de si construida pelo remetente, dirigindo-se ao destinatario,
estd contemplada no modo procedimental de conquista da simpatia do leitor da carta,

recomendada pelo género.

Por mais “intima” que pareca, a correspondéncia entre os dois padres deve ser
examinada no interior de um modelo histérico de composi¢do. Remetendo a Pécora (2008a),
responsavel pela introdugdo que abre o primeiro volume de cartas organizado por Jodo Lucio
de Azevedo, tenho lido os varios exemplos que compdem a epistolografia jesuitica em
conformidade ao que, no meu entendimento, ¢ maneira adequada de avalia-la. Diz Pécora:

Os conteudos das cartas, no entanto, sdo sempre possibilidades surgidas no
processo de acomodacdo ao gé€nero, enquanto experiéncia retoricamente

organizada. Por isso mesmo, convém examinar a epistolografia jesuitica no
ambito do modelo historico da ars dictaminis |...]. (PECORA, 2008a, p.20).

Dessa maneira, a experiéncia pessoal de Vieira, tornada objeto do relato na carta enviada

ao irmdo de fé, converte-se em matéria de tratamento retdrico, o que possibilita ao remetente o

melhor ajuste dos efeitos pretendidos. Longe de trazer ao que escreve severas limita¢des, o

dominio do género lhe oferece consideraveis possibilidades, as quais, como hoje sabemos,

foram todas usadas e abusadas pelo missionario portugués. Valendo-se de suas préprias
. . P N

palavras, contidas em um de seus muitos sermdes: “O pintarem bem os dados, ou as cartas, ndo

esta na mao do jogador, mas se ele é sabio na arte, estd na sua mio o usar bem do jogo.”!?

E ¢ valendo-se do jogo, no bom tratamento dos géneros letrados do periodo em que
viveu, em especial o género epistolar, que Vieira me parece um interessante exemplar de sujeito
de sua €poca. Seu apuro retorico, ja conhecido em festejados sermdes, esta também em sua

extensa produg@o epistolografica, assim como em todo tipo de manifestagdo escrita do religioso

12 Antonio Vieira — Sermdo V Jogo, Xavier Acordado.
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da qual hoje se tem conhecimento. A precisdo de sua pena faz-se notar mesmo naquelas cartas,

como a que aqui exemplifico, nas quais o tom de intimidade parece ser o aspecto predominante.

Ao que parece, quando tratamos da escrita de Vieira, ndo existe escolha gratuita, tudo
se atém a algum proposito prévio, cuja diregdo € circunscrita pelas monumentais composi¢des
de que a persuasio se vale e nas quais costuma satisfazer-se. A carta LXI, como outras que bem
poderiam ser exemplo das mesmas demonstragdes, une remetente e destinatario, na medida em

que se oferece como “comunicacdo instantanea de afetos acesos nas letras” (PECORA, 2008a,

p.21).

Ainda a respeito dos relatos tratados por Vieira na carta, alguns simples elementos
continuam a nos dar combustivel para elabora¢des. Como o estado presente € usado para
qualificar o passado, Vieira, a despeito do “choro” pelo que teve, avalia sua condi¢do a partir
daquilo que fora antes. Refor¢ando ao amigo a necessidade de ouvir a Deus, diz: “Se eu ouvira
Suas inspira¢des, ja ndo fora tdo grande pecador; [...]” (VIEIRA, 2008, p.235). Os tempos
verbais usados na sentenga localizam a falta de Vieira em tempo outrora desfrutado, ndo ouvir
a Deus tem sempre sua consequéncia, contudo, a piedade divina ndo falta mesmo ao que contra

ela atenta.

A remissdo dos pecados tem no tempo sua maior possibilidade: “[...] mas, se 0 menos
mal € parte do bem, alguma consolagdo posso ter hoje, que no outro tempo me faltava.”
(VIEIRA, 2008, p.235). Logo, a compreensdo demonstrada pelo jesuita choroso isenta a Deus
de quaisquer culpas por sua melancolia. A conclusdo a que chega o proprio Antonio Vieira €
de que assim mesmo deve ser. O reconhecimento dos erros ndo apaga tristezas, mas ajuda a

conformar o coragdo cristdo.

Arrepender-se, expiar os pecados cometidos, ndo o tornam santo, “mas, se 0 menos mal
¢ parte do bem”, submeter a propria vontade a Gnica que deve prevalecer, a de Deus, recoloca

no trilho da boa conduta cristd aquele que, em algum momento, descuidou-se ao tomar atalhos.
E se a vida do religioso € espelho, ndo faz mal recomendar ao amigo:

E para que vos também a tenhais, sabei, amigo, que a melhor vida € esta. Ando
vestido de um pano grosseiro ca da terra mais pardo que preto; como farinha
de pau; durmo pouco; trabalho de pela manha até a noite; gasto parte disso em
me encomendar a Deus; nio trato com a minima criatura; nio saio fora senio
a remédio de alguma alma; choro meus pecados; fago com que outros chorem
0s seus; € o tempo que sobeja destas ocupagdes levam-no os livros da Madre
Teresa ¢ outros de semelhante leitura. (VIEIRA, 2008, p.235).
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A simplicidade nos trajes e nos modos reflete o exemplo a ser dado pelos missionarios.
A resignagdo ¢ também marca de humildade, além de coibidora de excessos. A vida no
Maranhio ¢ dura, sem davida, mas ¢ a melhor possivel, mesmo porque ndo se discutem tarefas

outorgadas por Deus, apenas as cumpra. A recompensa certamente sera gloriosa.

O trecho explica outros excertos exemplificados. A soliddo reclamada, cuja onipresenga
divina € o unico remédio, encontra nesta parte do texto sua razdo de expressar-se: “ndo trato
com a minima criatura”, o que, de certo, guarda para as cartas o espago de dialogo ndo realizado
pessoalmente, “ndo saio fora sendo a remédio de alguma alma”, atitude que indica o profundo

sentido de missdo, talvez o trago mais latente da complexa personalidade de Vieira.

Quais remédios se empregavam para curar doengas da alma? Possivelmente o mesmo
que o proprio médico, o missionario, usava para as proprias moléstias: a palavra de Deus. As
angustias ja expressas, provavelmente amplificadas nas noites mal dormidas, encontram

conforto na leitura solitaria da vida e exemplo de santos.

O choro uma vez mais ¢ demonstrado: “choro meus pecados”, o que nio deixa de ser
referéncia novamente ao passado, pois se chora pela falta ja cometida, porém, na propria crenga
de Vieira, segundo a qual o futuro seja emenda do passado, o seu choro, ato simbolicamente
perfeito a representar o arrependimento, primeiro passo para a reparagdo do mal feito, ndo se
esgota nele mesmo. Diz: “faco que outros chorem os seus”, assim agindo para que o mal

(pecado) ndo se crie sem arrependimento que 0 ndo possa remir.

Curiosamente, dois anos depois, no célebre Sermdo da Sexagésima, algo muito
semelhante ao tratado na carta ir4 aparecer nas palavras proferidas do pulpito da Capela Real
portuguesa:

Semeadores do Evangelho, eis aqui o que devemos pretender nos nossos
sermdes, ndo que os homens saiam contentes de nods, sendo que saiam
descontentes de si; ndo que lhes parecam bem os nossos conceitos, mas que

lhes parecam mal os seus costumes, as suas vidas, os seus passatempos, as
suas ambigdes, ¢ enfim, todos os seus pecados. (VIEIRA, 2011, p.168).

A experiéncia missionaria no Maranhdo certamente influenciou a postura de Vieira na
percepcdo que este tinha do processo de evangelizagdo. O arduo trabalho que desenvolveu,
enquanto representante da Cia. de Jesus, esta inscrito na alma do velho padre e, felizmente,

escrito para registro das geragdes posteriores.
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Por fim, ja em tom de despedida, padre Vieira da por relatado o estado atual de sua vida:
“Esta ¢ a minha vida, e estas as novas que vos posso dar de mim [...]”.” (VIEIRA, 2008, p.235).
Fiando, como sempre faz, o destino aos sabios designios da Providéncia, “esperando naquele
Senhor que esta em todo lugar, e na Sua graca, que ndo depende de lugares, [...]".” (VIEIRA,
2008, p.235), ou seja, a graca que permite aos dois padres, remetente e destinatario da carta,
gozarem juntos da bondade de Deus, sendo que Vieira ainda espera por boas novas do amigo

para que “me possais mandar as mesmas desse onde estais.”.

Entre amarguras e esperangas, sobressaem estas na fé de quem vé a Justi¢a acenar do
futuro. “Amemos a Deus, amigo, [...]”.” (VIEIRA, 2008, p.235), por ser op¢do Unica eficaz de
enfrentamento aos males da existéncia, “e para O amarmos s6 a Ele conheceremos que pouco
merecem nosso coracio todas as cousas do mundo.” (VIEIRA, 2008, p.235). Unica op¢io,
unico Deus a quem os anseios humanos devem obrigagdo. A vida terrena, com todas as suas
tentagdes, mais adoece os coragdes; ndo os alimenta. O vazio das almas ndo encontra
preenchimento na terra, sendo maior abismo lhes cava, razdo que impele os homens a entregar-

se inteiramente aos planos de Deus.

As “cousas do mundo”, leia-se as coisas dos homens, inferiores a toda prova as coisas
divinas, a um sé tempo, ndo tém mérito por si préoprias a lhe concederem espaco legitimo nos

cora¢des humanos, tampouco concorrem a aferir maior estima a esses mesmos coragdes.

Mas ¢ notavel, também, que no anuncio da doenga esta igualmente relatada sua cura,

amar ao Criador. Nas palavras de Pécora (2008a):
[...] se percebe que a narragdo dos desastres ¢ anuncios funestos, em Vieira,
ndo ¢ apenas relato de fatos passados, vale dizer, memoria ou diagndstico de

uma situagdo inalteravel, mas também relato de expectativas de uma historia
do futuro, que obra ja em laténcia. (PECORA, 2008a, p.23).

Isto ¢, a descricdo de sofrimentos presentes, nascidos de erros pretéritos, servem,
também, para ressaltar a fé no futuro, direcdo da qual a esperanga jamais se desviou. Contudo,
ndo ha o adiante sem o antes, e 0 que conecta uma coisa a outra € a memoria do que se viveu,
a partir da qual se constrdi o que se ira viver. Afinal, a perenidade ndo € caracteristica comum
aos homens, tdo breves no mundo criado por Deus. A memodria €, talvez, o que melhor pode

conter o processo de perdas afeto a condig¢do perecivel de todos os homens.

Por isso, tdo importante ¢ amar a Deus, simbolo maior da existéncia ininterrupta,

perfeita, imperecivel. Mesmo porque “as cousas do mundo”: “Todas acabam, nenhuma tem
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firmeza; nesta vida ha morte, na outra, Inferno; e ainda € pior que um e outro o esquecimento

de ambos.” (VIEIRA, 2008. p.235).

O peso terrivel do esquecimento para Vieira estd amplamente estampado em sua
afirmacdo. A morte pde termo a vida terrena, podendo, a depender da trajetoria do vivente, ser
oinicio de outra vida, a eterna. Contudo, sendo a trajetoria apartada dos planos de Deus, a morte
pode indicar o inicio de uma eternidade de sofrimentos, expiados pelo pecador no Inferno. O

que seria pior que isso? O “esquecimento de ambos.”.

Esquecer significa ndo observar o pecado cometido. O esquecimento retira a
possibilidade de arrependimento e, com isso, a de reparagao do mal feito. Esquecer que ha
morte ¢ o impedimento dos cuidados com a vida terrena, tornada inconsequente sem o freio da
mortalidade, ou seja, ndo lembrar-se que a morte a todos tolhe impede o cultivo da ideia de que,
a partir da morte, pode-se alcangar o céu. Nao recordar-se da morte cria a descren¢a no bem e
no mal, ja que ndo seria possivel ter em mente que morte, enquanto término da vida terrena,
abre duas possibilidades cruciais: o céu ou o inferno, destinos tragados pelos proprios passos

dos sujeitos em sua estada na Terra.

Quem se esquece do Inferno ndo o teme, quem se esquece do céu ndo o almeja. Assim,
a possibilidade de se alcangar a graca e de se evitar a desgraga estd fundamentalmente
relacionada a capacidade de lembrar. A memoria € condigdo sem a qual os homens jamais

poderiam cumprir bons destinos ou, pelo arrependimento, corrigir maus caminhos.

Esquecer, portanto, € apagar-se por completo, afastando-se, definitivamente, das
possibilidades dispostas no plano de Deus. Para O amar € necessario lembra-Lo. A decisiva
intervencdo de Cristo na salvagdo dos homens esta fundada na memoria dessa intervengéo.

O fecho da missiva nos traz a seguinte mensagem:

Ah! Amigo, quem pudera trasladar-vos aqui o coragdo, para que I€sseis nele
as mais puras ¢ as mais importantes verdades, ndo so escritas ou impressas,
sendo gravadas! Salvagdo! Amigo, salvagdo! Que tudo o mais ¢ loucura.
Livre-vos Deus de todas ¢ de vés mesmo, ¢ vos una muito consigo ¢ vos

guarde como desejo ¢ continuamente lThe pego. Amém. Maranhio, 6 de maio
de 1653. - Vosso amigo da alma. (VIEIRA, 2008, p.235-236).

A saudacdo final ao amigo contém o reconhecimento da impossibilidade de se trasladar
tudo o que se sente as palavras encerradas no espago limitado da carta. Houvesse chances de
fazer, provavelmente Vieira remeteria o proprio coragdo junto a correspondéncia. Nao sendo

isso possivel, faz saber ao padre amigo que o mais que se podia do peito extrair segue
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materializado nas palavras que compdem a missiva: “ndo sé escritas ou impressas, sendo
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gravadas

“Salvacdo! Amigo, salvagdo! Que tudo o mais € loucura.”, a despeito das inumeras
dificuldades advindas da residéncia em terras maranhenses e dos desafios da Missdo, o que
mais pode esperar e desejar o cristdo, sendo o dia no qual o filho de Deus, uma vez mais, o ira
de todos os pecados remir? Expectativas e desejos outros ndo encontrarfo espago sadio a
habitar, estardo localizados na seara da loucura, cujo remédio unico e eficaz a aplacar causas e

efeitos ¢ a aceitagdo dos designios impostos pela Providéncia.

Tal como déa inicio a carta, padre Vieira a encerra pela convic¢do de que vontades outras,
embora existentes, ndo podem sobressair a vontade divina. No anseio de que seja, ele e 0 amigo,
libertos de todos os males, conclui seu relato pelo desejo comum de salvag@o. O encerramento
fecha o percurso das dificuldades com o profundo sentimento de esperanga, deixando claro que,
acima do inventario de tristezas, deve sobressair-se a razao de toda vida “para que nesta obra
ndo houvesse vontade mais que a de Deus”.

Em mintcias, € o que esta dito!
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CAPITULO 111

MEMORIA E IDENTIDADE

O escrever foi inventado para remédio da auséncia ¢ da memoria.
(Antonio Vieira)

A relagdo estabelecida entre a correspondéncia de Antonio Vieira e uma dada nogéo de
memoria e identidade € assunto com o qual se pode preencher algumas paginas vazias. O padre
cuja vida se encerra as vésperas do nonagésimo aniversario foi ator, muitas vezes protagonista,
de fatos importantes ocorridos tanto em seu ber¢o original, a patria portuguesa, quanto em terras
que, sendo parte do reino de Portugal, os Estados do Brasil e do Maranhio e Grao-Para, foram
para o jesuita palco de suas encenagdes.

E ja aqui estou por recortar os espagos de transito do religioso, dado o seu incessante
deslocamento pelo mundo. Roma, Holanda, Espanha sdo também lugares nos quais Vieira
assentou seus pés; estabeleceu negociagdes em nome do reino portugués, encantou ouvintes
com seus sermdes, defendeu-se de acusacdes da Santa Inquisi¢do, entre outras faganhas que
ajudaram a compor sua biografia.

Portugal e Brasil, ou mais especificamente, Portugal e o Estado do Maranhao e Grio-
Para s3o somente dois espagos propicios para o recolhimento de historias envolvendo o padre
Vieira. Talvez os de maior importancia, a0 menos na aten¢do que mereceram do jesuita. Por
mais destinos aos quais Vieira se tenha deslocado, o caminho da metrépole a colonia, da colénia
a metropole, certamente se fez com muita frequéncia, tanto que, e este ¢ um dado curioso;
provavelmente, foi essa a primeira longa viagem de Vieira, aos 07 anos de idade, de Portugal
ao Estado do Brasil, quando se muda para a coldnia ao lado de seus pais, e a derradeira, ja em
madura idade, ao deixar a sede do reino, rumo ao seu ultimo destino na terra, o Estado do
Maranhio e Gréo-Para, de onde seu corpo ndo mais se afastou, quedando-se morto aos 89 anos
de idade.

Para além das andancas do padre, mais que ele caminharam suas cartas, estas,
produzidas em incrivel quantidade, dirigiram-se a variados destinatarios, alguns destes foram
contumazes correspondentes, como o rei D.Jodo IV, o qual foi muitas vezes chamado a dar
respostas a missivas do padre.

Assuntos varios ajudaram a preencher o corpo das cartas de Vieira, interessa-me, para

este capitulo, colher das cartas que selecionei elementos que me permitam buscar vestigios de
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memoria e de identidade, a partir dos quais pretendo chegar a uma ideia geral de como esses
conceitos podem aplicar-se a correspondéncia de Antonio Vieira.

O maior desafio de elaboragdo de uma no¢do de memoria que se aplique as cartas de
Antonio Vieira, no meu entendimento, esta relacionada a prépria ideia de memoria com a qual
trabalhar. Por lidar com textos produzidos ha quatrocentos anos, periodo no qual as nog¢des de
memoria eram um tanto distintas das nog¢des que hoje nutrimos, todo cuidado € ainda
insuficiente para dar conta do aludido desafio, basta um deslize, e a queda sera inevitavel.

Contudo, embora sim sujeito a quedas, tentarei, em todo caso, evita-las. Das leituras
acerca das no¢des de memoria discutidas por tedricos recentes aquelas difundidas até o século
XVII, foi preciso filtrar, para que o instrumental tedrico utilizado para avaliar o corpus deste
trabalho se constituisse em minima harmonia, sem que uma conceituagdo qualquer defendida
em determinada obra ndo ofendesse elaboragéo realizada em outra.

Aqui também, a todo instante, fui assombrado pelo fantasma do anacronismo, sempre a
rondar quaisquer observagdes, dada a contemporaneidade de quem escreve; o cotejo teorico
“fora do tempo” do autor avaliado, entre outras tantas dificuldades sempre enfrentadas por
quem do presente se arrisca em falar do passado.

Por fim, sera o leitor desta humilde peca dissertativa o juiz de meus erros e acertos,
cabendo a ele o juizo da condenagdo ou o da absolvigdo. Perceba, leitor, que minha divida com
sua ilustrissima paciéncia s6 faz aumentar, de maneira que mal sei como poderei pagar-lhe.
Ciente, de antem@o, de que o avango sobre heranga que sequer recebi diretamente ¢ mais que
falta de modos; sendo mesmo um crime, insisto para que se fie nas belas cartas de Antonio
Vieira, estas que me chegam ndo como heranga direta, mas que, posto seu dominio publico,
permite-me, ainda que cinicamente, colocar-me como herdeiro de tdo bem acabadas pecas de

linguagem.
Identidade nas cartas

Pensemos, inicialmente, na palavra “corpo”, e naquilo que, em termos de significagdo,
ela pode sugerir. Sera esta simples palavra, e suas sugestdes significativas, as bases sobre as
quais irdo se assentar minhas formulagdes relativas a no¢do de identidade; possiveis de serem

realizadas a partir da anélise das cartas escritas por Antonio Vieira.

O corpo ¢ imagem significativa para pensarmos uma perspectiva de identidade jesuitica

dentro da qual se constituiu o padre Vieira. O “corpo” de Vieira, de certo, pertencia em sua
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integralidade a outro “corpo”, o corpo da Companhia de Jesus, cujos membros, tais como

membros de um corpo organico, eram essenciais ao seu regular funcionamento.

Ao discutir aspectos presentes nas cartas jesuiticas, Pécora (2001), em A Arte das Cartas
Jesuiticas do Brasil, atirma que:

A presenga ostensiva da carta no corpo da Companhia evidencia que sua

funcdo estd pensada ao menos segundo trés aspectos decisivos: o da

informagio; o da rpuniio de todos em um; e, enfim, o da experiéncia mistica
ou devocional. (PECORA, 2001, p.28).

A partir dessas caracteristicas elencadas, posso avangar no terreno dos comentarios e
formulagdes, para compreender como as cartas de Vieira podem fornecer, em razoavel nimero
de exemplos, elementos que permitam buscar uma nog¢do de identidade na qual se possa incluir
o padre. Um dos aspectos destacados por Pécora (2001) a revestir uma carta jesuitica é o da

“reunido de todos em um”.

Nesse sentido, as cartas dos jesuitas cumprem papel importante na propria manutengao
do animo de seus membros, os quais, ao compartilharem o habito de trocar cartas entre si,
quedam por reforcar lagos que os unem enquanto irmaos de Ordem. A propria fungdo
missionaria da Companhia de Jesus, responsavel por enviar aos quatro cantos do mundo
religiosos formados em seu seio, faz com que as cartas escritas, remetidas e respondidas por
seus membros, ganhem central importancia tanto na tarefa de comunicar os feitos das variadas
missdes, quanto no estreitamento das relagdes entre irmaos religiosos.

O segundo aspecto justamente manifesta-se ai, quando os acontecimentos
enfeixados em linhas de informacdo, reforcam igualmente a rede espiritual
dos irmdos dispersos no mundo, de cuja solidariedade de agdo ¢ unidade de
proposito depende a sobrevivéncia do corpo inteiro da Companhia ¢ a eficacia

global de sua intervenc¢do na histéria, enquanto co-autora da Providéncia.
(PECORA, 2001, p.28)

Ou seja, as cartas escritas pelos religiosos ajudam a manter uma “rede espiritual dos
irmdos dispersos no mundo”, uma vez que funcionam como elemento transmissor e
comunicacional, ndo apenas dos sucessos e fracassos das missdes, mas do proprio sentimento

de f¢ com o qual jesuitas nutrem seus espiritos.

O refor¢o dessa “rede espiritual” propiciado pelas cartas garante também a unidade dos
irmdos de Ordem, ja que todos eles, ainda que em distintos lugares do mundo, cumprem a
mesma tarefa, legada pelo préprio Santo Ignécio, de produzir cartas, gastando nelas o esforgo

necessario para escrevé-las em minucias, permitindo, assim, ao destinatario da vez edificar-se
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com as boas-novas, ao tempo em que, certamente, por dever de oficio, gesta resposta capaz de,
igualmente, satisfazer o irmao de noticias da missdo e de letras de afinidade.
Nessa perspectiva, ¢ notavel o esfor¢o jesuitico de capturar em letra
comunicavel acontecimentos que se ddo bem diante dos missionarios, mas
cuja possibilidade de interpretar como dotados de sentido ou verdade demanda

esfor¢o de vontade ¢ inteligéncia, o mais das vezes sintetizados no dever da
escrita. (PECORA, 2001, p.28).

Sendo “[...] que a correspondéncia ¢ muitas vezes o unico meio de relato dos sucessos
passados nas varias frentes da acdo jesuitica espalhada ao longo do vastissimo novo orbe.”
(PECORA, 2001, p.28), nela se concentrara o esforco de elaboragio associado ao desejo de
bem comunicar, tanto em seu sentido textual, para que a missiva seja inteligivel ao destinatario,
como em seu sentido espiritual, o qual, eivado das prescri¢des jesuiticas, atuam na fortificagdo

da fé comum.

O ato da escrita da carta ¢ também um ato de fé, o qual, seguindo os deveres de
obediéncia consciente no cumprimento de uma obrigagdo, vai além da estrita observancia de
um preceito, para expressar-se enquanto esfor¢o individual em favor de um bem maior, sem o

qual essa tradi¢@o de se escrever cartas difundida pelos jesuitas estaria lesada.

As cartas em seu aspecto de “reunido de todos em um” sdo a materializagdo de uma
experiéncia a um sé6 tempo individual e coletiva, na medida em que a realizagdo de Um que esta
sempre em busca do Outro, encontra para ambos sua harmonia na unidade de corpo da

Companhia de Jesus.

A carta LXI, escrita ao Padre Francisco de Morais, ja analisada em capitulo precedente,
serve-me, uma vez mais, como exemplo, para demonstrar como esse aspecto de irmandade ¢é
trabalhado: “Enfim, amigo, pdde mais Deus que os homens [...]” (VIEIRA, 2008, p.235), na
abertura da missiva ja se inscrevem amizade e fé. “E prevaleceram os decretos divinos a todas
as tracas e disposi¢des humanas.” (VIEIRA, 2008, p.235), e afirmagdo a reiterar o lugar certo
de cada coisa no mundo, pois, acima de todas elas e todos os seres esta Deus, cuja vontade
sempre prevalece e, mais que isso, em sua prevaléncia precisa ser comemorada, a despeito das

contrariedades que possa provocar.

Certamente, a leitura da carta realizada por outro religioso € encontro com irmao de fé,
o qual, apesar da auséncia, envia noticia, toda ela construida com base nas convicgdes do

espirito, estas, igualmente, compartilhadas pelo destinatario, responsavel por interpretar as



81

letras remetidas, tendo por chave de leitura, em primeirissimo lugar, a propria escritura divina,
mesmo porque um jesuita ndo fara outra coisa que ndo seja “[...] com Deus, por Deus e para

Deus [..]” (VIEIRA, 2008, p.235).

Nesse sentido, o aspecto de “reunifo de todos em um” expresso e ressaltado nas cartas
jesuiticas, segundo Pécora (2001), ligado esta diretamente a outro aspecto salientado por esse
mesmo autor, o da “experiéncia mistico ou devocional”, cuja expressdo nas letras grafadas nas
cartas ajuda a refor¢ar o carater de unidade entre irmaos de fé. Buscando, novamente, as
palavras de Pécora (2001):

Contudo, este tinico corpo, em que todos agem como um so, ainda ndo se
compreende verossimilmente enquanto a unidade ndo se traduz como
experiéncia mistica, isto €, €xtase da participagdo na plenitude da vida
espiritual, que, no limite, exige a perda do cuidado de si. Neste ponto, as letras
enviadas de toda parte do mundo constituem-se, a0 mesmo tempo, como
particulares ¢ como exemplares, que dizer, como referéncia histdrica tinica ¢

como alegoria espiritual comum — numa palavra: como escrita analoga as
divinas escrituras. (PECORA, 2001, p.28).

Portanto, a irmandade ja ressaltada se alcanga plenamente na transformacgdo da
experiéncia espiritual em escrita que bem a represente. Em trechos da carta LXIV, datada de 22
de maio de 1653, dirigida ao Padre Provincial do Brasil, associada ao relato das noticias da
viagem que fazem os religiosos rumo a Provincia do Brasil, encontramos também as seguintes
descrigdes:

Naquela mesma tarde nos [nos?] partimos, deixando todos os da terra mui
sentidos, ¢ apartando-nos nds tdo obrigados deles como eles edificados dos
nossos padres que ali estiveram, os quais, com seu exemplo ¢ religiosa vida,

nos granjearam, para todos os da Companhia, esta grande benevoléncia e
amor. (VIEIRA, 2008, p.247).

[...] da prontiddo com que de lhes edificar a igreja ¢ os assistir com todo o
necessario; das instancias que tém feito para que lhes sejam restituidos sem
quererem nunca admitir outros religiosos que de outras religides se lhes
oferecem; ¢ tudo com palavras de tanto sentimento, de tanto respeito ¢ de
tanto afeto a Companhia que afirmo a V Rev.? fizemos muito em ndo nos
deixar vencer de ficar ali [...]. (VIEIRA, 2008, p.247).

A edificag@o dos da terra com os “nossos padres” relatada por Vieira, a “benevoléncia
e amor” para com os religiosos da Companhia demonstram, em alguma medida, exaltacido da
ordem religiosa ao Padre Provincial. E sendo ainda mais enfatico, afirma Vieira que os sujeitos
com os quais trava contato ndao querem admitir religiosos de “outras religides”, isto €, de outras
ordens religiosas, ja que cabe a Companhia, e pelo relato, somente a Companhia de Jesus

“palavras de tanto sentimento, de tanto respeito e de tanto afeto”.
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Essa noticia, eivada de exaltagdo do trabalho da Companhia de Jesus, certamente, enche
de alegria o coragdo dos irmaos de ordem, assim como reforga, pelos exemplos relatados, o

sentimento de orgulho de pertencer a ordem de Santo Ignacio de Loyola.

As cartas s@o veiculos de informagao, identidade religiosa e fé. O corpo da Companhia
de Jesus se aquece com as noticias relatadas por seus membros, os quais as ddo conta a partir
de uma profunda convic¢do no que fazem, crentes, em todo caso, de que suas a¢des ndo se

desenvolvem movidas por outra forca, sendo a unica forca a ser considerada, a for¢a de Deus.

A propria identidade enquanto sujeito cede lugar a identidade superior ao do individuo,
aquela que garante ao missionario em particular o seu lugar no interior de um corpo maior aos
corpos individualmente localizados: o corpo da Companhia de Jesus. Nas cartas, por
conseguinte, a ideia do “do unico corpo, em que todos agem como um s6” € cultivada, de

maneira que seus frutos se alcangam na edificagdo conquistada na troca entre carteadores.

A “perda do cuidado de si” presente em carta de Vieira: “A primeira vez vinha contra a
vontade de El-Rei; desta segunda vim até contra a minha, para que nesta obra ndo houvesse
vontade mais que a de Deus.” (VIEIRA, 2008, p.234), ¢ elemento importante na constitui¢ao
da identidade jesuitica, tributaria que ¢ da submissdo da identidade individual a identidade de

¢ s6 alcangada no interior do corpo da Companhia de Jesus.

Em conclus@o mais atenta, subsumir-se como sujeito uno para tornar-se integrante de
um corpo coletivo, porém unitario, a Companhia de Jesus, €, no ponto de vista da acepgao
inaciana, aceitar conscientemente a condi¢do de instrumento tdo somente da vontade divina, a
qual, em sua suprema sabedoria, guia integralmente os passos dos missionarios em transito, nao

lhes sendo necessaria nenhuma outra marca identitaria, sendo a que os liga ao Pai.

Essa aceitacdo consciente pode, perfeitamente, descrever-se sob outro titulo: a
obediéncia. Esse principio indispensavel aos membros da Companhia ajuda sobremaneira na
conquista da unidade da Ordem, sem a qual uma ideia de identidade jesuitica ndo se poderia
formar nos moldes como a tenho até aqui descrito. Alain Guillermou (1973), ao refletir sobre o
principio da obediéncia em Santo Ignécio, lega-nos a seguinte informagao:

Também ¢ preciso, em definitivo, ligar-se resolutamente a esta nogio ¢ a partir
da obediéncia inaciana para discernir, por meio de analises fi€is, o lago

espiritual que assegura ao procedimento do santo ¢ do Fundador sua constante
¢ profunda unidade. (GUILLERMOU, 1973, p.53).
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Ainda que dirigindo-se especificamente a Santo Ignacio, a observag@o de Guillermou
(1973) pode ser estendida aos membros da Companhia, ja que, inspirados no exemplo do
Fundador da Ordem, a ela se associardo com base nos estritos limites do principio inaciano da
obediéncia. Tal regra, por sua vez, como bem assinalado, é a responsavel por assegurar
“constante e profunda unidade” ao modo de agir de Ignacio, tal qual ao comportamento a ser

reproduzido pelos outros padres da Companhia.

O “lago espiritual” encontra na obediéncia mais um ponto onde se amarrar, assim
permitindo que a unidade da Companbhia reste firmemente enlagada no proprio comportamento
obediente de seus padres. Claro que obediéncia ndo € novidade entre ordens religiosas, nem
fora inven¢@o de Ignacio de Loyola, todavia, nele encontra formulagdo distintiva, ja que ao
colocar o principio “[...] no dmago da regra que concebera, como capaz de dotar a Companhia
de Jesus de um carater absolutamente distinto.” (GUILLERMOU, 1973, p.53), age, uma vez

mais, para a constitui¢do de uma identidade jesuitica.

Além do comportamento obediente em si, mesmo a redagdo das cartas se inserem nesse
principio, ndo a toa sdo instrumentos, também, de uma conduta obediente e vigilante aos valores
proprios da Companhia de Jesus. Em nenhum momento, as missivas se inscrevem em uma
pratica exclusivamente individual, antes atuam como nos do “lago espiritual” entre irmaos de
Ordem que, uma vez feitos pela destreza da vontade divina, ndo se desfazem facilmente quando
bem feitos pela conduta diligente dos homens.

As cartas cumprem aqui a fungdo de atualizar a missdo apostdlica ¢ a palavra
de Deus, ¢ tanto melhor o fazem quanto mais incendeiam escritor ¢ leitor numa
mesma febre de f€, que os irmana em tremendas experiéncias devocionais. Por
tudo isso, ndo ha exagero algum no Padre Ignacio Iparraguirre, editor das
cartas de Santo Inacio, quando este afirma que ¢las sdo “como um comentario
aos Exercicios ¢ as Constituigdes™, ¢ que lidas, produzem “gozo ¢ alegria”
incontaveis, deixando “os irmdos banhados em alegria de ouvir”, em que
mesmo “uma sé palavra os consola tanto”. No sentido contrario, alguma
demora nas cartas de Santo Inacio ¢ tomada pelos Irmdos como um “castigo”,

em que eram privados “do leite da consolagfio costumeira”. (PECORA, 2001,
p.28-29).

Como se percebe, as cartas, de fato, cumprem papel na atualizac¢do da escritura sagrada,
com a caracteristica que tém de reunirem em si a expressdo em letras da “experiéncia mistico e
devocional”, as quais, como bem ja fora salientado, refor¢a o aspecto da “reunido de todos em
um”. Concretamente se pode v€ nas missivas jesuiticas o intento de tocar o outro a partir do

trabalho de escrita realizado pelo remetente da vez: “[...] escritor e leitor numa mesma febre de
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f¢ [...]”, assim a comunicagdo se faz a partir de lagos comuns que os unem, ja que mensagem

na carta [...] os irmana em tremendas experiéncias devocionais.” (PECORA, 2001, p.28-29).

E ainda que essas cartas sejam produzidas no intuito mais perceptivel de reforcar a
unidade da Companhia, superior, inclusive, a uma identidade individual, percebe-se um
encontro, via cartas, com o Outro'®, mesmo que esse encontro seja para fazer ressaltar aos
sujeitos a ordem religiosa. Ou seja, o processo de constitui¢do de uma identidade se faz nessa
relagdo com o Outro. Para Pollak (1992), “A constru¢do da identidade ¢ um fenomeno que se
produz em referéncia aos outros, em referéncia aos critérios de aceitabilidade, de
admissibilidade, de credibilidade, e que se faz por meio da negociag¢do direta com outros.”

(POLLAK, 1992, p.204).

No caso dos irmaos da Companhia, essa relagdo com o Outro, pautada sim por critérios
de aceitabilidade, admissibilidade e credibilidade, regulados todos pelo exercicio da f¢, tem a
curiosa caracteristica de buscar o contato com o Outro para afirmar-se enquanto o mesmo, isto
¢, como membros iguais da mesma familia espiritual. A carta, entdo, ¢ meio de unir remetente

e destinatario na expressdo de um mesmo desejo de existir.

As expressdes que Pécora colhe do Padre Ignacio Iparraguirre sdo salutares na
demonstracdo de como a recepgdo das cartas se dava pelos religiosos responsaveis por elas
receberem. O “gozo e alegria” € expressao de satisfagdo e éxtase noticiada pela observagao feita
por Iparraguire acerca dos que leram as cartas de Santo Ignécio. Abaixo destas, com certeza,
vieram outras de tantos outros padres da Companhia, os quais, se ndo alcangaram o poder da
escrita do Santo fundador da Ordem, também, cada qual a seu modo, sentiram e provocaram

“g0zo e alegria” entre irmaos, estes “banhados em alegria de ouvir”.

Como bem apontado pelo mesmo Ignacio Iparraguirre, ainda segundo os exemplos
demonstrados por Pécora, a auséncia de cartas, ou mesmo a sua demora em recebé-las, seria
tremendo castigo. Por essa observacgdo, ndo € necessario grande esforco de suposicdo da falta
que a auséncia dessas cartas provocaria. O “leite da consolag@o costumeira”, tdo importante em

suas fungdes para os missionarios, se ndo provocasse a total desnutricdo de seus destinatarios,

3 Havera incidéncias dos termos ‘Outro’ com ‘o’ maiusculo ¢ ‘outro’, iniciado com a letra minuscula.
Tentei, tanto quanto possivel, diferencia-los, sendo o termo iniciado com letra maituscula um outro néo
identificado, sujeito a quem uma fala se dirige sem a identificagdo precisa de quem seja. Ja em ‘outro’,
com inicial mintiscula, como um destinatario possivel de ser identificado, por exemplo, um destinatario
a quem Vieira possa se dirigir em uma carta.
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a0 menos comprometeria o banquete com o qual esses mesmos religiosos costumeiramente

alimentavam a propria alma.

Em todos os lados para que se movam os olhos, resta firmada a convicgdo, assentada
nas informagdes até aqui colhidas, de que as cartas jesuiticas, em especial as escritas por
Antonio Vieira, atuam como instrumentos vigorosos de solidificacdo da fé, possivel pela
profunda difusdo de um sentimento de pertencimento ao corpo da Companhia de Jesus, o qual,

ressaltado em muitos momentos, confirmam uma nogdo de identidade crista-catolica-jesuitica.

Correspondéncia de memdria

Em que pese se tratarem de conceitos diferentes, identidade e memoria, ambos, de
alguma forma se complementam ou, a0 menos, estdo relacionados. A divisdo, muitas vezes, €
obra de uma certa didatica ou mesmo a necessidade de se explicitar individualmente cada um
desses conceitos. Em avaliagdo mais intima, certamente encontraremos os limites entre as
nogdes, todavia, tdo certo quanto os limites, serdo as proximidades ou, pelo menos, certa
interdependéncia, apurada a partir de exemplos que demonstrem minimamente formas de

constitui¢cdo da identidade ligadas a memoria ou vice e versa.

Dito isso, enquanto mea culpa da divisdo ja em andamento, procuro agora concentrar
minhas observagdes no conceito de memoria e em como este conceito pode aplicar-se as cartas

escritas por Antonio Vieira, com as quais tenho e continuo a trabalhar neste capitulo.

Em Historia e Memdria, o historiador Jacques Le Goff (2003), em capitulo
especialmente dedicado a memoria, discute esse conceito a partir de determinados recortes. Ao
tratar A memoria medieval no Ocidente, fala:

Enquanto a memoria social ¢ “popular”, ou antes “folclorica”, nos escapa
inteiramente, a memoria coletiva formada por diferentes estratos sociais sofre,
na Idade M¢édia, profundas transformagdes. O essencial vem da difusdo do

cristianismo como religido e como ideologia dominante ¢ do quase monopélio
que a Igreja conquista no dominio intelectual. (LE GOFF, 2003, p.438).

A informagdo me parece pertinente, na medida em que a memoria que ndo ira “escapar”
serd aquela registrada de alguma maneira. Levando-se em considerag@o as influéncias que a
difusdo do cristianismo e o monopdlio intelectual da Igreja exerceram sobre esses possiveis
registros de memoria, inicio ja por ir cercando o meu objeto, para entendé-lo a partir de seus

pressupostos basicos.
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Ora, as cartas nascidas da inventividade de Antonio Vieira ja se mostraram tributarias
de uma tradigdo jesuitica. A Companhia de Jesus enquanto ordem religiosa da Igreja catolica
certamente também rende tributos a tradi¢do cristd promovida e difundida pelo catolicismo,
assim, a memoria com a qual estaremos lidando tem direta relacdo com o processo de
cristianizagdo do Ocidente.

A esse respeito, continua a dar-nos informagdes o historiador Le Goff (2003):

Cristianizagdo da memoria ¢ da mnemotécnica, repartigio da memoria
coletiva entre uma memoria litargica girando em torno de si mesma ¢ uma
memoria laica de fraca penctragdo cronoldgica, desenvolvimento da memoria
dos mortos, principalmente dos santos, papel da memoéria no ensino que
articula o oral ¢ o escrito, aparecimento, enfim, de tratados de memoria (artes
memoriae), tais sdo os tragos mais caracteristicos das metamorfoses da
memoria na Idade Média. (LE GOFF, 2003, p.438).

Esse processo de “cristianizagdo da memoria” a que se refere o historiador francés, de
certo, estabelece outros parametros de relagdo entre religido e memoria, posto que o
cristianismo passa a ocupar lugar central nos diversos mecanismos de difusdo e mesmo controle
dessa memoria. Isto €, a relagdo dos sujeitos com a “memoria coletiva” passa a permear-se de
conteudo intimamente ligado a fé crista.

Nesse sentido, € preciso que se compreenda a “memoria coletiva” ndo s6 como o
conjunto de lembrangas mais ou menos armazenadas e, por isso mesmo, difundidas por uma
comunidade qualquer, mas, antes, como uma espaco também de disputa, quero dizer, um lugar,
por assim dizer, entrecortado por narrativas que, de algum forma, buscam hegemoniza-lo.
Ainda buscando em Le Goff (2003) elementos para melhor compreensao:

Do mesmo modo, a memoria coletiva foi posta em jogo de forma importante
na luta das forgas sociais pelo poder. Tornar-se senhores da memoria ¢ do
esquecimento € uma das grandes preocupagdes das classes, dos grupos, dos
individuos que dominaram ¢ dominam as sociedade historicas. Os
esquecimentos ¢ os siléncios da historia sdo reveladores destes mecanismos
de manipulagdo da memoria coletiva. (LE GOFF, 2003, p.422).

O monopolio intelectual da Igreja, de certo, € responsavel por tratamentos da “memoria
coletiva”, os quais ajudaram a difundir os valores fundamentais do cristianismo. O dominio da
escrita em sua capacidade de registro, com certeza, deu a Igreja condigdes de bem gerir o
conjunto de lembrangas formadoras da “memoria coletiva”.

Pensemos, por exemplo, nas proprias cartas jesuiticas de missionarios em terras
brasileiras no periodo do Brasil-Colénia, o que restou como registro de tal época, em sua quase

integralidade, nos chega pelo relato dos padres, os quais, muito embora tenham descrito
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contradi¢des do processo colonizador, ainda assim eram também agentes importantes desse
mesmo processo.

Feita essa reflexdo, recolhendo, € claro, os vestigios de uma memoria possivel, € preciso
que se compreenda as cartas de Antonio Vieira como registros também dos “senhores da
memoria”, na medida em que o que ele escreveu, embora trouxesse denuncias a expor um
sistema cheio de falhas, jamais rompeu ou se afastou de suas bases.

Dai a importancia do estudo dessas cartas e sua relacdo com uma dada memoria, sem
contudo, dissocia-las das fungdes que exerceram no tempo em que foram produzidas. Segundo
Le Goff (2003): “O estudo da memoria social € um dos meios fundamentais de abordar os
problemas do tempo e da histéria, relativamente aos quais a memoria esta ora em retraimento,
ora em transbordamento.” (LE GOFF, 2003, p.422).

Na carta LXIV, por exemplo, entre o longo relato de sabores e dissabores da viagem dos

jesuitas de Lisboa a coldnia brasileira, Vieira cita alguns eventos importantes, quais sejam:

Na noite seguinte, que foi véspera de S.Francisco Xavier, nos visitou Deus
com outro trabalho, muito maior que o passado, que foi uma grande
tempestade, com que corremos a descrigdo da fortuna trés dias e trés noites.
(VIEIRA, 2008, p.244).

Por dia de Nossa Senhora da Conceigdo se tornou a confessar a gente da
caravela, ¢ outras o fizeram. Doentes ndo houveram muitos, mas a todos
acudiamos com tudo aquilo que traziamos de regalo, sendo sempre as porgdes
de doentes as primeiras que se¢ repartiam na nossa mesa. (VIEIRA, 2008,
p.245).

No dia seguinte, que era o de S.Tom¢, fomos dar fundo no porto da cidade, a
hora que ja ndo era missa. Mandou-nos logo visitar o governador pelo
sargento-mor da praga, oferecendo-nos a sua casa com primeiro ¢ segundo
recado. (VIEIRA, 2008, p.245)

Os trés trechos em destaque exemplificam a for¢a da instituicdo da “memoria dos
mortos, principalmente a dos santos” na propria organizagdo da rotina missionaria e, por
conseguinte, da memoria cujo registro firme esta em cartas como a que aqui uso como fonte de
exemplos. Na noticia que remete ao Provincial do Brasil, Vieira pontua varios eventos a partir
da memoria do dia do Santo em questao.

No dia de “S. Francisco Xavier”, os missionarios recebem a visita de Deus, segundo
narra Vieira, quando se deparam com grande tempestade; no dia de “Nossa Senhora da
Conceigdo”, fora dia de confissdo e de tratar de alguns doentes, e, por fim, no dia S. Tomé, os

missionario foram visitar a cidade onde aportaram.
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Esses dias, mais do que vagas datas de calendario religioso, configuram, para o jesuita,
ao que se pode depreender pela carta, verdadeiros moduladores da lembranga, com os quais a
narrativa dos eventos vividos pela missdo em comento se organiza, realgando o apontamento
acerca de determinado dado descrito na missiva.

E isso ndo serd novidade ao termos em mente os ritos da tradig@o cristd, uma vez que,
remetendo novamente ao texto de Le Goff (2003):. “Pode-se descrever o judaismo e o
cristianismo, religides radicadas historica e teologicamente na historia, como “religides da
recordacdo” (cf.Oexle, 1976, p.80).” (LE GOFF, 2003, p.438). Assim sendo, ndo raras vezes,
se pode enxergar Vieira recorrer & memaoria no instante em que organiza sua narrativa, bem
assim quando, em outras tantas vezes, fundamenta seu relato em alguma lembranga pertinente
ao fato narrado.

Na mesma carta LXIV, ao relatar ao Provincial os pedidos que recebeu em dada
localidade em que estava, Vieira traz o seguinte relato: “Também me pediram quisesse pregar
ao outro dia, que era a quarta dominga do Advento, e isto sO aceitei.” (VIEIRA, 2008, p.246).
A referéncia a “quarta dominga do Advento” liga-se, de novo, a lembranga eminentemente
cristd, a partir da qual a igreja se prepara para receber o menino Jesus.

No trecho imediatamente subsequente: “Pela manha desembarcamos todos para dizer
missa, e, para que o sermao pudesse ser de algum fruto, tomei por tema a S.Jodo Batista, e
preguei o batismo da peniténcia.” (VIEIRA, 2008, p.246), uma vez mais Vieira recorre a
memoria, ndo uma memoaria individualizada, mas a memoria constituida a partir do advento do
cristianismo, no qual os eventos dignos de serem rememorados travam direta relagdo com os
eventos biblicos narrados pela sagrada escritura.

Na “quarta dominga do Advento”, o padre Vieira, solicitado que fora para que pregasse,
escolhe por tema de seu serm@o “S.Jodo Batista”, o precursor de Cristo, também responsavel
por seu batismo. Ambas referéncias, presentes como dados de indicagdo dos eventos narrados
se fixam no interior de uma memoria cristd ja estabelecida. Retomando Le Goff (2003):

[...] porque os atos divinos de salvagdo situados no passado formam o
conteudo da f¢é ¢ o objeto do culto, mas também porque o livro sagrado, por
um lado, a tradigdo historica, por outro, insistem, em alguns aspectos
essenciais, na necessidade da lembranga como tarefa religiosa fundamental.
(LE GOFF, 2003, p.438).

Isso posto, compreende-se a razdo pela qual os principais atos liturgicos estdo baseados
no que se passou, dai o porqué de, nas cartas de Antonio Vieira, ser possivel encontrar na
descri¢do dos relatos que remete a seus destinatarios a citagdo pontual de eventos liturgicos

baseados nas lembrangas que os fundamentam, trata-se mesmo da tradi¢do, adquirida e
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repassada a partir do fomento da f¢é, “[...] o ensino cristdo apresenta-se como memoria de Jesus
transmitida pela cadeia de apostolos e dos seus sucessores.” (LE GOFF, 2003, p.440).

Em linha com a tradigdo cristd, as cartas escritas por Antonio Vieira sdo excelentes
depositos de exemplos que podem bem ilustrar relagdes entre elas e uma memoria crista ja entdo
muito difundida nos idos do século XVII no qual viveu o velho jesuita. Outras questoes,
também relacionadas a memoria, sem romper com a tradi¢do cristd, também podem ser
extraidas e discutidas a partir das missivas feitas por Vieira, as quais estdo igualmente
contempladas pela letra ativa do padre.

Sendo mais especifico, para puxar pela memoria dado pontual, Vieira, na mesma carta
LXIV, a qual tem por destinatario o Provincial do Brasil, com ele relembra o seguinte fato:

Rodeamos toda a Gomeira ¢ ilha da Palma; vimos de muito perto Lancerote,
¢ todas aquelas praias ¢ mares santificados com o sangue dos nossos martires
do Brasil, com cujas memorias muito nos consolamos; €, posto que o lugar
dentre estas ilhas € tdo infestado de todo gé€nero de corsarios, € os mesmos
moradores das Canarias o poderiam ser nossos, pois vinhamos em caravela,
que era sobrescrito de sermos portugueses, contudo em todos aqueles dias néo
vimos vela, nem coisa que nos desse cuidado. (VIEIRA, 2008, p.244).

O trecho em questdo faz meng¢do a importante evento para os religiosos catdlicos, em
especial os jesuitas. Em 1570, perto de Palma, seguindo viagem para o Brasil, padre Inacio de
Azevedo e mais quarenta companheiros jesuitas foram atacados pelo corsario franceés,
protestante, Jacques Soria, sendo, na oportunidade, todos assassinados. Os “martires do Brasil”
remontam, no interior de um relato sobre uma viagem a coldnia, episdédio marcante na trajetdria
de f¢ dos jesuitas.

Em 1653, data da carta de Antonio Vieira, este e outros irmaos da Companhia seguem
no mesmo trajeto de outros religiosos que os antecederam, ainda que, gragas a Deus, a sorte
daqueles ndo tenha sido a mesma destes. Mesmo porque “aquelas praias e mares” estdo
“santificados com o sangue dos nossos martires do Brasil”. A lembranc¢a rememorada por Vieira
inscreve ele e os demais companheiros de viagem em uma linha sucessoria, certamente,
levantada em memoria da atividade missionaria desenvolvida ao longo do tempo pelos jesuitas.

Nesse caso, os jesuitas da vez sdo herdeiros do exemplo de abnegacdo de seus falecidos
irmaos. Eis aqui um ponto de encontro indissociavel entre memoria e o sentimento de
identidade. A memoria do feito de fé dos religiosos convertidos em martires pela tragédia que
os abatera; ¢ a heranga direta, imediatamente reclamada, uma vez que os mortos cumpriam
exatamente com o mesmo dever religioso sob responsabilidade dos jesuitas da vez, oitenta anos
depois do martirio. Por fim, sdo todos jesuitas, exercendo, na terra o dever que lhes cabe no

cumprimento dos planos de Deus. Segundo Pollak (1992), “[...] quando se trata de memoria
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herdada, podemos dizer que ha uma ligagdo fenomenologica muito estreita entre a memoria e
o sentimento de identidade.”. (POLLAK, 1992, p.204). E ainda segundo o mesmo autor:

Podemos portanto dizer que a memoria ¢ um clemento constituinte do
sentimento de identidade, tanto individual como coletiva, na medida em que
cla ¢ também um fator extremamente importante do sentimento de
continuidade ¢ coeréncia de uma pessoa ou de um grupo em sua reconstrugio
de si. (POLLAK, 1992, p.204).

Outro aspecto interessante também no relato feito por Vieira € o lugar: ilha de Palma. O
ataque aos martires deu-se proximo a Palma, o que faz desse lugar um ponto permeado de
lembrangas, o qual, inevitavelmente, remete ao evento 14 ocorrido. Passar pelo mesmo local,
valendo-se do mesmo meio, uma embarcacgio, sendo membro do mesmo corpo religioso dos
martires, tendo o mesmo destino destes, buscando, inclusive, os mesmos objetivos de fé, € mais
do que razdo para ver-se em continuidade a ac¢do outrora desenvolvida, ainda que a sorte ndo
tenha sido a mesma.

Os jesuitas em transito para a colonia brasileira pegam pelo fio da memoria que os fazem
proximos do irmdo de fé abatidos, revigorando, em certa medida, o seu papel no presente, na
medida em que os pde em um fluxo virtuoso da pratica religiosa e missionaria. O antes, o agora,
quica o depois se unem pela lembranca materializada do martirio, o qual contribui,
sobremaneira, para compor um quadro memorialistico das missdes.

Ainda quando tratarmos da correspondéncia de Antonio Vieira, alguns elementos se
unem ao legado memorialistico cristdo com o qual o religioso jesuita trabalha em seus escritos.
Sem causar rompimento com esse legado, pelo contrario, apenas a ele acrescentando outros
aspectos, € possivel perceber, por meio das cartas do padre, uma forma de trabalhar a memoria
em direcdo aos anseios missionarios de quem cumpre tarefa politico-religiosa em terras da
Colonia brasileira.

Mas, antes de ater-me aos exemplos tirados das cartas, a respeito de outros aspectos
que somados engrossam o material relativo a memoria possivel de ser encontrado na escrita do
padre, necessario se faz esmiugar um pouco mais o cabedal de memoria que se pode aplicar as
atividades de Antonio Vieira.

Enquanto escrevo, tendo as cartas de Vieira aqui selecionadas como objeto, e no
horizonte o objetivo de bem conseguir expor, em razoavel numero de observagdes, elementos
que apontem para a constitui¢do de uma memoria cristd-jesuitica, assomam-me duvidas e
curiosidade acerca das maneiras minimamente identificaveis de como o ato de lembrar,
registrado pela escrita, nutre-se de uma lembranga fundamental: aquela que liga o sujeito e/ou

sujeitos de memoria ao criador, Deus.



91

As discussdes sobre memoria realizadas antes mesmo do tempo de Vieira, e as
discussdes mais recentes, algumas aqui mobilizadas, demonstram a importancia que a memoria
tem para os sujeitos historicamente localizados, o contato com as teorizagdes ja feitas permitem
com que, humildemente, este trabalho se desenvolva. Contudo, um vécuo se abre para que
formulagdes possam realizar-se sem que respostas exatas estejam a disposi¢ao.

Como afirmei acima, existem outros aspectos observaveis nas cartas de Vieira
aparentemente para além de uma “memoria cristd” propriamente. Esses aspectos serdo
demonstrados, ao menos espero fazé-lo, de modo a permitir ao leitor enxerga-los com razoavel
nitidez.

Mas, o desafio a que me proponho ¢ tentar mostrar que, em Ultima instancia, esses
mesmos aspectos aparentemente apartados de uma religiosidade especifica sdo, na verdade,
elementos a comprovar que os dados de memoria apreensiveis nos relatos: pedidos, queixas
etc., presentes nas cartas de Antonio Vieira, invariavelmente, conformam uma nog¢éo geral de
memoria cristd, quando muito cristd-jesuitica, por assim dizer.

Diante do desafio, poucas opgdes se apresentam; aceita-lo e, portanto, enfrentd-lo ou
dele desistir, sequer o considerando, sdo as duas escolhas que me chegam no exato instante.
Suponho que desistir ndo seja aconselhavel no atual estdgio no qual este trabalho esta; o que
me coloca como escolha possivel a inica op¢do que resta: enfrenta-lo. Sendo nica opgao, nem
como escolha pode ser tratada. Enfrentar passa ser uma imposi¢ao.

Ao desafiado a imposigdo de tentar solucionar o desafio. Todo esfor¢o nesse sentido,
de certo, sera empregado. Entretanto, todo desafio expde aquele que busca soluciona-lo ao
sucesso ou ao fracasso. Soubesse o resultado antes mesmo de direcionar atengio ao problema,
mais facil seria tomar as op¢des precedentes: desistir ou enfrentar. Ndo sendo possivel saber,
de antemao, o destino afeto ao desafio proposto, fico como o banhista diante do lago cujo fundo
ndo se pode medir sem nele adentrar: pulo ou fujo? Pois bem, sem rodeios, pulei!

Santo Agostinho, nas Confissdes, reserva consideraveis observagdes a memoria. No
capitulo VIII, do livro décimo, intitulado Da virtude e for¢a da memoria., diz, com a beleza de
construcdo que lhe € peculiar:

Passarei também esta forga da minha natureza subindo por degraus aquele,
que me f&€z com e¢la; ¢ venho aos campos, ¢ dilatados palacios da minha
memoria, onde estdo os tesouros de inumeraveis imagens, derivadas destas
cousas, que achamos com os sentidos. Ali estd encerrado o que imaginamos,
acrescentando ou diminuindo, ou de qualquer modo variando do que alcangam
os sentidos, com tudo o mais que lhe recomendamos como em deposito, € que
ainda nio esta sepultado, ¢ submergido no esquecimento. (AGOSTINHO,
1956, p.212).
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A memoria para Agostinho, como todas as coisas, ¢ obra da Providéncia, cuja natureza,
em razdo da criagdo, converge para o Criador. Ao caminhar pelos “campos”, adentrando “os
palacios” de sua memoria, encontrando os “tesouros” ali guardados, postos em “depdsito”, o
sujeito que lembra encontra os registros, as imagens de uma vida, da experiéncia de uma vida,
a qual, em ultima instancia, fora possibilitada pelo sopro vital, obra e vontade de Deus.

Para que servem as imagens que armazenamos na memoria sendo para lembrar-nos de
quem somos? Se memoria € forga natural do sujeito, segundo Agostinho, e enquanto criaturas
os sujeitos foram feitos a imagem e semelhanga de Deus, logo, lembrar-se de si € lembrar-se de
Deus, o criador. A formula € simples, mas ndo absurda, na verdade, bem verossimil.

Além de for¢a, a memoria é definida por Agostinho como virtude e assim foi
compreendida ao longo do tempo. Tanto foi considerada como importante, que logo se
instrumentalizou, a contar pelas diversas técnicas desenvolvidas para aprimorar a memoria. A
ideia do “palacio da memoria” e das imagens como desencadeadoras da memoria foram
assimiladas e desenvolvidas.

Na coletanea Retorica, organizada por Muhana, Laudanna e Bagolin, contém um artigo
de Angélica Chiappetta, intitulado Uma arte da memoria do sec. XVII, na qual a estudiosa
afirma:

A aproximagdo entre palavra ¢ imagem certamente foi fomentada pela arte da
memoria, uma técnica de longa tradi¢do que cuidava de transformar em
imagens palavras e coisas a serem memorizadas ¢ colocar essas imagens em
lugares previamente ordenados. (CHIAPPETTA, 2012, p.63).

A partir de uma técnica, a arte da memoria, que passa a tratar esta enquanto capacidade
ativa, para a qual a aproximagdo entre palavra e imagem se mostra como parte de uma pratica
tecnicamente desenvolvida para seu aprimoramento.

Em sentido mais instrumentalizado, a principio, do que aquele colocado por Agostinho,
mas ainda assim tributéario de suas colocagdes, valendo-se da ideia do “palacio da memoria” e
do “tesouro” nele guardado, as técnicas de construgdo de discursos foram se desenvolvendo.
Ainda segundo Chiappetta (2012), visivelmente em referéncia a Agostinho: “Quando se profere
um discurso € como se se entrasse num palacio muito conhecido e adornado com as imagens
daquilo que se estd para dizer; as palavras e coisas do discurso ficam guardadas na memoria
como um tesouro.” (CHIAPPETTA, 2012, p.63).

Trata-se do campo da mnemotécnica, no qual as artes da memoria foram se avolumando.
Yates (1966), na versdo de seu livro traduzida para o espanhol por Ignacio Gomez de Liafio, £/

arte de la memoria, traz-nos a seguinte informagio:
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La palabra «amnemotecniay> recuerda a duras penas lo que pudo haber sido la
memoria artificial de Cicerdn, con sus desplazamientos entre los edificios de
la antigua Roma, viendo los lugares, viendo las imagenes almacenadas en los
lugares, con una vision penetrante que al punto ponia en sus labios los
pensamientos y palabras de su discurso. Por mi parte prefiero emplear la
expresion «arte de la memoriay» para este proceso. (YATES, 1966, p.20).14

Em Agostinho a memoria ¢ posta como forga natural, as técnicas desenvolvidas para o
aprimoramento daquela falam em memoria artificial, a qual, segundo a Arte da Memdria de
Cristévao Bruno (1583-1632), deve-se conquistar pelo dominio dos preceitos presentes nesse
mesmo tratado.

Enquanto sujeito do século XVII, Antonio Vieira teve contato com essas concepgdes de
memoria, até mesmo por sua formagdo espiritual e intelectual realizada no seio da Companhia
de Jesus, a qual sempre primou pelo ensino da retérica. Ainda que ndo se tenha por intengdo
submeter as cartas do jesuita a investigacdo do que nelas poderia ser considerado fruto de
técnicas mnemonicas difundidas pelas artes da memoria, em termo gerais, a composi¢ao
discursiva de Vieira, em alguma medida, rende homenagens a essas técnicas.

Conforme Chiappetta (2012): “[...] a Memoria, como parte da Retorica, ndo teria apenas
um papel, ligado a oralidade, de guardar o que se perderia pela auséncia ou dificuldade da
escrita, mas ¢, antes de mais nada, um processo ligado a inven¢do dos discursos.”
(CHIAPPETTA, 2012, p.74).

Assim, um trecho qualquer de carta escrito por Vieira deveria, por esse raciocinio, ser
compreendido no interior desse processo de construgdo discursiva, isto €, ligado ndo so6 a
memoria de eventos especificos, facilmente identificaveis enquanto objetos de uma dada
lembranga, mas como integralmente inseridos em uma memoria inventiva do proprio discurso.

Tendo em mente a propria defini¢do que Aristoteles reserva a Retorica, “faculdade de
observar, em qualquer situacdo, os meios disponiveis de persuasio” (RETORICA, livro I, cap.
2), e o comentario acerca dos meios de se persuadir feito por Bosi (2010): “Os meios sdo as
palavras e os gestos do orador. Para os discursos, inven¢do, composi¢do, elocucdo. Para os
gestos, agdo. Servindo a uns € a outros, memoria.” (BOSI, 2010, p.15), podemos avangar no
entendimento de memoria ndo s6 como ato, faculdade de lembrar, mas também enquanto

processo de invengdo de discursos.

14 %A palavra <<mnemotecnia>> recorda a duras penas o que pode ter sido a memoria artificial de
Cicero, com seus deslocamentos pelos edificios da antiga Roma, observando os lugares, observando as
imagens armazenadas nos lugares, com uma visdo penetrante ao ponto de por em seus labios os
pensamentos ¢ palavras de seu discurso. De minha parte, prefiro usar a expressdo <<arte da memoria>>
para esse processo.” (Tradugdo livre de minha autoria).
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E se acaso deixo de dissociar a memoria enquanto forga natural, expressa em Agostinho,
da memoria artificial das artes da memoria, entendendo Vieira como sujeito em contato com
ambos 0s conceitos, passo a enxergar quase que sO memoria na escrita do padre.

“Vinham outros religiosos na caravela, mas as cousas espirituais correram todas por nossa
conta. Nos cantamos sempre a ladainha da tarde. Eu preguei os domingos do Advento e todas
as festas populares.” (VIEIRA, 2008, p.244).

Nessa parte da narragdo, por exemplo, na carta LXIV, posso pingar a indicagdo dos
“domingos do Advento”, a qual ja remete ao calendario litirgico, e as cerimdnias ja eivadas de
memoria, por se prestarem a lembrar a chegada de Cristo, assim como poderia, em esfor¢o de
reflexdo, entender que o trecho integra a narratio, parte fundamental da composi¢do da carta,
prescrita na ars dictaminis, portanto parte essencial da construgdo discursiva na qual se relata
fato ocorrido na auséncia do destinatario, logo memoria.

Mas, a coisa assim posta, na superficialidade de sua exposi¢@o, ndo chega nem perto de
oferecer solugdo a meu desafio. Aqui, buscando entender a influéncia das concepgdes de
memoria sobre a inveng¢do retorica do padre Antonio Vieira, ampliei em demasia a
aplicabilidade do conceito memoria, quando, em verdade, devo circunscrevé-lo para, ao fim,
qualifica-lo.

Porém, o trabalho ndo esta perdido, essa ampliagdo aparentemente exagerada cumpre
também o seu papel, na tentativa de ndo dissociar tanto as coisas, buscando sempre entendé-las
a partir do lugar especifico onde estdo situadas. Imagino que ao fazer isso, conseguirei integrar
os variados aspectos presentes nas cartas de Vieira, alcangcando ao final a qualificacdo da
memoria emersa das missivas.

Retomando Agostinho, livro décimo, capitulo XXIV, nomeado Que Deus estd na
memoria:

Porque depois que soube de vos, nunca de vos me esqueci. Pois onde eu achei
a verdade, ai achei a meu Deus, que € a suma verdade, a qual desde que a
aprendi nunca me esqueci. Em forma, que depois que vos aprendi, estais na
minha memoéria, ¢ ali vos acho, quando de vos me lembro, ¢ em vés deleito.
(AGOSTINHO, 1956, p.230-231).

A onipresenga de Deus ganha na elaboracdo de Agostinho trago absolutamente
interessante, pois estando Deus na memoria, esta no interior daquele que lembra. E estando no
interior do homem, quando este busca a Deus, acaba por encontrar-se, pois 0 encontro com o
divino se d4 na memoria interior do sujeito. Encontrar, na propria memoria, com Deus €,

portanto, encontrar-se.
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Essa centralidade do divino no interior da memoria do religioso, certamente, produz
dado entendimento acerca do elemento mistico, devocional no qual se da sua constitui¢do
enquanto sujeito da vontade de Deus. Essa convic¢do de ser instrumento, materializado na agéo
missionaria, reserva as cartas que Vieira escreve a atenc¢do de quem o faz buscando os efeitos
que almeja produzir. E como soldado de Cristo que Vieira seleciona suas palavras.

Na carta LXII, datada de 20 de maio de 1653, cujo destinatario era o rei D.Jodo 1V,
busca Vieira remédio para o conhecido problema da conversdo do indio e da falta de sacramento
até mesmo aos colonos. Em dado ponto da narracdo, diretamente ao rei sugere:

O remédio que V.M., Senhor, ¢ os senhores reis antecessores de V.M.
procuraram dar a esta tirania foi mandar totalmente cerrar os sertdes ¢ proibir
que ndo houvesse resgates ¢ declarar por livres a todos os ja resgatados de
qualquer modo que o fossem. Este remédio, Senhor, verdadeiramente € o mais
efetivo de quantos se podem representar; mas ¢ mostrado em todos os tempos,
¢ muito mais nos motins deste ano, fundados todos em serem os indios o unico
remédio e sustento dos moradores, que sem eles pereceriam. (VIEIRA, 2008,
p.238).

Vieira inscreve o rei vivo na linhagem real que o antecedeu: “Senhor, e os senhores reis
antecessores de V.M.”. Esse procedimento tem razdo de ser, posto o papel cumprido pelo jesuita
enquanto chefe de missdao no Estado do Maranhdo e Grao-Para e papel do proprio rei enquanto
cabeca do corpo mistico sediado em Portugal.

Dirigir-se ao rei, para um jesuita do século XVII, ndo se trata apenas de encaminhar
pedidos a uma autoridade figurativa do reino, mas sim, submeter requerimento a quem cuja
responsabilidade € guiar seu povo zelando pelo bem comum. Hansen (2008) explica:

Catolicamente, a oposi¢do define a natureza da monarquia portuguesa do
século XVII como resultado historico da transferéncia voluntaria do poder das
ordens do reino para a poténcia de um so6: como diria Kantorowicz, ¢
monarquia mistica organizada sobre bases reacionais. (HANSEN, 2008, p.9).

A oposicdo a que se refere Hansen ¢ “oposi¢cdo complementar de finito/infinito”, o que
se aplica a pessoa do rei, para quem “a abdica¢do do poder por parte do corpo politico € quase

total” (HANSEN, 2008, p.9). Ainda que o homem pereca, resta viva a figura real:

Perpétua e imortal como plenitudo protestatis para além da sequéncia
temporal das personae personales dos homens-reis, Majestas regia nunquam
moritur, a majestade régia nunca morre, como escreve Baldo. (HANSEN,
2008, p.9).
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Em elogio a obra de Pécora, O Teatro do Sacramento: a unidade teologico-retorico-
politica dos sermoes de Antonio Vieira, e prosseguindo a discussdo acerca da natureza real,
continua Hansen (2008):

O esquema cristoldgico da dupla natureza do rei ¢ fundamental, demonstra
Alcir Pécora, para o entendimento histérico da pratica oratéria de Vieira.
Assim como Cristo ¢, em sua humanidade, instrumentum divinitatis, como
reza a Summa Theologica, também o rei € a figura, como persona ficta, da

pessoa publica soberana em que se alienou o poder da comunidade.
(HANSEN, 2008, p.9-10).

Ou seja, dirigir-se ao D. Jodo IV (finito), fazendo-lhe lembranga da linhagem real
(infinito) dentro da qual ele, no momento, ocupa lugar ¢, simplesmente, reafirmar os lugares
sociais de remetente e destinatario. Ele, Vieira, sudito d El-Rei, D. Jodo IV, cabega do corpo
mistico por ele sustentado através do pactum subjectionis.

Todas essas informagdes me interessam na minha inten¢do de chegar ao entendimento
de que as cartas de Vieira estdo, invariavelmente, cobertas de um manto memorialistico cristdo.
Ora, falar ao rei, na condig¢@o em que Vieira fala, é respeitar a disposi¢do dos lugares no mundo
onde Deus deixou cada criatura tocada por sua vontade: “[...] a vontade coletiva subordina-se
no pactum subejectionis, que funda a hierarquia natural dos privilégios e a sacralidade da
persona mystica ou ficta do rei, dotando-se o poder temporal dos atributos sagrados da
transcendéncia [...]” (HANSEN, 2008, p.9).

Expor a linhagem real, do ponto de vista da teologia-politica, da qual os escritos do
padre, incluindo suas cartas, estdo revestidos, € pratica absolutamente adequada ao jesuita em
missdo na Coldnia. Ao buscar a memoria de reis antecessores, Vieira ndo aponta um sujeito
especifico cujo exemplo mereceria destaque, mas ao dever legado, de geracdo a geragdo, aos
homens-reis em exercicio pleno da vontade de Deus na terra.

Ou seja, em ultima instdncia, a memoria a que recorre o velho padre ¢ memoria dos
instrumentos da vontade divina, instrumentum divinitatis, em dominios dos homens na terra:
“Em todos os casos, como fica evidente em Teatro do Sacramento, a Companhia de Jesus
insistira na Poténcia do Estado modelada a semelhan¢a da Poténcia do Padre Eterno.”
(HANSEN, 2008, p.15). Por isso mesmo as disposi¢des reais para os dominios da Coroa de
além-mar modeladas estavam, ou ao menos deveriam estar, as unicas disposi¢des acima das
suas, aquelas vinda diretamente de Deus.

Assim, assevera Vieira ao rei: “Que as entradas ao sertdo se fagam so a fim de ir
converter os gentios, e reduzi-los a sujei¢do da Igreja e da coroa de V.M. [...]” (VIEIRA, 2008,

p.239), o que, na visdo de Vieira € fazer dos convertidos sujeitos do pacto de sujei¢do ao rei e,
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por consequéncia, a Deus. E prossegue: “Isto que tenho dito € o mesmo que sentem todos os
que, com verdadeiro zelo do servigo de Deus e bem comum, e com larga experiéncia deste
Estado, desejam o aumento espiritual e temporal dele [...]” (VIEIRA, 2008, p.241-242).

O “aumento temporal” do reino esta vinculado ao cumprimento dos designios do Estado
em busca do bem comum, praticando seus atos com “zelo do servigo de Deus”. Razdo que
impele o rei a ser justo no exercicio do poder soberano a ele alienado pelos suditos em seu
reino:

[...] ¢ dobrada obrigagdo; porque ndo sé € a caridade, sendo de justiga, pelo
contrato que os serenissimos reis antecessores de V.M. fizeram com os sumos
pontifices, ¢ obrigagdo que tomaram sobre si de mandarem pregar a fé a todas
as terras de suas conquistas. (VIEIRA, 2008, p.240).

O remetente jesuita, portanto, em terras conquistadas pela Coroa portuguesa, cumpre
com sua parte na obrigagdo de fé que lhe corresponde e espera, em toda sua razdo, o
cumprimento da parte que toca ao rei no contrato firmado por seus antecessores com 0S
representantes da Igreja. Aqui, novamente, hd mensagem dirigida a um, o rei da vez, mas
imediatamente ajustada a eterna sucessdo do poder real: “os serenissimos reis antecessores de
V.M.”. Em outras palavras, uma obrigac¢do cuja justificativa se funda em memoria.

As cartas de Vieira, tais quais seus sermdes, como produtos de sua inventividade retérica
estdo, na fun¢do que exercem, alinhadas aos objetivos teologico-politicos com os quais a Coroa
portuguesa se comprometeu, diante da vontade divina, a cumprir. Nesse sentido, comentando a
dimenséo retoérica do sermao de Vieira, Hansen (2008) afirma:

[...] sua agdo so6 se concebe nos dois sentidos do verbo especular, como
memoria que espelha elencos de casos exemplares da Escritura e dos eventos
patrios, numa invengdo ¢ disposi¢do decorosas, porque autorizadas, que os
especalum com queda, com caso ¢ com cadéncia de alegoria factual e seus
ornatos de alegoria verbal. (HANSEN, 2008, p.16).

O relato vivo dos acontecimentos, devidamente ordenados na carta, € a agdo, a qual pde-
se no terreno da composi¢do retérica fundada em “memoria que espelha”; por exemplo, o
contrato entre Igreja e coroa firmado pelos “reis antecessores”, contrato esse como “evento
patrio” digno de ser espelho a refletir bom exemplo ao monarca da vez, tudo isso, em ultima
instancia, fiando-se no exemplo maior: o das Escrituras.

A “alegoria factual”, o teatro dos homens na terra, em cumprimento aos designios
divinos: a linhagem real exercendo a tarefa que lhe fora destinada, a de difundir a fé cristd em
suas conquistas; e a “alegoria verbal”: a carta enquanto inven¢do retérica a teatralizar
verbalmente o desejo de Deus a dar-se resposta pela acdo do rei. Assim, insistindo nas

pontuagdes de Hansen (2008):



98

Pressupbe-se entdo que a substancia espiritual da alma participa do Verbo
Eterno através da luz natural, onde encontra fundamento para os seus
conceitos no “verbo interior”. Quando se diz algo segunda a analogia, o verbo
nasce da memoria que conserva o saber ¢ ¢ essencialmente da mesma natureza
do saber de onde nasce. (HANSEN, 2008, p.17)

J& que nasce o verbo da memoria, recordemos Santo Agostinho, para o qual Deus est
na memoria, de modo que, sendo o verbo “da mesma natureza do saber de onde nasce”, estd
ele inundado de memoria, e ainda segundo Santo Agostinho, sendo memoria for¢a natural na
qual habita Deus, “o verbo interior”, habitante que ¢ da memoria, morada de Deus, dele esta
impregnado, ndo podendo expressar-se sendo em sintonia com o divino. Eis o que, em suma,
julgo ser a escrita de Vieira.

Por fim, em outra carta (LXXVII) datada de 20 de abril de 1657, e remetida ao entdo rei
D. Afonso VI, vez que D.Jodo 1V ja tinha falecido, uma vez mais Vieira ia clamar ao monarca
providéncia que bem solucionassem os problemas atinentes as terras conquistadas do
Maranhio.

Lembrando que por anos, enquanto o falecido ret D.Jodo IV era vivo, Vieira gozou de
boas posi¢gdes, do respeito do monarca e de deferimentos sucessivos a muitos de seus
requerimentos. Mesmo apds o retorno de Vieira ao Estado do Maranhdo e Grao-Par4, afastado
ja das fung¢des mais destacadas da politica real, o jesuita manteve boa relagdo com D.Jodo IV,
a lembrar, que defendeu publicamente ser este rei o novo Sebastido, chegando a defender,
inclusive, que apds o falecimento do rei restaurador, este voltaria aos mundo dos vivos
ressuscitado.

O problema ¢ que o rei morreu e ndo ressuscitou e Vieira, antes querido por sua
majestade, agora recebia o desprezo de D.Afonso VI, o qual nunca demonstrou por Vieira a
mesma simpatia do falecido D. Jodo. Isso, de algum maneira, € evidenciado nas carta que Vieira
dirige ao novo rei, na qual busca, a todo instante, que seus requerimentos se facam atendidos,
sendo pela benevoléncia do atual rei, ao menos em memoria do que Vieira fora em tempos de
D.Jodo IV.

S.M, que esta no Céu, me tinha ordenado, pelo real zelo ¢ piedade com que
desejava ver adiantada a fé nestas conquistas do Maranhio, enviasse sempre
aviso a S.M. do que os missionarios da Companhia fossem obrando ¢ do que
fosse necessario para bem ¢ conservagdo das missdes ¢ aumento da
cristandade, como fiz largamente nos navios do ano passado, esperando
resolugdes de algumas propostas de muita importincia, as quais se deviam
perder no naufragio dessa ultima embarcagdo, de que, escapando as pessoas ¢
outras cousas de menor importancia, s6 os despachos de V.M. nio
apareceram. (VIEIRA, 2008, p.34).
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O relato ja inicia por “S.M., que estd no Céu”, a auséncia mais presente possivel em
uma carta de Vieira a um rei que néo fosse D.Jodo IV. O procedimento de puxar pela memoria
real j& fora apresentado acima, todavia, agora, ganha um peso ainda mais significativo, o rei
antecessor, no caso, ¢ D.Jodo IV, de quem Vieira teve protegdo pessoal por anos. Lembra-lo,
na carta em questdo, mais do que apresentar a linhagem real a qual D.Afonso VI representava
no momento, € cobrar do rei da vez reconhecimento minimo pelos trabalhos prestado ao rei
anterior, os quais poderiam ser testemunhados por quem tivesse olhos.

O que, talvez, Vieira ignorava era que olhos que veem sdo também capazes de cerrar
pestanas, quando a cegueira se torna conveniente. E “como fiz largamente nos navios do ano
passado, esperando resolucdes de algumas propostas de muita importancia”, afirma Vieira e
prossegue “as quais se deviam perder no naufragio dessa ultima embarcagdo, de que, escapando
as pessoas e outras cousas de menor importancia, s6 os despachos de V.M. ndo apareceram”.
(VIEIRA, 2008, p.34).

E tais despachos, certamente, ndo se fariam mais como antes. Uma provavel razao para
a indiferenca de D.Afonso VI aos pedidos de Vieira pode encontrar explicagdo na informagao
que nos traz Pécora (2008a), acerca dos correspondentes de Vieira:

Os seus principais carteadores sdo, todos eles, homens ligados ao governo de
D.Jodo IV, os mesmos que, posteriormente, com a morte do soberano,
constituiram a fac¢do que tomou o partido da regente D . Luisa contra a subida
ao trono de Afonso VI. (PECORA, 2008a, p.18).

Ou seja, Vieira se correspondia com aqueles que ndo viam com bons olhos a subida ao
trono de D.Afonso VI, o que, de certo, ajudava a fomentar a indiferenca do rei novo para com
0 missiondrio jesuita. Mas, mais certo ainda, foi que Vieira jamais retornou ao circulo intimo
da coroa portuguesa.

Por isso mesmo, o que as cartas mais dizem e ecoam, nos mais pisado dos seus
muitos topicos, ¢ justamente a memoria dos servigos prestados a D Jodo IV,
que, na sua opinido, sofreram menoscapo ¢ castigo no governo de D.Afonso
VI, sem jamais obter resgate, mas antes acrescer maior ingratiddo por parte de
D.Pedro. (PECORA, 2008a, p.18-19).

A carta LXXVII ¢ também uma carta de ressentimento, na qual a lembranga doida pela
morte do falecido rei se coloca como argumento para o requerimento submetido & apreciagdo
de sua majestade, D. Afonso VI, assim como cobranga de minimo reconhecimento a quem
esteve sempre diligente com o desejo real. Sobre a sucessdo, iniciada com D.Jodo, entremeada

por D.Afonso VI, e prosseguindo até¢ D Pedro, Pécora (2008a) comenta:
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A sequéncia desses trés tempos, segundo os trés reis, em que dispde o conjunto
de sua vida, da o trago mais marcante do carater aulico, voluntarista,
determinado, agastado, impaciente, achacoso ¢ também melancélico do
conjunto das cartas aqui recolhidas. (PECORA, 2008a, p.19).

A fala de Pécora, situada na introduc¢do do volume I da organizagdo das cartas de
Antonio Vieira realizada por Jodo Lucio de Azevedo, da provas de como o animo da
epistolografia de Vieira foi sendo abatido, refletindo o estado de espirito do jesuita, o qual, apos
o falecimento de D.Jodo IV, inunda-se de melancolia.

Em outro trecho da mesma carta LXXVII, Vieira, prosseguindo na narragfo, ja nos
preparos do pedido feito ao rei, diz:

E digo, Senhor, que, além da firmeza da lei, ¢ necessaria demonstragdo de
castigo nos violadores dela, ndo s6 pelo que importa ao estabelecimento da
missdo ¢ aumento da fé, sendo ainda ao da de toda a monarquia. E da-me
atrevimento para fazer esta lembranga a V.M. o peso de tdo grande obrigacio
¢ o nome que ainda tenho de pregador de V.M. (VIEIRA, 2008, p.345).

O assunto da narragdo € o mesmo de outras cartas, a necessidade de se acudir a missdo
no Maranh@o, para que esta continue sua obra de converter os ndo convertidos e cuidar dos que
cristdos ja eram. Percebe-se, no entanto, que o tom do padre ¢ um tanto distinto daquele usado
com D.Jodo IV, quando se dirige a D.Afonso VI. E preciso lembrar ao novo rei quem é o
remetente da carta, ainda que tal lembranga seja um grande atrevimento: “o nome que ainda
tenho de pregador de V.M.”.

Contudo, apesar do ressentimento notado, o padre ndo deixa de lado as preocupagdes
que sempre governaram seus pedidos, independentemente de a quem os fosse dirigir:
“estabelecimento da missdo e aumento da fé”. E justamente esse o ponto central das cartas de
Antonio Vieira, no meu entendimento. Todos os aspectos que as revestem: apuro retorico,
engenho de elaboragdo; “experiéncia mistico devocional”; refor¢o dos valores da Companhia,
melancolia pela perda de prestigio, todos eles, a meu ver, ndo funcionam isoladamente, antes
bebem da mesma fonte: “a missdo”; para desaguarem no mesmo rio, “o aumento da fé, o
aumento da cristandade”. Assim, retomo Hansen (2008), ao prefaciar Pécora, e com os quais
estou de pleno acordo: “Propondo o jesuita Vieira como vontade, o tedlogo Vieira como
inteligéncia, o politico Vieira como ag¢do, o pregador Vieira como engenho, o livro de Pécora
demonstra magnificamente que nada em Vieira ¢ dividido e solto [...]” (HANSEN, 2008, p.20).

Seguindo na leitura da carta, encontro talvez a Gnica asseveragdo que um sudito de uma
monarquia catolica pode fazer a seu rei: “Senhor, os reis sdo vassalos de Deus, e, se os reis ndo

castigam os seus vassalos, castiga Deus os seus.” (VIEIRA, 2008, p.345). O apontamento, que
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pode ser entendido como uma ameaca, em verdade, ¢ o fundamento sobre o qual ergue-se o
“corpo mistico” catdlico. Segundo Hansen (2003):

[...] como rei catdlico, deve necessariamente seguir a forga indicativa da lei
natural de Deus para que seu governo s¢ja legitimo. Doutra forma, tornar-se
maquiavélico ¢ tiranico, podendo ser destronado ¢ mesmo morto pelos
suditos. Diferentemente do mundo protestante, em que o rei € sagrado por que
reina por direito divino como enviado direto de Deus para impor a ordem aos
homens naturalmente inclinados a anarquia pela lei do Pecado original, em
Portugal a figura do rei ¢ sagrada porque representa a soberania popular
alienada nela. (HANSEN, 2003, p.16).

Nesse sentido, a fala de Vieira ¢ adequada, por ndo ferir o pacto de sujeigdo que liga a
ele e aos outros suditos ao entdo monarca portugués; cada qual aceita sua sorte € cumpre com
sua obrigag¢do na hierarquia, inclusive o préoprio rei em sua submissdo a “forga indicativa da lei
natural de Deus”. Em outros momentos da carta, Vieira reforc¢a o carater cristdo da monarquia

portuguesa:

[...] o Reino de Portugal, demais deste fim universal a todos, tem por fim
particular ¢ proprio a propagagdo ¢ a extensio da f¢ catdlica nas terras dos
gentios, para que Deus o levantou e instituiu; e quanto Portugal mais se ajustar
com este fim, tanto mais certa ¢ segura tera sua conservagdo; € quanto mais se
desviar dele, tanto mais duvidosa ¢ arriscada. (VIEIRA, 2008, p.347).

Isso, claro, no intuito de provar o valor de seus argumentos e também a justeza deles, os
quais buscam o cumprimento do fim a que Portugal esta obrigado: “a propagacdo e a extensdo
da f¢ catolica nas terras dos gentios”.

O injusto tratamento a que eram submetidos os indios, em especial, os indios livres
capturados em afronta ao que entendia a Companhia de Jesus, era crime, na visdo de Vieira,
contra o reino e contra Deus, para o qual, insistentemente, buscava o jesuita remédio. Em sua
busca, agora dificultada pela presenga de D.AfonsoVI no trono, Vieira se fia na memoria de
D.Jodo IV, mas ndo s0, o padre vai até D.Sebastido:

A perda do Senhor Rei D.Sebastidio em Africa, ¢ o cativeiro de sessenta anos
que se seguiu a todo o Reino, notaram os autores daquele tempo que foi castigo
dos cativeiros que na costa da mesma Africa comegaram a fazer os nossos
primeiros conquistadores, com ti0 pouca justiga como a que s 1€ nas mesmas
historias. (VIEIRA, 2008, p.346).

E o caminho escolhido ¢ o da maldi¢do com o a qual Vieira entende que os atos em
desacordo com a lei natural de Deus sdo punidos. Lembremos do destino de Portugal apds o
desaparecimento de D.Sebastido, décadas sob dominio de reis espanhais, cuja restauragio deu-
se justamente com a ascens@o de D.Jodo IV, e chegamos a inten¢do do padre ao fazer recordar
dessa histdria o atual rei portugués, D.Afonso VL

E o jesuita ndo satisfeito oferece ao chefe do reino mais um dado:
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No ano de 1654, por informagdo dos procuradores deste Estado, se passou
uma lei com tantas larguezas na matéria do cativeiro dos indios que depois,
sendo S.M. melhor informado, houve por bem manda-la renovar; ¢ advertiu-
s¢ que neste mesmo ano tirou Deus a S.M. o primogénito dos filhos ¢ a
primogénita das filhas. Senhor, se alguém pedir ou aconselhar a V.M. maiores
larguezas que as que hoje ha nesta matéria, tenha-o V.M. por inimigo da vida,
¢ da conservagdo, ¢ da coroa de V.M. (VIEIRA, 2008, p.346).

Se em alguns momentos, ao indicar o nome de D.Jodo IV, percebe-se, apesar da
melancolia, uma memoria afetiva, o velho jesuita ressentido sabe também dirigir-se ao novo
rei, fazendo-lhe ver dados de uma memoria punitiva a dizer, em amplas observagdes, que o
afastamento da orientag@o divina pode resultar em tragédias deste afastamento oriundas.

Assim, em mais uma carta, destinada a mais um rei, a respeito de matéria ja repetida
inimeras vezes em cartas anteriores, Vieira, em sua capacidade de elaboracdo discursiva,
recorre, a todo instante, & memoria, seja para lembrar de quem ¢; seja para fazer recordar dos
que ja se foram; seja para advertir de desgragas passadas que podem se repetir, enfim, para dizer
ao rei da ocasido dos servigos que, enquanto missionario jesuita e portugués, prestou ao reino
de Portugal. E recorro outras vez a Pécora (2008a), o qual tem melhores palavras para fechar
essa reflexdo:

Dito o mesmo em chave dialética, menos que temporal, os servigos prestados
ao rei € ao reino sio coletados, na memoria espistolar de Vieira, como dividas
de um tesouro irremediavelmente sem resgate. Ou ainda, de outra forma, como
dividas que, quanto menos pagas sdo, ¢ nunca o poderio ser suficientemente,
mais avivam o sentimento de injusti¢a, de desdém imerecido — ¢, justamente
por isso, mais coroam ou fazem brilhar o tesouro original do seu amor, cuja
auséncia de recompensa de fato, pretende demonstrar, por retroprojecdo, o seu
original desinteresse ¢ a fineza de espirito. (PECORA, 2008a, p.19).

Essas dividas, devidamente registradas pela “memoria espistolar” de Antonio Vieira,
pagas ou ndo, converteram-se, elas mesmas, no tesouro verbal que chega hoje a méos tdo
descuidadas como as minhas, as quais buscaram, com a impericia que nunca pude disfargar,
coletar os vestigios de memoria cujo tato de que disponho pdde identificar.

A essa altura quase me esquego do desafio a que me propus solucionar. Quase, porque
também tenho memoria e justo ela ndo me deixa esquecer. Mas, nisso tudo, ndo é a minha
memoria que conta, sendo aquela das cartas, a qual, em todos os seus aspectos, encontra sua
unidade na certeza da ¢ e na missdo de propaga-la. Em tudo o que foi dito, resta um conceito:
memoria, e uma qualificagdo: cristd. E aos opositores dessa formulagéo, briguem com o proprio
Vieira, o qual, em carta aqui mesmo analisada, sentenciou: “nenhuma cousa fago que néo seja
com Deus, por Deus e para Deus.”.

E no padre eu hei de acreditar!
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CONSIDERACOES FINAIS
Diz Cristo que a palavra de Deus frutifica cento por um, ¢ ja eu me contentara
com que frutificasse um por cento. (Antonio Vieira)

Enfim, o fim!

Quisera fechar o texto com a maxima elegancia, mas devo admitir ndo poder fazé-lo.
Nao sei se as forgas me escapam ao fim do trabalho; se a escrita ja rendeu o que poderia gerar,
em verdade, tenho dificuldades em concluir. Talvez pela pressdo em dar bom termo ao conjunto
de minhas formulagdes, posto ser comum a atengdo se fiar em inicios e finais, chego ao ponto
de chegada deste trabalho a dever a meus leitor melhor acabamento.

E por falar em aberturas e fechamentos, ao menos enquanto enxerto de consideragdes
ditas finais, esfor¢o-me para recordar o entre, 0 meio, o caminho percorrido para aqui agora
estar. A escrita certamente tem seu impulso, sem ele nenhum texto se estabeleceria. Assim
como o tecido de palavras requer o seu fim, para que alguma coeréncia lhe possa atribuir.
Contudo, fixo-me no exato lugar entre uma e outra coisa.

Comegar a discussdo sobre cartas de Antonio Vieira foi gratificante. Esbogar uma
conclusdo para seu estudo € um desafio. Mas, de tudo, laudo o desenvolvimento da discussao.
Nao por considera-la um extremo de qualidade, mas por considera-la, simplesmente, enquanto
desenvolvimento.

O que quero dizer, e clamo compreensdo dos que me ouvem, € que ao final ndo estou
pleno de certezas, nem mesmo prenhe de indica¢des. Ca estou firme. Trago comigo ainda
algumas duvidas, certo apenas de ter empenhado dedicagdo em apontar umas possibilidades a
mais de leitura.

A complexidade de uma obra, uma obra vasta e persistente como a do padre Vieira, ndo
se exaure em uma singela discussdo como a que aqui busquei empreender. Entretanto, jamais
almejei exaustdo alguma, satisfagdo tive em almejar alguma coisa.

Nesse sentido, mais do que acessar a “a chave de ouro”, “o gran finale”, o ultimo e
decisivo ato, nesta se¢do de encerramento, ndo dou o lacre a tampa do caixdo, somente reforgo
o curso das observacdes realizadas antes, para dar-lhes a entender que, provavelmente, a
discussdo continuara.

Dividi, por razdes metodoldgicas, minha dissertagdo em trés capitulos, os quais, cada
qual a sua maneira, se imiscuiram em pontos especificos da discussdo: no primeiro tratei de

Anacronismo, no segundo da Ars Dictaminis, no terceiro de Memoria e Identidade. Certamente



104

tratei de tudo em todos os lugares, os titulo apontam predomindncia, mas ndo freiam
implicagdes.

Das cartas (LXI, LXII, LXIV, LXIX e LXXVII) a guiarem essas observacdes todas,
restou a curiosa situacdo de vé-las, a despeito da pequena extensdo, multiplicarem-se em
possibilidades. E estas foram o que, de fato, quis a todo instante encontrar. Mais que certezas,
mais que laboriosas observagdes, mais que um resultado Gnico, pontuo este trabalho como
busca de possibilidades, e nesse sentido, entendo as ter alcangado.

A primeira possibilidade a se apontar € o proprio contato com a escrita do jesuita. Em
periodo no qual a produgdo literaria parece fazer-se tdo distante dos velhos modelos do século
XVII, colher da letras de Vieira suas doses de historia, beleza e exemplos, talvez nos informem
de que os incriveis enredos da vida vem sendo feitos hd muito tempo, muitas vezes,
tragicamente, repetitivos.

Como ¢ dificil concluir, quando mais se tenha em maos matéria tdo fecunda de
significados e possibilidades. O percurso deste trabalho, atento sempre ao objeto que o guiava,
seguiu os rumos indicados pela curiosidade e pela percepcdo de leitura. As cinco cartas (LXI,
LXIIL LXTV, LXIX e LXXVII) selecionadas representam uma parte muito pequena, em termos
de extensdo, da obra do padre Antonio Vieira. Todavia, elas foram absolutamente significativas

para os propoésitos desta dissertagio.

Tal como a semente com a qual Cristo fazia os frutos se multiplicarem, esse pequeno
inventario de missivas fez-me entender o projeto maior com o qual Vieira esteve por toda vida
empenhado: frutificar, a0 menos, um por cento, e assim ja se cumpriria o designio benéfico da
Providéncia.

Do desejo inicial, na coleta do corpus, permeado de incertezas, ao resultado auferido,
ainda repleto delas, importante mesmo foi o caminho da pesquisa, a qual chega a suas
conclusdes sem resultados exaustivos, mas, ainda que timidamente, fecunda de possibilidades
alcancadas.

Exemplos, ainda vivos, da capacidade inventiva de Vieira, documentos que
testemunham valores de um periodo, meio e suporte de comunicag@o corriqueira nos idos do
século XVII, enfim, as cartas aqui reunidas sdo textos que apontam para a grandeza de uma

obra. Mais que apontamentos, essas missivas, nascidas do génio inventivo do padre, tornadas
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matéria por seu punho ativo sdo também grande obra, fundidas em engenhosidade, tais quais
os badalados sermdes que fizeram de Vieira Imperador do pulpito e da lingua®®.

Por meio dessas cartas, creio ter sido possivel demonstrar possibilidades de leitura das
missivas, considerando os eventuais choques de temporalidades que, invariavelmente, quedam
por apontar choques culturais igualmente profundos.

A discussdo sobre anacronismo, de certa forma, trilhou esse caminho dos embates entre
producdo e recepgdo, quando, inevitavelmente, o sujeito que 1€ estd a uma distancia de mais
quatrocentos anos daquele que escreveu.

Essa discussdo se fez com todas as limitagdes que uma tentativa de reposi¢do das
condi¢gdes de produgdo de um texto enfrenta. Busquei ser menos anacrénico, em que pese saber
que ¢ impossivel ndo sé-lo por completo. A perspectiva, ao menos, a partir de onde pude mirar
as cartas do jesuita, quando quis delas me aproximar, pareceu-me adequada, ainda que eu
reserve o0 maximo respeito as posi¢des que julgam o contrario.

Na realidade, essa distancia entre periodos, entre modelos, entre concepgdes de vida e
escrita, transformam-se em mais uma necessidade de se ler Vieira e outros autores do século
XVIIL. A percepgdo da passagem do tempo, e de como a recep¢do se transmuta com ela,
certamente ¢ importante aos que se interessem pelas “ruinas da historia”, e claro, pelas ruinas
das histdrias, escritas, reescritas, tornadas publicas, omitidas, enfim, erguidas e reerguidas pela
discursividade dos homens.

E Vieira foi sim agente de muitos discursos que, se ndo moldaram sozinhos a narrativa
de tempos coloniais, ajudaram a compor parte dessas narrativas, tdo caras a qualquer esforgo
de compreensdo da historia daqueles que nos antecederam e nos deixaram de heranga belezas,
como as pecas de linguagem de Antonio Vieira, mas também tragédias, como o genocidio
indigena, j4 em curso no momento em que escreve Vieira, e com o qual, ainda hoje, tristemente,
temos de lidar, e lidamos mal!

Dos conteudos contidos nas cartas do padre jesuita, inevitavelmente passamos a
maneira, a forma como tais conteudos foram magistralmente trabalhados por um manejador de

palavras de exceléncia, engenhoso na medida adequada, agudo como pretendia ser.

5“0 céu strela o azul e tem grandeza/Este, que teve a fama e a gloria tem,/Imperador da lingua
portuguesa,/Foi-nos um céu também.” Neste versos de poema chamado Antonio Vieira, Fernando
Pessoa, na obra Mensagem, concede o titulo de imperador da lingua ao jesuita. O trecho fora retirado
do livro Essencial Padre Anténio Vieira, 2011, Cia das Letras, Sdo Paulo-SP, no qual funciona como
epigrafe.
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A tentativa de compreensdo de alguns elementos da chamada Ars Dictaminis ou a arte
de se escrever cartas, orientadores que foram desde sempre da epistolografia jesuitica, da qual
as cartas de Antonio Vieira fazem parte, cumpre esse papel de buscar formas e formas onde o
texto devia encaixar-se.

Tal atitude ajudou-me, assim entendo, a perceber como uma obra particular, individual,
ocupa seu espaco no interior de um sistema, ganhando aquela ainda mais forga significativa,
quando ndo a tratamos isoladamente.

Essa nogdo de sistema, compreendido enquanto cendrio socio-cultural, modelo
teologico-retorico-politico, permitiu-me enxergar o individuo que cria no interior de um espago
mais amplo, responsavel por regras, orientagdes e preceptivas a partir das quais a escrita deveria
guiar-se.

Pela leitura das cartas do jesuita encontramos também a maior extensdo desse sistema,
vendo-o para além das normatizagdes da escrita, mas como regulador comum da vida, a qual,
como em qualquer periodo historico, esta sempre a deriva, buscando equilibrio nos padrdes e
costumes do momento.

E o nosso Vieira era padre, jesuita, portugués, missiondario, orador. E como tal, fundiu
todos esses aspectos na personalidade curiosa que biografos puderam contar. Foi um sujeito de
seu tempo, como ndo poderia deixar ser, gozou as delicias e sofreu as dores de sua era. Guiou-
se e fez com que outros se guiassem pelas convic¢des cultivadas a partir da empreita de
expansdo da fé cristd-catdlica, projeto no qual empenhou-se como soldado que era da
Companhia de Jesus.

Seus passos, assim mesmo marcados, em oposi¢do ao pago, deram-lhe os torneios de
catequizador, cuja incessante atividade esta bem demonstrada nas cartas que escreveu e que nos
serviram de objeto. A Ars Dictaminis de Vieira integra a arte geral de se escrever cartas, mas
também ela é digna de, hoje, sobreviver a outros tantos exemplos perdidos no tempo, o que
demonstra sua particularidade, ao menos, em termos de qualidade composicional.

Assim, resta ainda no segundo capitulo desta peca dissertativa uma analise simploria,
muito particular, da carta LXI, buscando, tdo somente, expor minhas impressdes de leitura dessa
missiva, tdo bela, embora distante de minhas proprias convicgdes, e ainda assim capaz de me
arrebatar enquanto leitor, na posi¢do privilegiada de té-la em meu poder tantos anos apds ter

sido escrita.
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Foi minha primeira eleita a tal carta (LXI), dentre tantas presentes no volume I da
organizagio das missivas do padre feita por Jodo Lucio de Azevedo'¢. Li-a com rapidez, por
ser pequena, embora tive voltar a ela imediatamente apos a primeira leitura.

Retornei ndo por incompreensao, a carta € simples para médio entendimento, retornei
por necessidade, pois, uma vez tendo-a submetido a leitura, ndo podia mais avangar um minuto
sequer sem a ela voltar e uma vez mais gozar a sua beleza.

A comunicagdo entre dois irmaos de Ordem, apreendida pela exposi¢do escrita de um
remetente, o padre Vieira, construida a partir dos relatos de fé e angustia a marcarem a alma
doida, embora conformada, do jesuita; confesso, e creio ser esse o verbo adequado, arrebatou-
me enquanto leitor, atingido no fundo de minha sensibilidade que, se era pouco desenvolvida
até entdo, constitui-se toda ela no arrebato de prazer vivenciado no instante daquela feliz e
saudosa leitura.

Estava ali, literalmente, convertido. Nao em cristdo, que ja sou por cultura (ndo por
religido), mas em devoto eterno de uma escritura, a qual produzida por um homem de carne e
0sso, faz-me crer em algo transcendental a que podemos hoje, mesmo que anacronicamente,
chamarmos Literatura.

De todas a relagdes possiveis de serem apreendidas nas cartas, algumas se insinuaram.
Entendi que as missivas de Vieira traziam consigo fortes indicacdes de uma identidade
religiosa, constituida no seio da Companhia de Jesus, reafirmada por seus irmaos, nas muitas
cartas que produziram. Essa identidade religiosa, jesuitica, nas apropriagdes especificas das
quais foi objeto, apontam para uma matriz identitaria comum entre aqueles religiosos, uma
identidade crista.

Embora parega demasiado ampla, essa identidade cristd parece-me, no momento, a
designacdo adequada as relagdes de proximidade identitarias possiveis de serem tratadas a partir
das cartas do jesuita. Por sobre todas a contradigdes do tempo, por sobre todas as contradi¢des
das a¢des do homem Vieira e dos homens descritos ou destinatarios das cartas de Vieira, o
elemento religioso, a f¢ em Cristo, o profundo desejo em servi-lo como almejava a Providéncia,
¢ sempre central, ndo somente como topos argumentativo, mas como proposito, finalidade,
objetivo de toda agcdo empreendida.

Em outras palavras, Vieira era um jesuita. E ser jesuita ¢ ser cristdo, essencialmente

cristdo. Seu corpo e sua consciéncia forjados estdo na fé inabalavel de que seus passos e, no

16 Cartas, volume I/Antonio Vieira; coordenagdo ¢ notas J.Lucio de Azevedo; prefacio Alcir Pécora. —
Sdo Paulo: Globo, 2008. (carta LXI, p.234-236).
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caso em especial, suas palavras, guiadas s@o por Cristo e em nome dele levardo sua fé a todas
as partes do mundo. A identidade em Vieira ¢ eminentemente crista.

E sem ir para muito longe da propria constituicdo dessa identidade, encontramos a
memoria que a permite existir, tdo presente nas cartas do padre Vieira, a ponto de, em
determinado momento, fazer-me crer que tudo nas cartas, da primeira a ultima linha, fosse
memoria em palavras. Exagero meu? Ao leitor, ¢ claro, o privilégio do julgamento...

Memoria em palavras fosse talvez o titulo que ndo pensei antes de enunciar a sentenga.
Em uma carta de Vieira muita coisa se pode ver, muita coisa se pode sentir. Nao sei dizer
quanto, nem medir proporgdes, mas memoria se faz presente em abundancia na escrita do velho
padre.

Lembremos, inclusive, que as cartas que ddo vida a este trabalho foram escritas entre
1653 e 1657, periodo no qual o jesuita fez-se chefe da missdo para o Maranh@o, depois de ter
chegado aqui talvez ndo exatamente pela forga natural de sua vontade.

Nas inospitas terras maranhenses dos seiscentos, Vieira vive sob a amargura dos
fracassos reunidos em seu periodo anterior na Europa. Vé daqui a sucessdo de D.Jodo IV, a
falta de zelo com a fé por parte dos colonos, a violéncia, exagerada até para ele, contra os
indigenas. Tudo isso € objeto das cartas do padre e, no essencial, tudo se insere na memoria dos
relatos epistolograficos.

Vieira ¢ um homem que lembra. E por lembrar, busca na memoria o fundamento de seus
relatos. Avaliando as missivas ao alcance de minhas maos, pude ver e rever os tracos da
lembranga, medir o peso que a memoria ocupou na epistolografia de Antonio Vieira. Como
esta, a dirigir-se para variados aspectos: memoria pessoal, relato de fatos ocorridos, lembranga
de linhagem real etc., vai se acercando da base fundamental que a sustenta.

Acima de todos os aspectos possiveis de serem trabalhados a partir das cinco cartas
reunidas por este trabalho, a fé pode ser sempre apontada como a base fundamental de
significacdes e finalidades reunidas nas missivas. Nao qualquer fé, mas a unica, segundo
pensava Vieira, que podia ser digna de ser tratada como tal: a fé crista.

A memoéria em Vieira ¢ uma memoria fundamentalmente tocada pelo exemplo, jamais
esquecido, de Cristo, por isso mesmo uma memoria cristd, permeada por ritos e codigos que a
ajudem a permanecer viva nos coragdes dos fiéis. O exemplo de Cristo, tal qual o dos santos e
dos martires, alinhados as experiéncias da missdo e trabalhadas em uma escrita sempre disposta

a recordar sdo marcas visiveis e presentes nas cartas de Vieira.
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E ¢ de se notar que qualquer memoria queda bem registrada tendo em um escritor da
capacidade de Vieira o seu artifice e narrador oficial. As cartas rendem a quem as queira ler
informagdes preciosas acerca da situag@o da coldnia no século XVIL Tanto pelo contetido nelas
encontrado, quanto pela maneira como ¢ apresentado ao leitor. E minimamente um exercicio
proveitoso de leitura e conhecimento.

Escapando a divisao dos capitulos, proveitoso ainda em maior medida ¢ verificar todos
os elementos trabalhados em separado, funcionando em conjunto, ja4 que a pinga nas cartas ¢
feita por quem as 1€, quando, em verdade, os diversos elementos que 14 estdo dispostos, agem
em uniformidade.

Ars dictaminis, Memoria e Identidade sdo conceitos validos para fazer ressaltar
determinados aspectos, juntos formam a base estrutural e significativa a partir da qual esse
trabalho se fez, ao emitir juizo de valor sobre cinco cartas escritas pelo padre Antonio Vieira,
as quais, certamente, sdo capazes de sugerir outros juizos, tdo ou mais bem acabados que os
que aqui emiti.

Assim ao menos, entendo o término deste trabalho, incompleto certamente, mas
minimamente sincero em suas proposigdes. Novamente, como fiz em outros momentos da
elaborag@o, os quais se repetiram algumas vezes, por isso mesmo, creio, ja devo ter enfadado o
meu leitor, deixo a ele, a despeito do enfado, tarefa ingrata, mas cuja competéncia ndo pode ser
atribuida a mais ninguém, do julgamento.

Nessas horas, leitor, aproveite o poder de que € investido, pois se durante a leitura foi,
primordialmente, vitima, tem agora a possibilidade da vinganga, sera meu julgador, e por
economia, ja que leitores meus ndo devam ser muitos, também pode ser o carrasco. Se posso
contar com sua cleméncia, ainda ndo sei, bem sabe o quanto tenho aumentado nossa divida
desde a introdugdo deste trabalho.

Enfim, escrevi o que entendi pertinente e talvez tenha escrito até umas impertinéncias.
Os furos, as falhas, os erros, eventuais acertos também, se houver, estdo registrados para serem
apontados. Nao os escondi, por ndo ter a habilidade necessaria para escondé-los, portanto, estdo
todos expostos.

Desejo apenas ter exposto o mais importante, as possibilidades de leitura que encontrei
nas cinco cartas nascidas da pena de Antonio Vieira. Essas sim merecedoras de atengdo. De
tudo, se pouco prestar, as cartas e a coletdnea onde podem ser encontradas estdo devidamente
indicadas. Leia-as e tire as proprias conclusdes, com o sério risco de serem bem melhores que

as minhas.
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E como um expectador de cinema que insiste em ficar na sala até a ultima palavra dos
créditos finais ser transmitida, preparo-me para levantar de minha cadeira e ir-me embora, cheio
de vontade de ouvir o que os outros acharam do filme, mas impossibilitado de ouvi-los todos.
As luzes da sala se acendem, suas portas se abrem. E mesmo hora de sair. Eu vou-me s6
pensando comigo o que acharam da exibigdo...

E se me permitem encerrar, agora de vez, sem metaforas cinematograficas, ou de
qualquer outro tipo, a ndo ser aquelas eventualmente utilizadas pelo proprio Vieira, despeco-
me, mas ndo sem antes valer-me do raciocinio do velho padre jesuita, em adaptagdo minha,
certamente inferior a original expressdo, presente no belo e célebre Sermao da Sexagésima,
pregado na capela real portuguesa, no ano 1655, entrego esta dissertacdo aos meus eventuais

leitores, torcendo para que ela, caso ndo faga fruto, faga efeito!
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