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Resumo

A religido estd presente na histéria do homem, € parte de sua cultura, seu mundo. Como ainda
defendem alguns teoricos, a existéncia de uma mentalidade primitiva, e consequente adjetivacio
dos religiosos como irracionais, ndo esclarece o porqué de ainda atualmente existirem
manifestacdes religiosas insistentes atuando contra o senso racional. O homem pode representar o
universo e impor significados e sentidos maiores do que a experiéncia das demais consciéncias. A
consciéncia humana permite conferir sentidos a objetos e situa¢des, em geral, mais do que elas
realmente significam. Além disso, ela permite pensar em sentidos diversos para uma mesma
questdo e até mesmo adotar uma perspectiva diferente, o que se deve ao trabalho da faculdade da
imaginacdo, que agrega elementos outros criando e recriando situagdes que auxiliam a
sobrevivéncia humana e que a permitem ir além do aparentemente percebido. Este estudo da
religido parte de Henri Bergson e de sua obra As duas fontes da moral e da religido (1932), na qual
ele buscar entender o nascimento do pensamento religioso e sua contribui¢do para o
desenvolvimento da sociedade humana. A pesquisa esta centrada nas discussdes do capitulo
intitulado Religido estdtica, em que Bergson apresenta o conceito de funcdo fabuladora.
Corroborando com o conceito de fung¢do fabuladora bergsoniano, que aponta que o pensamento
religioso € um subproduto da faculdade da imaginagdo, oponta-se a obra A filosofia do como se, de
Hans Vaihinger (2011), que apresenta um estudo sobre a origem das fic¢des. De acordo com
Bergson, a fun¢do fabuladora originou as varias formas de arte, mas tem na religido sua principal
razdo de ser. A fabricagdo da religido € a razdo pela qual os homens possuem a capacidade de
fabular. A religido ¢ a melhor fabula humana e foi criada com objetivo de fornecer uma
contraposi¢cdo da experiéncia para a inteligéncia. Fruto do anseio pela ordenagdo do mundo a
historia religiosa € a primeira historia criada pelo homem. O ponto fulcral desta investigagdo €
demonstrar que a religido proporciona a melhor integracdo do homem com seus semelhantes e ao
ambiente em que ele vive. A funcdo fabuladora, ao criar ficgdes, orientaria o individuo para a
necessidade de melhorar a sobrevivéncia do grupo e descartar aquilo que os colocaria em risco.
Desse modo, conclui-se que a religido € necessaria, mesmo que tenha sido obra da imaginagao.

Palavras-chave: Henri Bergson. Religido. Fic¢do. Imaginagdo. Fabulagio.



Abstract

Religion is present in the history of man, it is part of his culture, his world. The existence of a
primitive mentality, and consequent adjectivation of religious as irrational, as some theorists still
argue, does not clarify why there are still persistent religious manifestations still acting against the
rational sense. Man can represent the universe and impose meanings and senses greater than the
experience of other consciousnesses. Human consciousness allows us to give meanings to objects
and situations, in general, more than they really mean. In addition, it permits to think in different
senses for the same issue and even to adopt a different perspective, this is due to the work of the
faculty of the imagination. The faculty of imagination adds diverse elements creating and recreating
situations that help human survival and allow it to go beyond what is apparently perceived. Our
study of religion comes from Henri Bergson and his work The Two Sources of Moral and Religion
(1932) in which he seeks to understand the birth of religious thought and its contribution to the
development of human society. Our research is centered on the discussions in the chapter entitled
Static Religion, in which Bergson presents the concept of a fable function and corroborates the
concept of bergsonian fable function that points out that religious thought is a by-product of the
faculty of the imagination. Corroborating the concept of bergsonian's fabulous function, which
points out that religious thought is a by-product of the faculty of the imagination, we point to Hans
Vaihinger's The Philosophy of 'As if' (1911), which presents a study of the origin of fictions.
According to Bergson, the fable function originated the various forms of art, but has in religion its
main reason for being. The fabrication of religion is the reason why men have the ability to fable.
Religion is the best human fable and was created with the aim of providing a counterpoint of
experience to intelligence. Fruit of the yearning for world ordering religious history is the first story
created by man. The focus of our research is to demonstrate that religion provides the best
integration of man with his fellow men and the environment in which he lives. The fictionalizing
function in creating fictions would guide the individual to the need to improve group survival and
discard what would put them at risk. In this way we maintain that religion is necessary, even if it
was the work of the imagination.

Key words: Henri Bergson. Religion. Fiction. Imagination. Fabulation.
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8
INTRODUCAO

O problema religioso € um dos assuntos que mais afetam os destinos da humanidade
em todos os tempos. Inumeras guerras, discussdes acerca de questdes €ticas, morais, politicas,
econdmicas, sociais, em suma, sob qualquer caminho pensado pelo homem, nele encontramos
algum tipo de pensamento religioso. Religidio passa a ser, entdo, uma palavra para designar
situagdes das mais diversas possiveis, apresentando conotagdes que se alteram de acordo com
o contexto adotado.

Acreditamos que a discuss@o sobre religido, em qualquer esfera do conhecimento,
contribui para o entendimento das principais questdes humanas, sejam elas relacionadas aos
problemas sociais, culturais, politicos, ideologicos, filosoficos ou outros. Os registros mais
antigos de religido aparecem em conjunto com as das primeiras sociedades, além dela ser
considerada como uma das primeiras formas de organizagdo social.

Produgdo do espirito humano a religido fornece uma perspectiva de entendimento do
mundo. Contudo, a base de apoio religiosa, muitas vezes ndo ¢ clara. Por esta razdo, apesar de
estar presente como parte integrante da historia humana desde seus principios, a religido
sempre tem questionada sua veracidade, sua validade e a sua utilidade. Para entender o
surgimento da religido e nos ajudar a explorar as questdes, recorremos principalmente neste
trabalho a obra filoséfica de de Henri Bergson'.

A filosofia bergsoniana encontra-se principalmente em quatro obras: Ensaio sobre os
dados imediatos da consciéncia (Essai sur les donnés imemédiates de la conscience), de 1889,
Matéria e memoria (Matiére et memdire), de 1896; A Evolucdo criadora, (L Evolution
créatrice), de 1907; e As duas fontes da moral e da religido (Les Deux Sources de la Morale
et de la Religion), de 1932.

A base deste trabalho ¢ o segundo capitulo da obra, As duas fontes da moral e da

religido, intitulado Religido estdtica, no qual Bergson, além de indicar como se deu o

1Filosofo francés, Henri Bergson nasceu em Paris, a 18 de outubro de 1859 e morreu na mesma cidade a 4 de
janeiro de 1941. Filho de pais judeus de origem polonesa, apesar de sua excepcional aptiddo para as ciéncias,
optou pela filosofia. Ensinou em Angers e, depois, em Clermont, até 1888. Retornando a Paris em 1889, ensinou
no Liceu Henri 4°, na Ecole Normale Supéricure ¢ no Collége de France. Bergson ¢ um marco na filosofia
moderna: substituindo pela visdo biolégica a visdo materializante da ciéncia ¢ da metafisica, ele representa o fim
da era cartesiana. Exprime, em nivel filosoéfico, um novo paradigma baseado na consciéncia, adquirido pela
cultura de seu tempo, das conexdes entre a vida organica ¢ a vida social ¢ psiquica. Chamando a sua metafisica
de "positiva", cle da a essa palavra um significado tdo original quanto o que atribui ao "dado imediato". Sua
originalidade reside, fundamentalmente, no tipo de ruptura que ele introduz no racionalismo do século 17.
Enquanto outros oporiam ao racionalismo a subjetividade ou a histéria, Bergson tem uma visdo nova (que
também o distancia de Hegel) da dialética ¢ da existéncia. Cf. UOL EDUCACAO. Filésofo Francés: Henri
Bergson. 2017. Biografia eclaborada por Pagina 3 Pedagogia & Comunicagdo. Disponivel em:
<http://educacao.uol.com br/biografias/henri-bergson. htm>. Acesso em: 4 jan. 2017.
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surgimento da religido, propde duas defini¢des para “religiao”.

Numa época em que o nazismo ascendia na Alemanha, Bergson relutou em escrever
As duas fontes da moral e da religido, obra que ficou relegada a um segundo plano, o que a
faz ser uma das menos estudadas de sua producdo. Ha trés momentos nessa obra que podem
ser lidos de maneira independente. O capitulo 1, 4 obrigacdio moral, demarcaria o primeiro
momento e pode ser lido de modo autonomo; os capitulos 2 e 3, intitulados respectivamente
Religido estdtica e Religido dindmica, um segundo momento;, e, por fim, o derradeiro
capitulo, Observagoes finais: Mecdnica e mistica, o ultimo momento.

E preciso lembrar que o estudo do fendmeno religioso possui uma producio proficua a
época de Bergson. Destacamos William James com As variedades da experiéncia religiosa,
livro escrito em 1902; Durkheim, em 1912, com As formas elementares da vida religiosa; e a
obra de Rudolf Otto, O sagrado, escrito em 1917, referéncia que permanece atual para a
ciéncia das religides. Desse modo, o fendomeno religioso ¢ o ponto central da obra As duas
fontes da moral e da religido, além disso, Bergson transita pela antropologia, sociologia e
principalmente pela biologia e pela psicologia de seu tempo.

Antes de nos dedicarmos a andlise de As duas fontes da moral e da religido,
retomamos a obra: A evolugdo criadora, com o objetivo de refazer uma parte do mesmo
percurso feito por Bergson e inserirmos as questdes pertinentes a ciéncia biologica que sdo de
fundamental importancia no decorrer de nosso trabalho, bem como, promover uma
atualizag¢@o do pensamento de Bergson.

No segundo capitulo de nosso trabalho, apresentamos o capitulo de Bergson sobre a
religido estatica. Nele analisamos as intui¢des de Bergson sobre o nascimento da religido e
sua defini¢do de fungdo fabuladora. A fungdo fabuladora é a responsavel por criar as
representacdes fantasmaticas, atuantes na faculdade da imaginagdo que desenvolverdo no
homem a religido.

Ao fim, de nosso segundo capitulo passamos por um caminho de aprofundamento
sobre a func¢do fabuladora e analisamos o lugar da religido como ficgdo. Para tanto,
recorremos a obra de Hans Vahinger, A4 filosofia do como se, publicada em 1911, em que ele

retoma a obra kantiana para tentar responder que tipo de fic¢do seriam as ficgdes religiosas.
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CAPITULO 1: A EVOLUCAO CRIADORA

A evolugdo criadora é uma obra dedicada ao estudo da evolu¢do da vida. Nela,
Bergson busca responder uma questdo dualista que percorre suas obras anteriores, relativa aos
dois sentidos que possui sobre a vida. Por um lado, a vida € o pano de fundo do movimento
temporal que a duragdo organiza e que a memoria retém; por outro lado, ela € um contraste
pratico que atua sobre nossos corpos e que explica o conhecimento convencional. E preciso
mostrar uma esséncia analoga da consciéncia e da duragdo e explicar que os efeitos do nosso
conhecimento sobre a natureza, que seja pratica sob todos os aspectos e que também seja
encontrada no real.

A leitura de A evolugdo criadora é imprescindivel para suporte, embasamento e
compreensdo de As duas fontes da moral e da religido, cuja leitura, em conjunto, € sugerida
por Sitbon-Peillon (2008, p.325). Por adendo, ao trabalharmos a historia da evolugdo, como
Bergson propde em A evolugdo criadora, mantemos o foco na discussdo entre religiosos e
cientistas.

As ideias evolucionistas, apesar de bem difundidas e aceitas, ainda hoje sofrem
repudiagdes por grupos religiosos, como sofriam na Fran¢a de Bergson dos anos de 1930. A
obra de Bergson, naquele momento contribuiu para que as ideias evolucionistas fossem mais
bem aceitas e acreditamos que ainda fornecem outras chaves para a compreensdo desse

fenomeno. Nesse sentido, corrobora o professor Ricgles:

Assim, num pais como a Franga, dos anos 1930 do século XX, no mais
tardar, a imensa maioria pdde aceitar a evolugdo com um dado que, deixou
pelo préprio dever escolher uma significacdo filosofica, sem que esta levasse
a uma nova “guerra escolar”, similar aquela que ainda rompe nesses dias nos
Estados Unidos. (RICQLES, 2008, p.128, tradugdo nossa).

Segundo Ricqlés, a obra de Bergson favoreceu a disseminacdo das teorias evolutivas e
apaziguou uma crescente guerra na Franca dos anos de 1930 no debate entre ciéncia e

religido. Ricqlés (2008, p.128) lembra ser a obra de Teilhard de Chardin® que propds a

2Ainsi, dans un pays comme la France, dés années 1930 du XX siccle, au plus tard, 1'immense majorité a pu
accepter I'évolution comme um donnée de fait, quitte par-devers soi a choisir la signification philosophique, sans
que cela suscite une nouvelle “guerre scolaire”, similaire a celle qui sévit encore de nous jours aux Etats-Unis.
(RICQLES, 2008, p. 128).

3Pierre Teilhard de Chardin (1881-1955) foi um padre jesuita, te6logo, fildosofo ¢ paleontélogo francés. Teilhard
apresenta uma Hiperfisica, sintese de Ciéncia, Filosofia ¢ Teologia que vem superar as velhas oposi¢Ges entre
Razdo ¢ Fé, Ciéncia ¢ Religido, Deus ¢ Mundo, Espirito ¢ Matéria. Segundo seu pensamento, o “estofo do
universo” esta apto para s¢ tornar matéria viva, matéria “consciente”. O mundo deixa de ser visto como algo
estatico para ser descrito como uma massa em vias de transformagdo. Cf. SALES, Alencar Benes. O
pensamento evolucionista de Teilhard de Chardin. In: SymposiuM de Filosofia. Vol. 1, n°1 jul-dez 98, p. 27
—33. Disponivel em: Acesso em 17 jan de 2017.
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primeira teoria cujo objetivo era conciliar a teoria evolutiva com a doutrina religiosa. Baseada

na obra bergsoniana e no conceito do élan vital, a teoria de Chardin levou o surgimento da
teoria conhecida como design inteligente. Tal teoria é ainda a tentativa mais proxima de

conciliar a ciéncia com a fé visando difundir as ideias da teoria da evolug@o.

1.1 As bases bioldégicas da evolucio

A historia da evolugdo da vida revela a constituigdo da inteligéncia de uma linha
evolutiva que chega até ao homem. A inteligéncia (faculdade de conhecer), ligada a faculdade
de agir, sugere uma adaptacdo da consciéncia ao modo de existéncia. A inteligéncia ¢
necessaria a fim de “assegurar a inser¢@o perfeita do corpo ao meio”; “representar as relagdes
exteriores entre si”’; bem como, “a pensar a matéria” (BERGSON, 2010, p. 16).

O conhecimento intelectual, ao se referir a algum aspecto da matéria inerte, apresenta
uma impressdo fiel que estd marcada nesse objeto particular. O mesmo nio acontece quando
representa a vida. Nesse sentido, Bergson cogita que a linha de evolu¢do que chega até o
homem n#o € Unica. Através de outras vias, desenvolveram-se outras consciéncias que nio
deixaram de exprimir algo de imanente e de essencial do movimento evolutivo. A hipotese
apresentada € a de saber se, ao aproximarmos essas consciéncias com a inteligéncia,
obteriamos uma consciéncia coextensiva a vida, pois isso nos possibilitaria ser capazes de
obter uma visdo integral da vida. A proposta bergsoniana, no entanto, ndo ¢ a de resolver o
problema, mas propor um método que seja possivel atingir esse objetivo. Tal problema
somente poderia ser resolvido com ajuda de varios campos de conhecimento. A metodologia
bergsoniana visa desvendar a formacgdo da inteligéncia que estaria ligada intrinsecamente a
génese da matéria, unindo assim a teoria do conhecimento com a teoria da vida.

De acordo com Fagot-Largeault (2008, p.46), o modelo cientifico é a referéncia
primordial na obra bergsoniana. A erudi¢do apresentada por Bergson torna dificil a obra para
o leitor ingénuo. Isso se deve ao fato de que Bergson se debruga sobre o campo cientifico e o

apresenta mostrando os fatos e as descobertas mais recentes. Fagot-Largeault afirma:

Em seu primeiro livro (Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia,
1889) Bergson trabalha sobre os dados da psicofisiologia nascente, ou
psicofisica, concernente a sensagdo (lei Weber-Fechner). Em Matéria e
memoria (1896), Bergson examina minuciosamente os dados sobre a
memoria das palavras ¢ a afasia sensorial; ele confessara: “a literatura de
afasia ¢ enorme. Mas eu tirei cinco anos para a desenvolver”. Em, A4
evolugdo criadora (1907) ¢ a questdo de embriologia ¢ da evolugdo das
espécies vivas, depois o lugar do homem na arvore genealdgica dos vivos, ¢
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mais longe do segundo principio da termodindmica. (FAGOT-
LARGEAULT, 2008, p. 46, traducdo nossa)*.

Bergson comega sua investigagdo a partir da analise da propria existéncia. A
existéncia que mais conhecemos e da qual mais temos propriedade de falar, de acordo com
ele, ¢ a nossa propria. A nossa vida interior € constituida por sensagdes, sentimentos, voligdes,
que sdo representacdes, entre as quais se divide a nossa existéncia e que sucessivamente a
colorem. S3o por esses elementos que percebemos nossa existéncia, que € duragdo. A
percepcdo da existéncia € dividida entre estados psicoldgicos distintos que nos afetam em um

determinado tempo.

Com efeito, falo de cada um dos meus estados como se ele constituisse um
bloco. Embora reconhega que mudo, a mudanga parece-me residir na
passagem de um estado para o estado seguinte: ¢ quero crer que cada um
desses estados permanece tal qual durante todo o tempo que dura. Todavia
um pequeno esforco de atengdo me revelaria que uma afecgdo, uma
representagdo, uma voligdo se modificam constantemente: se um estado de
alma deixasse de variar, a sua duracio deixaria de existir [...] Mas é comodo
ndo prestar atengdo a essa mudanga ininterrupta, ¢ s6 dar conta dela quando
se torna suficientemente grande para fazer o corpo tomar nova atitude, ¢ a
atengdo seguir nova diregdo. (BERGSON, 2010, p.16).

Os estados psicologicos se alteram a todo o momento, entretanto, ndo conseguimos
percebé-los até que estejam evidentes o suficiente para alterarem o corpo. A mudanca de
estado, quando imperceptivel, leva a crer que ndo acontecem transformagdes. A verdade, para
Bergson, ¢ que existe uma mudanga incessante. Ao percebermos os estados separados,
criamos uma ilusdo de que somos separados do fodo. A percepgdo da diferenca entre os

corpos reside nessa ilusdo, causada pela ateng@o.

Mas como nossa atengdo os distinguiu e separou artificialmente, é obrigada a
reuni-los em seguida por meio de um laco artificial, imaginando assim um
eu amorfo, indiferente, imutavel, sobre o qual desfilariam ¢ se enfileirariam
os estados psicologicos que ela erigiu em entidades independentes. Onde
existe uma fluidez de tonalidades evanescentes que se interpenctram, ela vé
cores nitidas, ¢ por assim dizer solidas, que se justapdem como a diversidade
de pérolas de um colar: necessario lhe ¢ supor entdo um fio, ndo menos

4Dans son premier livre (Essai sur les données immédiates de la conscience, 1889) Bergson travaille sur des
données issues de psychophysiologic naissante, ou psychophysique, concernant la sensation (loi Weber-
Fechner). Dans Mati¢re et Mémoire (1896), Bergson examine minutieusement des données sur la mémoire des
mots et l'aphasie sensorielle; il avouera: “la littérature de I'aphasie est énorme. Je mais cing ans a la dépouiller.”
Dans L'Evolution créatrice (1907) il est question d'embryologie et d'évolution des espéces vivantes, puis de la
place de 1'homme dans l'atbre généalogique des vivants, et plus loin du second principe de la thermodynamique.
Cf. FAGOT-LARGEAULT, A. Le philosophe et la science, selon Bergson. Annales Bergsoniennes IV.
L'Evolution Créatrice 1907-2007: épistémologic et métaphysique. Paris, France. Presses Universitaires de
France, 2008, p. 46.



13

solido, unindo as pérolas entre si. Mas esse substrato incolor ¢ a todo o
momento colorido por aquilo que o recobre, na sua indeterminagdo, ¢ para
nés como se ndo existisse. Ora, nds, precisamente, s6 temos percepgdo do
que ¢ colorido, isto ¢, dos estados psicologicos. Com efeito, esse substrato
ndo ¢ uma realidade: ¢ para a nossa consciéncia, um simples sinal destinado
a recordar-lhe constantemente o carater artificial da operagdo por meio da
qual a atengdo justapde um estado a outro estado, na qual o que existe € o
fluir de uma continuidade. S¢ a nossa existéncia fosse constituida por
estados separados cuja sintese teria de ser feita por um “eu” impassivel, ndo
existiria para noés duragdo. Porque um eu que ndo muda ndo dura.
(BERGSON, 2010, p.17).

O fio do tempo que perpassa nossa existéncia € fruto de uma ilusdo causada pela nossa
percepcao da realidade. A ligagdo entre 0 momento presente, o passado e as projecdes que
fazemos do futuro sdo frutos dessa ilusdo. A diferenga percebida entre objetos e entre 0 meu
“eu” e o do outro, como também do que eu sou e do que eu era sdo vistos continuamente, mas
o unico estado permanente € o estado da mudanga incessante. A duracdo de um estado
depende inteiramente da intensidade de atengdo que coloco nele. A duragdo das minhas agdes
ndo ¢ alvo de medigdo objetiva, somente percebo minha mudanga e dos objetos ao meu redor
de acordo com o meu estado interno que modifica minha aten¢do e aumenta ou diminui a
prépria percepcao do tempo.

Bergson (2010, p.19) pergunta-se: “Pois, que somos nos, o que € 0 nosso carater,
sendo a condensacgdo da histéria que vivemos desde o nosso nascimento, e até antes de termos
nascido, ja que trazemos conosco disposi¢des pré-natais?”. Nosso continuo desenvolvimento
incessante desenha um caminho, cujo tracado do movimento ¢ imprevisivel. A novidade pode
ser explicada pelo momento anterior, pois o futuro € a projecdo de um presente. Entretanto, a
projecdo, por mais exata, contém uma mudanga simples, um reordenamento e uma fabricacdo
que sdo completamente novos. “E um momento original de uma historia ndo menos original.”
(BERGSON, 2010, p.21).

Os momentos produzidos pela nossa mudanca de estado, que é sempre Gnico em si
mesmo € a nossa historia resultante de uma criagdo individual. A nossa percepcdo individual €
que nos leva a vivermos momentos sempre Unicos, pois somos mudanga incessante; ela
incute, na nossa razio, justificativas diferentes para atos semelhantes e justificativas iguais

para atos diferentes. Assim, para Bergson:

O mesmo se passa com os momentos de nossa vida cujo artista é cada um de
nés. Cada um deles € uma espécie de criagdo. E, da mesma forma como o
talento do pintor se forma ou se deforma, ¢ em todo o caso se modifica sob a
influéncia das proprias obras que produz, igualmente cada qual dos nossos
estados, a0 mesmo tempo em que sai de nds, modifica a nossa pessoa, visto
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ser a nova forma que acabamos de dar a nés proprios. Justifica-se, portanto,
dizer que o que fazemos depende daquilo que somos: mas é necessario
acrescentar que somos, em certa medida, aquilo que fazemos, ¢ que criamos
continuamente a nds proprios. [...] Procuramos unicamente saber qual o
sentido da palavra “existir”, ¢ achamos que, para um ser consciente, existir
consiste em mudar, mudar em amadurecer; amadurccer em se criar
indefinidamente. Podera dizer-se o mesmo da existéncia em geral?
(BERGSON, 2010, p.21).

Mudamos incessantemente. Nunca somos os mesmos. A mudanga ¢ perceptivel pela
alteragdo dos sentimentos, das emogdes, em suma, do estado psicologico que o sujeito se
encontra. Um objeto material, tal como uma pedra, por exemplo, ndo possui percepgdo da
propria durag@o. Entretanto, independente disso, os objetos materiais se modificam e se
sucedem, tal como uma onda que se encontra com as rochas e as transformam em areia.

A historia dos objetos materiais tem sido julgada como de um desenvolvimento
simples. Contudo, a histéria deles somente tem sentido pela nossa historia. Uma pedra ndo se
importa se esta sendo arremessada ou deixada em algum canto. A imobilidade da pedra
necessita que algo ou alguém haja com alguma forga para retira-la da inércia que a natureza a
deixou. Desse modo, a histéria dos objetos materiais estd intrinsecamente ligada & nossa.

Como afirma Bergson:

Todavia, a sucessdo ¢ um fato incontestavel, mesmo no mundo material. Nao
importa que os nossos raciocinios sobre os sistemas isolados impliquem que
a histéria passada, presente ¢ futura de cada um deles se poderia desdobrar
de uma vez, em leque; nem por isso essa historia deixa de se desdobrar a par
¢ passo, como s¢ ocupasse uma duragdo analoga a nossa. [...] Porque o
tempo que € necessario esperar ja ndo ¢ o tempo matematico que se aplicaria
na mesma medida, caso ela se achasse exposta de uma sé vez no espago. E
um tempo que coincide com a minha impaciéncia, isto ¢, com uma certa
porcdo da minha préopria duragdo, a qual nido pode ser esticada nem
encolhida a nosso bel-prazer. Néo se trata ja do pensado, mas do vivido. Néo
¢ uma relagdo, € o absoluto. (BERGSON, 2010, p.24).

A minha percepg¢do dos objetos materiais ¢ um recorte que o meu entendimento realiza
do fodo. Os objetos materiais, tais como a minha existéncia, sdo dados pela percepc¢do que
tenho deles. Assim, a duragdo deles se confunde com a minha propria durag@o, que expressa a
relagdo do meu estado interior com o restante do mundo. Ao notar um objeto, enxergo apenas
os limites que o separam de outro objeto. Se retiro os limites e enxergo o objeto como fundido
em mim mesmo, € isso a realidade.

A inteligéncia triunfa na ciéncia dos objetos materiais, inertes. Nossa inteligéncia foi
criada para lidar com esses objetos, pois pode trata-los de forma geométrica, ou seja, encaixa-

los e agrupa-los em um determinado grupo. Para lidar com objetos inertes, a ciéncia trabalha
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com sistemas isolados. Apesar de ndo haver sistema isolado perfeito, a ciéncia considera que

o fio que liga o sistema dito isolado ao restante do universo pode ser desprezivel. Bergson
explica que a ciéncia considera sistemas fechados e despreza um grande numero de
influéncias quando realiza experimentos. Mesmo que sejam considerados despreziveis ¢
impossivel um sistema isolado. Apo6s definir a duragdo dos objetos materiais, Bergson
pergunta se existiriam objetos que poderiam ser tidos como privilegiados. A resposta,
afirmativa, parece estar no corpo vivo. A minha existéncia, apesar de ser um corpo vivo, passa
por uma mudanga diferente da percep¢do daquela do meu estado psicologico. Aquilo que sou
e que crio incessantemente depende do estado anterior que ocupava. O que ndo acontece com
o corpo vivo. A mudanga, associada a um corpo vivo, esta ligada a uma histéria mais longa,
impossivel de ser mensurada facilmente. O corpo vivo esta ligado ao resto do universo pelo

impulso originario criador da vida, dado na historia da evolugdo. Dessa maneira:

Nédo ha davida de que também cle consiste em uma porgdo de extensdo
ligada ao resto da extensdo, solidaria do Todo, submetida as mesmas leis
fisicas ¢ quimicas que governam qualquer por¢do da matéria. Mas, ao passo
que a subdivisdo da matéria em corpos isolados € relativa a nossa percepgao,
ao passo que a constituigdo de sistemas fechados de pontos materiais ¢
relativa a nossa ciéncia, o corpo vivo foi isolado e fechado pela propria
natureza. Ele compde-se de partes heterogéneas que se completam umas as
outras. Efetua funcdes diversas que se implicam umas as outras. E um
individuo. (BERGSON, 2010, p.27, grifo do autor).

O corpo vivo se apresenta como contraditério, pois, tende buscar a individualidade,
mas encontra um obstdculo que o impede de se realizar plenamente. Nem mesmo no ser
humano, a tendéncia para a individualidade consegue se realizar completamente. Isso se deve
ao fato de que a tendéncia a individualidade ¢ combatida pela tendéncia a se reproduzir. A
reprodugdo consequente implica que uma parte do antigo se funde ao novo. A individualidade
perfeita consiste em unicidade absoluta, assim nenhuma das partes de um individuo perfeito
poderia ser perdida, por infima que seja, nem mesmo associada a outro, visto que todas as
suas partes sdo igualmente necessarias para sua sobrevivéncia. De acordo com Bergson, nas
observagdes das diversas formas de vida existentes na natureza, ¢ no homem que a
individualidade se realiza em maior grau.

A consciéncia se expressa numa continua mudanga que preserva o passado no presente
e que cria incessantemente o novo e o imprevisivel. A trajetoria da vida parece descrever um
movimento que se assemelha ao movimento da consciéncia. O problema de Bergson € que a
inteligéncia ndo aceita a ideia de uma originalidade e imprevisibilidade continua. Isso se deve

ao fato da inteligéncia ter sido desenhada pela natureza para apreender a repeti¢do. A ciéncia
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parte do geral e desconsidera o especifico. Pensar sobre o que de fato seja irredutivel e

irreversivel na sucessdo da historia ndo € papel da ciéncia, mas da filosofia. Bergson afirma:

nascemos artifices, tal como nascemos geometras, ¢, alias, somente somos
gedmetras porque somos artifices. Assim, a inteligéncia humana, na medida
em que se amolda as exigéncias da acdo humana, ¢ uma inteligéncia que
procede ao mesmo tempo por intengdo ¢ por calculo. (BERGSON, 2010,
p.60).

Naturalmente somos artesdos e gedmetras. A inteligéncia humana ¢ feita para a agdo
por meio da transformac¢do do previamente existente. Dado um objeto, a inteligéncia pode
modifica-lo, reagrupa-lo, melhora-lo. E preciso, no entanto, que algo esteja previamente dado
para que a inteligéncia possa trabalhar. O novo néo € percebido pela inteligéncia, assim, ela se
torna incapaz de lidar com o imprevisivel.

Ao propor a inteligéncia como incapaz de lidar com o imprevisivel, Bergson refuta o
mecanicismo e o finalismo, pois ambos acreditam que deve existir uma ordem no mundo e
que tudo o que existe ndo passa de uma desorganizagdo que ndo pode ser percebida pela nossa
inteligéncia. Nao pelo fato da inteligéncia ser incapaz naturalmente, mas somente incapaz
potencialmente, em outras palavras, o mecanicismo e o finalismo ilustram somente o caminho
natural pelo qual a inteligéncia conduz o conhecimento. Foi por pensar o mundo pela
capacidade natural da inteligéncia que mecanicistas e finalistas ndo puderam avangar em suas

contribui¢des. Para Bergson existe algo que a inteligéncia ndo pode apreender. Prossegue ele:

Assim, na medida em que somos gedmetras, repelimos o imprevisivel.
Poderiamos aceita-lo, certamente, na medida em que somos artistas, porque
a arte vive de criagdo ¢ implica uma crenga latente na espontancidade da
natureza. Mas a arte desinteressada ¢ um luxo, como a pura especulagdo.
Muito antes de sermos artistas somos artifices. E toda a fabricagdo, por
muito rudimentar que seja, assenta em semelhangas ¢ repetigdes, como a
geometria natural que constitui o seu ponto de apoio. Trabalha sobre
modelos que se propde reproduzir. E, quando inventa, procede, ou imagina
proceder por meio de novo arranjo de elementos conhecidos. (BERGSON,
2010, p.61).

De acordo com Frangois (2008, p.98), se “tudo esta dado” e tudo o que existe ¢
somente uma reorganiza¢do do que ja havia, at¢ mesmo a arte desinteressada ndo traria o
novo, mas somente uma outra perspectiva do antigo. Para mecanicistas e finalistas ndo existe
criagdo, pois a criagdo pressupde que haja algo novo. Para Bergson, as teorias do
mecanicismo e finalismo se adaptam naturalmente & nossa inteligéncia, assim elas podem

encontrar justificativa para todas as questdes, simplifica-las e enquadra-las em algo existente
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anteriormente. O novo e a criagdo continua sdo pressupostos da teoria bergsoniana, pois sdo

como procedem ao movimento da vida. Assim:

Um comportamento verdadeiramente nosso ¢ o de uma vontade que ndo
procura imitar a inteligéncia ¢ que, permanecendo ela propria, isto &,
evoluindo, chega por via de maturagdo gradual a atos que a inteligéncia
podera resolver indefinidamente em clementos inteligiveis sem, contudo,
nunca o conseguir inteiramente: o ato livre ¢ incomensuravel com a ideia, € a
sua “racionalidade” deve ser definida por essa mesma incomensurabilidade,
que permite achar nele toda a inteligibilidade que se queira. Assim se¢
caracteriza a nossa evolugdo interior. E 0 mesmo se deve passar, sem davida,
com a evolugdo da vida. (BERGSON, 2010, p.63, grifo do autor).

Nossa evolugdo interior pode ser pensada como a descricdo do movimento de um
objeto inerte de um ponto A para um ponto B. Nossa inteligéncia explica que para cada ponto
no espago ocupado pelo objeto, ao longo do trajeto AB, associa-se um determinado tempo e
uma determinada velocidade de deslocamento. Podemos efetuar os calculos para cada infimo
ponto do trajeto. Mesmo assim, perdemos a figura do todo, porque o todo ¢ maior do que a
soma dos pontos que a compdem. Pensando na evolugdo interior, podemos repassar todas
nossas a¢des anteriores € determinar o exato momento em que houve a op¢do de uma agio.
Entretanto, de acordo com Bergson, o papel da vontade livre deixa existir sempre um
elemento desconhecido que transcende o caminho tragado e todas as opgdes previamente
escolhidas. Em outras palavras, um simples ato de escolha envolve infinitos elementos
desconhecidos, ou seja, uma escolha ndo € um ato simples.

A filosofia bergsoniana tende a superar o mecanicismo € o finalismo radical.
Entretanto, ela mantera uma forma de finalismo mais vaga. Ela também ndo deve ser como o
vitalismo que afirma existir certa ordenag@o para que cada elemento indiferenciado do corpo
se mantenha coeso. O finalismo que se pretende nessa linha sera aquele que nao pode ser visto
como sendo de um claro fim especifico, mas um conjunto que envolve tudo o que ha, num

todo indivisivel’. Nesse sentido:

Bergson refuta com talento as propostas das explicagdes mecanicistas, de sua
¢poca, por considerar o desenvolvimento da evolugdo na perspectiva
puramente materialista, ele refuta igualmente as explicagdes gerais de tipo
finalista e parece delimitar alguma distancia entre um vitalismo espiritualista

5Apesar de pouco citado por Bergson, o vitalismo teve grande influéncia obra dele. De acordo com Han (2008),
especialmente a obra de Barthez pode ser considerada como influéncia direta em Bergson. Paul-Joseph Barthez
(1734-1806) foi um dos fundadores da escola vitalista de Montpellier, junto com Bordeu, Bichat ¢ Claude
Bernard. As influéncias do vitalismo perfazem uma tradicdo de mais de dois séculos na Franga, tanto nas
ciéncias biomédicas como em filosofia. Cf. HAN, H.J. L'heuristique du vitalisme: le principe vital de Barthez et
1'élan vital de Bergson. Annales Bergsoniennes IV. L'Evolution Créatrice 1907-2007: épistémologie et
métaphysique. Paris, France. Presses Universitaires de France, 2008.
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ou um teismo evolucionista, ao menos tal como estas doutrinas sdo
correntemente entendidas. (RICQLES, 2008, p.122, tradugio nossa)®.

A natureza da nossa inteligéncia trabalha de acordo com o que pretende o
mecanicismo e o finalismo, tendendo a perceber o mundo como um conjunto harmonioso e
ordenado. Entretanto, Bergson afirma que nem o universo, nem a vida optam somente pelas
concordancias. Alguns sdo mais adaptados do que outros e o que parece muitas vezes imperar
é certo caos, mais do que ordem. E impossivel para Bergson refutar o finalismo
completamente, entdo ele afirma adotar uma forma de finalismo mais vaga. A vida guia certa
organizagdo e finalidade em si mesma, onde todos os elementos interagem para alcangar o

melhor desenvolvimento possivel. Sendo assim, ele afirma:

Como o finalismo radical, embora sob uma forma mais vaga, ¢la representar-
nos-4 o mundo organizado como um conjunto harmonioso. Mas essa
harmonia esta longe de ser tdo perfeita quanto se diz. Admite numerosas
discordancias, porque cada espécie, ¢ até cada individuo, ndo retém do
impulso global da vida senio um certo impeto’, ¢ tende a utilizar essa
energia no seu proprio interesse; nisso consiste a adaptagdo. (BERGSON,
2010, p.66, grifo do autor).

Além das criticas ao mecanicismo e ao finalismo, Bergson pretende refutar as teorias
evolutivas vigentes de sua €poca, afirmando que todas falham em algum momento. Ele passa
pelas teses do neodarwinismo, neolamarckismo, pelo transformismo e pela ortogénese. Essas
quatro doutrinas sdo, de acordo com Frangois (2008, p.99), as teorias bioldgicas da €poca
mais famosas sobre as quais repousa a questdo da hereditariedade e as que Bergson precisa
enfrentar.

O conceito de adaptacdo no ambito evolucionista se encontra no conceito de sele¢cdo
natural de Darwin® e desemboca no conceito bergsoniano de élan vital, ou seja, uma energia

de impulso da vida que permeia todos os seres vivos. O élan vital € um impulso, uma pressao

6Bergson réfute avec talent les explications mécanistes proposées, a son époque, pour rendre compte du
déroulement de 1'évolution dans des perspectives purement matérialistes, il réfute également les explications
générales de type finaliste et semble marquer quelques distances envers un vitalisme spiritualiste ou un théisme
évolutionniste, au moins telles que ces doctrines sont couramment comprises. (RICQLES, 2008, p.122).

7A palavra élan ¢ traduzida por Monteiro (BERGSON, 2010) nesse momento como “impeto”, no decorrer da
obra aparece também como tradugdo a palavra “impulso”. JA em As duas fontes da moral e da religido, na
traducdo de Pereira (BERGSON, 2005) aparecerd a palavra “irrupgdo”. A nosso ver, o conceito que a palavra
élan traz no contexto da filosofia bergsoniana impossibilita uma tradugdo precisa ¢ por ser um conceito
indispensavel a filosofia bergsoniana optamos, ao longo do texto, por usar a palavra francesa, sempre grifada.
8Charles Darwin (1809-1882) foi um naturalista inglés cuja teoria da evolugdo por meio da selecdo natural
revolucionou as ciéncias bioldgicas e teve profundo impacto na nossa concepgdo do mundo. As ideias de Darwin
fundamentavam-se em parte nos dados que coletou em sua viagem ao redor do mundo no HMS Beagle de 1831 a
1836, em especial as observagdes que fez das variagGes entre espécies aparentadas nas ilhas Galapagos. Cf.
ROHMAN, C. O livro das ideias: um dicionario de teorias, conceitos, crencas e pensadores, que formam
nossa visio de mundo. Traducdo: Jussara Simdes. Rio de Janeiro: Campus, 2000, p.92.
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interior diretora da vida. E a explicagdo sustentada por Bergson de como a vida se desenvolve

em formas cada vez mais complexas e a destinos cada vez mais elevados. O conceito de
selecdio natural de Darwin seria outra explicagdo para o mesmo problema, entretanto, para
Bergson, a selecdo natural seria uma forga externa presente na evoluc¢do que levaria a espécie
a adaptacdo, mas ndo seria como o élan vital, a causa diretora que guiaria a evolu¢do rumo a
complexidade de estrutura e fungdo. Ao contrario, a selegdo natural € incapaz de explicar o
desenvolvimento de estruturas complexas com vistas a realizarem fung¢des simples.

O problema para Bergson, que envolve a discussdo sobre a estrutura complexa do
olho, por exemplo, ¢ que ndo ha nenhuma teoria de sua época que poderia explicar, de forma
convincente, como uma estrutura tdo complexa e de um funcionamento simples seriam
possiveis sem uma dire¢do. Todas elas parecem culminar para 0 mesmo ponto em que o reino
dos viventes ¢ um caminho de ordem e simplicidade, portanto, se provam falhas. A evolugdo
ndo segue o mesmo caminho, sdo muitas as linhas que chegam a um mesmo lugar partindo de

pontos diferentes. Aponta ele:

A todo o instante, sob os nossos olhos, a natureza leva a resultados idénticos,
em espécies por vezes vizinhas umas das outras, por meio de processos
embriogénicos inteiramente diferentes. [...] Assim, partes diferentemente
situadas, diferentemente constituidas, desempenhando em condigdes normais
fungdes diferentes, sdo capazes de ter as mesmas fungdes supletivas e de
fabricar, quando necessario, as mesmas pegas da maquina. (BERGSON,
2010, p.91).

E preciso haver uma explicagdo das diretivas que guiam a evolugio, que explique a
direcdo do fluxo de energia da vida. A vida toma dire¢des inesperadas produzindo um
desencontro onde estruturas complexas sdo associadas a fungdes simples. Em toda parte onde
ha vida, ha um milagre. S3o inimeras condi¢des e “coincidéncias” que precisaram estar
satisfeitas para que a vida fosse possivel. Se apenas uma das condi¢des ndo estivesse dada, a
vida ndo existiria ou ndo existiria como a conhecemos.

Sabemos que para existir vida no planeta precisavamos da unido de caracteristicas
unicas até hoje ndo encontradas em nenhum outro lugar. A vida, na forma que existe, com as

caracteristicas que tem, existe somente no planeta Terra. Bergson conclui:

Voltamos assim, apés esse longo desvio, a ideia da qual tinhamos partido, a
de um impulso originario da vida, passando de uma geragdo de germes a
geracdo seguinte por intermédio dos organismos desenvolvidos que
constituem o trago de unido entre os germes. Esse impulso, mantendo-se nas
linhas de evolugdo entre as quais se partilha, ¢ a causa profunda das
variagdes, pelo menos daquelas que se transmitem regularmente, que se
adicionam umas as outras, que criam novas e¢spécies. Em geral, as espécies
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que comegaram a diferenciar-se a partir de uma raiz comum acentuam as
divergéncias a medida que a sua evolugdo progride. Todavia, em relagdo a
determinados aspectos, poderdo ¢ deverdo mesmo evoluir de modo idéntico,
se admitirmos a hipotese de um impulso comum. (BERGSON, 2010, p.104,
grifo do autor).

A ideia do élan vital é, em si, simples: o élan ¢ um impulso que guia a vida.
Entretanto, de onde vem esse impulso? A semelhanga com o conceito de sele¢do natural
darwiniano resulta num mesmo questionamento. Os seres vivos sdo movidos continuamente
por um processo de adaptagdo, cujo mecanismo € dado pelo conceito de selecdo natural, que
cal perante a mesma indagagao.

A selecdo natural ¢ uma forga que obriga a adaptacio, considerada por Bergson como
negativa, o élan é uma forca que conduz a uma adaptacdo; considerada positiva. Ha,
entretanto, de acordo com Miquel, mais semelhancas do que diferencas entre o sistema
darwiniano e o bergsoniano. Segundo ele: “Todas as visdes simplistas da filosofia e da
ciéncia, de Bergson e Darwin levantam o mesmo problema: como conceber que a harmonia
estd dada na chegada e ndo no inicio, como conceber que ela € uma unidade de impulsdo e
ndo de aspira¢do?” (MIQUEL, 2008, p. 135, traducgdo nossa)’. Além disso, ambas doutrinas
parecem ter a mesma origem, a saber, na imagem e no movimento do eferno retorno descrito
por Nietzsche'’.

As variagdes evolutivas sdo originadas, segundo a sele¢do natural, por uma alteracio
no meio no qual a espécie habita. Ao longo do tempo, contado em eras, as pequenas variagdes
em uma mesma espécie produzem novas espécies. Bergson sugere que o conceito de selecdo
natural estd incompleto, pois o fator evolutivo proposto por Darwin seria negativo, ou seja,
explicaria a adaptacdo da espécie pela alteracdo de alguma caracteristica. Por exemplo,
coelhos sdo todos de uma mesma espécie e, mais do que de uma mesma espécie, sdo de uma
mesma populagdo, sdo aparentados de uma maneira geral. Porém, apesar de serem

geneticamente muito semelhantes, ndo sdo idénticos.

9Toutes les visions simplistes de la philosophie et de la science, que Bergson et Darwin soulévent le méme
probléme: comment concevoir que I'harmonie est bien en arri¢re et non pas em avant, comment concevoir qu'elle
est une unit¢ d'impulsion et non pas d'aspiration? Cf. MIQUEL, P.A. Une harmonie en arri¢re. Annales
Bergsoniennes IV. L'Evolution Créatrice 1907-2007: épistémologie et métaphysique. Paris, France. Presses
Universitaires de France, 2008, p. 135.

10Sete anos separam a publicagio de L'Evolution créatrice da Grande Guerra em 1914, que teve tempo de se
difundir na cultura francesa ¢ produzir repercussées contra o autoritarismo, no surgimento de um outro homem,
ansioso pela igualdade democratica. O conceito de élan vital transcende o campo filosofico e universitario
atingindo um publico abrangente. Isso se deve, por exemplo, a aproximacdo de um filésofo francés com um
famoso filésofo alemao. Vistos no inicio como independentes pelos criticos, Bergson ¢ Nietzsche, parecem falar
de um mesmo conceito. O élan vital é a vontade de poder. Com a vantagem de Bergson ser francés e por se
expressar com uma melhor clareza de lingnagem. Cf. AZOUVI, F. Le magistére bergsonien et le succes de 1'élan
vital. Annales Bergsoniennes IV. L'Evolution Créatrice 1907-2007: épistémologie et métaphysique. Paris,
France. Presses Universitaires de France, 2008.
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Alguns sdo mais lentos e podem ser mais facilmente capturados pelos seus

predadores. Os que tém a visdo melhor e s3o mais rapidos encontrardo alimento mais
facilmente. Alguns podem apresentar uma deficiéncia imunologica e, ao serem infectados por
microrganismos, morrerdo facilmente. A coloragdo de alguns chamara mais a atengdo dos
predadores que a coloragdo de outros, sendo assim, os mais chamativos terdo maior
dificuldade para escapar de seus predadores. Na luta para se manterem vivos, 0s que
conseguem chegar a idade adulta, se reproduzem. Esses individuos que sobreviveram eram
mais adaptados que os outros e conseguiram deixar mais descendentes, semelhantes a eles,
que, por sua vez, terdo maior probabilidade de se adaptarem ao meio, como seus pais. Em
outras palavras, os mais adaptados as condi¢des do meio ambiente sobrevivem e se
reproduzem e a cada geracdo os que se reproduzem sd3o, preferencialmente, aqueles que

possuem melhores condi¢des de adaptagdo ao meio ambiente. Por conseguinte:

A selegdo natural ¢ um algoritmo, ou uma familia de algoritmos, uma
maquina para classificar as variagdes bestas ¢ cegas. Ela ¢ cega, porque cla
ndo age por qualquer coisa, ela ndo tem uma finalidade. Ela funciona, ¢ tudo.
Mas uma vez que ela inicia, ela ndo se desvia de seu caminho. Ndo ha nada
de fundamentalmente contingente na evolugdo. (MIQUEL, 2008, p. 134,
traducdo nossa)'’.

O conceito de selegdo natural ndo requer uma finalidade. Ele é somente uma
explicagdo de algo que acontece, ndo do por que acontece? A adaptagio evolutiva, que resulta
na grande diversidade de espécies existentes no planeta Terra, torna necessaria outra
explicacdo. As variagdes provocadas pela selecdo natural, por exemplo, sdo bruscas. Elas
promovem o surgimento de novas espécies. A teoria da selecdo natural, de acordo com
Bergson, ¢ insuficiente para explicar as variagdes minimas entre espécies, bem como a
associacdo de células indiferenciadas que formam o sistema nervoso de um individuo. Mesmo
as transmissdes hereditarias estudadas por De Vries'? sdo insuficientes para responder essas

questdes. Segundo Miquel:

Se as variagGes sdo bruscas, como poderiam clas operar sem pausar a
maquina? A genética mendeliana revela por De Vries néo ser suficiente para

11La sélection naturelle est un algorithme, ou une famille d'algorithmes, une machine a trier les variations béte
et aveugle. Elle est aveugle, car elle n'agit pas pour quelque chose, elle n'a pas de finalité. Elle fonctionne, c'est
tout. Mais une fois qu'on la met en marche, elle ne dévie pas de son chemin. Il n'y a donc rien de
fondamentalement contingent dans I'évolution. Cf. MIQUEL, 2008, p. 134.

120 trabalho de Mendel permaneceu ignorado do mundo cientifico até o inicio do século XX, quando Hugo De
Vries (1848-1935), na Holanda, Erich Tschermack Von Seysenegg (1871-1962), na Austria, ¢ Karl E. Correns
(1864-1933), na Alemanha, chegaram as mesmas conclusdes a que Mendel havia chegado. Cf. AMABIS, J. M.
MARTHO, G.R. Fundamentos da biologia moderna. Sdo Paulo: 1997, p.488-490.
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responder a questio. Ela ndo permite compreender como um gene se
exprime, como operar a passagem do gendtipo ao fenotipo. Ela permite
ainda menos levar em conta todas os niveis de interagbes entre alelos, entre
genes, entre demes que a genética das populagdes levantard em seguida. Ela
ndo permite finalmente mesmo de dar uma resposta clara a questdo: o que €
que é um gene? (MIQUEL, 2008, p. 139, traducdo nossa)'>.

A obra de bergsoniana coincide com o fervor provocado pela redescoberta das Leis de
Mendel associada as teorias da biologia evolutiva, entretanto, algumas pesquisas
primordiais, nesse campo, comegam a proliferar apenas na década de 1930. A descoberta do
DNA, apesar de ter sido feita por Miescher em 1869, somente em 1953, com a descoberta da
estrutura dupla-hélice por Watson e Crick, € que muitas das questdes referentes a transmissao
das caracteristicas adquiridas e reagrupamento dos genes serdo respondidas. As influéncias
dessa descoberta levaram a uma alteragdo no conceito de selecdio natural, por exemplo, que
sera revisto pelos darwinistas e colocados a luz da genética. Os avancgos da genética nesse
campo culminam, de certa forma, com o livro de Dawkins, O Gene egoista, (2007). Nele,
Dawkins procura mostrar que ¢ a minima parte do ser vivo, entendida atualmente como o
gene, que se adapta e evolui, ndo a espécie. A histéria da vida, de acordo com Dawkins, € a
historia da adaptagdo do gene.

A biologia evolutiva, apos os anos de 1930, teve um salto de desenvolvimento
entretanto, ainda hoje possui multiplas questdes a resolver. Fatores como o sequenciamento
genético pelo Projeto genoma Humano (concluido em 2003) e consequente analise de cadeias
de nucleotideos, que sdo a matéria dos genes, eram completamente desconhecidos no comego
do século XX. Segundo Gayon, uma das teorias mais conhecidas que transformam a biologia
evolutiva em disciplina obrigatoria foi a Sintese moderna. A maioria dos pesquisadores

fundadores dessa area foi influenciada, em alguma medida, pela obra de Bergson,

13Si les variations sont brusques, comment peuvent-elles opérer sans casser la machine? La génétique
mendélienne réveillé par De Vries ne suffit pas a répondre a la question. Elle ne permet pas de comprendre
comment un géne s'exprime, comment s'opere le passage du génotype au phénotype. Elle permet encore moins
de tenir compte de tous les niveaux d'interactions entre alléles, entre génes, entre démes que la génétique des
populations va relever ensuite. Elle ne permet finalement méme pas de donner une réponse claire a la question:
qu'est-ce qu'un gene? Cf. MIQUEL, 2008, p. 139.

14Entre 1856 ¢ 1865 o monge austriaco Johann Gregor Mendel (1822-1884) desvendou os principios basicos da
heranga biologica, que ficaram conhecidos como leis de Mendel. A primeira lei (lei da segregagdo dos fatores,
primeira lei de Mendel ou monoibridismo) refere-se a segregagio dos fatores (alelos) de um par (um gene) na
formagio dos gametas. A segunda lei (lei da segregacdo independente dos fatores, segunda lei de Mendel ou
diibridismo) refere-se a segregacio independente dos fatores (alelos) de dois ou mais pares (genes) na formagio
dos gametas. Cf. AMABIS, J. M. MARTHO, G.R. Fundamentos da biologia moderna. Sdo Paulo: 1997,
p.488-490.

150 nome foi retirado de um livro de Julian Huxley em 1942, sob o titulo Evolugdo: A Sintese Moderna
(Evolution: The Modern Synthesis. tradugdo nossa). Cf. GAYON, J. L'Evolution créatrice lue par les fondateurs
de la théorie synthétique de l'évolution. Annales Bergsoniennes IV. L'Evolution Créatrice 1907-2007:
épistémologie et métaphysique. Paris, France. Presses Universitaires de France, 2008, p.64.
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principalmente dentre aqueles que atuaram no dominio da zoologia e da genética das

populagdes.

Além disso, os avangos e as influéncias da obra de Bergson sdo sentidas
principalmente no campo da neurociéncia moderna, de acordo com Berthoz (2008, p.163). 4
evolugdo criadora contém inameras hipoteses intuitivas sobre o funcionamento do cérebro, as
quais tém sido provadas e influenciado pesquisadores dessa area, culminando também num
campo de estudo posterior que leva a criagdo da area de pesquisa em filosofia da mente.

Em A evolucdo criadora, Bergson utiliza a teoria do élan vital para explicar o
movimento da vida e a complexidade de algumas estruturas. Bergson chega até mesmo a
propor um desafio: para refutar as teorias concorrentes, € necessario que possamos estabelecer
que a vida fabrica certos aparelhos idénticos por meios diferentes, sob linhas de evolugdo
divergentes. Quanto mais diferentes e complexas forem as estruturas, maior a forca da teoria
de um élan vital. Esses testes, atualmente, estdo no campo de estudo dos fendmenos de
paralelismo na evolug¢do, ou convergéncia evolutiva, sob o nome geral de homoplasias.
(RICQLES, 2008, p.118).

O maior exemplo, assumido por Bergson e que o leva a refutar a teoria da sele¢cdo
natural, ¢ dada pelo proprio Darwin na Origem das Espécies, que julga ser absurda a teoria da

selecdo natural explicar a evolugdo do olho humano'®. Segundo Darwin:

Supor que os olhos, com todo o seu inimitavel engenho, com todos os
mecanismos que permitem focar um objecto a distancias diferentes, sob
diferentes intensidades de luminosidade, ¢ que corrigem as aberragdes
esféricas ¢ cromaticas, foram formados pela selecgdo natural parece,
confesso, um absurdo. (DARWIN, 2009, p.160).
Da afirmagdo de Darwin, Bergson afirma que somente a teoria do élan vital
conseguiria evidenciar a identidade estrutural do olho humano com o dos invertebrados, que
ndo possuem elementos retinianos. Entretanto, o problema evolutivo do olho, que

transcenderia os limites da ciéncia evolutiva e que somente poderiam ser resolvidos com o

conceito do élan vital, de acordo com Ricgles (2008, p.119), atualmente foram esclarecidos

160 olho humano é um 6rgio extremamente complexo; atua como uma camera, coletando, focando luz ¢
convertendo a luz em um sinal elétrico traduzido em imagens pelo cérebro. Mas, em vez de um filme
fotografico, o que existe aqui ¢ uma retina altamente especializada que detecta ¢ processa os sinais usando
dezenas de tipos de neurdnios. O olho humano ¢ tio complexo que sua origem provoca discussdo entre
criacionistas ¢ defensores do desenho inteligente, que o tém como exemplo bdsico do que chamam de
complexidade irredutivel: um sistema que nfio funciona na auséncia de quaisquer de seus componentes e,
portanto, nio poderia ter evoluido naturalmente de uma forma mais primitiva. Cf. LAMB T.D. A fascinante
evolucdo do olho. Scientific American Brasil. Edicdo 111 [Ago. 2011]. Disponivel em: <>. Acesso em: 10
jan.2017.
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pela propria teoria da selegdo natural'’. Assim, da perspectiva de Bergson, o conceito de élan

vital parece se tornar invidvel. Contudo, é o mesmo Ricqlés que aponta uma salvacdo

moderna para o conceito e assim para Bergson:

O élan vital poderia ser no fim das contas assimilado a uma propriedade
material objetiva ¢ fundamental caracterizando todos os seres vivos, porque
se transmite desde a origem ¢ sem se descontinuar dos primeiros seres vivos
em si mesmos até todos os seres vivos atuais. Esta propriedade, ¢ a
combinagdo de uma transmissdo invariavel acoplada ao surgimento da
novidade inovadora. Para dizer brevemente na linguagem atual, parecera que
o élan vital recobre por sua vez a continuidade genética, isto quer dizer que
o fluxo de informagdo ¢ suas mudangas, ¢ o fluxo continuo de energia
atravessa sem cessar 0 vivo ¢ permite a esta informagdo de inverter
localmente a marcha da entropia. Certamente ¢ facil, a posteriori, de equipar
assim o pensamento bergsoniano de conceitos que ele estabeleceu, sem
davida, com partes estrangeiras, € por causa, mais ou menos de uma
perspectiva materialista de analogia descritiva, € bem a combinagdo do DNA
¢ dos sistemas termodindmicos da lei de equilibrio que poderiamos
considerar o élan vital. (RICQLES, 2008, p.125, grifo do autor, traducio
nossa)'®.

O élan vital, descrito como o agente indispensavel que garante a vida e permeia todos
os seres viventes, pode ser identificado atualmente com a continuidade genética apresentada
pelo sistema de transmissdo de caracteristicas genéticas garantidas pelo DNA. A todo o
momento acontecem mudangas estruturais em nivel fisiologico no corpo. Aos poucos, as
caracteristicas sdo alteradas fenotipicamente no nivel mais basico, vistas atualmente como as
cadeias de proteina que compdem o DNA. Por anos, produzem lentamente as modificagdes
genéticas, que se tornam perceptiveis somente quando vistas ao longo de um tempo
consideravel.

Os tedricos pos-Bergson desconsideram a filosofia dele utilizando para tanto somente
uma nota de rodapé, afirmando que sua filosofia foi uma tentativa, mas que esta ultrapassada.

A questdo bergsoniana que consideramos, tendo em vista a manutenc¢io do conceito chave do

17Pesquisadores havaianos descobriram olhos rudimentares encontrados em larvas de braquidpodes que provam
ser correta a hipotese da evolugdo pela teoria da selecdo natural de Darwin. Cf. Ultima segundo. Portal IG
ciéncia. Olhos de verme marinho provam teoria da evoluciio. Disponivel em: Acesso em 06 dez. 2016.
18L"élan vital pourrait étre en fin de compte assimilé a une propricté matériclle objective et fondamentale
caractérisant tous les étres vivants, parce que transmisse depuis l'origine et sans discontinuer depuis les premiers
vivants ecux-mémes jusqu'a tous les vivants d'aujourd’hui. Cette propriété, c'est la combinaison d'une
transmission invariante couplée au surgissement de la nouveauté innovante. Pour le dire bricvement dans le
langage actuel, il semblerait donc que 1'élan vital recouvre a la fois la continuité génétique, c'est-a-dire le flux
d'information et ses changements, et le flux continu d'énergie traversant sans cesse le vivant et permettant a cette
information d'inverser localement la marche de 1'entropie. Certes il est facile, a posteriori, de plaquer ainsi sur la
pensée bergsonienne des concepts qui lui étaient sans doute en partie étrangers, et pour cause, mais au moins
dans une perspctive matérialiste d'analogie descriptive, c'est bien a la combinaison de I'ADN et des systémes
thermodynamiques loin de 1'équilibre que pourrait faire songer l'élan vital. (RICQLES, 2008, p.125, grifo do
autor).
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élan vital, responde a um problema que transcende o campo cientifico. Bergson propde um

sentido para a evolu¢do e um modo de compreender a complexidade da vida. Para os
evolucionistas, a explicagdo da alteragdo fenotipica para a genotipica reside na ac¢do da
selecdo natural ao longo do tempo. Ele entende que, mesmo que esse tempo seja medido em
milhdes de anos, sem uma direg¢do geral para a vida, seria impossivel a produgdo de tamanha
diversidade e complexidade das formas vivas.

A discordancia final do mecanicismo e do finalismo feita por Bergson se encontra na
critica da descricdo do movimento evolutivo em si. Para mecanicistas e finalistas ndo existe
criagdo e tudo esta dado, isso indica que ndo existe movimento. Para eles, o universo ndo se
expande e ndo se retrai. Para Bergson, hd um movimento de fabricagdo e organizagdo e, para
ele, tal movimento ¢ feito pelo élan vital. O élan é maior do que a descri¢do de ordem, de
posi¢do ou reagrupamento do ja existente como pensavam o mecanicismo e o finalismo. Ele

ainda afirma;:

Em certo sentido, o0 movimento, ¢ mais do que as posi¢ées ¢ a sua ordem,
pois que basta ele ser dado, na sua indivisivel simplicidade, para que a
infinidade das posi¢des sucessivas, assim como a sua ordem, sejam dadas
simultancamente, com mais alguma coisa, que ndo ¢ ordem nem posigdo, mas
que € o essencial: a mobilidade. (BERGSON, 2010, p.108, grifo do autor).

A complexidade do movimento traduz a complexidade da vida. E impossivel
apreender toda a complexidade do movimento. Dividi-lo, explica-lo, reduzi-lo a sua minima
fragdo ndo ¢ o mesmo que dizer o que ele ¢. Ha algo maior do que o movimento que ¢
intraduzivel e o permeia do inicio ao fim. H4 uma confusdo feita ao longo da historia da
filosofia, de acordo com Bergson, em que a fabricagdo foi vista como organiza¢do. Aponta
ele:

Ora, uma coisa ¢ fabricar, outra organizar. A primeira dessas operagdes &
propria do homem. Consiste em reunir partes de matéria preparadas de tal
maneira que possam ser inseridas umas nas outras ¢ obter-se delas uma acgio
comum. Dispomo-las, por assim dizer, em torno da agdo que ja € o scu
centro ideal. A fabricagdo vai, portanto, da periferia para o centro, ou, como
diriam os fildsofos, do multiplo para o uno. Ja o trabalho de organizagdo vai
do centro para a periferia. Comega em um ponto que € quase um ponto
matematico ¢ propaga-se em volta desse ponto em ondas concéntricas cada
vez mais largas. O trabalho de fabricagfo ¢ tanto mais eficaz quanto maior a
quantidade de matéria que dispde. Procede por concentragdo ¢ compressio.
Pelo contrario, o ato de organizagdo tem algo de explosivo: de inicio, requer
o menor espago possivel, um minimo de matéria, como se as forgas
organizadoras s6 contra vontade entrassem no espago. (BERGSON, 2010,
p.109).
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O movimento para 0 mecanicismo consiste em reagrupar aquilo que ja existe. O novo

¢ somente uma reordenag¢do ou uma justaposi¢do de elementos ja dados. A vida, no entanto,
segue a dire¢do do élan vital, que fabrica novos caminhos, novas possibilidades de acordo
com o que tem. Aos poucos descobre, por tentativa e erro, caminhos melhores para expandir
seu impulso original e se realizar completamente.

A estrutura do olho, por exemplo, requer que haja uma disposi¢io evidente de todas as
estruturas que o compde. E preciso uma ordem correta para que haja o funcionamento correto.
A minima desorganizagdo produziria uma falha na visdo. Alinhados nessa concepgdo,
afirmariamos que exista um motivo e, no caso, uma finalidade para que os elementos
estivessem dispostos do jeito que estdo na criacdo do olho e que somente a fabricacdo

direcionada pelo élan vital garantiria a formagao do olho. Assim, segundo Bergson:

Mas, falando de uma marcha para a visdo, ndo estaremos voltando a antiga
concepgdo da finalidade? Seria assim, sem duvida, se essa marcha exigisse a
representagdo, consciente ou inconsciente, de uma finalidade a atingir. Mas a
verdade € que ela se efetua em virtude do impulso originario da vida, que
esta implicita nesse mesmo movimento, € precisamente por isso ¢ que a
vamos encontrar em linhas de evolugdo independentes. E se nos
perguntassem agora porque ¢ como se acha nele implicita, responderiamos
que a vida é, acima de tudo, uma tendéncia para agir sobre a matéria bruta.
(BERGSON, 2010, p.113).
A finalidade se encontra implicitamente no corpo. E no corpo e pelo corpo. Essa forma
de finalidade leva a vida pelo caminho de agir sobre a matéria bruta. A nossa inteligéncia ¢
uma garantia de expansdo do impulso da vida e por isso triunfa onde trabalha com a matéria

bruta. A finalidade esta na materialidade.

1.2 Instinto versus inteligéncia

E preciso, neste momento, percorrer o movimento evolutivo da vida que fornece as
chaves para a compreensdo do surgimento da inteligéncia. O nascimento da inteligéncia esta
conectado com as linhas divergentes da evolu¢do que o élan impds sobre a vida. A analise da
génese da inteligéncia associada ao instinto”’, chegando enfim a definigdo de intuicdo, fornece
os tragos gerais do comportamento humano.

Bergson cogita que a vida parece descrever uma trajetoria unica e que o homem, como

mais evoluido, ocupa o ultimo lugar de uma série que tem origem com o primeiro dos

190 conceito de instinto da filosofia de Bergson ndo parece possuir o mesmo significado/sentido do conceito de
instinto de Freud. Outros estudos se fazem necessarios para uma melhor diferenciagdo do uso que cada um dos
autores faz do conceito.
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vertebrados. No entanto, a vida possui inumeras direcdes e as linhas evolutivas que

desembocaram no homem ndo s@o unicas. Bergson afirma ser possivel que outras
consciéncias, que permaneceram adormecidas, despertem em diferentes homens, pois a vida
se fragmenta em individuos e espécies. A individualidade ¢ mais bem realizada no homem,
contudo, até mesmo ele esta profundamente ligado com a espécie.

E fato de que as primeiras espécies surgidas eram de uma simplicidade extrema, pois
existia uma enorme resisténcia da matéria inerte. No decorrer de um longo tempo, as formas
mais simples permaneceram e, aos poucos, a resisténcia inicial — que parecia intransponivel —
foi vencida dando lugar a mobilidade. O movimento da vida, lentamente, passa a se traduzir
pela literal mobilidade. Num primeiro momento, o ambiente facilitard a mobilidade, assim, ¢
0 meio aquatico que guia as primeiras formas de vida. Apos milhares de anos, a vida
restringida ao meio aquatico conquista a independéncia e a seguranga em caminhar por meios

proprios. Desse modo:

A wvida ¢ tendéncia, ¢ a esséncia de uma tendéncia ¢ desenvolver-se em
forma de girandola, criando, pelo simples fato do seu crescimento, diregdes
divergentes entre as quais o seu impulso se partilhara. [...] Na realidade,
estamos sempre escolhendo ¢ sempre abandonando muitas coisas. O
caminho que percorremos no tempo estd juncado pelos destrogos de tudo
aquilo que comegavamos a ser, de tudo aquilo que nos poderiamos tornar.
Mas a natureza, que dispde de um numero incalculavel de vidas, ndo esta
sujeita a tais sacrificios. Conserva as diversas tendéncias que com o
crescimento seguiram dire¢bes diversas. Criou, com ¢las, séries divergentes
de espécies que evoluiram separadamente. (BERGSON, 2010, p.117).

Num ambiente completamente inospito das primeiras eras do planeta, que ndo
propiciava a existéncia da vida, em algum momento ainda sem explicacdo cientifica completa,
ela surgiu. Essa vida passa pela formac¢do de aglomerados proteicos, formagcdo do DNA,
bactérias, células, algas, fungos, plantas, insetos chegando aos vertebrados e culminando no
homem. De acordo com Bergson, foi preciso que a propria vida criasse, modificasse e se
adaptasse continuamente ao ambiente para que pudesse se propagar.

As transformagdes e mutagdes, ao longo de milhdes de anos, readaptaram, e ainda
readaptam, os seres vivos. Da existéncia das primeiras plantas que transformaram o ar,
retirando o gas carbdnico e introduzindo o gas oxigénio, a vida precisou esperar incontaveis
eras para que as primeiras formas pudessem progredir e conquistar independéncia cada vez
mais. A imobilidade foi o trago determinante da vida ao longo de milhdes de anos. Nesse
sentido:

No decurso do trajeto, as bifurcagdes foram numerosas, mas surgiram muitos
becos sem saida, ao lado de duas ou trés estradas largas. E dessas estradas,
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uma s6, aquela que sobe ao longo dos vertebrados até o homem, foi
suficientemente larga para deixar passar livremente o grande sopro da vida.
[...] Ndo ha um impulso particular da vida social. Existe apenas o

movimento geral da vida, o qual cria, em linhas divergentes, formas sempre
novas. (BERGSON, 2010, p.117).

O estudo do movimento evolutivo esclarece que ha um numero de linhas divergentes
em que a cada espécie foram designadas tendéncias distintas em graus diversos. Isso se deve
ao fato de a vida ndo ter-se programado para a existéncia de uma determinada espécie. A linha
da vida, que desembocou para que o homem pudesse existir, foi apenas uma das linhas que a
vida tomou.

Na criagdo incessante, ao desembocar na grande linha dos vertebrados, a vida
encontrou um espago largo o suficiente para se alastrar. Depois de anos sem fim, condenada a
imobilidade, a vida percebeu que poderia se disseminar melhor pela mobilidade. As novas
formas, sempre criadas, levaram ao aparecimento de espécies mais resistentes e preparadas
para lidar com os desafios da sobrevivéncia. Tais formas tiveram seu melhor resultado na
linha que desembocou nos vertebrados e que consequentemente desembocou no homem.

A ideia central da obra bergsoniana € apresentar o movimento do élan vital como o
movimento de criagdo. O movimento evolutivo, 0 movimento que guia a vida ¢ uma criagio
incessante. Antes de sermos seres divinos, metafisicos, somos seres naturais. A vida cria tudo
o que ha, o movimento dela ¢ o movimento completo. A mesma vida que criou a forma,

também criou o conteudo. Dessa forma:

Se a evolugdo € uma criagdo que se renova incessantemente, vai criando pari
passu, ndo s6 as formas da vida, mas as ideias que permitiriam a uma
inteligéncia compreendé-la, os termos que serviriam para a exprimir. Quer
dizer que o seu futuro transborda do seu presente, ¢ ndo poderia delinear-se
nele como ideia. (BERGSON, 2010, p.120).

Ao dirigir a vida, o élan vital realiza um plano que n@o possui um fim tragado, mas
que teve um inicio harménico. Ndo hd um lugar definido para o qual a vida se encaminha,
mas se o élan preparou variaveis formas de vida deve também ter preparado, na medida em
que se desenvolvia, os recursos que necessitaria. O élan vital leva a vida por meio de uma
criagdo incessante inovadora, sem destino concebido, guiado apenas pela manuteng¢io da vida.

Entre todas as formas que a vida tomou em seu percurso, duas sdo destacadas na
analise bergsoniana: o vegetal e o animal. A célula vegetal se preparou para a imobilidade,
enquanto que o animal para a mobilidade. Ha animais imdveis como vegetais iméveis. Nesses
casos, Bergson afirma que os animais parecem ter recusado a mobilidade e a evoluir num

certo sentido, da mesma forma que o contrario aconteceu a alguns vegetais, ou melhor, as
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plantas carnivoras que, por sua vez, se adaptaram e superaram a resisténcia a imobilidade. No

entanto, em geral, os animais possuem uma frequéncia maior de movimentos do que os
vegetais.

Os vegetais parecem ter caido, num certo sentido, em uma espécie de torpor, o que
justifica a recusa a evoluir no sentido da mobilidade. A consciéncia ndo pode ser medida
maquinalmente, mas € referida no mesmo sentido da mobilidade. O animal despertou rumo a
consciéncia e o vegetal permaneceu na inconsciéncia. Quanto mais liberdade, maior opgéo de
movimento, portanto, maior consciéncia. O vegetal permaneceu inconsciente pela sua
imobilidade.

Bergson faz a distingdo entre consciéncia nula e consciéncia anulada. A consciéncia
nula seria a consciéncia de um ser ndo vivo, como uma pedra que ndo realiza nenhum tipo de
movimento. A consciéncia anulada seria aquela referida como instinto. Existe um movimento,
mas ele € apenas um reflexo. O progresso da consciéncia no mundo animal se opera de acordo
com ganhos de movimento e somente encontrard seu apice no homem. Em termos genéticos,

a diferenca entre o homem e os animais ¢ de menos de 1%. Nesse sentido:

O que nos interessa aqui € o ponto mais alto do que distingue sapiens dos
outros animais. Torna-se banal de ler, de entender, que nds estamos muito
proximos dos macacos, dos chimpanzés, Pan paniscus, ao primeiro lider. E
que esta proximidade ¢ atestada pela similaridade genética, 98 a 99% de
identidade. (PROCHIANTZ, 2008, p. 209, tradugio nossa)*’.

Para Bergson a dire¢do fundamental da vida ¢ indicada pela evolugdo do animal, em
outras palavras, no sentido da maior mobilidade e consequente maior consciéncia. H4 um
continuo aumento do grau de complexidade de certas estruturas nos seres viventes, como
exemplo, ele cita o sistema nervoso. Nos vegetais, o sistema nervoso da lugar ao sistema
clorofiliano, que propicia a imobilidade. Em relagdo ao homem, o sistema nervoso ¢
altamente complexo. Quando pensada sob a luz da evolugao, ¢ perceptivel a mudanga rumo a
complexidade do sistema nervoso quando comparamos o homem aos outros animais. A
complexidade ¢ exemplificada por Bergson, que cita casos documentados de individuos com

fome e/ou mortos em que o sistema nervoso e, principalmente o cérebro, permanecem

intactos.

20Ce qui nous intéresse donc au plus haut point est ce qui distingue sapiens des autres animaux. Il est devenu
banal de lire, d'entendre, que nous sommes trés proches des singes, des chimpazés, Pan paniscus, au premier
chef. Et que cette proximité serait attestée par la similitude des génomes, 98 a 99% de identité. Cf.
PROCHIANTZ, A. La forme n'est qu'un instantané pris sur une transition. Annales Bergsoniennes IV.
L'Evolution Créatrice 1907-2007: épistémologie et métaphysique. Paris, France. Presses Universitaires de
France, 2008, p. 209.
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Bergson propde que tal como as formigas sdo as senhoras do subsolo, o homem € o

senhor da terra, do solo. As formigas dominam o subsolo da mesma forma que o homem
domina o solo. O homem e a formiga foram dotados pela natureza para realizar certas fungdes
e se sobressairam na realizacdo delas. A caracteristica evidente, mais presente no homem do
que nos outros animais, € a inteligéncia, ao contrario da formiga, que seria o instinto. O

homem foi preparado para a independéncia, a formiga para dependéncia. Sendo assim:

Da mais humilde monera até os insetos mais dotados, até os vertebrados
mais inteligentes, o progresso realizado foi sobretudo um progresso do
sistema nervoso com, em cada fase da escala, todas as criagdes ¢
complicagdes de instrumentos exigidos por esse progresso. Conforme
insinuamos logo no inicio deste trabalho, o papel da vida consiste em inserir
indeterminacdo na matéria. [...]. Um sistema nervoso, com neur6nios
ligados de ponta a ponta de tal maneira que na extremidade de cada um deles
s¢ abram caminhos multiplos nos quais s¢ formulam outros tantos
problemas, é um verdadeiro reservatorio de indeterminacdo. (BERGSON,
2010, p.144, grifo do autor).

A paleontologia realiza uma continua busca pelo elo perdido, que ¢ um individuo que
agrega caracteristica tanto de uma espécie como de outra, € um intermediario, que reforga a
tese da evolucdo. As descobertas paleontologicas visam responder as questdes evolutivas do
planeta. Quando conseguem descobrir algum elo, este responde algumas questdes cruciais e
reforca a hipotese evolutiva. O elo perdido ilustra a divergéncia, sugerida por Bergson,
promovida pelo élan vital que, partindo de uma harmonia, leva a vida em dire¢des
divergentes.

Os animais e os vegetais representam as dire¢des divergentes da vida realizando
tendéncias distintas. Os vegetais se sentiram mais cdmodos em se fixar. Dotados com a
funcio clorofilica, sdo capazes de absorver a luz do sol e transforma-la em energia. O vegetal
produz a prépria energia que necessita, sendo, por isso, classificado como um ser autotréfico.
O animal, por sua vez, precisa se alimentar. Num primeiro momento do vegetal, depois de
outros animais, classificando-se assim como um ser heterotrofico. E, contudo, interessante
notar que toda fonte de energia que os seres vivos necessitam se realiza em forma de luz
provinda do sol. O sol atinge a Terra, as plantas absorvem essas energias para se
desenvolverem e os animais se nutrem dos vegetais.

A dualidade entre movimento e imobilidade permeia a diferenca entre os vegetais e 0s
animais. Quanto mais longe da linha que acomodou os vegetais na imobilidade, mais se
tornam necessarios mecanismos que transformam a energia acumulada em ag¢des explosivas.

E uma caracteristica tipica do animal de reter energia potencial para realizar movimentos
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conforme necessario. O animal precisa estar preparado para o ataque ou para a fuga, assim,

precisa de um sistema eficiente de armazenamento energético que o possibilite responder a
uma a¢do em tempo habil, de modo a garantir a propria sobrevivéncia.

A transi¢do que culmina na mobilidade dos animais, no entanto, progrediu lentamente.
Das formas mais simples, muitas parasitarias, surgiram os moluscos e artropodes com cascas
e conchas que limitavam a mobilidade. Ao perder essas couragas limitadoras do movimento
da vida, as espécies comegavam a se tornar mais perigosas umas para as outras. Alguns
animais foram condenados a um estado de semidorméncia, mas a vida explorou diversas
possibilidades e encontrou um modo que culminou nos vertebrados. Primeiro com os peixes,
depois anfibios, répteis até chegar aos mamiferos. A cada evolu¢do alcangada rumo a
mobilidade, em maiores riscos as espécies se colocavam. Assim, segundo Bergson (2010,
p.150): “De uma maneira geral, na evolugdo da vida no seu conjunto, assim como na das
sociedades humanas, e na dos destinos individuais, os maiores sucessos foram obtidos pelos
que aceitaram os maiores riscos.”

Na evolugdo que leva o despertar da consciéncia, o desenvolvimento gradual do
sistema sensorio-motor fornece ao individuo maiores possibilidades de movimento e maior
complexidade do sistema nervoso. Quanto mais desenvolvimento se alcangava com o sistema
nervoso, maior conteudo informacional podia ser armazenado, no mesmo caso relativo ao
sistema sensorio-motor, maior autonomia o individuo ganhava. Bergson (2010, p.153) afirma,
portanto, que: “toda a evolugdo do reino animal, abstragdo feita dos recuos para a vida
vegetativa, se efetuou em duas linhas divergentes, uma que se dirigia para o instinto, a outra

para a inteligéncia”. Prossegue ele:

Torpor vegetativo, instinto ¢ inteligéncia sdo, portanto, os elementos que
coincidem no impulso vital comum as plantas ¢ aos animais, ¢ que, no
decurso de um desenvolvimento em que se manifestaram nas formas mais
imprevistas, se dissociaram em razdo do simples fato do seu crescimento. O
erro capital que, transmitido desde Aristoteles, viciou a maior parte das
filosofias da natureza foi ver na vida vegetativa, na vida instintiva e na vida
racional trés graus sucessivos do desenvolvimento de uma unica tendéncia,
quando sdo trés diregbes divergentes de uma atividade que se cindiu com o
seu crescimento. A diferenga entre elas ndo é uma diferenca de intensidade,
nem, mais genericamente, de grau — ¢é uma diferenca de natureza.
(BERGSON, 2010, p.153, grifo do autor).

Para Bergson, o erro capital ¢ atribuido a tradi¢do filosofica, iniciada por Aristoteles,
para o qual a variag@o provocada pela vida ¢ de intensidade. Ela segue por uma linha continua

e hierarquizada, isso quer dizer, segundo Tuma (2008, p.364), que caso o homem perdesse o
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seu grau de homem, voltaria a ser um animal ou uma planta, o que € impossivel do ponto de

vista bergsoniano.

O homem se encontra fechado pela natureza, em outras palavras, o homem ¢ o que ele
¢. Uma perda de grau levaria aquilo que poderia ser chamado de “falha”, ao se considerar a
explicagdo aristotélica. Em termos de diferenga de grau, isso indicaria uma transformagdo do
homem em animal ou em uma planta. Para Bergson, contudo, a “falha” € propria da espécie e
ndo um indicio de inferioridade, ou seja, para ele, ndo ha falhas, existem somente caminhos
diversos para a propagacdo da vida. Nao somente o maior ou menor grau de consciéncia pode

atestar que um homem ¢ um homem. Ainda de acordo com Tuma:

Bergson distingue tr€s grandes dire¢des da evolugdo da vida: o torpor que
caracteriza as plantas, o instinto dos animais ¢ a inteligéncia que distingue o
homem. Esta diferenciagio, que poderiamos subsequentemente seccionar em
espécies ou mesmo em individuos, €, em ultima instancia o resultado da agédo
reciproca de dois principios: do élan vital de uma parte, ¢ da resisténcia da
matéria bruta de outra parte. (TUMA, 2008, p.363, tradugdo nossa)'.

Do mesmo modo que a vida animal e a vida vegetal, também a inteligéncia e o instinto
se opdem e se completam. De acordo com Bergson: “Na realidade, s6 se acompanham porque
se completam, e s6 se completam porque sdo diferentes, pois o que ha de instintivo no instinto
¢ sentido oposto ao que héd de inteligente na inteligéncia.” (BERGSON, 2010, p.154). A
resisténcia a mudanga, tal como o impulso para ela se encontram em todas as formas vivas, o
torpor, tal como o instinto e a inteligéncia estdo presentes em todos os seres vivos. Mas ¢ esta

ultima que melhor se realiza no homem. Com isso:

Quando Bergson fala do torpor, do instinto ¢ da inteligéncia — destas trés
grandes diregdes tomadas pela vida — ¢le, insiste sobre o fato de que ndo se
trata de trés estados de um desenvolvimento sucessivo ou de uma
sobreposigdo de um sobre o outro, mas de trés linhas diferentes que
avancam, como os galhos de uma arvore, simultancamente. (TUMA, 2008,
p.364, tradugdo nossa)®.

21Bergson distingue trois grandes directions de 1'évolution de la vie: la torpeur qui carcetérise les plantes,
l'instinct des animaux et lintelligence qui distingue 1homme. Cette différenciation, qu'on pourrait
subséquemment sectionner en especes ou méme em individus, est, en derni¢re instance le résultat de l'action
réciproque de deux principes: de élan vital d'une part, et de la résistance de la maticre brute d'autre part.
CfTUMA, P. La place de I'homme dans L'Evolution créatrice. Annales Bergsoniennes IV. L'Evolution
Créatrice 1907-2007: épistémologie et métaphysique. Paris, France. Presses Universitaires de France, 2008,
p.363.

22Lorsque Bergson parle de la torpeur, de l'instinct et de I'intelligence — de ces trois grandes directions prises par
la vie — il, insiste sur le fait qu'il ne s'agit pas de trois stades d'un développment succesif ou 1'un se superposerait
a l'autre, mais plutdt de trois lignes différentes qui avancent, comme les branches d'un arbre, simultanément.
(TUMA, 2008, p.364).
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Instinto e inteligéncia sdo respostas diferentes a mesma pergunta. Na linha de

evolugdo, alguns seres evoluiram no aprimoramento do instinto, enquanto que o homem foi o
unico ser que se aprimorou no desenvolvimento da inteligéncia. Contudo, instinto e
inteligéncia sdo apenas tendéncias que se alternam para a manutengdo da vida. Somente ¢
possivel entender a inteligéncia em contraponto ao instinto e vice-versa. Evoluindo dos
animais a tendéncia do instinto tem, no homem e no dominio da inteligéncia, de acordo com

Bergson, uma revolugdo em questio de progresso:

Que data estabelecemos para o aparecimento do homem sobre a terra?
Aquela em que as primeiras armas ¢ os primeiros utensilios foram
fabricados. [...] Se pudéssemos despojar-nos totalmente do orgulho; se, para
definir a nossa espécie, nos ativéssemos estritamente ao que a historia ¢ a
pré-historia nos apresentam como caracteristica permanente do homem ¢ da
inteligéncia, talvez ndo disséssemos Homo sapiens, mas Homo faber. Em
suma, a inteligéncia considerada naquilo que parece ser a sua atividade
origindria, é a faculdade de fabricar objetos artificiais, especialmente
utensilios fabricadores de utensilios, e de lhes variar indefinidamente a
fabricagdo. (BERGSON, 2010, p.155, grifo do autor).

O progresso da sociedade humana ¢ medido pelo dominio que possuimos da
fabricacdo de alguns objetos. A pré-histdria humana € separada em arqueologia e antropologia
por um sistema de trés idades: da pedra, do bronze e a idade do ferro. Elas demarcam o
periodo em que tais materiais passaram a ser utilizados e ajudam a estabelecer o grau de
desenvolvimento das formagdes sociais ao longo do tempo.

A inteligéncia avanga algo do instinto. Um animal quando utiliza ferramentas para
alcangar um objetivo ndo reflete sobre o que executa. Ele somente cria uma extensdo ao
proprio corpo que o ajude a realizar determinada tarefa. O papel do instinto € guiar o
comportamento para a sobrevivéncia, ele € uma resposta a um problema que o individuo
enfrenta. A inteligéncia age da mesma forma, mas retém informagido de modo que de um
primeiro objeto criado possa criar um objeto de um objeto, até um grau de abstragdo onde a
matéria seja completamente efémera. O instinto, tal como a inteligéncia, age sobre a matéria
bruta, mas enquanto a inteligéncia transcende os préoprios usos, criando sobre a criagdo, o
instinto atenta para a urgéncia e necessidade imediata.

Num primeiro momento, o instinto exerce um dominio como sobre a inteligéncia. O
mundo natural apresenta perigos imediatos e deixa exposta a espécie fragil, assim, € preciso
uma resposta também imediata, o que favorece o instinto. Mas a natureza ndo deixara de
compensar a inteligéncia. O desenvolvimento lento e gradual da inteligéncia comega por

tomar forma e a sobrepujar os objetos criados pelo instinto, principalmente quando passa a
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fabricar objetos que fabricam objetos. Mesmo que de forma precaria, os primeiros objetos se

transformam, adquirem uniformidade e unicidade, e se adéquam em tamanho, for¢a e precisdo
individualizantes, de forma a facilitar o exercicio de qualquer atividade a qualquer um.

O élan vital dirige a evolu¢do da vida do mesmo modo que a evolugdo social e
individual. A cada nova cria¢do surgem novos desafios e visando respondé-los surgem outros
objetos. A criagdo prossegue assim ad infinitum. O instinto e a inteligéncia criam-se e
recriam-se continuamente de modo a melhorarem a vida. Desse modo: “Instinfo e
inteligéncia representam, pois, duas solucoes divergentes, igualmente elegantes, de um unico
problema” (BERGSON, 2010, p.161, grifo do autor).

Quanto maior mobilidade, maior risco para a espécie, maior autonomia e
complexidade do sistema nervoso e, portanto, maior consciéncia. Quanto maior a consciéncia,
maior a inteligéncia. Quanto maior a inconsciéncia, maior o dominio do instinto. O instinto
necessariamente trabalha com a matéria bruta, com objetos. A inteligéncia, por outro lado,
além de trabalhar com os objetos, trabalha com relagdes, por esta razdo triunfa na geometria.
A inteligéncia é dada pela faculdade de conhecer, mas ndo conhece nenhum objeto em
particular, ela somente pode conhecer algo na rela¢do entre objetos. De certa forma, podemos
afirmar que enquanto o instinto € trabalho, a inteligéncia € pensamento.

Instinto e inteligéncia sdo dados pela natureza no caminho da hereditariedade. Eles
visam garantir a sobrevivéncia da espécie. A inteligéncia lida com a matéria bruta, as relagdes
que estabelece sdo relagdes entre objetos e agira assim seja em geometria ou em biologia.
Inteligéncia e instinto sdo programagdes realizadas pela natureza. Foram feitas para que
agissem sobre o modo como as coisas funcionam. Ao contrario do instinto que imobiliza o
animal, a inteligéncia permite ao homem que ele possa transcender as proprias capacidades.
Ao criar maquinas que fabricam maquinas, o homem supera a propria for¢a e assim consegue,
até mesmo, mover montanhas.

A inteligéncia foi feita para fabricar. Ao criar relagdes entre objetos, consegue
reordenar os elementos e os dispor em novas formas. Entretanto, “A nossa inteligéncia so tem
representacdo clara da imobilidade” (BERGSON, p.175, grifo do autor). Assim, de acordo
com Bergson, a inteligéncia, partindo sempre da imobilidade, ndo pode pensar a evolugdo da
vida, pois esta € a expressdo de uma mudanga incessante. Ela pode pensar somente os objetos
materiais em formas de estados inalterados e, assim, ndo consegue apreender a esséncia da
realidade. Por conseguinte: “A inteligéncia é caracterizada pelo poder indefinido de
decompor de acordo seja com que lei for e de recompor seja em que sistema for”

(BERGSON, 2010, p.176, grifo do autor). Essa seria a caracteristica da inteligéncia, vista
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individualmente, no entanto:

Na realidade, o homem ¢ um ser que vive em sociedade. Se é certo que a
inteligéncia humana tem em vista fabricar, necessario ¢ acrescentar que se
associa, para isso ¢ para o resto, a outras inteligéncias. Ora, € dificil imaginar
uma sociedade cujos membros ndo se comuniquem entre si por meio de
sinais. [...]. Em uma sociedade humana, pelo contrario, a fabricagdo ¢ a agdo
tém forma variavel, ¢, além disso, cada individuo deve aprender o seu papel,
ndo estando predestinado para ele pela sua estrutura. E, pois, necessaria uma
linguagem que permita passar-se, a qualquer momento, do que se sabe para o
que se ignora. E necessaria uma linguagem cujos sinais — que ndo podem ser
em namero infinito — sejam extensiveis a uma infinidade de coisas.
(BERGSON, 2010, p.177).

A inteligéncia em si ndo consegue apreender a estrutura da vida, mas pela linguagem,
pela relagdo entre outras consciéncias, com o apoio de outras inteligéncias consegue até
mesmo transcender a si mesma e observar relagdes mais profundas. A ligagdo entre as
inteligéncias ¢ uma das principais razdes para o progresso técnico-social alcangado pelo
homem. A associag@o das inteligéncias torna possivel perceber o movimento evolutivo, que €
continuo. A inteligéncia trabalha com o inerte a luz dos fatos. Ela ndo consegue apreender
aquilo que € original no momento, somente a repeti¢cdo. A reflexdo ¢ um luxo do pensamento,
a inteligéncia ndo foi criada para lidar com a abstragio.

Inteligéncia e instinto sdo duas formas que a natureza encontrou de trabalhar a matéria.
Ambos ndo sdo divididos em graus, em superiores ou inferiores, um em relagdo ao outro. Para
algumas espécies, foi o instinto, para outros, a inteligéncia. Doses diferentes para cada um dos

animais até chegar ao homem. A vida como indeterminag@o € um esfor¢o de acdo. Por isto:

A inteligéncia (humana), do mesmo que o instinto (animal), sdo no fim das
contas “dois métodos diferentes de agdo [da vida] sobre a matéria”, duas
modalidades de esforgo que permitem introduzir a indeterminagdo. Tudo ¢
produzido em torno da transformacdo da matéria, ¢ a reflexdo desaparece do
primeiro plano, cedendo o lugar originario ao objeto. (TUMA, 2008, p.367,
traducdo nossa)™.

A caracteristica da inteligéncia ¢ de uma incompreensao geral da vida. Ela ndo possui
habilidade de trabalhar com o vivo. Ao contrario do instinto, que foi moldado na propria

forma da vida e trabalha como se fosse uma continuac¢do da organizagdo dela. As invengdes

produzidas pelo instinto sdo invengdes que seguem o movimento evolutivo. Entender o

23L'intelligence (humaine), de méme que l'instinct (animal), sont en fin de compte “deux méthodes différentes
d'action [de la vie] sur la mati¢re”, deux modalités de 1'effort permettant d'y introduire de 1'indétermination. Tout
se joue autour de la transformation de la mati¢re, et la cogitation disparait du premier plan, cédant la place
originaire a l'outil. TUMA, P. La place de I'homme dans L'Evolution créatrice. Annales Bergsoniennes IV.
L'Evolution Créatrice 1907-2007: épistémologie et métaphysique. Paris, France. Presses Universitaires de
France, 2008, p.367.
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movimento instintivo € entender o movimento da vida.

O progresso da inteligéncia, e consequentemente da espécie humana, precisou de algo
além da inteligéncia e do instinto. Algo além da associagdo de inteligéncias. Algo que
apreendesse o novo, que possibilitasse preencher as lacunas que a inteligéncia deixava sem a
perspectiva da certeza. A ciéncia € incapaz de pensar e chegar a conclusdes em seu préoprio
campo. Para chegar a lugares que transcendem seu préprio campo € necessaria a filosofia, que

tal como os positivistas desejavam ficou relegada a metafisica. Segundo Bergson:

O instinto ¢ simpatia. S¢ essa simpatia pudesse alargar o seu objeto ¢ refletir-
se assim sobre si propria, teriamos a chave das operagdes vitais, da mesma
forma que pela inteligéncia, desenvolvida e corrigida, somos introduzidos na
matéria. Porque, nunca sera demais repeti-lo, a inteligéncia ¢ o instinto
acham-se voltados em dois sentidos opostos, aquela para a matéria inerte,
este para a vida. A inteligéncia, por intermédio da ciéncia, que € a sua obra,
cada vez nos dara mais completamente o segredo das operagdes fisicas: mas,
da vida, sé nos da, ¢ nfo pretende alias outra coisa, uma tradugdo em termos
de inércia. Rodeia-a, tomando, de fora, o maior numero possivel de imagens
desse objeto que chama a si, em vez de nele penetrar. Mas ¢ ao proprio
interior da vida que nos conduziria a infui¢do, isto €, o instinto tornado
desinteressado, consciente de si proprio, capaz de refletir sobre o seu objeto
¢ de o alargar indefinidamente. (BERGSON, 2010, p.196, grifo do autor).

O conhecimento da vida que temos ¢ dado pela inteligéncia, a qual ndo consegue
apreender o movimento da vida. O movimento da vida ¢ apreendido pelo instinto, mas ele ndo
a deseja apreender. A inteligéncia, aos poucos, consegue desvendar os segredos das ciéncias e
propor novas ordenagdes para o mundo sobre 0s corpos vivos, mas consegue produzir pouco.
E com a intui¢o que a inteligéncia conseguira ir além da repeti¢io e descobrir o novo.

A reflexdo proposta pela inteligéncia € indispensavel para a sobrevivéncia da
sociedade humana. Porém o progresso cientifico-tecnoldgico, por mais imbuido que esteja de
recursos, se realiza por tentativa e erro. Muitas invengdes e descobertas levaram a morte os
que para ela contribuiram. Algumas intui¢des se mostram corretas outras incorretas. A
coragem de criar e a certeza das proprias intui¢des reafirmam a sentenga bergsoniana: os
maiores progressos foram realizados por aqueles que correram os maiores riscos. Desse

modo:

Que ndo ¢ impossivel um esforgo desse género, mostra-o ja a existéncia, no
homem, de uma faculdade estética ao lado da percepgdo normal. O nosso
olho distingue os tragos do ser vivo, mas justapostos uns aos outros ¢ nio
organizados entre si. Mas escapa-lhe a intengdo da vida, o movimento
simples que corre pelas linhas, que as liga umas as outras ¢ lhes da sentido. E
essa intengdo que o artista visa apreender recolocando-se no interior do
objeto por uma espécie de simpatia, eliminando, por um esforgo de intuigio,
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a barreira que o espago interpde entre ele ¢ o modelo. (BERGSON, 2010,
p.197).

O esforgo humano da criagdo se liga ao instinto. O homem transcende a inteligéncia e
acessa de uma forma inexplicavel a explicagdo que precisava. Para Bergson a cria¢do da vida
se assemelha a criagdo de um artista. O artista tenta captar num quadro algo mais que o
modelo o sugere, algo escondido, algo inapreensivel. No espago que percebe, consegue se
colocar além do proprio olhar e transmitir ao desenho algo intraduzivel em palavras que
apreende algo do absoluto. A obra de arte expressa uma visdo verdadeira do movimento da

vida. Bergson prossegue:

E certo que essa intuigdo estética, como alias a percepgdo externa, sO atinge
o individual. Mas podemos conceber uma procura orientada no mesmo
sentido que a arte, € que teria como objeto a vida em geral, da mesma forma
que a ciéncia fisica, seguindo até¢ o fim a diregdo marcada pela percepgio
externa, prolonga em leis gerais os fatos individuais. Ndo ha duvida de que
essa filosofia nunca podera alcangar um conhecimento do seu objeto
comparavel ao que a ciéncia tem do dela. A inteligéncia permanece o nucleo
luminoso em torno do qual o instinto, mesmo alargado ¢ depurado como
intuigdo, constitui apenas uma vaga necbulosidade. Mas, na auséncia do
conhecimento propriamente dito, reservado a pura inteligéncia, a intuigdo
podera fazer-nos apreender aquilo para que os dados da inteligéncia sdo aqui
insuficientes, ¢ deixar-nos entrevero meio de os completar. Por um lado,
com efeito, utilizara o préprio mecanismo da inteligénceia para mostrar como
os moldes intelectuais ja ndo t€ém aqui a sua exata aplicagdo, e, por outro
lado, pelo seu proprio trabalho, nos sugerird pelo menos o vago sentimento
do que € necessario substituir aos quadros intelectuais. (BERGSON, 2010,
p.197).

O avango cientifico, conquistado pela inteligéncia e pela associagdo de inteligéncias,
somente se realizou com o papel desempenhado pela intui¢gdo®. Por um lado, o instinto
imprime a propensdo a sociabilidade no corpo social visando o bem comum. Por outro lado, a
inteligéncia facilita ao homem a observagdo e por esta caracteristica, a desconstrucdo e
reconstru¢do de objetos que facilitam sua vida. A inteligéncia, entretanto, ndo consegue
apreender elementos novos de um sistema. Assim, para apreensdo dos elementos novos, ainda
ndo nomeados, significados e simbolizados ¢ necessario algo que possa ir onde a inteligéncia
ndo ¢ capaz, e esse ¢ o papel da intuigdo. A intuicdo traz o novo e o repete até que a

inteligéncia possa percebé-lo e remodela-lo. A proposta bergsoniana rejeita as formulagdes da

24Ndo nos atemos aqui ao desenvolvimento feito por Bergson pela histéria da filosofia para eclaborar seu
conceito de intuigdo. Para tanto, remetemos o leitor ao artigo de Hude (2008), que refaz ¢ situa o pensamento
bergsoniano. Concentremos-nos aqui no papel da intuigdo, como considerada por Bergson. Cf. HUDE, H.
Intuition et invention chez Bergson. Annales Bergsoniennes IV. L'Evolution Créatrice 1907-2007:
épistémologie et métaphysique. Paris, France. Presses Universitaires de France, 2008, p.179-200.
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biologia de sua época, negando os neodarwinistas, neolamarckianos, o mecanicismo € o

finalismo radical, atribuindo & intuicdo o papel ultimo de explicacio da realidade. E somente

pela intui¢do que podemos explicar o surgimento do novo. Nesse sentido:

Bergson rejeita cada um em sua vez, o retorno dos irmios inimigos que sdo
para ele os materialistas néo-lamarquianos ¢ os néo-darwinianos . Ele rejeita
pelo contrario um finalismo generalista que implica em uma
intencionalidade pré-estabelecida (que € para cle inversamente equivalente,
mas igualmente inaceitavel, do determinismo absoluto dos “mecanicistas”™),
[...]. Bergson parece em seguida se refugiar nos autores da metafisica para
pensar a evolugéo pela intuicdo, sob uma forma de finalidade ndo-generalista
nem totalizante, que e¢le recria, mas como particularizado, memorial,
oportunista, local ¢ de alguma maneira inventiva. (RICQLES, 2008, p.117,
traducdo nossa)”.

Nas diferentes gradacdes, nos diferentes ramos surgidos da mesma arvore, a
organizagdo natural encontrou, na inteligéncia, a finalidade da constitui¢do da espécie
humana. Era impossivel prever tendo em conta o inicio da vida no planeta que ela seria
atraida até o homem, do mesmo modo que € impossivel saber o que ela ainda reserva para
muitos anos a frente. Foram infinitas liga¢des, testes, erros e acertos até o homem. A vida ndo
¢ estatica, ela continua a se proliferar e a seguir por um caminho continuamente inovador. A
vida continuard a se inscrever e a se registrar no tempo.

Aqui chegamos ao principal ponto do problema entre a inteligéncia, o instinto e a
intuigdo apresentados em A evolugdio criadora e que serdo retomados por Bergson em As
duas fontes da moral e da religido, que sdo conceitos indispensaveis para o nosso trabalho e

para o entendimento do sentido/significado de religido.

25Bergson rejette a la fois dos a dos ces fréres ennemies que sont pour lui les matérialistes néo-lamarckiens et
néo-darwiniens. Il rejette par ailleurs un finalisme généralisé impliquant une intentionnalité¢ préétablie (qui est
pour lui I'équivalent inversé, mais également inacceptable, du déterminisme absolu des “mécanistes™). [...].
Bergson semble alors se réfugier vers les auteurs de la métaphysique pour penser 1'évolution par 1'intuition, sous
forme d'une finalité non pas généralisée ni totalisante, qu'il repousse, mais comme particularisée, mé¢morielle,
opportuniste, locale et en quelque sorte inventive. (RICQLES, 2008, p.117).
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CAPITULO 2: AS DUAS FONTES DA MORAL E DA RELIGIAO

2.1 A religido estatica

No segundo capitulo da obra As duas fontes da moral e da religido, intitulado A
religidio estdtica, Bergson cobre um vasto campo daquilo a que se pode chamar a ciéncia das
religides. Percorre desde os primordios da magia até a mitologia. Passa pelo totemismo, pela
criagdo do pantedo de deuses romanos, gregos, etc. Até o momento em que se desenvolve a
criagdo de um deus unico. Para tanto, Bergson parte de uma constatagdo corrente, de que ha
multiplas formas religiosas. Sdo tantas e tdo variadas as crencas que ele exclama: “O
espetaculo do que foram as religides, e do que algumas delas sdo ainda, € extremamente
humilhante para a inteligéncia humana. Que tecido de aberra¢des! . (BERGSON, 2005,
p.95).

A religido ¢ considerada como falha, no sentido ldgico-racional, quando
consideramos as barbaridades cometidas sobre seus mandos contra o proprio homem. Por
estar presente em todas as sociedades, se apresenta como a primeira preocupagao bergsoniana:
“Descobrimos no passado, poderiamos descobrir at¢ mesmo hoje ainda sociedades humanas
que ndo tém ciéncia, nem arte, nem filosofia. Mas nunca houve sociedade sem religido.”
(BERGSON, 2005, p.95).

As observagdes de Bergson indicam que ndo houve sociedade sem religido. A primeira
forma de organizagdo social estd ligada indissociavelmente a existéncia de alguma
manifestacdo religiosa. A religido pressupde que o homem possa exibir um comportamento
diferente, que pode ser considerado como supersticioso e que tal comportamento € explicado
de maneira sobrenatural. Ao analisar, em um conjunto geral, o comportamento dos animais,
Bergson afirma que percebemos que eles ndo exibem comportamentos supersticiosos.

Portanto, a religido € exclusivamente uma realiza¢do do ser humano. Assim:

Muito provavelmente o animal ignora a superstigdo. Pouco sabemos do que
se passa em consciéncias diferentes da nossa; mas como os estados
religiosos se traduzem comummente®® por atitudes e por actos, algum sinal
nos advertiria decerto se o animal fosse capaz de religiosidade. Somos assim
forgados a concluir. O homo sapiens, tnico ser dotado de razdo, ¢ também o
unico capaz de suspender a sua existéncia de coisas irrazoaveis.

26Ha4 duas tradugdes para lingua portuguesa da obra As duas fontes da moral ¢ da religido: uma da editora Zahar,
Rio de Janeiro, 1978 que encontra-se esgotada ¢ ndo foi por nds consultada; ¢ a que decidimos por utilizar para
este trabalho: uma edi¢do para Portugal, datada de 2005. Cf. BERGSON, H. As duas fontes da moral e da
religido. Traducgio: Miguel Serras Pereira. Coimbra. Ed. Almedina, 2005.



0 (BERGSON, 2005, p.95).

O comportamento religioso ¢ dado por comportamentos supersticiosos. Para se ter um
comportamento supersticioso, que ¢ estranho, irrazoavel, € necessario ser racional, ser
inteligente. Assim, a humilha¢do sofrida pela inteligéncia, por inumeraveis atos irrazoaveis,
como nos aponta Bergson, ¢ dada pela suspensdo do entendimento do mundo pela
inteligéncia.

Lévy-Bruhl* € parte de um grupo de antropologos que consideram, no surgimento do
homem, a ideia de uma “mentalidade primitiva”, entendendo por isso, uma mentalidade
inferior a do homem atual. Bergson afirma que quem realiza esse trabalho de investigacao,
como os antropologos, faz um trabalho util e inatacdvel. Entretanto, a questio ainda

permanece. De acordo com o pensamento bergsoniano:

Fala-se efectivamente de uma “mentalidade primitiva” que seria hoje a das
ragas inferiores, que teria sido outrora a da humanidade em geral, ¢ que seria
responsavel pela supersticdo. [...] Mas deixa-se entdo intacta a questdo de
saber como crengas ou praticas tdo pouco razoaveis puderam ¢ podem ainda
ser admitidas por seres inteligentes. (BERGSON, 2005, p.95).

Explicar que houve o desenvolvimento da mentalidade néo € tarefa facil. Bergson ndo
parece desacreditar a hipdtese de Lévy-Bruhl, entretanto, ele deixa em aberto a questdo. As
comunidades mais simples, que ainda permanecem, mantém um elo mais forte em relagio ao
passado, ainda que tenham também se desenvolvido. Ndo ha indicios comprovados de
superioridade desde que a espécie se consolidou. Além disso, Bergson afirma que o
desenvolvimento de uma mentalidade primitiva explicaria o porqué dos primitivos terem
crencgas irrazodveis, entretanto, € insuficiente para explicar as insistentes manifesta¢des
religiosas que o homem atual ainda manifesta. Em outras palavras, a questdo ainda persiste.

Durkheim?®® parece apontar para Bergson uma saida:

Segundo Emile Durkheim, ndo ha que investigar porque é que as coisas para
as quais esta ou aquela religido exige a crenga t€ém um aspecto tdo
desconcertante para as razdes individuais. E muito simplesmente que a
representagdo que delas oferece ndo € obra destas razdes, mas do espirito
colectivo. (BERGSON, 2005, p.96).

27Lucien Lévy-Brhul (1857-1939) antropélogo francés, estudou principalmente as sociedades primitivas. Tentou
mostrar que a moral era um dado concreto em cada uma das situagées historicas ¢ em cada uma dos diferentes
grupos sociais ¢ que a ciéncia da cultura explicaria toda as teorias morais. Cf. MORA, J. F. Diccionario de
Filosofia. Tomo 3. Alianza Editorial, S.A., Madrid, 1982, p.1960.. Cuarta edicion.

28Emile Durkheim (1858-1917) pensador francés principalmente do campo da sociologia. Segundo ele, a
sociologia deve se ater a um método cientifico, buscando leis ¢ expressdes precisas que descreveriam as relagdes
entre os diversos grupos sociais. Cf. MORA, J. F. Diccionario de Filosofia. Tomo 1. Alianza Editorial, S.A.,
Madrid, 1982, p.880 -881. Cuarta edicion.
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O comportamento individual para Durkheim ndo ¢ relevante, pois as institui¢des

regulam a vida dos individuos e tém por finalidade garantir a coesdo e a coeréncia social. O
espirito coletivo engedra representagdes que sdo maiores do que as experiéncias individuais.
A religido € uma instituicdo que se sobrepde ao individuo. A explicagdo de Durkheim, de que
a religido € um fato social e que, como uma institui¢do, regulamenta a vida social, ndo explica
o surgimento dela, nem contribui para a psicologia do homem individual. Ja para Bergson, ha

mais do que uma pressdo social. Sendo assim:

Diziamos que por mais que se fale de mentalidade primitiva, o problema ndo
deixa de ser relevante para a psicologia do homem actual. Acrescentaremos
que por mais que se fale de representagdes colectivas, a questio nédo deixa de
se por a propodsito da psicologia do homem individual. (BERGSON, 2005,
p.99).

Umas das sugestdes mais destacadas de Bergson ¢ retirar a quimica e a fisica do centro
das discussdes filosoficas e elevar a biologia como ciéncia-chave para a compreensdo do
homem. E pela biologia e mais destacadamente pelas teorias da biologia evolutiva que ele
pensa o homem. Assim, explica-se a afirmag@o que retira do campo socioldgico a natureza da

inteligéncia e consequentemente da religido:

E de resto dificil de admitir que a natureza, que instituiu a vida social nos
extremos das duas grandes linhas da evolugdo que desembocam
respectivamente no himendptero ¢ no homem, tenha regulamentado de
anteméo todos os pormenores da actividade de cada formiga no formigueiro,
esquecendo-se de dar ao homem directivas, pelo menos de ordem geral,
quanto a coordenagdo da sua conduta com a dos scus semelhantes. As
sociecdades humanas diferem, sem duvida, das sociedades de insectos, na
medida em que deixam indeterminadas as operagdes do individuo, tal como
também as da colectividade. O que equivale, contudo, a dizer que, s¢ as
acc¢des se encontram pré-formadas na natureza do insecto s6 a fungdo o esta
no homem. Nem por isso a funcdo esta menos presente no individuo a fim de
ser exercida na sociedade. (BERGSON, 2005, p.98).

Bergson defende uma teoria da natureza do homem. Se as explicagdes fisicas e
quimicas sdo insatisfatorias para explicar a natureza do homem, a biologia, e principalmente a
biologia evolutiva, consegue fornecer uma explicagio mais do que satisfatoria. E dificil de
admitir que a natureza ndo tenha dado ao homem nenhuma direcdo que regulasse o
comportamento; mesmo que a tendéncia para a individualidade seja maior no homem que nos

insetos, algo do social esta intrinsecamente ligado ao natural. Dessa maneira:
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Por mais que se fale de mentalidade primitiva, o problema ndo deixa de ser
relevante para a psicologia do homem actual. Acrescentaremos que por mais

que se fale de representagdes colectivas; a questdo ndo se deixa de se por a
proposito da psicologia do homem individual. (BERGSON, 2005, p.99).

Do lado da critica antropologica e sociologica, Bergson critica também a psicologia de
seu tempo. Para ele, a psicologia deveria se guiar mais pelos tragos da natureza e assim
poderia fazer melhores avangos. Entretanto, € no campo psicologico, aliado ao biologico, que

Bergson busca o conceito base para o entendimento da religido. Ele cita:

As representagdes que engendram supersti¢des t€m por caracter comum ser
fantasmaticas. A psicologia refere-as a uma faculdade geral, a imaginagdo.
Sob a mesma rubrica classificara também as descobertas e as invengdes da
ciéncia, as realizagbes da arte. Mas porque agrupar num mesmo conjunto
coisas tdo diferentes, dar-lhes o mesmo nome, ¢ sugerir assim a ideia de um
parentesco entre elas? Esta em causa a simples comodidade da linguagem ¢ a
razdo inteiramente negativa de estas diversas operagdes ndo serem nem
percepgdo, nem memoria, nem trabalho logico do espirito. Aceitemos entio
por de parte as representagdes fantasmaticas, ¢ chamemos “efabulagdo™ ou
“ficgdo” ao acto que as faz surgir. (BERGSON, 2005, p.99).

O homem ¢ diferente dos animais porque pode representar, pode produzir significados
maiores do que os vistos em um primeiro momento. A psicologia cognitiva, com estudos na
linha da psicologia evolutiva, busca entender as subdivisdes do individuo segundo as linhas
da natureza. Darwin mostra no livro 4 expressdo da emog¢do no homem e nos animais (2000)
que expressamos emogdes, tais como os animais. Nossas diferengas seriam apenas de
produzir complexos comportamentos repletos de significados e sentidos por meio da
imaginacdo. Entretanto, ao contrario dos animais, podemos representar o universo e impor
significados e sentidos maiores do que a experiéncia das demais consciéncias, nos
simbolizamos. Conferimos sentidos a objetos, situacdes em geral e a experiéncias mais do que
elas realmente significam. Pensamos em sentidos diversos para uma mesma questio.

Em se tratando, portanto, da psicologia do homem individual ha faculdade de
imaginacdo, de acordo com Bergson, representa¢des fantasmaticas que estimulam o individuo
a produzir comportamentos supersticiosos. A faculdade da imaginagdo agrega elementos
diversos e Bergson, visando simplificar, tende a trabalhar apenas com as representacdes
fantasmaticas que sdo criadas por ficgdes ou fabula¢des. A fungdo fabuladora, ou a de criar
ficcdes e fabulagdes, € que fara surgir a religido no espirito. Entre as diversas a¢des da func¢do
fabuladora, o autor em tela aponta para uma necessidade evolutiva da psicologia individual do
homem: “O homem pode, sem duvida, sonhar ou filosofar, mas tem primeiro de viver; ¢

indubitavel que a nossa estrutura psicoldgica esteja associada a necessidade de conservar e
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desenvolver a vida individual e social” (BERGSON, 2005, p.99).

Para se manter coeso e viver sua vida em harmonia com seus semelhantes € necessario
que o homem desenvolva habilidades individuais e sociais que o integrem no ambiente que
vive. E preciso que suas acdes sejam pautadas de acordo com a normalidade geral daquela
sociedade. O ponto fulcral de nossa investigagdo € demonstrar que a religido proporciona a
melhor integracdo do homem com seus semelhantes e ao ambiente em que ele vive.

Aqui, a pergunta que Bergson precisa responder € para que serve a fungdo
Jabuladora e que perigo da natureza devia prevenir? Na angustia primordial do nascimento
da atividade grupal com o desenvolvimento da inteligéncia, corriamos o perigo de que nossa
inteligéncia pudesse infringir contra os membros do grupo, perigos diversos. H4 uma
necessidade da func¢do fabuladora, uma necessidade vital. E a natureza n3o poderia ter
arrumado algum outro artifice melhor. Instinto e inteligéncia sdo ramos de uma mesma
arvore. Na evoluc¢do da vida, ao homem foi designado a inteligéncia. Assim, a natureza,
anterior ao desenvolvimento da inteligéncia, ja garantira um contraponto afim de garantir a
manuten¢do da vida. A experiéncia, seja como for, alavanca a inteligéncia. Entretanto, seja a
experiéncia religiosa, seja a experiéncia cientifica, ou a criag@o artistica, ela somente acontece
individualmente. Assim, a fun¢io fabuladora, ao criar ficgdes, orientaria o individuo para a
necessidade de melhorar a sobrevivéncia do grupo e descartar aquilo que o colocaria em risco.

A faculdade da imaginagdo, responsavel por associar fatos distintos, cria tudo o que
homem conhece. E necessaria a imaginagdo para que haja fabricacio. Bergson entende que,
do mesmo modo que se cria uma historia de romance, também ¢ criada a religido. Entretanto,

o romance aparece depois da religido. Ele afirma:

Consideremos entdo, no dominio vaga e, sem duvida, artificialmente
delimitado da “imaginagdo”, o recorte natural a que chamamos efabulagio, ¢
vejamos a que podera bem aplicar-se naturalmente. Desta fungédo relevam o
romance, o drama, a mitologia juntamente com tudo aquilo que a precedeu.
Mas nem sempre houve romancistas ¢ dramaturgos, ao passo que a
humanidade nunca dispensou a religidio. E provavel, pois, que poemas ¢
fantasias de todo o género tenham chegado por acréscimo, aproveitando-se
daquilo que o espirito sabia fazer das fabulas, mas era a religido a razdo de
ser da fungdo efabuladora: relativamente a religido, tal faculdade seria efeito
¢ ndo causa. Uma necessidade, talvez individual, em todo o caso, social, tera
exigido do espirito esse género de actividade. (BERGSON, 2005, p.100).

Bergson considera que antes do aparecimento da arte, adveio a religido. A mitologia, o
romance, a pintura somente aparecem depois da consolidagdo da religido. A fabricagdo da

religido € a razdo de ser pela qual os homens possuem a capacidade de fabular. A primeira
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historia feita foi a histéria religiosa. Isso € corroborado pela afirmagdo anterior de Bergson

(2005, p.95): “ndo houve sociedade sem religido” e que existem sociedades sem arte.

A fungdo fabuladora, ao criar a religido, conta com o respaldo da inteligéncia para
alcancar o objetivo preterido. A inteligéncia age de acordo com a experiéncia verdadeira. Ao
analisar fatos objetivos, a inteligéncia descarta as explicagdes desprovidas de sentido. Mas as
constatagdes que levam ao desenvolvimento da inteligéncia precisam necessariamente da
experiéncia. As ficgdes serviriam para realizar uma contraposi¢do da experiéncia. Nesse
sentido:

Devemos notar que a ficgdo, quando portadora de eficacia, ¢ como uma
alucinagdo nascente: ¢ capaz de contrabalangar o juizo ¢ o raciocinio, que
sdo as faculdades propriamente intelectuais. Ora, que teria feito a natureza,
depois de ter criado seres inteligentes, se tivesse querido prevenir certos
perigos da actividade intelectual sem comprometer o futuro da inteligéncia?
(BERGSON, 2005, p.100).

Parece haver aqui uma questao que necessita de uma analise mais atenta: a ficgdo que
orienta 0 comportamento supersticioso € um delirio, uma alucinagdo. Assim, a tese
bergsoniana pode ser lida, num primeiro momento, para respaldar a obra de Dawkins, Deus,
um delirio (2007). Nela, Dawkins sustenta que a religido € um erro, um subproduto acidental
da cultura humana, em resumo, a religido € invalida e inutil. Entretanto, para Bergson o fato
de a religido ter sido originada de um delirio ou de uma ilusdo € o que a torna util, valida e
necessaria.

A fungdo fabuladora fornece um modelo regulador para a inteligéncia, de acordo com
Bergson, gerada pela identifica¢do dos membros do grupo perante o comportamento estranho
de um individuo desse grupo. A explica¢do desse comportamento manteria a coesdo social,
frente a um perigo enfrentado por todos, elevando as garantias da sobrevivéncia do grupo. Tal
explicagdo € o proposito da fungdo fabuladora. Assim, mesmo que baseado em uma ficgéo, o
comportamento estranho ou supersticioso de um individuo garantiria a vida do grupo. Desse
modo:

[Na] falta de experiéncia real, era uma contrafacgdo da experiéncia que se
tornava necessario suscitar. Uma ficgdo, se a imagem for viva ¢ obsidiante,
podera precisamente imitar a percepgdo €, por isso, impedir ou modificar a
accdo. Uma experi€ncia sistematicamente falsa, erguendo-se perante a
inteligéncia, podera deté-la no momento em que ela estivesse a ir longe
demais nas consequéncias que tira da experiéncia verdadeira. Assim, teria,
pois, a natureza procedido. Em tais condigdes, ndo nos surpreenderia
descobrir que a inteligéncia, ao acabar de formar-se, fora invadida pela
supersticdo, que um ser essencialmente inteligente ¢ naturalmente
supersticioso, ¢ que sO os seres inteligentes podem ser supersticiosos.
(BERGSON, 2005, p.100).
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O ato de criar fic¢des ndo € um exercicio de nossa razdo e da faculdade de representar,

¢, pelo contrario, o modo que a natureza encontrou para reprimir algumas agdes do homem
contra si proprio, enquanto espécie. A inteligéncia e a supersti¢do sdo codependentes, o que
torna o comportamento supersticioso, seja ele originado por um delirio, ou ndo, mantenedor
da sobrevivéncia. Vista nessa perspectiva, a religido ¢ uma histéria supersticiosa, indiferente
de uma fabula ou de um conto de fadas.

Consideramos que a variedade de crengas existentes atualmente no mundo respondem
as mais diversas questdes suscitadas ao longo da histéria humana. Para cada tipo de questdo
foi necessaria uma resposta, que implicava no surgimento de uma crenga distinta. Algumas
crencas podem ser consideradas absurdas ou estranhas e parecem circunscrever o espirito

humano numa tendéncia ao comportamento supersticioso. Em relagdo a isso:

A imensa variedade das crengas com que deparamos €, pois, o resultado de
uma longa proliferagdo. Do seu absurdo ou da sua estranheza pode concluir-
se¢ sem davida uma certa orientagdo para o estranho ou o absurdo na marcha
de uma certa fungdo do espirito; mas estes caracteres so sdo provavelmente
tdo acentuados pelo facto de a marcha ter sido tdo prolongada: se
considerarmos apenas a direcgdo desta ultima, talvez nos sintamos menos
chocados pelo que a tendéncia tem de irracional ¢ talvez aprendamos a sua
utilidade. Quem sabe até se os erros a que deu lugar ndo serdo as
deformagdes, entdo vantajosas para a espécie, de uma verdade que mais
tarde deveria aparecer a certos individuos? (BERGSON, 2005, p.101).

Bergson cogita que a possibilidade da tendéncia de adog¢do de comportamentos
absurdos e estranhos poderia levar a alguma verdade que, somente com o passar do tempo e o
acumulo de experiéncias, alguns individuos acessariam. A vida ndo segue por uma linha
continua. Ao dotar alguns individuos com mais ou menos sentimento religioso, a vida opta
por aquele que o faria melhorar e sobreviver por mais tempo. Sdo as diretrizes da vida
garantindo a disseminag@o.

O pensamento religioso pode se extinguir. O nimero de ateus aumentar e a ciéncia se
desenvolver. Para a evolugdo, permanecera aquela que melhor garantir a sobrevivéncia da
vida. Até mesmo a humanidade pode se exterminar. Para Bergson, a vida humana pode se
extinguir. A vida, entretanto, € maior do que o ser humano e, talvez, encontre um caminho
melhor em outra diregéo.

A religido tem por caracteristica a estramheza, a absurdidade, entretanto, para
Bergson, ela ndo ¢ de modo algum inutil e nem mesmo irracional. Assim, ele precisa
responder entdo: o que seria essa tendéncia do espirito humano em se ligar ao estranho e ao

absurdo? Estaria ela ligada a inteligéncia de que forma? Ele responde:
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A tendéncia considerada ¢ um instinto, se ndo fosse justamente no lugar de
um instinto que surgem no espirito tais imagens fantasmaticas. Estas
desempenham um papel que feria podido ser atribuido ao instinto ¢ que o
seria, sem duavida, num ser desprovido de inteligéncia. Digamos
provisoriamente que ¢ instinfo virtual, entendendo por isso que no extremo
de uma outra linha de evolucdo, nas sociedades de insectos, vemos o instinto
provocar mecanicamente uma conduta comparavel, pela sua utilidade, a que
sugerem ao homem, inteligente ¢ livre, imagens quase alucinatorias. Mas
evocar assim desenvolvimentos divergentes ¢ complementares que
desembocariam, por um lado, em instintos reais e, por outro, em instintos
virtuais, ndo sera 0 mesmo que pronunciarmo-nos sobre a evolugdo da vida?
(BERGSON, 2005, p.101, grifo do autor).

Ha uma tendéncia do espirito humano para o estranho e para o absurdo. Essa tendéncia
¢ o instinto virtual. Este, por sua vez, € opositor a inteligéncia. O aparecimento desse instinto
estd ligado a inteligéncia e ao desenvolvimento humano pela histéria da evolugdo. A natureza
¢ a responsavel por dotar o homem com a fung¢do fabuladora para que criasse, assim,
representacdes que se contraporiam ao desenvolvimento da inteligéncia. O desenvolvimento
da inteligéncia em algum momento, se ndo refreado, poderia atentar contra a préopria vida do

homem. Desse modo:

Como referir a uma necessidade vital as ficgdes que se erguem diante da
inteligéncia, e por vezes contra ela, se ndo determinamos as exigéncias
fundamentais da vida? [...] como sobreviveu a religido ao perigo que a fez
nascer? Como foi que em lugar de desaparecer, simplesmente se
transformou? Porque subsiste, quando a ciéncia veio preencher o vazio, de
facto perigoso, que a inteligéncia deixava entre a sua forma e a matéria? Nio
poderia haver, por baixo da necessidade de estabilidade que a vida
manifesta, nessa paragem ou, antes, nesse rodar sobre o mesmo lugar que é a
conservagdo de uma espécie, uma exigéncia de movimento em frente, um
resto de irrupgdo vital? (BERGSON, 2005, p.102).

Afirmar que as ficgdes sdo necessidades vitais, que podem ajudar a inteligéncia ou
irem contra ela é, para Bergson, voltar-se ao movimento geral da vida. Ele volta, entdo, a
ressaltar a importancia do conceito de élan vital. Como vimos anteriormente, o conceito de
élan vital ¢ a maneira de explicar a evolucdo da vida. Segundo ele, o conceito se sustenta em
primeiro lugar, porque a ciéncia esta longe de uma explicagdo fisico-quimica da vida. Em
segundo lugar, porque as explicagdes darwinistas sdo insatisfatorias, pois a vida parece seguir
direcOes determinadas. Ainda de acordo com ele, também ndo € uma a¢do mecanica de causas
exteriores que leva o desenvolvimento de individuo a individuo a complica¢des cada vez

maiores.
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Com o conceito de élan vital, Bergson também altera o conceito de adaptacdo. A

adaptacdo ndo ¢ a complexidade das condi¢des que impdem forma a vida. Adaptagdo é, para
Bergson, a solugdo original encontrada pela vida de um problema que as condi¢des exteriores
manifestam. E o carater misterioso da vida.

Para Bergson, as explicagdes mecanicistas e finalistas sdo também insuficientes para
explicar a vida. Assim, é preciso considerar para a vida um fim em si mesmo, que pode ser
apreendido pela intui¢do no movimento da vida. A vida age como uma causa especial agindo
sobre a matéria e transformando-a naquilo que precisa. No movimento sobre a matéria cria as
linhas de evolu¢do que permeiam os seres vivos: torpor vegetativo, instinto e inteligéncia.
Essas linhas evolutivas sdo pontos de vista sobre a evolugdo da vida.

O élan vital avanga conceitos do mecanicismo e do finalismo sugerindo que as
criagdes da vida sejam predeterminadas e o tempo sem eficacia. Pode também levar o
pensamento “pela indivisibilidade até ao infinito daquilo que € exteriormente percebido, nessa
duragdo real, eficaz, que € o atributo da vida” (BERGSON, 2005, p.105). Duragao real que se
for insuficiente levaria a um conceito do puro querer-viver e de uma metafisica estéril; mas
que, se por outro lado, for suficiente, torna-se uma ideia carregada de matéria empiricamente
obtida, capaz de orientar a investigacdo, resumindo o que sabemos e ignoramos do processo
vital.

Cada forma de vida, fechada em si mesma, corresponde a uma tentativa bem-sucedida
dos caminhos pelos quais a vida passa, no sentido de que as variagdes multiplas contidas estdo
perfeitamente coordenadas entre si. Mas os saltos bruscos dados pela vida levou o homem a
possuir duas caracteristicas fundamentais: a individualidade e a sociabilidade; uma dada pela
inteligéncia, outra pelo instinto.

A individualidade é uma caracteristica que pode ser notada mais especificamente no
homem. Na posse desse conhecimento, a natureza incutiu nele caracteristicas que o tornassem
um ser social. Com o intuito de exercer a individualidade, o homem, muitas vezes, tende a
negar a sociedade. A natureza incute nele, entdo, a funcdo fabuladora, que o faz ser
supersticioso e criar a religido com o proposito principal de ser um contrapeso para a

inteligéncia e, assim, favorecer a sociabilidade.

2.2 As defini¢des de religiio em Bergson

Os homens comegam por viver com outros da mesma espécie para combater os

perigos que a natureza impde e se associam para aumentar as chances de sobrevivéncia. A
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interagdo social permite a observagdo de comportamentos e promove a associagdo de

membros da sociedade, com o intuito de lidar com os multiplos enfrentamentos e trabalhos
necessarios para a sobrevivéncia. Aos poucos, o trabalho de observagido se aperfeicoa e pelo
desenvolvimento da comunicagdo, promovida pela associagdo de inteligéncias, as chances de
sobrevivéncia melhoram.

A associagdo de inteligéncias ¢ dada ndo somente pela linguagem, mas pela existéncia
de representacdes coletivas comuns, que proporcionam, ao individuo, uma forma de melhor
integracdo social. Com suas proprias representacdes individuais, ela contribui para uma
melhor vida social. A religido seria a principal representa¢do coletiva comum e a primeira
forma de garantir a integragéo social.

A religido nos faria agir de forma mais €tica e, em alguns casos, a considerar o bem-
estar do grupo em detrimento do proprio. Religido seria o ato de compartilhar aquilo que seria
melhor para o grupo, agregando elementos de inteligéncia e sociabilidade. Estas ndo sdo
simplesmente elementos de estudo da psicologia e da sociologia, respectivamente. Sdo sim,

caracteristicas naturais biologicas encerradas tanto no homem como nos outros animais.

De resto, quer a espécie humana tenha provindo ou ndo de uma tnica cepa,
quer haja um ou varios espécimes irredutiveis de humanidade, pouco
importa: 0 homem apresenta sempre dois tragos essenciais, a inteligéncia ¢ a
sociabilidade. Mas, do ponto de vista em que nos situamos, estes caracteres
assumem uma significagdo especial. J4 ndo sdo apenas do interesse do
psicologo ¢ do socidlogo. Reclamam, antes de mais, uma interpretagdo
biologica. Inteligéncia e sociabilidade devem ser ressituadas na evolugdo
geral da vida. (BERGSON, 2005, p. 106).

As necessidades instintivas guiam naturalmente o inseto na resolucdo dos problemas
encontrados. O homem foi dotado pela natureza, com as mesmas necessidades instintivas,
porém, no caso do homem, a inteligéncia surge para se contrapor ao instinto. A inteligéncia e
a sociabilidade sdo atividades humanas por exceléncia, ainda que divergentes e
complementares. Mais do que tema do psicologo (inteligéncia) e do sociologo (sociabilidade),
sdo tratados, a luz de Bergson, com uma interpretagdo bioldgica.

Do ponto de vista evolutivo, sempre fomos seres sociaveis. Nascemos juntos numa
coldnia de protozoarios e fomos diferenciando e agrupando-nos, conforme afinidades, para a
realizacdo de um melhor trabalho. A sociedade de humanos, regida pela inteligéncia, difere da
sociedade de insetos, regida pelo instinto, devido ao grau de complexidade. Na sociedade
humana, a individualidade se sobressai a comunidade, na sociedade dos insetos € o contrario.

A distingdo entre a sociedade humana e dos insetos € de tal ponto que naquela ndo sabemos se
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ela ¢ feita para os individuos ou se os individuos foram feitos para ela. Fato ¢ que

“inteligéncia” e “sociabilidade” caminham juntas de modo a melhorar as condi¢des de

sobrevivéncia. E preciso lembrar que:

A vida é um certo esforco, visando obter certas coisas da matéria bruta, ¢
que instinto ¢ inteligéncia, tomados no seu estado acabado, sdo dois meios
de utilizar para esse efeito uma ferramenta: no primeiro caso, a ferramenta
faz parte do ser vivo; no outro, ¢ um instrumento inorganico que foi
necessario inventar, fabricar, aprender a manejar. (BERGSON, 2005, p.107)

Um ponto que gostariamos de ressaltar € que a filosofia bergsoniana parece se mover
seguidamente por uma constante dualidade. S3o dois caminhos pelos quais a vida evoluiu:
instinto e inteligéncia, que s6 podem ser encontrados em conjunto, nunca em separado. Onde
existe um existe também o outro. Do instinto que orienta a vida para um lado surge uma
negacdo: a inteligéncia que encaminha a vida para outro. A inteligéncia comega por ameagar a
vida: pensando somente em si mesmo, nega a sociedade, o que resultaria em dificuldades de
sobrevivéncia. E preciso surgir algo que se contraponha a inteligéncia. Sabemos que o oposto
do instinto € a inteligéncia; e que do instinto adveio a inteligéncia. Como nunca poderemos
encontrar nem instinto, nem inteligéncia puros na natureza, reside na inteligéncia rastros do
instinto, ainda que ndo seja puro. Bergson o nomeia de instinto virtual. Assim: ao explicar o
desenvolvimento da inteligéncia e sua contraposi¢do ao instinto, atém-se a evolugdo humana.
Do mesmo modo que o instinto provoca nos animais reagdes mecanicas desprovidas de
raciocinio, o instinto virtual realiza uma contraposi¢do a inteligéncia, orientando o espirito a
criar as ficgdes que, por sua vez, teriam o papel de criar imagens alucinatorias, mesmo que

irracionais, com o fim de se oporem a inteligéncia. Escreve Bergson:

Se se encontram sociedades nos dois termos principais do movimento
evolutivo, ¢ s¢ o organismo individual ¢ constituido segundo um plano que
anuncia o das sociedades, ¢ que a vida ¢ coordenagdo ¢ hierarquia de
elementos entre os quais o trabalho se divide: o social esta no fundo do vital.
Se, nessas sociedades que os organismos individuais ja sdo, o elemento deve
estar pronto a sacrificar-se ao todo, s¢ continua a ser assim nessas sociedades
de sociedades que a colmeia ¢ o formigueiro, no extremo de uma das suas
grandes linhas da evolugdo, constituem, se enfim este resultado ¢ obtido pelo
instinto, que ndo ¢ mais que o trabalho organizador da natureza, é que a
natureza se preocupa com a sociedade, mais do que com o individuo. Se o
mesmo ja ndo se passa com o homem, é que o esforco de invengdo que se
manifesta em todo o dominio da vida através da criagdo de espécies novas
encontrou na humanidade s6 o meio de se continuar através de individuos
aos quais ¢ concedida entdo, juntamente com a inteligéncia, a faculdade da
iniciativa, a independéncia, a liberdade. Se a inteligéncia ameaga agora de
ruptura em certos pontos a coesdo social, ¢ se a sociedade deve subsistir, ¢
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preciso que, nestes pontos, haja um contrapeso para a inteligéncia. Se este
contrapeso ndo pode ser o proprio instinto, uma vez que o seu lugar ¢
justamente tomado pela inteligéncia, € preciso que uma virtualidade de
instinto ou, se preferir, o residuo de instinto que subsiste em tomo da
mteligéncia, produza o mesmo efeito: ndo pode agir directamente, mas uma
vez que a inteligéncia trabalha sobre representacles, suscita-las-a
“imaginarias” que fardo frente a representagio do real e que conseguirdo por
intermédio da propria inteligéneia, contrabalangar o trabalho intelectual.
Assim, se explicaria a fungdo efabuladora. (BERGSON, 2005, p.108).

A sociedade das formigas e das abelhas se encontram, segundo Bergson, no extremo
da linha evolutiva do instinto. Nessas sociedades, o individuo € praticamente inexistente. Uma
formiga ou uma abelha, sem o grupo a que pertencam, possui a chance minima de
sobrevivéncia. Ainda mais: a indiferenciacdo quase completa dos individuos pertencentes a
essas sociedades leva a cogitar que a dependéncia do grupo foi a melhor estratégia de
adaptacdo elaborada pela vida. O contrario ocorre com o homem.

Na sociedade humana, o individuo goza de inteligéncia, iniciativa, independéncia e
liberdade. O homem precisa da sociedade para sobreviver, mas usufrui de liberdades maiores
que as sociedades de formigas e abelhas. No outro extremo da linha evolutiva conduzida pela
inteligéncia, encontra-se o homem. Neste, a categoria de individualidade se sobrepde a
sociabilidade. A individualidade tende ao egoismo e pode colocar o grupo em risco, assim
faz-se necessaria a presenga de um contrapeso para garantir a sobrevivéncia. Tal contrapeso a
faculdade intelectual ndo poderia ser o instinto, pois ele ndo estaria ligado a uma
representacdo coletiva, mas a uma representacdo individual. Assim, a Unica maneira seria
estar ligada a propria inteligéncia. E preciso recordar que nio ha nem instinto, nem
inteligéncia em formas puras encontradas na natureza, o que existem sao somente tendéncias.
Nas formigas e abelhas, a tendéncia maior ¢ instintiva, mas hd mesmo fragmentos de
inteligéncia que persistem. Da mesma forma acontece com o homem: ha na inteligéncia um
residuo de instinto, que suscitara, na imaginac¢do, as representagdes fantasmaticas, onde surge
a fung¢do fabuladora.

Além disso, se as representagdes fantasmaticas da fun¢do fabuladora sdo individuais,
isso manifestaria o desejo da natureza de preservar alguns individuos especiais. Bergson relata
o caso de uma senhora que estava para entrar no elevador e, distraida, ndo percebe que a porta
havia se aberto e que ele 14 ndo se encontrava. Ao dar o passo em sentido ao precipicio sente
uma mao a segura-la, era o zelador. Despertada de seu transe, nota o vao que ha pouco iria se
precipitar e, com surpresa, nota que ndo ha zelador. Sobre essa caracteristica humana, afirma

Bergson:
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Entregue ao instinto, como a formiga ou a abelha, teria permanecido numa
tensdo orientada para o fim exterior a atingir; teria trabalhado para a espécie,
automaticamente, sonambulicamente. Dotado de inteligéncia, desperto para
a reflexdio, virar-se-a para si proprio ¢ ndo pensara sendo em viver
agradavelmente. [...] A verdade ¢ que a inteligéncia comegard por
aconselhar o egoismo. E nessa direcgio que o ser inteligente se precipitara se
nada o vier deter. Mas a natureza vigia. Ha pouco, perante a barreira aberta,
surgiu um guarda, proibindo a entrada ¢ repelindo o infrator. Aqui sera um
deus protector da cidade, que proibird, ameagara, reprimira. (BERGSON,
2005, p.110).

A fungdo fabuladora € a capacidade da inteligéncia de fornecer uma explicagdo para o
papel desempenhado pelo residuo do instinto. A natureza forneceu instrugdes para todos os
seres viventes do planeta e para o homem, ndo poderia ser diferente. Se a inteligéncia poderia
levar o homem a cometer atos que infringissem riscos a si mesmo ¢ a vida em comunidade,
seria necessario algo para contrabalangar a inteligéncia. Esse seria o papel do instinto virtual.

Dessa maneira:

Uma vez que o instinto ja ndo existe a ndo ser sob forma de virtualidade,
uma vez que ja ndo ¢ suficientemente forte para provocar actos ou para os
impedir, devera suscitar uma percepgdo iluséria ou, pelo menos, uma
contrafacgdo de recordagdo suficientemente impressiva, para que a
inteligéncia se determine por ela. Encarada deste primeiro ponto de vista, a
religido é, portanto, uma reacgdo defensiva da natureza contra o poder
dissolvente da inteligéncia. (BERGSON, 2005, p. 110, grifo do autor).

A religido transforma a vida em sociedade exercendo o controle sobre alguns atos e
adotando algumas proibi¢des gerais e de pleno acordo com todos os membros do grupo. Por
associagdo, no entanto, aos poucos tudo o que interessa a sociedade passa a ter uma
caracteristica religiosa. Para garantir a propria sobrevivéncia, aceita abdicar de parte de sua
liberdade para garantir a sobrevivéncia do outro. A partir do momento que o homem pensa,
comeca a pensar somente em si, em outras palavras, a inteligéncia aconselha o egoismo. A
religido obriga o homem a pensar no outro em detrimento de si proprio.

Quando falamos de religido, estamos de posse de uma palavra que contém intimeros
significados e sentidos ao longo da historia humana. A religido estatica, que Bergson

apresenta, ¢ uma religido anterior a mitologia. De inicio, ele afirma:

Se a mitologia ¢ um produto da natureza, ¢ o seu produto tardio, como a
planta que da flores, ¢ os primordios da religido foram mais modestos. Um
exame atento do que se passa na nossa consciéncia mostra-nos que uma
resisténcia intencional, ¢ até mesmo uma vinganga, Nos aparecem para
comegar como entidades que se bastam; rodearem-se de um corpo definido,
como o de uma divindade vigilante ¢ vingadora, ¢ ja para clas um luxo; a
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fungdo efabuladora do espirito ndo se exerce, sem davida, com um prazer de
arte a ndo ser sobre representagdes assim, vestidas, mas ndo as forma de uma

sO ¢ primeira vez, comega por toma-las completamente nuas. (BERGSON,
2005, p.113).

Quando uma crianga choca-se com uma mesa, ela retribui o choque, num desejo
simples de vinganca. Ela entende que a mesa exerceu o ato de lhe bater. Simples assim se
explicaria o surgimento da religido. Mas para ganhar um corpo definido de um deus ou
espirito que realiza atos contra ou a favor da cidade, que seria a mitologia, é necessario um
longo tempo, dado que o simbolismo, dessa forma, ¢ altamente complexo. A funcio
fabuladora chegard ainda mais longe, mas parte primordialmente de algo simples. Como

afirma Bergson:

Os interditos que protegem a ordem social comecam por ser adiantados, sem
mais; ¢ verdade que sdo ja mais que simples formulas; sdo resisténcias,
pressoes e irrupgdes; mas a divindade que proibe, € que elas mascaravam, s6
aparecera mais tarde, a medida que se for completando o trabalho da fungio
efabuladora. Ndo nos surpreendamos, pois, por ndo descobrirmos entre os
ndo-civilizados interditos que sdo resisténcias semi-fisicas ¢ semi-morais a
certos actos individuais: o objecto que ocupa o centro de um campo de
resisténcia sera dito, a0 mesmo tempo, “sagrado” ¢ “perigoso”, quando estas
duas nogGes precisas estiverem constituidas, quando for nitida a distingédo
entre uma forga de repulsdo fisica e uma inibigdo moral: até entdo, possui as
duas propriedades fundidas numa so; é fabu. (BERGSON, 2005, p.113, grifo
do autor).

Antes da mitologia, do aparecimento dos primeiros espiritos e deuses, aparece o tabu,
que ¢ o primeiro elemento de integracdo social. Alguns atos precisam ser proibidos e outros
reverenciados. Estes dois elementos do tabu, sagrado e perigoso, ao se diferenciarem, dardo
origem a elementos mais complexos. O homem passa seus conhecimentos de sua geragdo a
geragdo seguinte. O acumulo de conhecimentos transmitidos, primeiro oralmente, compde-se
de pequenas histdrias de luta e sobrevivéncia enfrentadas ao longo do tempo que garantiram a
sobrevivéncia. Como afirma Bergson (2005, p.113): “A verdade € que, se a civilizagdo
modificou profundamente o homem, o fez acumulando no meio social, como num
reservatorio, habitos e conhecimentos que a sociedade verte no individuo a cada nova
geracdo”. Até mesmo hoje as técnicas utilizadas em todos os campos do saber humano sdo
frutos do estudo de tudo o que ja se foi tentado anteriormente, da mesma forma aconteceu
com o tabu:

Cada tabu devia ser um interdito no qual a sociedade descobria um interesse
definido. Irracional do ponto de vista do individuo, uma vez que detinha
instantancamente actos inteligentes sem se¢ enderegar a inteligéncia, era
racional na medida em que era vantajoso para a sociedade ¢ para a espécie.
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[...] justamente porque ndo se apelava a inteligéncia individual, ¢ porque se
tratava até¢ mesmo de a contrariar, esta, apoderando-se da nocdo de tabu,
deve ter operado a partir dela toda a espécie de extensGes arbitrarias, por
meio de associacdes de ideias acidentais, € sem se preocupar com aquilo a
que poderiamos chamar a intengdo original da natureza. Assim, a supormos
que o tabu tenha sido sempre o que hoje €, ndo devia referir-se a um nimero
tdo grande de objectos, nem dar lugar a aplicagdes tdo irrazoaveis. — Mas
tera conservado a sua forma original? A inteligéncia dos “primitivos™ nio
difere essencialmente da nossa; deve inclinar-se, como a nossa, converter o
dindmico em estatico ¢ a solidificar as ac¢des em coisas. Podemos pois
presumir, que sob a sua influéncia, os interditos se instalaram nas coisas a
que se reportavam: ndo eram mais que resisténcias opostas a tendéncias, mas
como a tendéncia tem as mais das vezes um objecto, foi do objecto, com se
nele residisse, que lhe deve ter parecido partir a resisténcia, tornando-se esta
desse modo um atributo da sua substancia. Nas sociedades estagnantes esta
consolidagdo fez-se definitivamente. Pode ser menos completa, ¢ em todo
caso temporaria, em sociedades em movimento, nas quais a inteligéncia
acabaria por perceber por tras do interdito uma pessoa. (BERGSON, 2005,
p.115).

O homem somente se realiza em sociedade, ndo em uma floresta entre outros que nao
da sua espécie. Por essa razdo, o individuo se prende a religido de modo primitivo para poder
se desprender de si mesmo e viver uma vida pela espécie. A vida em sociedade cria regras e
interditos para nos prevenir contra ndés mesmos. Com o proposito de obter relativa seguranga
para a sobrevivéncia da espécie, o religioso advém com algum interdito. Num primeiro
momento, esse interdito se refere a no¢do de perigo e punigdo para aqueles que ousarem o
desafiar. Passa, também, a regular, determinados lugares ou ag¢des dos individuos da
comunidade. Aos ousados, caberia a puni¢do como exemplo. O tabu ¢ esse grande interdito.

Entretanto, o tabu ndo deveria interditar tantas coisas, mas algumas de extrema
importancia para a sociedade. De modo que, objetivamente, as coisas se dariam, na extensio
da qual, realmente era necessario. Assim dizendo, nés comegamos por associar a um tabu
tudo aquilo que, num determinado grau de proximidade, também levasse a encarar um tabu.
Essa maneira socializante de pensar o tabu atingiu consequéncias maiores que ele proprio e
tinha como fung¢@o prevenir a espécie de sua propria extingao.

O tabu surge como primeira forma de reflexdo do homem sobre si mesmo. Diferente
dos animais, o homem planeja suas ac¢des, pois sabe, mesmo que superficialmente, que para
cada ato hd uma reag@o. O animal, quando no ataque de uma presa, ndo considera a existéncia
de que algo o possa impedir, ndo permanece preso pela ansiedade de executar uma agao,

realiza-a, € simples. Para o homem, contudo:

E grande a distancia que vai entre o fazer o que tem de ser feito para se
morrer € saber que se morrera fazendo-o; uma coisa € realizar um acto, ainda
que bem combinado, ainda que apropriado, outra imaginar o estado que dele
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decorrera. [...] O homem sabe que morrerd. Todos os outros seres vivos,
agarrados a vida, adaptam simplesmente o seu impulso. (BERGSON, 2005,
p.116).

O que realmente leva o homem a utilizar sua inteligéncia € o proprio convivio em
grupo, ou seja, a associagdo das inteligéncias. Quando passa a observar e a conviver em
sociedade, passa a desfrutar das benesses e se restringir perante as conveng¢des. Tudo isso a
favor do beneficio maior. A vida em sociedade tem suas vantagens e desvantagens. Frente ao
perigo da sobrevivéncia, as vantagens da vida em grupo se sobrepdem as desvantagens. Para

todos os individuos, as mesmas restrigdes da natureza se fazem presentes. Prossegue Bergson:

Com o homem aparece a reflexdo e, consequentemente, a faculdade de
observar sem utilidade imediata, de comparar entre eclas observagGes
provisoriamente desinteressadas, enfim de induzir e¢ de generaliza.
Constatando que tudo o que vive a sua volta acaba por morrer, convence-se
de que ele proprio morrera. A natureza, ao dota-lo de inteligéncia, devia de
bom ou mau-grado leva-lo a essa convicgdo. (BERGSON, 2005, p.117).

Pela observag¢do dos semelhantes, passamos a nos sentir diferentes. Pelo medo, por
exemplo, descobrimos uma acdo de utilidade para a sobrevida da espécie, diante da
observagdo do significado da imobilidade do corpo e dos sentimentos por ele provocados. As
primeiras sensagdes e sentimentos despertados provavelmente levaram o homem a atos que
atentaram contra a propria vida ou da vida em sociedade. Essas sensagdes e agdes impensadas
e irrefletidas, originadas sem uma explicagdo e que influenciam uma resposta corporal, muitas
vezes inconsequente, precisam de uma regulag@o, a qual ¢ feita pela fungdo fabuladora.

A funcgdo fabuladora fornece, portanto, um sentido de cunho terapéutico para a religido
devido a um defeito estrutural no equilibrio do homem. Entre instinto e inteligéncia, a religido
seria um meio de socializagdo natural. Bergson propde, assim, uma segunda defini¢do de
religido:

A ideia de que a morte ¢ inevitavel opde a imagem de uma continuagdo da
vida depois da morte; esta imagem, por ¢la langada no campo da inteligéncia
onde a ideia acaba de se instalar, repde as coisas em ordem; a neutralizagéo
da ideia pela imagem manifesta entdo o proprio equilibrio da natureza, que
se impede de escorregar. Encontramo-nos, pois, perante o jogo muito
particular de imagens que nos pareceu caracterizar a religido nas suas
origens. Encarada deste segundo ponto de vista, a religido é uma reacgdo

defensiva da natureza contra a representa¢do, pela inteligéncia da
inevitabilidade da morte. (BERGSON, 2005, p.117, grifo do autor).

Bergson procura compreender as caracteristicas mais primitivas que criaram a religido.

Caracteristicas de uma forma geral que sdo possiveis de se encontrar em todas as religides
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humanas. A morte é um corte abrupto no movimento da vida. Gera desordem e confusdo. E

preciso, entdo, restabelecer a ordem das coisas. E fato que os elementos constitutivos da
religido primitiva ndo foram produzidos em estados puros, assim, estamos no campo do
provavel. No entanto, sabemos que antes dos mitos e das lendas € preciso que haja uma
representacdo primitiva da alma e do espirito, os quais sdo praticamente aceitos por todas as

religides primitivas. Nessa linha, Bergson afirma, que o conceito de alma ou espirito:

E simplesmente a imagem visual do corpo, desligada da imagem tactil.
Ganhamos o habito de considerar a primeira como inseparavel da segunda,
como um reflexo ou um efeito. O progresso do conhecimento efectuou-se
nesta direcgdo. Para a nossa ciéncia, o corpo € essencialmente aquilo que ¢
para o tacto; tem uma forma e¢ uma dimensédo determinada, independentes de
nds: ocupa um certo lugar no espago ¢ ndo pode muda-lo sem tomar o tempo
de ocupar uma a uma as posi¢des intermédias; a imagem visual que dele
temos seria entdo uma aparéncia, cujas variagdes seria preciso sempre
corrigir regressando a imagem tactil; esta seria a coisa mesma, € a outra
limitar-se-ia a assinala-la. [...] A ideia que o homem sobrevive a si mesmo
no estado de sombra ou de fantasma ¢, pois, inteiramente natural.
(BERGSON, 2005, p.119).

De frente para uma superficie que reflete a imagem, conclui-se que hé duas realidades:
uma daquilo que se pode tocar e outra realidade do que se pode ver. A imagem refletida cria
uma realidade alternativa, cria outro mundo desconhecido e sem uma localizagdo determinada
no espago. Assim, se ha um corpo que se destaca daquele que se pode tocar e se comegamos
por aceitar que algo deve subsistir para além da realidade do que se pode tocar, mesmo que
improvavel, é digno aceitar que ele pode ter ido para alguma outra realidade.

A alma ou espirito do homem quando fora de seu corpo, nada mais ¢ do que
pertencente as forcas da natureza, do mesmo modo que os espiritos dos animais, das
mudancas climaticas, das aguas e das florestas. Desse ponto, decorre que os mortos estardo
sempre acompanhando os vivos e de que podem utilizar de sua influéncia para ajudar ou

atrapalhar. Assim:

Os mortos vdo entdo tornar-s¢ personagens com 0s quais € preciso contar.
Podem ser nocivos. Podem prestar servigos. Dispoem, at€¢ certo ponto,
daquilo a que chamamos as for¢as da natureza. Tanto no sentido proprio
como no figurado, sdo eles que fazem a chuva ¢ o bom tempo. Evita-se
aquilo que possa irrita-los. Tenta-se captar a sua confianga. Imaginar-se-io
mil maneiras de os conquistar, de os comprar, sendo ate¢ mesmo de os
enganar. Uma vez que adoptou esta via, ndo ha absurdo em que a
inteligéncia ndo possa cair. A funcdo efabuladora trabalha ja suficientemente
bem por si s6: que ndo fara, pois, espicagada pelo medo ¢ pela necessidade!
Para se afastar um perigo ou para obter um favor, oferecer-se-a ao morto
tudo o que se creia que ele deseje. Chegar-se-a ao ponto de cortar cabegas, se
se pensar que isso lhe sera agradavel. As descricdes dos missionarios sdo
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minuciosas a este respeito. Puerilidades, monstruosidades, ¢ interminavel a
lista das praticas inventadas aqui pela estupidez humana. (BERGSON, 2005,
p.121).

Ha um problema crucial para o homem que provoca inumeras sensagdes desagradaveis
e que ndo pode ser explicado pela inteligéncia: a morte. O corpo se encontra inerte, a reflexdo
desperta que isso pode vir a acontecer com ele mesmo, assim € preciso achar uma saida.
Como ¢ possivel continuar a viver, a produzir, a acordar e trabalhar se a morte pode acontecer
a qualquer momento? A inteligéncia ndo responde, entdo € preciso outra perspectiva que
silencie a argumentacdo da inteligéncia, criando outra possibilidade: a morte ndo € o fim. Os
mortos sdo personagens de que os vivos precisam, porque sabem que um dia também estardo
mortos.

A morte sera o acidente humano por exceléncia. Mas a quantos acidentes ndo
estaremos sujeitos? O animal ignora o acidente. Se ha um perigo que o homem precisa
enfrentar a inteligéncia aconselhara que colocar a propria vida em risco ndo € sabio, entdo o
movimento serd interrompido. Se, por um lado, a tendéncia era refrear a inteligéncia, aqui ¢
preciso incentiva-la. E preciso conseguir atingir o objetivo proposto, mesmo que haja um
risco fatal, porque a vida ndo para. O movimento da vida exige uma criagdo incessantemente
inovadora. Assim, o homem ignorard o acidente. As fic¢des, que antes refreavam o
desenvolvimento da inteligéncia, agora o ajudam, bloqueando o intervalo entre o agir e o
conseguir, levando o homem a se arriscar. Aqui se encontrardo os herois, os martires, 0s

sobreviventes. Isso se deve, pois:

A inteligéncia tem de cingir-se a uma ac¢do muito limitada sobre uma
matéria que conhece muito imperfeitamente. Ora, eis a irrupgdo vital, que
ndo aceita esperar, que ndo admite o obstaculo. Pouco lhe importa o
acidente, o imprevisto, o indeterminado enfim, que se encontra ao longo do
caminho; procede por saltos ¢ v€ apenas o termo, uma vez que o impulso
devora o intervalo. [...]. Pusemos um mecanismo em acg¢io, tal € o termo
inicial; o mecanismo reaparecera na realizagdo do efeito desejado, tal € o
termo final: entre os dois inserir-se-ia uma garantia extramecanica de
sucesso. E verdade que se imaginarmos assim poténcias amigas, interessadas
no nosso sucesso, a logica da inteligéncia exigira que admitamos também
causas adversas, poténcias desfavoraveis, que expliquem o nosso fracasso.
Esta ultima crenca terd de resto a sua utilidade pratica: estimulara
indirectamente a nossa actividade convidando-nos a estar vigilantes.[...]. A
irrupgdo vital € optimista. Todas as representagdes religiosas que aqui sacm
directamente dela poderiam pois definir-se da mesma maneira: sdo reacgdes
defensivas da natureza contra a representacdo, pela inteligéncia, de uma
margem desencorajadora de imprevisto, entre a iniciativa tomada e o efeito
desejado. (BERGSON, 2005, p.124).
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A inteligéncia se sobressai com o inerte, consegue abarcar inimeras variaveis em seus

calculos, mesmo assim, o todo lhe escapa. E somente a uma pequena parte da matéria que a
inteligéncia consegue se dedicar por vez. O movimento da vida ndo pode esperar a
inteligéncia abarcar o todo, precisa agir, precisa criar. O élan vital sempre tera em conta o
avango, nunca o fracasso. Agird no homem como no movimento evolutivo, como uma forca
de impulso, levando-o a realiza¢do do proposito, arriscando a préopria vida, para que outros
possam conseguir. A vigilancia sera constante, mas insuficiente para conter o avango. A forga
¢ tamanha que o homem expulsara o acidente e afirmara que hé algo que o protege. Este algo:
“¢ a sorte, em que se transfigura o pressuposto de ganhar. A sorte ndo € uma pessoa completa;
¢ preciso um pouco mais para fazer uma divindade. Mas t€m certos elementos de divindade,
os suficientes para que a ela nos confiemos.” (BERGSON, 2005, p.125).

Conseguir atingir o objetivo proposto que contém uma alta probabilidade de risco de
morte ¢ simplesmente obra da sorte. Ao tentar atingir uma flecha no alvo, o homem apelara a
sorte que, com o passar dos anos, em alguns lugares sera tida como uma deusa menor, ainda
que dela surgirdo os deuses que protegerdo a cidade, os que garantirdo a vitdria ou que
infringirdo a derrota.

O movimento da vida, regido pelo élan vital, ao desprezar o risco de colocar a vida de
alguns homens em perigo, ndo considera que alguns podem fracassar. Para o movimento da
vida, ndo ha fracassos, somente tentativas a serem aperfeigoadas. Um morador atingido por
uma bala perdida, afirmamos que foi um acidente. Foi acaso. Nao ha acidente, ndo hé acaso.
Desse modo:

O acaso ¢, pois, 0 mecanismo que s€ comporta como s¢ tivesse uma
intengdo. Dir-se-a talvez, que precisamente porque usamos a palavra quando
as coisas s¢ passam como s¢ tivesse havido intengdo, ndo supomos entdo
uma intengdo real, reconhecemos, pelo contrario, que tudo se explica
mecanicamente. (BERGSON, 2005, p.130).

Nao ha acaso porque ha uma explicagdo para aquele individuo ter sido atingido pelo
objeto. Alguém ha de ter desejado, alguma forga atraido. O acaso implica numa forga que se
sobrepde a inteligéncia. Em um mundo primitivo, com o pouco desenvolvimento da
inteligéncia, o desconhecimento do homem sobre o funcionamento dele ¢ insuportavel se a
vida ndo tem uma explicacdo para o acaso. A funcdo fabuladora elabora uma explicagdo
mecanica em que o homem passa a aceitar a ideia do acaso, traduzindo-o por um

acontecimento em que o individuo atingido foi selecionado. Ressalta-se, contudo, que:
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Por espontanea que seja ainda, a ideia de acaso so chega a nossa consciéncia
depois de ter atravessado a camada de experiéncias acumuladas que a
sociedade depde em nos, a partir do dia em que nos ensina a falar. E ao
longo deste trajecto que se¢ esvazia, enquanto uma ciéncia cada vez mais
mecanicista dela expulsa o que ela continha de finalidade. Seria, pois,
preciso preenché-la, dar-lhe um corpo, se quiséssemos reconstituir a
representagdo original. O fantasma de intengdo tornar-se-ia entdo uma
intengdo viva. Inversamente seria preciso dar a esta intengdo viva demasiado
contetido, lastra-la exageradamente de matéria, para obtermos as entidades
maléficas ou benéficas em que os ndo-civilizados pensam. Nunca o
repetiremos demais: essas superstices implicam habitualmente um
aumento, um exagero, qualquer coisa em suma de caricatural. (BERGSON,
2005, p.131).

As representa¢des que suscitam as fabula¢des sdo em seus primordios extremamente
simples. Sdo diversas representacdes ao longo da existéncia do homem que formardo a
linguagem adequada e os conceitos mecanicistas validos para que a sofisticagdo da
inteligéncia possa atribuir qualificagdes as a¢cdes como obra da sorte ou do acaso.

A fungdo fabuladora trabalha contra o movimento da inteligéncia, assim se dedicara a
despertar emogdes e sentimentos passiveis de acelerar ou retardar o progresso do homem
frente ao desconhecido. O homem agira, portanto, por crenga. Segundo Bergson (2005,
p.134): “Crenga significa, portanto, essencialmente confianga, a origem primeira ndo € o
medo, mas uma garantia contra o0 medo”. No primeiro momento, a religido ndo ¢ o medo do
sobrenatural, antes de ser crenga nos deuses, pode ser entendida, como um exercicio de
confianga no sobrenatural, em uma garantia contra o medo paralisante de realizar um ato
arriscado.

A inteligéncia foi feita para fabricar, para dominar o mundo material e controlar o
acaso, elevando as chances de sucesso e reduzindo as de fracasso. Entretanto, o homem se
percebe rodeado por infinitas agdes, as quais sua inteligéncia € incapaz de explicar. Assim, €
tarefa da fungdo fabuladora elaborar alguma forma de explicacdo, para que o homem sinta-se

capaz de continuar o progresso € o desenvolvimento da vida. Desse modo:

A pressdo do instinto fez surgir realmente, no interior da propria
inteligéncia, essa forma de imaginagdo que é a fungdo efabuladora. Esta so
tem que se deixar ir para fabricar, com as personalidades elementares que se
desenham primitivamente, deuses cada vez mais altos como os da fabula, ou
divindades cada vez mais baixas como os simples espiritos ou até mesmo
forgas que se reterdo da sua origem psicologica apenas uma propriedade, a
de ndo serem puramente mecanicas ¢ de cederem aos nossos desejos, de se
vergarem as nossas vontades. A primeira ¢ a segunda direcgdes sdo as da
religido, a terceira ¢ a da magia. (BERGSON, 2005, p.143, grifo nosso).
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A funcdo do pensamento € que resulte em ag¢do. No movimento evolutivo da vida o

instinto gera a inteligéncia. Do instinto surge uma nova forma de racionalidade, uma
racionalidade pratica. O pensamento reflexivo € um luxo que s6 mais tarde aparecera. A
filosofia para o primitivo, se existe, € uma filosofia de agdo. O homem encontra um problema
no mundo, desse problema € preciso vir uma solug@o. Ciéncia, magia e religido sdo diferentes
solugdes de problemas encontrados pelo caminho das diversas sociedades, ainda que partam
de um mesmo problema.

A magia ¢ a expressdo de um desejo superior aos meios naturais que o homem dispde.
Num desejo de vinganga, por exemplo, o homem impedido de exercé-la contra aquele a que o
infringiu mal, construird um boneco que fara as vezes da expressao de seu desejo. Na falta do
boneco, sera algo utilizado pelo malfeitor. Da mesma forma, manipularé as for¢as da natureza

fazendo sua vontade se sobrepor. Sendo assim:

A magia parece-nos, pois, resolver-se em dois elementos: o desejo de agir
sobre seja o que for, ainda que sobre o que se ndo pode atingir, ¢ a ideia de
que as coisas estdo carregadas, ou se deixam carregar, daquilo a que
chamariamos um fluido humano. (BERGSON, 2005, p.147).

O desejo de agir sobre as coisas ¢ onde se situa a fronteira da magia com a ciéncia e a
ideia de que ha um fluido humano ¢ a fronteira entre magia e religido. Com relagdo a ciéncia,
a magia tende a explicar as coisas de um modo fantasioso, mas ela ndo exercerd um esfor¢o
sobre a matéria. Magia e ciéncia sempre coexistiram. Entretanto, a ciéncia se orienta por um
duplo esfor¢o. O primeiro consiste em descobrir como as coisas sdo; o segundo, ¢ fazer com
que sua descoberta seja aceita pelos outros homens.

Em algumas sociedades, nota-se que o progresso cientifico ndo ocorreu. A falta de
competi¢do e as condi¢des encontradas, propicias a manutenc¢do da vida, nunca foram fortes o
suficiente para que o homem saisse da condi¢do dada. Nota-se, com frequéncia, que quanto
maiores as dificuldades encontradas na sobrevivéncia e quanto maiores as competigdes,
melhor o progresso do desenvolvimento cientifico alcangado. Por mais, no entanto, que a
ciéncia tenha alcangado desenvolvimento, a magia espera e ao, menor impasse sofrido pela
ciéncia, eis que ela desperta, desejando que a vontade do homem seja imposta a natureza.

Com relagdo a religido, encontraremos a magia quando da adoragdo dos deuses na
prece. A magia primordial emprega uma substancia comum que anima tudo o que existe: seja
o orenda dos iroqueses, o wakanda dos sioux, o mana dos polinésios, etc. Para ela, tudo esta
coberto dessa substancia, que nada mais ¢ do que a explicacdo para a sensagdo de que o

homem tinha ajuda de outra realidade. Isso possibilitou o homem aprender a forcar a natureza
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as suas vontades. O desenvolvimento, entretanto, ndo foi simples, partiu do acumulo de

experiéncias trazidas pelo acaso que se desenvolveram num Acontecimento. Por isso:

a magia exerce-se num meio semi-fisico ¢ semi-moral; 0 magico nio lida,
em todo o caso, com uma pessoa; pelo contrario, € a personalidade do deus
que a religido vai buscar a sua maior eficacia. Se se admitir, connosco, que a
inteligéneia primitiva cré perceber a sua volta, nos fendomenos ¢ nos
acontecimentos, elementos de personalidade de preferéncia a personalidades
completas, a religido, tal como acabamos de a entender, acabara por reforgar
esses elementos a ponto de os converter em pessoas, a0 passo que a magia 0s
supde degradados e como que dissolvidos num mundo material onde a sua
eficacia pode ser captada. Magia ¢ religido divergem entdo a partir de uma
origem comum, ¢ esta fora de questdo que da magia se possa fazer sair a
religido: as duas sdo contemporaneas. Compreende-se, alias, que cada uma
delas continua a assombrar a outra, que subsista alguma magia na religido, ¢
sobretudo alguma religido na magia. (BERGSON, 2005, p.151).

A magia ¢ o exercicio da vontade humana, um esfor¢o para obter favores, ou impor
suas vontades ao mundo sobrenatural. A religido, em contrapartida, se consolidara como a
adorac@o dos deuses. Na intermediag@o entre magia e religido, teremos a prece, que marca a
indissociabilidade da influéncia de uma sobre a outra.

A religido apresenta, segundo Bergson dois progressos humanos no sentido da
civilizagdo: o primeiro dado pela religido estatica, que apresenta os deuses mantendo relagdes
mais estreitas entre si, como também se tendendo a absorver numa divindade unica. Em
segundo lugar, o progresso humano foi sentido, quando a religido estatica exterior se

converteu em religido dindmica inferior. Por isto:

A ascensio gradual da religido que se orienta para deuses cuja personalidade
¢ cada vez mais acentuada, que mantém entre si relagdes cada vez mais
definidas ou que tendem a absorver-se numa divindade unica, corresponde
ao primeiro dos dois grandes progressos da humanidade no sentido da
civilizagdo. Prosseguiu at¢ ao dia em que o espirito religioso se virou do
exterior para o interior, do estatico para o dinamico, por meio de uma
conversdo anadloga a que executou a pura inteligéncia quando passou da
consideragdo das grandezas finitas ao calculo diferencial. (BERGSON, 2005,
p.154).

A religido estatica surge dentro do contexto da evolugdo da vida para equilibrar o
movimento dualista que percorre a filosofia bergsoniana. Partindo do instinto, o contrapomos
a inteligéncia e vice-versa. Contudo, a evolugdo do homem, prioriza a inteligéncia, assim, o
puro instinto € incapaz de se contrapor a inteligéncia, deixando-a, entdo, sem nenhuma forca
para deté-la. A inteligéncia se concentra no individuo, ameagando a coesdo social. Dessa

maneira, € preciso que alguma forga venha a se opor a inteligéncia. Neste momento, surge no
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residuo do instinto, do qual foi forjada a inteligéncia, a fun¢do fabuladora, que equilibrara a

balanga. No avango do movimento da vida, aparecera a religido dindmica, que sera outro
avango evolutivo. Neste trabalho, o nosso interesse estd centrado na religido estatica,
entretanto, € necessario salientar que: “o dinamismo religioso tem necessidade da religido
estatica para se exprimir e se difundir. Compreende-se, portanto, que ela [religido estatica]
ocupe o primeiro lugar na histéria das religides” (BERGSON, 2005, p.154).

Partindo da constatagdo que ha intengles por trds dos atos, representaremos 0s
espiritos. Primordialmente, eles se encontrardo nas nascentes, rios, fontes e bosques,
permanecendo ligados ao lugar que se manifestam, sendo comumente os benfeitores daquele
lugar. Logo, se tornardo multiplos e se erguerdo como deuses menores. O espirito da casa tera
sempre seu valor. Importado da Grécia e de outras regides, chegard a Roma sob o nome de lar
Jamiliaris, como exemplo. A crenga nos espiritos serd a origem da adorag@o dos deuses, sera
um longo trabalho da fung¢do fabuladora para erigir todos os deuses menores e um maior
ainda, para transforma-los em deuses cada vez mais unicos.

Numa fase intermediaria entre o surgimento da ideia do espirito com a adorac¢do dos
deuses, encontramos, em diversas culturas, o totemismo. A ideia do totemismo € a adogdo de
um animal que serve como “totem”, patrono de um cld. O animal adorado € cultuado por
apresentar alguma caracteristica. Dentro desse principio, ¢ comum encontrar que a intera¢ao
com outros clds é exogamica, ou seja, as unides sdo contraidas entre clds diferentes. Dentro do
cla, aprofunda-se que a relagdo entre os homens e as mulheres s@o de parentesco. Quando ha a
interagdo com outro cld, ndo é a um conceito de animalidade que os individuos buscam, antes
um principio que regulamente a diferenca, que € exclusivamente natural. Em outras palavras,

clas diferentes significam sangue diferente. Por conseguinte:

Partindo de uma necessidade bioldgica, procuramos no ser vivo a
necessidade que lhe corresponde. Se esta necessidade ndo cria um instinto
real ¢ actuante, suscita, por intermédio daquilo a que poderiamos chamar um
instinto virtual ou latente, uma representagdo imaginativa que determina a
conduta como o faria o instinto. Na base do totemismo estaria uma
representagdo do mesmo género. (BERGSON, 2005, p.160).

Da ideia inicial dos espiritos sairdo os deuses. O deus € primeiramente uma pessoa,
que possui qualidades tais como qualquer outra. Pode irritar-se ou alegrar-se. Ama, odeia, trai
e se vinga. A marcha do politeismo € uma marcha ligada ao progresso da civilizagdo. O
desenvolvimento da mitologia levard a criagdo de literatura e institui¢des sustentadas sob o

poder dos deuses. Aqui, encontramos a primeira ameaga a fungdo fabuladora.
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Criada para fabricar a religido, a fun¢io fabuladora comeca por inventar historias,

pecas teatrais, entre outras formas de arte. Ha duas explica¢des: a primeira, é quando se trata
de religido, a adesdo de um ¢ reforcada pela adesdo de todos. Ou seja, surgida
primordialmente como um comportamento estranho, irrazoavel, a religido precisara, para se
manter, que outros exibam comportamentos semelhantes. Em segundo lugar, o culto dos
deuses depende do homem. Em cada lugar, surgiu um culto de forma diferente aos deuses.

Desse modo:

cada um dos deuses da Grécia Antiga tem a sua fisionomia, o seu caracter, a
sua historia. Vai ¢ vem, age fora do exercicio das suas fungdes. Contam-se
as suas aventuras, descreve-se a sua intervengdo nos nossos assuntos. Presta-
s¢ a todas as fantasias do artista ¢ do poeta. Seria, mais precisamente, um
personagem de romance, se ndo tivesse um poder superior ao dos homens e
o privilégio de romper, em certos casos pelo menos, a regularidade das leis
da natureza. (BERGSON, 2005, p.166).

O espirito naturalmente cria ficgdes e personagens, como podemos observar nas
crian¢as. Do mesmo modo, as ficgdes criaram os deuses, com atributos e caracteristicas, de
acordo com a vontade dos poetas. As narrativas mitologicas de um povo sdo as narrativas
histéricas que, para serem compreendidas, devem ser tomadas num todo indiviso. A
intolerancia aparecera porque a verdade ¢ o consentimento dos individuos de uma sociedade.
Aquilo que € consenso para um povo, para outro pode ndo ser; a partir dai surgirdo infindaveis
atrocidades, erguidas também elas sob fic¢des.

No desenvolvimento e na analise de diferentes culturas politeistas, € possivel notar que
o pluralismo de deuses encontrava-se numa abstragdo, representando algo que pertence a
outra realidade. O politeismo deista nada refletia, além de um monoteismo, que em algumas

culturas o substituiria. Nesse sentido:

Poderia dizer-se do mesmo modo, que cada deus determinado € contingente,
enquanto a totalidade dos deuses, ou antes o deus em geral, € necessario.
Aprofundando este ponto, levando a légica mais longe que os antigos,
descobririamos que nunca houve pluralismo definitivo a ndo ser na crenga
nos espiritos, € que o politeismo propriamente dito, com a sua mitologia,
implica um monoteismo latente, em que as divindades multiplas so
secundariamente existem, como representativas do divino. (BERGSON,
2005, p.171).

Os ritos da religido sdo utilizados para estreitar a relagdo de solidariedade entre os
homens e os deuses. Para tanto, duas formas sdo empregadas no rito, a prece e o sacrificio. Na

religido dindmica, a prece € uma elevagdo da alma que pode dispensar a palavra. Ja na religido
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estatica, como vimos, a prece possui relagdo com o encantamento magico e tende a captar o

favor dos deuses, ou for¢ar os mesmos e os espiritos a uma vontade pessoal.

A inteligéncia do homem o distingue dos demais animais, imprimindo-lhe uma forga e
vontade ndo encontradas em nenhum outro animal. Essa mesma inteligéncia, quando comega
a refletir, percebe que o homem ¢ egoista, que pode colocar a sociedade inteira em risco, por
uma ideia. A reflexdo também o leva a perceber que tem de morrer, que fica doente, que seus
atos podem fracassar. O interesse individual se sobrepde ao social. Se ndo houver beneficio
individual, o homem ndo se sacrificaria pelo grupo. Assim, em resumo, Bergson afirma:
“Bastard, pois, que nos resumamos para definirmos esta religidio em termos precisos. E uma
reacgdo defensiva da natureza contra o que poderia haver de deprimente para o individuo, e
de dissolvente para a sociedade, no exercicio da inteligéncia.”"(BERGSON, 2005, p.175,
grifo do autor).

A religido ¢ um mecanismo de defesa, fabricado no movimento natural da vida para a
prote¢do do homem, enquanto individuo e na sociedade. As ficgdes religiosas sdo irracionais,
pois sdo de carater instintivo. Para conseguir se realizar, deve fabricar representacdes
individuais, fortes o suficiente, para que possa impedir a inteligéncia, ou parar seu progresso.
Como afirma Goddard (2002, p.225): “Assim entendido, a religido ¢ de esséncia defensiva —
¢ uma elaboracdo secundaria de um problema psicopatolégico fundamental engendrado pela
inteligéncia”®.

Dois pontos s3o necessarios ainda esclarecer, de acordo com o pensamento
bergsoniano. O primeiro deles ¢ a afirmacdo de que como uma das fungdes da religido ¢
garantir a manuten¢do da vida em comunidade, a religido estaria ligada, intrinsecamente, a
moral. E a religifio que garante a coeréncia interna da sociedade. O pensamento religioso liga
os individuos a sociedade por tradi¢do, colocando a sobrevivéncia do grupo acima de outros
grupos. Dessa forma, como sdo multiplas as manifestagdes religiosas, no seio das multiplas
sociedades, multiplas também sdo as morais estabelecidas. Ser religioso, ndo pressupde ser
moral (BERGSON, 2005, p.175).

O segundo ponto que requer explicagdo ¢ quanto ao sentido dado a expressdo,
“inten¢do da natureza”. O movimento da vida provocado pelo élan vital, que leva a vida a

caminhos cada vez maiores, encontrou no instinto e na inteligéncia duas rotas

complementares. O surgimento da inteligéncia, que se opde ao instinto € o consequente

29 Ainsi comprise la religion est d'essence défensive — est une élaboration secondaire défensive du trouble
psychopathologique fondamental engendré par l'intelligence. Cf. GODDARD, JC. Exception mystique et santé
moyenne de l'esprit, dans Les Deux Sources de la morale et de la religion. In: Annales Bergsoniennes L.
Bergson dans le siécle. Paris, France. Presses Universitaires de France, 2002. p. 225, tradugdo nossa.
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equilibrio pelo instinto virtual, sugere que ha um problema a ser resolvido, uma perturbagao

do movimento da vida, cuja natureza precisa resolver. Assim, haveria uma “inten¢do da
natureza” em resolver problemas, na qual a religido poderia ser a resposta. No entanto, toda
analise foi feita pela inteligéncia, que ndo apreende a complexidade do conhecimento. O que €
percebido pela inteligéncia como um problema dualista, aos olhos do infinito, sdo apenas

perspectivas de algo simples.
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CAPITULO 3: A FILOSOFIA DO COMO SE

Inicialmente, esta pesquisa tinha como problema principal a religido. A proposta do
trabalho foi de seguir o pensamento de Henri Bergson, tendo como ponto de partida de nossa
analise o segundo capitulo de As duas fontes da moral e da religido, intitulado Religido
estdtica, onde aparece o conceito de fungdo fabuladora, que ¢ o principal ponto desta analise.

Apds uma primeira leitura de As duas fontes da moral e da religido, lemos a obra A
Evolugdio Criadora, na qual Bergson nos ajuda a entender o papel do instinto, da inteligéncia
e da intui¢cdo na vida humana. Tais conceitos foram construidos por serem entendidos como
base indispensavel para a compreensdo daquela obra, na qual Bergson apresenta as origens da
religido e, principalmente, o conceito de fung¢do fabuladora.

A funcdo fabuladora ¢ um recurso da faculdade de imaginacdo que fornece a
explicagdo de que a religido seria uma fic¢do, uma historia, uma produgio do espirito humano
perante certos perigos que os individuos precisariam enfrentar. Bergson afirma que a religido
se origina da fun¢do fabuladora, que cria as ficgdes. No entanto, ele ndo explica 0 mecanismo
de estruturagio dessas ficgdes.

Ao fim das leituras bergsonianas, houve uma transformagdo de nossa questdo inicial.
Tornou-se claro que a religido passou a ser um problema de fundo e que a questdo principal
passou a ser a fungdo fabuladora, ou melhor, as ficgdes. Poderiamos ter recomegado o
trabalho do inicio, partindo do problema das ficgdes, no entanto, a religido €, pelas nossas
conclusdes, o melhor exemplo de ficgdo. Assim, apesar de o centro de nossa questdo ser a
constituicdo das fic¢des, a religido permanece como plano de fundo e como exemplo maior de
ficcdo.

A proposta, assim, € elucidar a constituicdo das fic¢des, a fim de esclarecer como
melhor surge o pensamento ficticio e de que maneira podemos encontrar ressonancias em
outros campos de conhecimento, tendo a religido como maior exemplo. Para essa finalidade,
remetemo-nos a filosofia de Hans Vaihinger, que foi um pensador alemao estudioso de Kant.
A obra de Vaihinger, 4 filosofia do como se, publicada em 1911, € um estudo minucioso do
problema da ficgcdo em multiplos campos do conhecimento. Faz-se, aqui, um pequeno estudo
da obra, com o intuito de nos apropriarmos de alguns conceitos para clarificar a constitui¢do
das ficgOes, especialmente a da ficgdo religiosa.

O problema inicial de Vaihinger (2011, p.87) ¢ colocado da seguinte forma: como é
possivel alcangarmos os objetivos corretos, embora operemos com representagoes

conscientemente falsas?De acordo com ele, a ciéncia trabalha com inimeras representacdes
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falsas para atingir determinados fins. Tais representacdes, apesar de falsas, possuem um

carater pratico que até mesmo sustenta o conhecimento. O conceito de atomo, por exemplo, é
um conceito falso de natureza arbitraria, mas ele é necessario para que haja outros
desdobramentos da ciéncia. Também na vida pratica, utilizamos muitas suposi¢des
conscientemente falsas, tal como o conceito de /iberdade da vontade, base necessaria para a
existéncia de institui¢des sociais e juridicas, entretanto, tal conceito ndo possui um sentido do

ponto de vista logico, apesar de ser de extrema utilidade. Com a religido, ndo ¢ diferente:

Na religido escolhemos o mesmo procedimento: mantemos modos de
representagdo logicamente insustentaveis, incondicionalmente falsos,
embora desmascaremos sua falsidade. Preservamos tais modos, ndo porque
nos serilam “‘caros’, mas porque reconhecemos sua utilidade ¢
indispensabilidade em vista da acdo bem-sucedida. No campo teorico,
pratico e religioso, descobrimos o que € correto na base ¢ com auxilio do que
¢ falso. (VAIHINGER, 2011, p.88).

O conhecimento cientifico rigoroso exige o desenvolvimento de uma metodologia para
alcangar determinados resultados. Parte-se de um ponto, de um pressuposto, com a finalidade
de se chegar a outro. As suposi¢des que fazemos ao longo do percurso de um ponto a outro,
auxiliam o conhecimento, contudo, incontaveis vezes eles sdo falsos, apesar de levarem a
conclusdes uteis e validas. Assim, nasce a ficgédo.

Vaihinger percebe que a ligagdo entre dois ou mais pontos de pensamentos de
representacdes conscientemente falsas, porém uteis, € comumente dada pela particula como
se. Ao analisar as produg¢des humanas em diversos campos de conhecimento (matematico,
juridico, estético, €tico, etc.), Vaihinger percebe que a particula como se entremeia diversos
campos e que, em praticamente todos, opera com ideias ficticias. Além disso, segundo ele, em
se tratando do campo religioso: “a filosofia do como se considera (além de exigir seleg¢do
critica) o alto valor estético e ético das ficgdes religiosas, defendendo com rigor a sua
preservacdo; identifica as representagdes religiosas como belos mitos” (VAIHINGER, 2011,
p.97).

O trabalho cientifico consiste principalmente em conhecimento e aplicagdo de uma
determinada metodologia. Nao € possivel comecar um trabalho cientifico sabendo onde se vai
chegar. E preciso supor, inferir, acreditar que as coisas funcionem de uma determinada
maneira para entdo, seguindo determinados passos, verificar e retirar as devidas conclusdes. O
passo a passo metodologico € construido com vistas a indicar o caminho tracado em que todos
0S que seguirem 0s mesmos passos atingirdo iguais objetivos. No entanto, por mais minucioso

os passos descritos na metodologia, incontaveis vezes existem espacgos em branco preenchidos
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pela faculdade da imaginag@o. Quando h4 uma aporia, é preciso considerar outra perspectiva

para a questdo, assim o objeto de estudo passa a incluir a particula como se. Se o objeto de
estudo, ndo mais coincide com o real, a ciéncia, visando o ganho de utilidade empirica,
considera-o como se assim fosse. E mais, por ser uma fun¢do da psique, a utilidade empirica ¢

valida tanto para processos materiais, como processos mentais. Nessa linha:

O pensamento cientifico ¢ uma fungdo da psique. Sob o termo “psique” ndo
entendemos em principio uma substancia, mas a totalidade organica das
assim chamadas agOes ¢ reagdes “psiquicas”™ estas nunca se expdem a
observagdo externa ¢ precisam ser em parte deduzidas de caracteristicas
fisicas, em parte analisadas pelo que ¢ chamado de sentido interno. As
atividades ¢ reagdes psiquicas sdo, semelhantemente a todos os
acontecimentos conhecidos, procedimentos necessarios, quer dizer, clas
resultam, com regularidade obrigatéria, de suas condigdes ¢ causas. Se
quisermos cotejar os procedimentos psiquicos com um campo dos
acontecimentos externos, ndo serdo os procedimentos fisicos ¢, num sentido
mais estrito, os mecanicos que dardo conta de tal propodsito, mas as fungdes
do organismo. Tal afirmagdo se comprova pelo fato de que, a semelhanga do
que ocorre nas fungles organicas da esfera corporal, a assim chamada
utilidade empirica pode ser também notada em fungles psiquicas.
(VAIHINGER, 2011, p.103).

O homem ndo é completamente uma pagina em branco quando aparece nesse mundo,
nem mesmo tem seu destino tragado por forgas invisiveis, ele €, sim, uma for¢a que possui
elementos ativos e receptivos que trabalham em multiplas transformagdes sobre aquilo que ¢é
apreendido pela mente. A mente tem recursos complexos de operag¢ao, tal como o pensamento
logico. O pensamento segue determinados padrdes para criar um tecido de significa¢des
racionais a ser compartilhado pelos outros seres. O compartilhamento com outros seres
humanos adveio principalmente da linguagem. A linguagem, contudo, ¢ uma forma restrita de
conhecimento do mundo. A complexidade de sensagdes e emogdes que o ser humano
experiencia € insuficiente para ser descrita pela linguagem, que ¢ uma tentativa de se
compartilhar o que esta sendo experienciado pelo corpo.

O pensamento logico traduz o material dado pelas sensa¢des e ¢ modelado em
representacdes e associagdes de representagdes, em formas inteligiveis ao entendimento
humano. Ele, entdo, une tais formas em conceitos validos, em juizos, etc., produzindo uma
imagem do mundo. As imagens produzidas pelo pensamento auxiliam na avaliagdo dos
objetivos a serem atingidos e possibilitam melhores e mais eficazes, a¢des e intervengdes. De

acordo com Vaihinger:
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A psique ¢, portanto, uma forga organica de modelagdo; o que cla recebe ¢
modifica com os seus proprios meios ¢ conforme a uma finalidade, sendo
capaz tanto de incorporar o que lhe é estranho quanto de se assemelhar ao
que ¢ novo. A mente ndo ¢ apenas receptora, ela opera também por
assimilagdo ¢ processamento. No percurso de seu crescimento, gragas a sua
constituigdo assimiladora, ela cria os seus proprios orgdos, quando
estimulada por fatores externos. Esses orgdos, que a psique produz em razido
de estimulos externos ¢ amolda as condi¢les externas, sdo, por exemplo, as
formas da intui¢do ¢ do pensamento, bem como determinados conceitos ¢
outras construgdes logicas. O pensamento logico, ao qual nos referimos
especialmente aqui, representa o apropriar-se ativo ¢ independente do mundo
externo, sendo elaboracdo organicamente util do material produzido pelas

sensagbes. O pensamento logico €, portanto, uma fungdo organica da psique.
(VAIHINGER, 2011, p.105).

O pensamento € um instrumento a servigo da vida. Pensar € reunir dados de diferentes
fontes e esbogar uma conclusdo visando um determinado fim. Consiste em retirar aquilo que €
inatil do material informativo produzido pelas sensagdes, retendo dele somente aquilo que €
completamente util. Pensar ¢, também, cogitar possibilidades e considerar a opg¢do pela
melhor escolha possivel.

O pensamento logico calcula acontecimentos que podem parecer independentes a fim
de torna-los acessiveis, ou at¢ mesmo, dependentes da vontade. Para cumprir tal tarefa, o
pensamento trabalha com os mais variados meios, empreendendo opera¢des engenhosas,
inventando alternativas e construindo processos de alta complexidade, com o objetivo de
reduzir os processos 16gicos a processos simples e acessiveis a a¢do conforme uma finalidade.

Assim:

A fungio logica do pensamento possui a finalidade de nos colocar sempre
que for preciso na condigdo de saber com antecedéncia que — sob tais ou
quais relagdes, condigdes ¢ circunstancias — receberemos uma impressio
sensitiva, passivel de determinagdo exata ¢ que poderemos criar, por meio
desses ou daqueles impulsos da vontade ¢ sob determinadas condigdes,
efeitos suscetiveis de definigdo precisa. (VAIHINGER, 2011, p.111).

Os processos elementares da fungdo organica do pensamento sdo altamente
complexos, habitam a escuriddo da inconsciéncia e sdo, por essa razdo, instintivos, mesmo
que depois venham a luz da consciéncia. Primeiramente, os processos inconscientes sdo
imperceptiveis e, aos poucos por intensa analise e observagdo, passam a aparecer a
consciéncia.

A apreensdo do mundo pelo homem € um processo altamente complexo que foge ao
trabalho da consciéncia. Por exemplo, no mesmo momento que alguém escreve palavras em

um texto, realiza, mais do que o exercicio da escrita, um esfor¢o enorme de concentragdo. Os
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processos inconscientes lidam com a posi¢do do corpo, a regulagdo da temperatura corporal,

com as necessidades fisiologicas, com estimulos externos e internos, etc. Todos esses eventos,
citados ou ndo, ocorrem ao mesmo tempo, e, por alguma razio evolutiva, o corpo humano
evoluiu para que tais processos ocorram automaticamente, liberando-se para o processo
consciente do mundo e, nesse exemplo especifico, para a escrita.

O processo de conhecimento implica numa relagdo de ser e pensamento. Os processos
subjetivos de pensamento podem ser dados inteiramente pelos modos de apreensdo do ser no
real. Contudo, os caminhos adotados pelo pensamento ndo sdo iguais ao do ser. O pensamento
serve a existéncia do ser, pensa-se para chegar a alguma conclusdo e tomar alguma ag@o.

Desse modo:

O que quer que seja a relagdo de ser ¢ pensamento — em todo caso
poderiamos afirmar, de um ponto de vista empirico, que os caminhos do
pensamento diferem dos do ser. Os processos subjetivos do pensamento,
referindo-se a algum evento ou processo externo, raras vezes evidenciam
semelhanga comprovavel com este. Com esta observagdo, queremos chamar
a atengdo de que as fungdes 1dgicas sdo esforgos subjetivos, porém uteis, do
pensamento que esta a procura de suas finalidades antes descritas.
(VAIHINGER, 2011, p.115).

O pensamento ndo expressa uma copia da realidade em si, mas sim, uma concordancia
pratica com as “coisas”. A veracidade de um pensamento ¢ proporcionalmente entendida com
o grau de utilidade manifestado. O pensamento aparece para resolver um problema pratico
que o homem se encontra. E a utilidade leva a crer que o pensamento esta correto e condiz
com aquilo que € a coisa. Nisso reside a maior parte dos erros humanos. O pensamento sobre
a coisa ndo € a coisa.

Com o acimulo de conhecimento, ao longo do desenvolvimento humano, proliferam-
se métodos diversos do encontro do pensamento com o ser, resultando um acumulo também
de experiéncia da atividade formal do pensamento na forma de regras de arte. As regras de
arte representam o objeto da parte técnica da teoria logica, como teoria da prdtica cientifica,
na qual se transforma, no decorrer do tempo, a fun¢do orgdnica, simples e original do

pensamento. (VAIHINGER, 2011, p.119). Representam também:

o conjunto de todas as operagles técnicas, gragas as quais uma atividade
cumpre sua finalidade de forma direta, mesmo que o caminho percorrido
seja mais ou menos complexo. Chamamos também na logica tais operagdes
principalmente as da indugdo, de regras de arte do pensamento. Artificios,
por outro lado, sdo operagGes da natureza quase, que misteriosa, que
contradizem, mais ou menos paradoxalmente, os procedimentos normais;
métodos que provocam no espectador ndo familiarizado com o mecanismo
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ou ndo suficientemente preparado a impressdo de algo magico; eles sdo
capazes de superar indiretamente os obstaculos que o material em questio
langa no caminho da atividade. (VAIHINGER, 2011, p.121).

A teoria logica esboga, como opera¢des fundamentais, a dedugdo e a indugdo. A
historia do conhecimento humano, no entanto, apresenta uma outra operagao fundamental que
seria um artificio do pensamento. O recurso esta presente em campos diversos, seja na fisica,
na matematica, no direito, etc. O estudo de Vaihinger (2011, p.123) tem por objeto: a
atividade ficticia da fungdo logica, e os produtos dessa atividade sdo as fic¢Oes. Prossegue

ele:

A atividade ficticia da alma ¢ uma manifestagdo das principais forgas
psiquicas: as ficges sdo formagdes psiquicas. A propria psique tece esses
meios auxiliares, pois a alma ¢ criativa: empenhada em razdo da
necessidade, estimulada pelo mundo externo, ela descobre o tesouro de
meios auxiliares que nela se encontra. O organismo se¢ v€ posto em um
mundo repleto de sensagles contraditdrias € exposto aos ataques de um
mundo externo que lhe € hostil; desse modo, ¢le esta sendo obrigado, em
virtude de sua propria preservagdo, a procurar todos os possiveis meios
auxiliares, tanto externa quanto internamente. E pela necessidade ¢ pela dor
que se ascende na evolugdo do espirito, € pela contradigdo e pela oposigio
que a consciéncia desperta. O homem deve a formagdo de seu espirito antes
a seus inimigos que aos amigos. (VAIHINGER, 2011, p.123).

A atividade ficticia se realiza de um comego insignificante e alcanga métodos cada vez
mais dificeis e elaborados. A partir de uma sensagdo geral que lhe provoca temor, medo e
confusdo, o homem comega a inventar significados com a finalidade de readquirir o controle
num mundo que apresenta inimeras falhas l6gicas. A contradig¢@o logica que as ficgdes criam
¢ uma tentativa de entendimento l6gico do mundo externo.

As bases das estruturas cientificas visam eliminar todo viés subjetivo. O papel da
metodologia € pensar as representagdes utilizadas pela ciéncia e organiza-las de forma ndo
contraditorias. A metodologia indica os caminhos pelos quais as representagdes possuem
validade real. Entretanto, a validade ¢ dada pela utilidade e correspondéncia com o real, o que
como ja dito, é um processo subjetivo. As fic¢des sdo criadas para conferir uma base as
estruturas cientificas, tornando o subjetivo objetivo e vice-versa. A constru¢do do mundo
externo se da na justa medida pela constru¢do do mundo interno. Mas o pensamento nunca
deve ser entendido como copia da realidade, mas sim, como elemento de intermediagdo, um

instrumento para o homem lidar melhor com as dificuldades que lhe aparecem. Desse modo:
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Ficgoes propriamente ditas, no sentido mais rigoroso da palavra, sdo
construgdes de representacdo que ndo apenas contradizem a realidade,
também sdo contraditorias em si mesmas [...]. Delas temos de distinguir
aquelas construgdes de representacdo que contradizem exclusivamente a
realidade dada, respectivamente dela divergem, sem ser contraditdrias em si
[...]. Um ¢ outro gé€nero ndo s¢ encontram rigorosamente separados, pelo
contrario, sdo interligados por formas transitorias. O pensamento principia
divergindo levemente da realidade (semificgdes) e acaba operando, cada vez
mais audaz, com estruturas de representacdo que ndo mais contradizem so o
que ¢ dado, sdo também contraditérias em si. (VAIHINGER, 2011, p.129).

Ha na atividade ficticia dois conjuntos que devem ser entendidos: as semific¢des e as
ficcdes propriamente ditas. As semific¢des sdo construgdes do pensamento que contradizem a
realidade. Como exemplo, Vaihinger cita o sistema de Lineu de classificacdo de plantas e
animais. As ficgdes propriamente ditas sdo aquelas que contradizem a realidade, além de

serem contraditorias em si mesmas. Neste trabalho, atemo-nos ao estudo das ficgdes praticas.

3.1 As ficcdes praticas

A palavra ficgdo € normalmente interpretada como erro, entretanto, Vaihinger ndo
considera a ficgdo como erro. Parece ter havido uma jungdo de irreal com erro, ao longo da
historia, e que Vaihinger procura desfazer. O pensamento, mesmo que irreal, produz
resultados praticos validos. Assim, a éfica, a fisica, a matemdtica e o direifo transbordam de
pensamentos irreais e contraditorios, ainda que sejam necessarios.

O pensamento irreal das fic¢des € valido e necessario, mas em nenhum momento ele ¢
verdadeiro. Ao longo da historia, um dos maiores erros da humanidade foi transformar aquilo
que tinha uma validade pratica em verdade. Por exemplo, no caso da fundamentacio religiosa,
existe a transformagdo do irreal em verdade absoluta. Para a filosofia de Vaihinger as ficgdes
sdo validas, porque possuem uma base pratica, elas servem a algum proposito necessario. O
temor a Deus, por exemplo, teria o poder de inibir determinadas ag¢des individuais
preservando o grupo.

Vaihinger argumenta que o idealista e a sociedade projetam, em todos os individuos,
sentimentos nobres que compreendem: a responsabilidade, a liberdade e as boas agdes
absolutamente sobre as proprias agdes. Conceitos como o absoluto, o ideal e o imagindrio sdo
justificaveis, apesar de irreais. Sem tais aspectos, nem a ciéncia, nem a vida s@o possiveis.
Tais ficgdes que possibilitam a vida e a ciéncia s@o ficgdes praticas. O primeiro exemplo de

uma ficg¢do pratica, adotado por Vaihinger € a analise do conceito de /liberdade.
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O conceito de liberdade foi visto, durante muito tempo, como dogma indiscutivel,

depois passou a ser considerado uma hipétese, inferiorizou-se e hoje ele € entendido como
ficcdo. Houve, e ainda ha, uma necessidade psiquica para a manutengdo do conceito que visa
garantir melhores relagdes sociais no constructo da civilizagdo humana, entretanto, a
construg¢do do conceito €, em si, uma aberracdo logica e somente possivel, pois é demasiado

importante na pratica. Sendo assim:

O conceito ndo so contradiz a realidade observada, onde tudo se realiza
conforme leis imutaveis, como o conceito ainda se contradiz a si mesmo,
pois uma agdo absolutamente livre ¢ causal que entdo advém de nada, possui
tdo pouco valor ético quanto uma agdo absolutamente necessaria.
(VAIHINGER, 2011 p. 173).

O conceito de liberdade € pressuposicdio necessaria para o conceito de puni¢ido. Para
haver punig¢do, agressdo ou ameaga a liberdade de alguém, € preciso que o sujeito agredido ou
ameacgado seja livre. Pressuposi¢do, no entanto, possui dois significados; em primeiro, ele
pode ser uma hipotese; e, em segundo lugar, pode ser um postulado ou uma fic¢do. A margem
de erro entre teoria e pratica, dessa maneira, ¢ fecunda, dada pela contradig¢do existente entre

pensamento e ser. Nesse sentido:

A histéria da humanidade ¢ rica em exemplos de que ndo houve so6 grande
numero de erros fecundos (pensemos apenas nas religides), houve também
verdades prejudiciais. [Tal como] a ideia de que o bom seria também o
verdadeiro ¢ que a verdade seria invariavelmente algo bom. Equiparar o bom
¢ o verdadeiro ¢ um ideal. Dissemos em vez de ideal, ficgdo. Pois todos os
ideais sdo para nos — na terminologia da logica — ficgoes. (VAIHINGER,
2011, p.177).

A base para a filosofia vaihingeriana ¢ a obra de Kant. De acordo com Kant, o homem
deve agir como se fosse livre, como se fosse necessario algum dia prestar conta de seus atos.
Explicar quem ou que seria Deus para Kant, seria impossivel para o homem limitado pelas
formas puras da sensibilidade, contudo, ndo ¢ por ser impossivel de ser explicado que o
conceito deva ser descartado. Deus, o céu e o inferno sdo conceitos religiosos que auxiliam o

homem a viver em sociedade. Desse modo:

As ideias de Deus ¢ de Imortalidade sdo para Kant 'incentivos': meios de
incitagdo, estimulagdo ou educagdo. O 'imaginario ser bom' lhe ¢ norma a
qual erguemos a vista. [...]. Tudo isto tem a ver estreitamente com algo que
o darwinismo chama de ilusdes ufeis, criadas em virtude da selegdo natural.
[...] Al pertencem todos os assim chamados “ideais” da vida comum; ¢les
sdo, do ponto de vista logico, apenas ficgdes enquanto na pratica € imenso
seu peso para a histdria universal. O ideal representa um constructo
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conceitual, o qual ¢ contraditorio em si ¢ esta em contradigdo com a
realidade, tendo, contudo, enorme poder de transformagdo. O ideal é uma
ficgdo na pratica. (VAIHINGER, 2011, p.180, grifo do autor).

As ficgdes ndo possuem quaisquer valores tedricos acentuados, entretanto, por mais
insignificantes artificios logicos que possam se apresentar em um primeiro momento,
transformam-se em necessidades primeiras para o conhecimento humano. As fic¢des estdo
nas construgdes logicas das mentes mais nobres, nos campos mais distintos que contribuiram
e que ainda contribuem com o conhecimento. A criagdo, a invengdo de construgdes
conceituais, que servem a consolidagdo de métodos 1ogicos e cientificos, habita o campo da
imagina¢do humana.

A atividade ficticia serve a propositos praticos, sejam eles éticos ou ndo. Kant
argumenta que devemos agir como se Deus existisse. A proposta kantiana ¢ de um modo de
vida ideal que seja melhor para todos. O discurso religioso, entretanto, ndo concorda com essa
afirmacdo, uma vez que para os religiosos ndo devemos agir como se Deus existisse, mas
porque Deus existe. Nao ha possibilidade de erro no discurso fundamentalista religioso: Deus
existe e ndo ha discurso. Quando transformamos o como se em porque, desaparece o carater
ético-consciente e a discussdo se transforma em dogmatica, de interesse egoista. E possivel
argumentar ainda que esse seria o ponto crucial da briga entre ciéncia e religido. A ciéncia
afirma, e se demonstra correta, quando ndo encontra termos para o dialogo com um discurso
dogmatico. Enganam-se, entdo, aqueles que concluem que a ciéncia esta livre de dogmaticos,
pois € preciso salientar que o campo cientifico estd repleto de exemplos em que fic¢des
servem a propositos deles, nas quais o erro ndo ¢ admitido, e mais, o erro muitas vezes ¢
escondido.

Nesse ponto, € preciso ressaltar que sem as fic¢des ndo seria possivel a compreensdo
cientifica, social, cultural, em outras palavras, humana de qualquer campo. As ficgdes servem
também como intermediadoras na organizagdo do material cadtico percebido pelas sensagdes
e embaralhados na imaginagdo. Isso sem contar com a ciéncia mais avangada, pois ela parte
de pressupostos ficcionais consolidados, a fim de produzir tecnologias que melhoram a saude

e a qualidade da vida. Por conseguinte:

A despeito da enorme importancia desta fungdo, os seus produtos, ou seja,
aquelas construgdes conceituais, sempre devem ser considerados apenas
como ficgdes sem realidade correspondente; como construgdes livres da
representagdo que nascem com necessidade imanente do jogo mecanico das
representagdes; como meios auxiliares ou orgdos que a atividade 1ogica, que
funciona segundo determinadas finalidades, cria para si mesma com o fito de
simplificar ¢ aperfeigoar o seu trabalho, seja qual for sua meta, a ciéncia ou a
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vida. Desse modo, a fantasia ¢ ainda “o principio do processo do mundo™.
(VAIHINGER, 2011, p.182).

Toda criagdo humana ¢ fruto da imaginagdo. Seja a arte, a ciéncia, a religido ou a
filosofia, foi a capacidade imaginativa que trouxe ao homem a vida conforme a conhecemos.
A 1maginagdo possibilitou-lhe conseguir um meio de vida que favorecessem e melhorassem
as chances de sobrevivéncia num mundo hostil. Baseado na observagdo e na reflexdo, o
homem pode alterar as configuragdes do dominio natural, transformando-o em tecnoldgico.
Aterrorizado pelos perigos que o mundo externo oferecia, o homem comega a produzir
ferramentas, tanto fisicas, como psicoldgicas e espirituais que o auxiliam a agir perante

situagdes e eventos que ameagavam sua sobrevivéncia.

3.2 Teoria logica das fic¢des cientificas

As ficgdes sdo métodos e conceitos que se caracterizam por um desvio formal da
realidade. Elas propdem conceitos que contradizem o conteudo da realidade. Contradizem
também a lei formal da realidade, a lei de identidade e contradi¢do, sendo entdo conceitos
contraditérios entre si. Para Vaihinger, a analise das ficgdes ocupa o lugar no interior do
campo da légica.

A ciéncia da loégica € a que cria métodos para o raciocinio provar-se coerente e
racional. Raciocinar ¢ a capacidade de colocar premissas que contenham evidéncias em uma
ordem que necessariamente nos levam a uma conclusdo. O processo metodolédgico racional
liga aquilo que se conhece ao que ainda ¢ desconhecido. Os processos 16gicos permitem obter
novos conhecimentos a partir de outros ja adquiridos. Basicamente, ha dois processos
segundo 0s quais organizamos OS NOSSOS raciocinios: a dedugdo e a indugdo. Vaihinger
acrescenta aos processos 16gicos as ficgdes que sdo originadas da atividade ficticia.

Na indugdo, a partir da observacgdo de casos particulares, isolados, procura-se neles um
padrdo ou uma lei geral que os explica e se aplica a todos os casos isolados andlogos aos
observados. “A inducdo revela os caminhos diretos pelos quais nos aproximamos dos nossos
objetivos e logramos superar as dificuldades, ao passo que a ficcdo revela os caminhos
indiretos, os atalhos” (VAIHINGER, 2011, p.223). Enquanto a indu¢@o ¢ uma metodologia
encontrada nas ciéncias descritivas da natureza; a fic¢do esta voltada para as ciéncias exatas,
tal como das disciplinas moral-politicas e praticamente ndo se encontra em nenhuma ciéncia
descritiva.

A dedug@o consiste em se chegar a uma verdade particular e/ou especifica a partir de
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outra mais geral. Ao incluirmos um fato especifico em outro mais geral, estamos raciocinando

por dedugdo. De acordo com Vaihinger (2011, p.223): “A dedug@o estd intimamente enlagcada
a ficcdo, e a ficgdo €, sobretudo em alguns exemplos, tdo estreitamente vinculada com o
axioma quanto com a hipotese. Ambos, axioma e hipdtese, almejam expressar algo real. A
ficcdo ndo o € e ndo o pretende ser”.

Vaihinger aponta que as ficgdes, que sdo utilizadas pelas ciéncias, quando delimitadas
com rigor cientifico, sdo determinadas pela consciéncia do conceito falso que representam.

Ele nomeia essas ficgdes cientificas, como ficgdes verdadeiras, pois como aponta:

Fictio significa em primeiro lugar atividade de fingere, ou secja, criar,
configurar, claborar, apresentar, dar uma forma artistica; representar-se,
pensar, imaginar, pressupor, esbogar, idear, inventar. Em segundo lugar, o
termo significa o produto destas atividades, a pressuposi¢do fingida, a
invengdo, criagdo, o caso fingido. O momento da livre criagdo ai € o trago
mais saliente. (VAIHINGER, 2011, p.225).

As ficgdes cientificas, ou seja, aquelas que a ciéncia emprega a fim de propor ou
esclarecer conceitos que por outros processos logicos seriam incapazes de realizar, sdo frutos
da capacidade imaginativa do homem. Elas sdo conceitos que ndo encontram validade no real,
mas que servem a propdsitos mais elevados. A ciéncia valida, que tenha utilizado produtos da
atividade ficticia, € aquela que, apds concluir seu objetivo, remodela as fic¢des que utilizou ao
longo de seu percurso.

Os mesmos processos elementares, psiquicos de formacdo, estdo presentes tanto nas
ficcdes cientificas, quanto nas ficgdes estéticas. A diferenga reside, de acordo com Vaihinger
(2011, p.227), que: “a ficcdo estética serve a finalidade de despertar em nds sensagdes
edificantes ou, de outra maneira, importantes. A maneira da fic¢io cientifica, a ficcio estética
ndo ¢ finalidade em si, mas um meio para realizar finalidades maiores. Esse paralelo se deixa
ainda desenvolver e é altamente instrutivo”. E somente o valor pratico que delimita qual o
critério de verdade deve ser estabelecido para se admitir tais fic¢des.

As ficgdes estéticas utilizam muitos produtos da atividade ficticia e podem criar
desordens e prejuizo, pois em alguns momentos tudo pode se mostrar ambiguo. A inven¢do
do artista pode causar desconforto e provocar prejuizos, mas ndo deve ser descartada.
Vaihinger sustenta que as criagdes artisticas, principalmente no drama, possuem imenso valor
estético. A preocupacido dele é que a medida que se alarga a tensdo psiquica em uma obra arte,
mais dificil se mantém a relagdo como se. Quando a relagdo como se é destituida, o leitor ou
espectador da obra passam a acreditar que o espetaculo ¢ real.

O artista funde elementos do real com o ficcional. Assim, constrdi obras de arte que
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podem confundir o apreciador. Ainda que haja um limite, no qual o artista restringe a

abrangéncia de sua obra de arte, quando forgado ou transpostos, esses limites levam a loucura.

Além das ficgOes estéticas, ha um conjunto de ficgdes das formas de tratamento social.
Vaihinger afirma que a maioria das frases empregadas em relagdes sociais sdo ficgdes. As
comumentes “mentiras” utilizadas no comércio, bem como na politica. E, mais, ele acrescenta
que essas fic¢des, nomeadas de galantes, sdo necessarias, pois consistem na mais alta forma

de tratamento social, que seria possivel se ndo existissem. Ressalta ele:

Certas formas discursivas ¢ conceituais, em si puramente formais ¢ irreais,
facilitam o concurso social. As ficgdes galantes podem ser denominadas
também de ficgdes convencionais. Quando, na despedida de uma carta, eu
digo: “seu humilde servidor”, isto ndo quer dizer que eu seja o seu servidor e
sim: considere-se como se eu o fosse. Assim, o como se ¢ indispensavel
também a vida pratica; ndo teriamos formas mais refinadas da vida se néo
tivéssemos essas ficgoes. (VAIHINGER, 2011, p.229).

Essas fic¢des, pelo pensamento vaihingeriano, levam a uma forma chamada de “fic¢do
oficial”. Em algum momento pode interessar ao Estado elaborar uma fic¢do oficial. Vaihinger
ndo cita nenhum exemplo maior sobre essa forma de fic¢do, entretanto, podemos reconhecer
as ficgdes entregues ao povo alemdo pelo Estado Nazista como exemplo. Apesar de serem de
uma grande injusti¢a, as ficgdes oficiais somente sdo reprovadas quando reconhecidas como
ficcoes. Além disso, Vaihinger as cita a fim de reafirmar a presenca da fic¢do na vida préatica.
Aquilo que era considerado como hipotese se torna frequentemente uma ficg@o.

A teoria das fic¢des praticas, ainda que implique em muitos perigos, € uma
consequéncia da visdo critica do mundo. As fic¢des sdo frutos da imperfeicdo humana e visam
corrigir uma falha do pensamento. S0 meios auxiliares discursivos que se assentam em todos
0s campos e contribuem para a existéncia das formas mais altas de relagdo da vida humana.
As ficgBes ndo sdo, nem o mal, nem o bem supremo, pois como se pode perceber, uma ética
pura ¢ impossivel de conceber. Isso se deve ao simples fato da limitacdo que a propria vida

impde ao homem.

3.3 Ficc¢ao e hipotese

Vaihinger formula uma lei sobre o deslocamento de ideias que percorrem estagios de
desenvolvimento permeaveis entre si. H4 um caminho que surge da fic¢do, transforma-se em
hipotese e desta que em dogma. O caminho contrario também ¢ possivel: um dogma pode se

transformar em hipdtese e depois em ficgdo.
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A hipotese sempre € condizente com a realidade. As construgdes mentais dela

pretendem coincidir, no futuro, com alguma percep¢do valida. A hipotese demanda
confirmagdo, esperando um dia vir a ser verdadeira e real. Segundo Vaihinger (2011, p.231):
“a hipotese, sem excecdo, visa fixar algo real, e mesmo que ndo estejamos ainda seguros e
certos a respeito da existéncia factual daquilo que hipoteticamente pressupomos, esperamos
que a nossa pressuposi¢do seja um dia comprovada”.

A principal diferenga entre uma hipdtese e a ficcdo € que: enquanto a primeira,
pretende ser confirmada, a ficgdo, quando bem utilizada sabe-se falsa. A ficgdo € um atalho,
um constructo de apoio, a fim de que, ao final do processo, ser desconstruida. A fic¢do ndo €,
e nunca deve se propor a assumir um carater natural, o constructo ficticio sempre sera
artificial.

Como ja notamos, as semificgdes apresentam um desvio arbitrario da realidade, em
outras palavras, as semificgdes sdo contraditorias com a realidade. Nas fic¢des, a contradi¢do
se alastra pelo pensamento que acaba também por se revelar contraditorio. As ficgdes foram e
sdo utilizadas ao longo da historia e continuam a aparecer e a desaparecer nas operagdes da
logica. A caracteristica mais importante, salientada por Vaihinger de uma fic¢do, ¢ a
consciéncia de ser uma ficgdo, além de ser um meio para determinadas finalidades. Ele

explica ainda:

O pensamento da voltas: eis o segredo propriamente dito de todas as ficgoes.
A analise logica, em um primeiro momento, tera de separar rigorosamente
estas voltas dos pontos reais de partida ¢ chegada do pensamento. As ficgdes
sdo estagdes de transi¢do para o pensamento, mas de modo algum para a
realidade. (VAIHINGER, 2011, p.253).

De acordo com Vaihinger, a psique trabalha tal como uma maquina pratica. Para ele,
0s processos mecanicos da maquina assemelham-se aos processos psiquicos que geram as
ficcdes. Tanto a méaquina pratica, quanto o espirito humano trabalham de modo a maximizar o
niamero de processos possiveis com o menor gasto de energia possivel. Os processos
mecéanicos regidos pelas leis da fisica englobam os processos de combinagdes, fundigdes e
apercepgdes, também presentes no espirito humano. Os processos psiquicos, no entanto,
seguem a lei condizente com a psicomecanica e psicofisica. Assim, tal como uma maquina, o

espirito humano cumpre um papel de conformidade aos fins. Assim:

A psique €, pois, uma maquina em via constante de aperfeicoamento, que
cumpre a finalidade de realizar, com um maximo de seguranga, rapidez ¢
economia de energia, os movimentos necessarios a preservagdo do
organismo; os movimentos entendidos no sentido mais amplo, como
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objetivos ultimos de todas as agdes. (VAIHINGER, 2011, p.255).

O estudo desse autor sobre a mecanica do espirito encontra respaldo nos mais recentes
estudos de neurociéncias atuais. Kaku, em seu livro O Futuro da Mente (2005), realiza um
estudo das mais recentes descobertas cientificas da neurociéncia de modo a ilustrar o que ¢
possivel realizar e o que ja descobrimos em relagdo ao funcionamento da mecanica do
homem.

Na histéria da filosofia, o olhar sempre teve uma importancia fundamental. O ato de
ver, que ao longo do tempo se tornou um ato experimental de descrenca, fato fundamentado
com a expressdo “ver para crer’ €, segundo as pesquisas, uma ilusdo. Na verdade, Kaku
afirma que, quando vemos uma paisagem qualquer, estamos vendo muito pouco do que é real.

Segundo ele:

Na realidade, existe uma lacuna, um furo, no nosso campo de visdo, que
corresponde a localizagdo do nervo Optico na retina. Deveriamos enxergar
esse ponto negro grande ¢ feio em tudo o que vemos. No entanto, nosso
cérebro preenche o buraco, revestindo-o, tirando uma média. Isso significa
que parte da nossa visdo ¢ falsa, gerado pela mente subconsciente para nos
enganar. [...] E também, s6 enxergamos com clareza o centro do nosso
campo de visdo, chamado de fovea. A parte periférica ¢ embagada para
economizar energia. Mas a fovea ¢ muito pequena. Para captar a maior
quantidade de informagdo com a minuscula fovea, os olhos se movem o
tempo todo. Esse movimento de nossos olhos, rapido ¢ inquicto, ¢ chamado
de sacada ou movimento sacadico. E produzido no subconsciente, dando-nos
a falsa impressdo de que nosso campo de visdo ¢ claro ¢ bem focado.
(KAKU, 2015, p.55).

Kaku afirma que as cores sdo outro problema. Segundo ele, temos sensores na retina
que sé conseguem detectar o vermelho, verde e azul. Outras cores como o amarelo, o roxo, o
marrom, entre outras, sdo simples aproximagdes que o nosso cérebro realiza. Para tanto, ele
mistura doses diferentes das cores disponiveis. Além das cores, os olhos nos enganam quanto
a habilidade de vermos a profundidade, ou melhor, a tridimensionalidade. A retina dos olhos ¢
bidimensional, mas como temos dois olhos separados por alguns centimetros, cada olho
enxerga uma coisa e o cérebro esquerdo e direito fundem a imagem em uma s0, o que nos da
a falsa impressdo de uma terceira dimensdo. Outro fato importante de notar, com relagdo a
visdo, € que nunca enxergamos o presente. Como precisamos de luz, ha um pequeno atraso no
processamento da informag¢do implicando que primeiro € preciso ver, para depois se formar a
imagem do que se esta vendo.

O olho ¢ prova da eficiéncia do corpo humano em lidar com maultiplas informagdes e

possibilitar uma sintese rapida e completa dos recursos disponiveis no ambiente. Além disso,
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o olho ¢ apenas uma parte da eficiéncia total do corpo, ou seja, de como o corpo trabalha com

sintese de informagdes no processo consciente.

Segundo Kaku (2015, p.62): “Consciéncia € o processo de criar um modelo do mundo
usando multiplos ciclos de feedback em varios parametros (por exemplo, temperatura, espaco,
tempo e em relagdo a outros), a fim de atingir uma meta (por exemplo, encontrar parceiros,
comida, abrigo)”. O modelo de mundo é um modelo ideal tido pelo ser como o melhor
ambiente propicio & vida. Cada modelo de mundo € dado por um nivel de consciéncia.

Ha diferentes niveis de consciéncia, sendo que cada um ¢ regulado pelo nimero de
ciclos de feedback apresentados. Um ciclo de feedback ¢ como um termostato. A fungdo do
termostato ¢ regular a temperatura do ambiente e quando chega a determinada temperatura,
ele se desliga; quando a temperatura do ambiente fica fora do padrio definido, ele se liga.

No modelo pensado por Kaku ha quatro niveis de consciéncia. No Nivel 0 se
encontram, por exemplo, as plantas e animais com pouca mobilidade em que os ciclos de
feedback contém poucos parametros, como temperatura, luz solar, umidade, gravidade, etc.

No Nivel I de consciéncia, encontram-se, por exemplo, os répteis, que devido ao
grande numero de ciclos de feedback, apresentam um sistema nervoso central para lidar com
todas as informagdes. Os répteis possuem: visdo, audigdo, tato, olfato, equilibrio, pressdo
sanguinea, etc. E cada um desses ciclos de feedback comporta mais outros (KAKU, 2015,
p.63).

No Nivel II de consciéncia, os animais, além de criarem um modelo de seu lugar no
mundo, criam também modelos de relagdo com os outros, ou seja, sdo animais sociais com
emo¢des. Adquirir aliados, detectar inimigos, obedecer ao macho alfa, etc. Sdo
comportamentos muito complexos que exigem um cérebro muito expandido. Aparece, entdo,
o sistema limbico que inclui: o hipocampo (para a memoria), a amidala (para as emogdes) € o
talamo (para a informacao sensorial), e todos fornecem novos pardmetros para criar modelos
em relac¢do aos outros. (KAKU, 2015, p.64).

Pesquisas recentes apontam que os homens diferem dos animais pela quantidade de
processos que realizam, ou melhor, pela quantidade de ciclos de feedback que processam.
Além disso, as pesquisas também informam que o homem ¢ o unico ser vivo do reino animal
que entende o conceito de amanha. Diferente dos animais, somos os Unicos que perguntamos:
L se? Seja em dias, meses ou anos.

A pergunta £ se? carrega intrinsecamente o problema da possibilidade. O conceito de
possibilidade levou o homem a transformar o mundo natural. A possibilidade de encarar

algum perigo levava o homem a se preparar. Os mais preparados, ou seja, aqueles que melhor
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processavam os eventos e situagdes de perigo com base nas informagdes que tinham,

aumentavam suas chances de sobrevivéncia. Os individuos que melhor conseguem processar
os dados sdo os mais inteligentes. Assim, o movimento natural da evolug¢do da vida segue,
conforme afirmado anteriormente por Bergson, em dire¢do a inteligéncia.

A consciéncia humana cria um modelo do mundo e o simula ao longo do tempo,
avaliando o passado para simular o futuro. Isso exige mediar e avaliar muitos ciclos de
feedback, a fim de tomar uma decisdo para atingir uma meta. Quando atingimos o Nivel III de
consciéncia, sdo tantos ciclos de feedback que precisamos de um diretor-geral para analisé-los
a fim de simular o futuro e tomar uma decisdo final. Por isso, nosso cérebro difere dos
cérebros dos animais, principalmente na expansdo do cortex pré-frontal, situado logo atras da
testa, que nos permite “ver” o futuro (KAKU, 2015, p.65).

O movimento evolutivo seleciona os mais aptos a sobreviver. Para conseguir processar
os eventos e situagdes de perigo que o ameagava em um mundo primordial, o homem
precisou criar ferramentas que o possibilitou seguir em dire¢@o a vida. A principal ferramenta
que ele encontrou € aquela que o possibilita criar: a faculdade da imaginacdo. O homem
comegou a imaginar cenas € objetos irreais que o permitiria encarar os problemas que se

apresentavam.

O Dr. Daniel Gilbert, psicologo de Harvard, escreveu: “A maior conquista
do cérebro humano ¢ a capacidade de imaginar objetos ¢ episodios que nédo
existem no mundo real, ¢ ¢ essa capacidade que nos permite pensar no
futuro. Como um filésofo observou, o cérebro humano ¢ uma 'maquina de
antecipagdo’, ¢ 'fazer o futuro' é a sua fungdo mais importante.” (KAKU,
2015 p.63).

O homem fabrica o futuro. O cérebro se desenvolveu para que ele pudesse se preparar
antecipadamente a problemas, eventos ou situagdes que apontassem algum perigo. Essa
caracteristica ainda permanece na sociedade atual. Aqueles que mais se destacam sdo os que
conseguem analisar a maior quantidade de dados possiveis e elaborar um plano de a¢do que
fornega uma resposta para a situagdo vivida.

Os animais conseguem ter um senso definido do lugar que ocupam no mundo. Aqueles
com sistema limbico desenvolvido, conhecidos também como animais sociais, reagem a
presenca de predadores ou de parceiros somente com base no instinto. A natureza, como
afirmava Bergson, ja forneceu instru¢des para todas as situagdes que os animais poderiam se
deparar. Assim, os animais vivem num completo estado de presente, totalmente regulado pelo

instinto. Kaku, aponta que a inteligéncia esta intrinsecamente ligada ao conceito da
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consciéncia. Afirma ele:

Sdo poucas as teorias sobre a origem da inteligéncia, ¢ todas tém prés e
contras. O tema em comum parece ser a capacidade de simular o futuro. Por
exemplo: o objetivo do lider € escolher o melhor caminho para a tribo no
futuro. Isso significa que o lider precisa entender as intengdes dos outros a
fim de planejar estratégias. Portanto, simular o futuro foi talvez uma das
forgas propulsoras da evolugdo para nosso cérebro atingir o tamanho ¢ a
inteligéneia atuais. E quem pode simular melhor o futuro ¢ quem sabe
tramar, conspirar, entender a mente dos outros membros da tribo, ¢ estar
sempre preparado para se defender de ataques. (KAKU, 2015, p.181).

Os seres humanos sdo claramente diferentes dos animais irracionais e seu instinto
exerce um papel de enorme importancia nas suas agdes. Além do instinto e das emogdes, o ser
humano conta com multiplas informag¢des de variados ciclos de feedback. Para tomar uma
determinada agdo impactante sobre a propria vida, o homem organiza simulagdes que
transcendem a propria vida em milhdes de anos no futuro. A criag@o de infinitas simulagdes,
possibilidades e probabilidades levam-no a criagdo de mundos incomensuraveis que o
auxiliam a uma tomada de decisdo para realizar um objetivo.

A caracteristica de criagdo de situagles possiveis, originada para ajudar na resolugdo
de um problema, ¢ apontada como a principal ferramenta que auxiliou na sobrevivéncia
humana ao longo do tempo. Entretanto, a maior caracteristica humana ¢ também a maior
fraqueza. A possibilidade de enfrentar um perigo cria-lhe um perigo ilusério que, por sua vez,
cria o maior problema psiquico que o homem enfrenta: a ansiedade.

Presente em todas as doengas mentais conhecidas, a ansiedade é o sofrimento de
antecipa¢do por uma situagdo que pode ou ndo ser real. O homem passa a se desesperar por
uma ou varias situagdes que fogem ao seu controle. Comega por elaborar solugdes para todos
os problemas possiveis com o medo de perder a vida. Assim, antes da situacdo se apresentar,
jé& existe uma solugdo. Antecipando-se sobre todos os problemas que pode enfrentar, 0 homem
comeca por subjugar e desprezar o mundo natural, transformando-o em um mundo

tecnolégico, ao qual tem controle. Sendo assim:

A simulagio do futuro, o cerne do Nivel III de consciéncia, ¢ mediada pelo
cortex pré-frontal dorsolateral, o diretor do cérebro, com a competigdo entre
o centro do prazer ¢ o cortex orbito frontal (que age verificando nossos
impulsos). Isso lembra um pouco a ideia de Freud da luta entre consciéncia ¢
os desejos. O verdadeiro processo de simulagdo do futuro ocorre quando o
cortex pré-frontal acessa as lembrangas do passado a fim de delinear eventos
futuros. (KAKU, 2015, p.75).
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A nog¢3o de um ew unificado cria um modelo de mundo e define modos de ser e

preferéncias que sdo de fato ilusorias. Na verdade, segundo as pesquisas, hd uma intensa
competi¢do de multiplos ciclos de feedback sobre o que € importante ou ndo. Grande parte do
que o sujeito pode considerar como importante ou ndo, devido a processos, como o héabito,
por exemplo, pode ser descartada. O centro do prazer e o cortex orbito frontal se confrontam
em multiplos ciclos de feedback de simulagdes do passado. Ideias novas encontram forte
resisténcia, pois o cérebro é desenhando para gastar o minimo de energia, € como novos
processos consomem muita, as tentativas de novas a¢des sdo, em sua maioria, descartadas.

Kaku (2015, p.77) afirma que as pesquisas do bidlogo Carl Zimmer*® apontam que € o
cortex pré-frontal medial que “pode estar tecendo uma ideia de quem nos somos. Em outras
palavras, pode ser o portal para o conceito de “eu”, a regido central do cérebro que funde,
integra e inventa uma narrativa unificada de quem noés somos”.

Na verdade, tanto as neurociéncias como as demais ciéncias em conjunto com o
campo de estudo da filosofia da mente ainda estdo longe de um conceito de eu e ndo ¢
objetivo deste trabalho se deter nessa questdo. Essa questdo aparece aqui somente para ilustrar
que o entendimento do conceito de ew atualmente ¢ entendido como um conceito de
construgdo, uma narrativa.

De acordo com Kaku, o problema da unificagdo do ex ¢ ainda mais evidente quando se
atenta para as pesquisas do Dr. Michael Gazzaniga®', que passou varias décadas estudando o
estranho comportamento de pacientes com cérebro dividido. H4 uma estrutura no cérebro
chamado de corpo caloso. Essa estrutura € responsavel pela comunicago entre os hemisférios
cerebrais. Lesdes nessa estrutura ndo necessariamente levam a obito. O hemisfério esquerdo €

comumente responsavel pela linguagem. Gazzaniga notou que:

o cérebro esquerdo desses pacientes, quando confrontado com o fato de que
parecia haver dois centros de consciéncia residindo no mesmo cranio,
procurava dar estranhas explicagdes, por mais bobas que fossem. Ele me
disse que, diante de um paradoxo 6bvio, o cérebro esquerdo “fabulava™ uma
resposta para explicar fatos inconvenientes. O Dr. Gazzaniga acredita que
isso nos da uma falsa ideia de que somos unificados ¢ inteiros. Ele chama o
cérebro esquerdo de “intérprete”, que fica inventando ideias para tamponar

30Carl Zimmer ¢ um escritor ¢ divulgador de ideias cientificas sobre as fronteiras da biologia, no qua los
cientistas expandem nosso entendimento sobre a vida. Em 2016, ganhou o , concedido anualmente pela
Sociedade do Estudo da Evolugio que reconhece individuos que se empenham em avangar o entendimento do
grande publico sobre a ciéncia da evolugio. Cf. Disponivel em: . Acesso em 18 jan de 2017.

31Michael Gazzaniga € o dirctor do SAGE, Centro de estudos da mente da Universidade de California, Santa
Barbara. Em 1964 obteu o PhD em psicobiologia, pelo Instituto de Tecnologia da Califérnia, por iniciar as
pesquisas sobre cérebros divididos. Posteriormente realizou importantes avancos no entendimento da funcio de
lateralizacgdo do cérebro e da comunicagio entre os hemisférios cerebrais. Cf. Disponivel em:. Acesso em 18 jan
de 2017.
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as inconveniéncias ¢ lacunas em nossa consciéncia. [...] O hemisfério
esquerdo gera a tendéncia de encontrar ordem no caos, que tenta encaixar
tudo numa histéria ¢ pér num contexto. Parece que ele ¢ direcionado para
criar hipdteses sobre a estrutura do mundo, mesmo diante da evidéncia de
que ndo existe padrdo nenhum. (KAKU, 2015, p.78).

As intuigdes de Bergson e Vaihinger sdo reforgadas pelas pesquisas atuais em
neurociéncia. As fabulagdes sdo naturais no homem. Bergson afirma que a natureza que
regulou até o menor dos animais com o instinto, também deve ter regulado o homem a seguir
determinada dire¢do. As ficgdes, produgdes, criagdes, fingimentos e atuagdes humanas sdo
naturais. As pesquisas ainda sugerem, de acordo com Kaku, que a mente continuamente cria
alucinagdes. Ao olharmos para o céu, vemos imagens que ndo existem, escutamos falsos sons.
O cérebro interpreta os estimulos sensoriais e cria imagens falsas tentando dar um sentido ao
mundo ameagador. “Isso ndo depende de nés. Esta configurado no cérebro. Em certo sentido,
todas as imagens que vemos, reais e virtuais, sdo alucinag¢des, porque o cérebro estd sempre
criando imagens para fazer sentido” (KAKU, 2015, p.224).

A narrativa do cérebro pode se alterar a qualquer momento. As ideias se transformam
e, assim, transformam-se também todas as representacdes de uma ideia. Segundo Vaihinger,
hé trés estagios na vida de uma representagdo: o periodo ficticio, o periodo hipotético e o
periodo dogmuditico de uma ideia. Primeiro, veremos como ocorre a passagem de uma hipotese
para um dogma; em seguida, de uma fic¢do para um dogma ou para uma hipotese. Apos,
veremos 0 movimento inverso, ou seja, ilustraremos a passagem de um dogma para uma
hipotese, e desta, para uma ficgdo.

Os dogmas s3o grupos de representacdo considerados como expressdo da realidade
sem duvidas; ja as hipoteses, sdo consideradas como expressdes da realidade, nas quais ha
uma davida sobre sua validade objetiva. A hipotese guarda uma tensdo provocada pela duvida
que, do ponto de vista psiquico, € desagradavel para alma. Vaihinger (2011, p.287) afirma
que:

A alma tem a tendéncia de pdér em equilibrio todos os contetidos de
representagdo, produzindo entre eles uma mediagdo ininterrupta. A hipotese
enfrenta essa tendéncia de forma hostil, a medida que lhe é misturada a ideia
de que ainda ndo podera ser posta em uma sequéncia com as demais
representacdes objetivas. E que cla foi adotada s6 provisoriamente para
ajustar o equilibrio. A representagdo, uma vez aceita como objetiva, possui
equilibrio estavel, ao passo que a hipdtese possui apenas um equilibrio
instavel. Ora, a psique tende a tornar cada vez mais estaveis todos os
contetidos psiquicos ¢ a aumentar tal estabilidade. A situagdo do equilibrio
instavel ¢ desconfortavel ndo so6 fisicamente, mas também psiquicamente.
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O estado de tensdo explica, de forma natural, a tendéncia em se transformar hipoteses

em dogmas. Os problemas de solu¢do complicada, ou tidos por insoluveis, geram um estado
desagradavel na alma, que podemos entender por ansiedade, ou até mesmo, angustia,
provocadas pela existéncia da divida. Para uma ideia ser tomada como um dogma, ndo pode
existir nenhuma duvida sobre ela. Uma ideia dogmatica ¢ uma ideia de plena certeza. Um
dogma ¢ aceito ou ndo. Nao ha possibilidade de discussdo com dogmaticos. Diferentemente
de uma ideia hipotética, que prima pela duvida. Existe alguma incerteza na hipétese, algo que
falta. A ideia hipotética ndo € completa em si mesma. A hipotese pode gerar angustia, um
dogma ndo. A transi¢do de uma hipdtese se transformando em dogma ocorre frequentemente
no individuo e também na comunicagdo com o0s outros: 0 que um expressa como hipdtese, o
outro adota como dogma. Ha exemplos disso em todos os campos da atividade humana, ndo
sO na religido.

A ficglo gera, na alma, um estado desagradavel ainda maior se comparada a hipotese.
A ficgdo, como dito anteriormente, precisa ser conscientemente tida como falsa. E preciso
lidar com os procedimentos como se fossem de um modo ou de outro. Ela serve a um
propdsito de calcular algo do real. Ainda mais, a ficgdo ndo tem validade objetiva, pelo
contrario, a forma de representagdo dela € subjetiva. Enquanto que a hipotese expressa uma
validade objetiva e obstrui a alma de conseguir o equilibrio indiretamente, ou seja, por algo
menor, a ficgdo, por sua vez, desequilibra completamente a ideia.

Visando evitar a situagdo desagradavel de tensdo, concede-se, a toda representagdo
ficcional, a validade subjetiva, deixando-a assim, sem expressdo de valor. Desse modo, a
representacdo ficcional equipara-se com as demais representagdes e, simplesmente, torna-se
dogma. O como se, que caracteriza a fic¢do, transforma-se em por que. Em contrapartida, a
ficcdo, pelo mesmo caminho, transforma-se em hipdtese, quando o como se transforma-se

simplesmente em se. Dessa maneira:

O primeiro processo, a transformagdo da ficgdo em hipotese, da hipotese em
dogma, ocorre principalmente na histéria. Todo historiador conhece uma
séric de exemplos nos quais mitos, inicialmente conscientes (que sdo
psicologicamente, constituidos do mesmo modo que as ficgdes), se tornam
hipdteses histéricas ¢ depois dogmas histéricos. (VAIHINGER, 2011,
p.291).

Segundo Vaihinger, a psique possui um momento impulsador que transforma e
desloca as ideias de modo a conseguir o equilibrio. H4 uma caracteristica de impaciéncia da

psique, que tenta levar a alma para uma estabilidade. A instabilidade ocasiona uma perda de
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energia alta que o organismo tende a evitar. A transformacgdo de uma hipotese ou de uma

ficcdo em dogma precisa ser analisada com atengdo, visto que facilmente podem ocorrer
inimeros erros.

Ilustramos a passagem da hipdtese para o dogma, o caminho inverso, ou seja, a
passagem do dogma para a hipotese se situa na origem do pensamento cientifico. Na origem
da ciéncia, ha inimeros dogmas que abarcam praticamente todas as agdes humanas. Antes da
ciéncia, a vida humana era determinada por ideias dogmaéticas, ndo exclusivamente da
religido, ainda que em sua maioria religiosas. Os dogmas concedem uma situagido equilibrada
para a alma do homem. Contudo, com o passar do tempo, aliado a experiéncia e a observagao,
o homem comega a questionar alguns dogmas. Gradualmente, ele nota algumas pequenas
falhas e comeca a questionar a validade dos dogmas. A mente, ainda incerta, procura uma
justificativa contra o proprio questionamento, mas, aos poucos, o equilibrio estdvel do dogma
desaba. Assim, o dogma passa a ser considerado uma hipédtese.

Quando a representagdo de um dogma perde um pouco de seu valor e se transforma
em hipotese, a instabilidade dela € preferivel a questionabilidade do dogma. As duvidas
hipotéticas aumentam. Surgem novas experiéncias, novos desafios. A psique passa a querer
retornar ao seu equilibrio, mas a propria hipdtese comega a ruir perante as experiéncias. Nao
ha conceitos da experiéncia real em quantidade suficiente para uma estabilidade, assim resta,
ao homem, criar seu proprio conceito. O homem sabe que o conceito € falso, mas tem um
valor pratico. Desse modo, a hipotese se transforma em fic¢do, seja ela duradoura ou
provisoria. Enquanto ndo houver for¢a necessaria para que a ficcdo seja novamente
transformada em hipotese e comprovada na experiéncia real, a psique permanece com oOS
constructos ficticios.

Todos os mitos sdo criagdes ficticias, invengdes que auxiliam o homem a lidar com o
cotidiano. As pesquisas historicas mostram que muitas vezes os mitos foram criados com
consciéncia por individuos inteligentes. Eles serviram ao seu proposito e suas ideias, mesmo
que talvez ndo fosse o objetivo, foram tomadas como dogmas. As explica¢des, por exemplo,
para um problema como a chuva, foi atribuida a um deus. Primeiro, a existéncia de um deus
era uma hipotese, no entanto, com o passar do tempo, ou de maneira imediata, foi
transformada em dogma. No advento da ciéncia, a ideia de um deus se torna novamente uma

hipotese, e depois, em ficgdo. Assim:

No comego, toda a religido ¢ um dogma geral (depois de que este dogma
talvez tenha surgido de uma hipdtese ou, eventualmente, até de uma ficgido).
Depois, a duvida se faz notar ¢ a representagdo vira hipotese. Crescem as
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davidas, ¢ alguns rejeitam integralmente a representagdo; outros ainda a
preservam como ficgdo publica ou privada. Este tltimo estado se evidencia
em todas as religides conhecidas até¢ hoje quando elas atingem certa idade.
No caso da religido grega, podemos observa-lo muito bem: as divindades
populares dos gregos sdo inicialmente dogmas gerais, enquanto para
Aristoteles e muitos outros filosofos representam meras hipoteses. Depois se
tornam ficgdes para a classe culta, que mantém o culto de Deus, ou, melhor
dito, dos deuses, apsera de estar convencida de que nada real corresponde as
representagdes; este € também o caso de alguns filoésofos cujas afirmagdes
contraditorias sobre os cultos ¢ os deuses so6 assim podem ser explicadas. O
mesmo sucedeu com o cristianismo, seus dogmas originais se tornam
hipoteses para os filosofos dos séculos XVII ¢ XVIIL. E o que representam
para Kant ¢ Schopenhauer? Meras ficgoes! (VAIHINGER, 2011, p.293).

No dominio da filosofia e da ciéncia, esse deslocamento de ideias se mostra tanto em
pensamentos individuais como de periodos inteiros. Os mitos de Platdo, por exemplo, como
cita Vaihinger, passa pelos trés estagios. Para Platdo, eram somente fic¢des, um modo de
como seria 0 mundo. J4 mais tardiamente, no pensamento do proprio Platdo, os mitos parecem
se transformar em hipoteses. Com os neoplatonicos, transformam-se em verdadeiros dogmas.
Mais tarde, com o passar do tempo, os mitos passam a ser novamente hipoteses, e a época de
Vaihinger, o estudante de Platdo os estuda novamente como formas miticas de representagao,

ou seja, meras ficgdes.
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CONSIDERACOES FINAIS

Antes de decidir cursar o mestrado em filosofia, pensei nas diversas questdes que me
intrigavam e, na verdade, ndo conseguia estabelecer nenhum ponto de partida. Sempre que
comecgava a pensar sobre algum ponto, apareciam problemas e mais problemas. Como poder
utilizar conceitos como “homem ou humanidade” se eu ndo conseguia nem ao menos definir o
que era ser homem, ou o que era a humanidade? De fato, a proposta que me fez continuar foi
uma pergunta: Como vocé quer responder, sem nem ao menos perguntar?

Assim, deveria comecar a perguntar, no entanto, a davida apareceu sob nova
perspectiva: como poderia a0 menos perguntar algo? Pois, para perguntar deveria a0 menso
saber sobre o que perguntava. E nem saber perguntar, eu sabia. Entdo, comecei pelo senso
comum, melhor dizendo, pelas coisas que eu pensava que sabia. Uma das perguntas que
escrevi era: O que é o homem? Assim, de um modo grandiloquente, comecei a pensar, se €
possivel, filosoficamente.

Minha questdo central deste trabalho foi sobre a religido. No entanto, antes de me
decidir por esta teméatica, me deparei com uma questdo: como poderia pensar um problema se
sabia que antes de elaborar um problema, aquilo tinha problemas? Havia chegado a uma
pergunta filosofica, mas naquele momento ndo a percebi, e adotei um método pratico.
Enunciei todos os problemas que me aflingiam. Apos um periodo de reflexdo notei que a
questdo que parecia ocupar o centro de minhas angustias era o problema da religido. Assim
entdo, comecei a pensar sobre religido e encontrei a obra de Bergson. Ao final das leituras
bergsonianas, como ja apontado, sem ainda saber, retornei a minha questdo inicial. Entretanto,
foi somente com as leituras da obra de Vaihinger que redescobri minha questdo inicial.

Alguém me lembrou de como comegamos algo: comecando. Foi uma observacio
crucial para o pensamento que me acompanhou. Do mesmo modo, como o aparecimento do
homem na terra, de acordo com as teorias evolutivas, ndo ha um comecgo definido, nem um
fim, ou finalidade clara na existéncia, o trabalho, seja ele qual for, encontra-se no meio. E
preciso partir de um ponto. Seja ele falso ou ndo. Da mesma forma em que parto de
determinado ponto, um cientista também parte. Entdo, comecgo a lidar com os problemas a
partir do ponto que escolhi. Contudo, sendo um pesquisador honesto, é possivel que o ponto
do qual parti, ndo faca sentido apds ser sujeito a provas e argumentos contrarios. Neste ponto
outra pergunta surgia, bem como, aquilo que me impedia de comegar meu trabalho: se minha
pesquisa era invalida, faria sentido escrever ou ainda a poderia publicar? Se todo o tempo,

energia e esfor¢o que eu utilizasse resultasse em um erro, para que, entdo fazer uma pesquisa?
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Os erros parecem ndo serem dignos de publicagdo. No entanto, para afirmar que ha um erro,

preciso considerar que hd um caminho correto. Em ciéncia, ¢ a metodologia que aponta o
caminho correto. A metodologia cientifica, por inumeros fatores, ¢ falha. A mera existéncia
da disciplina de filosofia da ciéncia prova de que ha alguma coisa que falta a ciéncia. A
producdo cientifica ¢ falha. Neste ponto, consegui encontrar um certo alivio, ndo importava a
tematica abordada, meu trabalho era falho. Meu trabalho era fruto da minha imaginagdo, da
minha aten¢do, de como meu corpo processava determinados estimulos. Meu trabalho era
uma parte da historia da humanidade.

A histéria da produgdo humana ¢ a histéria do homem. O homem € aquilo que ele
constroi, aquilo que ele fabrica. A construgdo da religido € uma das suas inumeras realizagdes.
A criagdo surge de um problema. Quando se depara com um problema o homem o transforma
em alvo de observacdo, de reflexdo e de acdo. A observagdo realizada em grupo leva o
homem a ansiar por algo a mais do que possui no momento, em outras palavras, a formar um
desejo. Leva-o, também, a se identificar com os outros de sua espécie e, assim, realizar
construgdes coletivas. Somente o convivio social desperta novas experiéncias e novas
possibilidades, e, a religido € a primeira ferramenta de manuteng@o do convivio social.

A religido responde a uma questdo basica. Em um dado momento em que ndo ha
alternativa de sobrevivéncia a ndo ser a religido, voltamo-nos para ela e acreditamos que ndo
estamos sozinhos, que alguém olha por n6s. O problema financeiro, ou politico e ideoldgico
pode ser a causa da religido, mas enquanto ndo resolvé-lo, a religido deve ser pensada de outra
maneira. Mesmo assim, notamos que a religido se reporta a um problema ainda maior, que € o
problema da imagina¢do. A imaginag¢do gerou um problema que precisa ser resolvido. E a
imaginacao resolve os proprios problemas criando outras fantasias. Como resolver o problema
da imagina¢do sem a imaginagao?

O estudo de Vaihinger aponta trés caminhos possiveis para a abordagem da Teoria do
Conhecimento. Para ele, ha o caminho do dogmatico, do cético e do positivismo l16gico. Ele,

contudo, faz uma ressalva importante:

Temos de deixar para tras a opinido ingénua de que o que pensamos exista
realmente, de que as formas ¢ os caminhos selecionados pelo pensamento
poderiam ser reencontrados no mundo do ser. Essa credulidade ingénua, essa
devogdo acritica com que o homem natural simples enfoca os produtos de
sua fungdo logica, ou seja, o seu proprio mundo, se v€ cruclmente frustrada
ao longo de amargas experiéncias. O pensamento ¢ a fungdo ldgica ndo
formam o centro no qual convergiriam os raios do mundo, o eixo em torno
do qual giraria 0 mundo; pelo contrario, ¢ modesto o papel que a fungédo
logica desempenha na economia da natureza; ¢ as modificagdes inseridas no
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mundo real pelos produtos da fungdo logica — por mais poderosos € extensos
que sejam do ponto de vista humano, sdo, quando comparadas as mudangas
cosmicas, de insignificancia irrisoria. Entretanto, por menores que sejam tais
modificagdes em comparagdo com as grandiosas ¢ poderosas causas do
mundo real — que, movidas por uma necessidade inquebrantavel e pesada,
trabalham ¢ agem como gigantescas forcas cegas -, tal mundo das

representagdes ¢ o nosso mundo, no qual vivemos ¢ experimentamos
sensagdes. (VAIHINGER, 2011, p.338).

Com relagdo aos dogmaticos, Vaihinger afirma que eles acreditam, sem duvida
alguma, na logica. A légica € para eles uma ciéncia isenta de erros. Os céticos, por outro lado,
ndo encontram nenhuma expressdo rigorosa o suficiente para definir a incerteza e a
desconfianga do pensamento. Os céticos, para Vaihinger, perdem-se nos proprios devaneios e
suas assercdes os deixam até mesmo hesitantes com relagdo a propria existéncia. Ha, ainda
que pequena, valorizagdo do pensamento cético. O pensamento cético destroi a ingenuidade e
a credulidade ndo refletida, daqueles que assumem que o pensamento € equivalente ao ser.

Vaihinger adota a postura do positivista logico. Para ele, a légica ¢ o instrumento do
pensamento que faz o conhecimento avangar. Com os céticos, os positivistas aprendem a
duvidar do seu proprio instrumento, mas ao contrario dos céticos que somente duvidam, os
positivistas se apoiam no aspecto pratico encontrado pelos constructos do pensamento. Ao
apoiar-se sobre um aspecto pratico, os positivistas, parecem negar que mesmo sendo
logicamente aceitaveis e utilizaveis, existem certos argumentos para as agdes e produgdes
humanas que, ao contrariarem o sentido da vida, como pensava Bergson, precisam ser
modificadas.

A religido, como exemplo melhor da produ¢@o humana, contém o trunfo de poder nos
explicar o que € certo ou que € errado, visto que apresenta aspectos praticos utilitarios. Mas e
a pergunta: Por que as pessoas matam a si mesmas em nome de um deus ficticio? Ela seria
respondida por ser uma histéria, pois, 0 que nos resta € uma historia, bem ou mal contada € a
histéria que contamos pra nos mesmos. A religido ¢ uma falsidade necessaria. Com A4
evolucdo criadora aprendemos que a vida tem uma certa dire¢do, ela ndo precisa ter
necessariamente alguém que a guia. A vida € guia de si mesma. Em As duas fontes da moral e
da religidio entendemos ser possivel resolver o problema da religido sem acreditar ou ter fé¢ em
algo exterior a nossa realidade sensivel. Ser religioso € natural, inteligente e racional. Se a
religido ndo liga este mundo a um mundo exterior, se ndo existem espiritos, 1sso ndo diminui
ou exclui a crenga, nem a fé. A religido ¢ humana, nem por isso € profana, ela ¢, pelo
contrario, sagrada por ser uma criagdo. Assim, passamos a procurar entender como se

constituem as fic¢des. Em A filosofia do como se, entendemos que a religido ¢ uma ficgdo
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pratica e que como outras ficgdes servem para nos auxiliar a viver em sociedade.

Ao fim deste trabalho, percebi que o meu desejo ao terminar era de me sentir completo
e realizado. No entanto, com um custo excessivo percebi que estou longe de me sentir assim.
Minha pesquisa filosofica apenas comegou. Ao iniciar este projeto tinha por meta afirmar que
a religido era uma historia e colocar um ponto final. Consegui realizar parte do meu objetivo,
porque o ponto final ndo veio. Ndo sei se um dia havera um ponto final. As perguntas
parecem somente se acumular. Sei que tenho grandes desafios por vir, pois pela quantidade de
perguntas que ainda tenho, € preciso prosseguir meus estudos. A dire¢do, contudo, me parece
incerta, porque as perguntas ainda precisam amadurecer. Deixo, entdo, as reticéncias, para em

outro momento poder voltar e continuar essa historia. ..
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