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Resumo

O presente trabalho procura mostrar a insercdo do Movimento Carismatico NO
Catolicismo Contemporaneo em Uberlandia. A partir das representacdes de evangelizagéo,
busca-se entender analogias como Modernidade/Tradicdo e Tempo/Historia/Religido, com
base na participacdo dos jovens no Movimento Carisméatico. Como consequéncia, também se
fez necessério abordar principios do Concilio Vaticano I, uma vez que permitiu o surgimento
da Renovacdo Carismatica, trazendo suas aproximacdes e distanciamentos com o
pentecostalismo protestante. Alem disso, tendo o foco na juventude carismatica, € importante
analisar alguns de seus elementos mais expressivos, como 0s Grupos de Oracdo e a relacéo

desses jovens com a universidade.

Palavras-chave: Renovacdo Carismatica Catdlica, Grupos de Oracdo, Universidade,

Contemporaneidade, Evangelizacdo, Juventude, Uberlandia.



Abstract

This work wants show the insertion of Charismatic Movement in Contemporary
Catholicism en Uberlandia. From representations of evangelization, it seeks to understand
analogies as Modernity/Tradition and Time/History/Religion, based on participation of young
people in the Charismatic Movement. As a consequence also became necessary to address
principles Vatican Council Il, since it allowed the emergence of Charismatic Renewal,
bringing their similarities and differences with the Protestant Pentecostalism. Furthermore,
with the focus on charismatic young, it it important to examine some of his most expressive

elements, such a Prayer Groups and the relationship of these young people with university.

Keywords: Catholic Charismatic Renovation, Prayer Groups, University,

Contemporaneity, Evangelization, Youth, Uberlandia.
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Na Religido ha algo de eterno, destinado a
sobreviver a todos os simbolos particulares dos
quais o pensamento religioso foi
sucessivamente rodeado.

Emile Durkheim
As Formas Elementares de Vida Religiosa
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Introducao

O presente trabalho tem por objetivo a analise do Movimento da Renovagéo
Carismética Cat6lica em Uberlandia, Minas Gerais. Enquanto Movimento Religioso
integrante do Catolicismo Contemporaneo, a RCC nos permite entender ndo apenas as
crencas que norteiam essa ‘nova’ forma de espiritualidade, mas todo um processo
historico pela qual a Igreja vem passando desde meados dos anos 1960, que incluiu
tanto o surgimento da Renovagdo quanto a realizacdo do Concilio Vaticano 1.

O tempo historico fora delimitado entre 1977, ano da chegada do Movimento em
Uberlandia e também por ser o ano de transi¢do entre os Bispos da Diocese, e 2014,
uma vez que a abordamos elementos contemporéneos do Carismatismo e analisamos
grupos e suas atuacdes hoje.

Ao trabalharmos o Movimento conceitualmente, partimos da ideia de Koselleck,
que em seu livro Futuro e Passado, escreve:

Sem conceitos comuns ndo pode haver uma sociedade e, sobretudo,
ndo pode haver unidade de agdo politica. Por outro lado, os Conceitos
fundamentam-se em sistemas politico- sociais que sdo, de longe, mais
complexos do que faz supor sua compreensdo como comunidades
linguisticas organizadas sob determinados conceitos-chave.™

Doravante a ideia de que, ao estabelecermos conceitos, produzimos
possibilidades de conhecimento que vdo além da linguistica, buscarei entender os
possiveis distanciamentos e aproximacfes com o pentecostalismo protestante que a
juventude catolica produziu com o Movimento ao longo das Ultimas décadas, mesmo
ndo sendo um objetivo de fato.

Assistimos desde o final do século XX e inicio do XXI um processo de
mudancas que sensibilizam o imaginario e sugerem alteracfes nas crencas, sejam essas
de cunho religioso ou tedrico-cientifico, levando a busca por novos paradigmas de
leitura e analises.

Partindo do ponto de vista da Sociologia da Religido séo varias as reformulacdes
e diversos tedricos, dos quais podemos destacar: Durkheim, Roger Caillois, Weber e

Gramsci. Tais autores destacam a religido enquanto referéncia a compreensdo do

! KOSELLECK, Reinhart. Futuro e Passado: contribuicdo a semantica dos tempos histéricos. Rio de
Janeiro: Contraponto, 2006, p. 98.

12



desenvolvimento das sociedades humanas. Dessa maneira é pertinente tomar como
apoio as reflexdes que esses tedricos desenvolveram em torno do fenémeno religioso.

Durkheim chama atencdo para o cuidado, ao trabalhar com essa temdtica, de
libertar nosso espirito de qualquer ideia preconcebida. Posto isto, nos leva a entender a
preocupacdo peculiar do positivismo quanto a questdo da neutralidade. De qualquer
modo, isto ndo representa empecilho a busca de uma compreensdo do objeto em estudo.

Para ele, as crengas religiosas conhecidas supdem uma classificacdo das coisas
reais ou ideais que os homens concebem e que podem ser designadas pelos termos
Sagrado e Profano. Neste sentido, ndo s6 os deuses ou espiritos se constituem no
sagrado, mas também as coisas tomadas como tal. Assim, é necessario distinguir entre o
mundo magico e o religioso. Tanto a magia quanto a religido tém crengas e ritos, porém,
sdo opostas entre si. Para Durkheim os que as distingue € que “/...J] as crencas
religiosas s@o sempre comuns a uma coletividade determinada, que declara aderir a
elas e praticar os ritos que Ihe sdo solidarios.” Isso implica que o culto religioso seja
sempre celebrado coletivamente.

Com base nessas argumentacGes, Durkheim define religido como “/...] um
sistema solidario de crengas e de praticas relativas a coisas sagradas, isto e,
separadas, proibidas, crencas e praticas que reinem numa mesma comunidade moral,
chamada igreja, todos aqueles que a elas aderem.”

Ao tratar as representacdes religiosas como constitutivas da sociedade,
Durkheim € precursor da ideia de que a religido ndo é simples ilusdo. Ao acentuar o
lado consensual da religido, ele determina a igreja como o espago no interior do qual as
crengas e as praticas religiosas se articulam e se unem para dar corpo a uma mesma
comunidade moral.

De acordo com Caillois, qualquer concepcao religiosa do mundo implica a uma
distincdo do sagrado e do profano. Ambos o0s @éneros sd0 nhecessarios ao
desenvolvimento da vida: um como meio onde ela se desdobra, o outro como a fonte
inesgotavel que a cria, mantém e renova. “Por muito evoluida ou por muito grosseira
que a concebamos, a religido implica o reconhecimento desta forca com a qual o

homem deve contar.”

> DURKHEIM, Emile. As formas elementares de vida religiosa: o sistema totémico na Australia.

Tradugdo Paulo Neves. S3o Paulo: Martins Fontes, 1996, p. 28.
3 .
Ibid. p. 32.
* CAILLOIS, Roger. O Homem e o Sagrado. Traducio de Geminiano Cascais Franco. Lisboa: Edicdes 70,
1963, p. 22.
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A vida religiosa seria a soma das relaces profanas (humanas) com o sagrado.
Suas diversas manifestacdes nos levam a nocédo da religido enquanto administradora do
sagrado, onde as crengas as expdem e 0s ritos as asseguram na pratica. Hubert define
isso como a ideia-mae da religido. “Os mitos e os dogmas analisam-lhe o conteido a
seu modo, os ritos utilizam-lhe as propriedades, a moralidade religiosa deriva dela, os
sacerddcios incorporam-na, 0s santuérios, lugares sagrados e monumentos religiosos,
fixam-na ao solo e enraizam-na.”

Por sua vez, Weber prevé o declinio da religido. Porém, esta previsdo muda de
direcdo na medida em que o eixo da questdo se desloca para mudangas no campo
religioso, sugerindo a busca de outros paradigmas de leitura e analise do fenémeno
religioso.’

Ao participar da discusséo acerca do fendmeno religioso e da religido, ele rompe
com as posicdes até entdo discutidas, colocando a religido em destaque, reconhecendo
assim, sua autonomia em relagcdo aos processos sociais.

Weber trabalha entdo com imagens, representacdes e fins subjetivos,
as possibilidades de inovacdo e de mudanga social e interroga sobre o
processo de racionalidade instalado, que traduz no plano religioso em
“desencanto do mundo” (Entzauberung) - eliminacdo da magia como
técnica de salvacao.’

Dessa forma, a questdo religiosa ndo pode ser analisada isoladamente, pois
integra a acao social explicada no contexto do desenvolvimento das sociedades
humanas, como parte do quadro de organizacdo social, politico e econdmica, que
colabora e sofre reflexos da secularizagdo, que pode também variar tal qual outra
manifestacao cultural da sociedade em seus contextos histéricos especificos.?

O foco do primeiro capitulo, intitulado Religido e Movimento: aportes tedricos,
é a relacdo entre Historia, Tempo e Religido. Ao buscar a compreensdo desses

elementos e, como forma de estabelecer um plano geral do Vaticano I, acabaremos por

> HUBERT, H. Prefacio. CHANTEPIE DE LA SAUSSAYE. Manual da Histdria das Religides. Paris: s/ed.,
1904.

6 HUBERT, H. Prefacio. CHANTEPIE DE LA SAUSSAYE. Manual da Histdria das Religides. Paris: s/ed.,
1904.

7 SILVA, Bernadete Franca Albano. Grupo de Orag3o Universitario (GOU) na Universidade Catélica de
Goias: uma analise socioldgica. Dissertacdo (Mestrado) - Universidade Catélica de Goids, Goiania, 2002,
p. 26.

A secularizacdo ndo deve ser entendida como um dado natural, mas, antes, como um conceito que
pode ganhar configuraces variadas. Na época moderna, portanto, o termo ‘secularizacdo’ designa os
processos de laicizacdo, isto é, de autonomia em relacdo a esfera religiosa, que surgiram no Ocidente a
partir da dissolucdo do Feudalismo. Por isso, secularizagdo tornou-se sinénimo de subtracdo de poder,
do saber e do agir social, do controle ou da influéncia de instituicGes eclesiasticas ou de universos
simbdlico-religiosos.
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descrever os antecedentes do Concilio, correlacionando duas visdes: uma conservadora
e outra renovadora. Porém, antes, se fez necessario levantar as ligagcdes entre Tradicéo e
Modernidade no papado, tendo em vista a representatividade que os papas adquiriram
nos ultimos dois séculos e, em especial, o dialogo estabelecido com o laicato e a
juventude como um todo.

De maneira geral, as fontes mais utilizadas nesse capitulo estdo todas
disponiveis online. No site do Vaticano é possivel encontrar a grande maioria, como 0s
varios documentos papais, destacando as Cartas Enciclicas de Pio XIl, acerca do
Fascismo, do Comunismo e da Ac¢do Catdlica; os tratados sobre da Questdo Social,
levantadas por Jodo XXIII, bem como seu discurso na abertura do Concilio Vaticano 11
e os dialogos travados por Bento XVI e Papa Francisco com os representantes de outras
religides. Além disso, estdo disponiveis no site oficial de noticias do Vaticano - Radio
Vaticana - o discurso de renuncia de Bento XVI, dentre outros. Importante destacar
ainda o Novo Mapa Religioso divulgado pela Fundacdo Getulio Vargas, tambem
disponivel na web.

No segundo capitulo, cujo titulo é Catolicismo Carismatico: entre a doutrina e
a pratica, trabalharei as nogdes basicas do catolicismo no Brasil contemporaneo. De
forma ampla, tragarei as bases gerais do Movimento Carismatico e sua relagdo com os
jovens, tendo em vista sua massiva participacdo desde o inicio do movimento. Além
disso, serd possivel demonstrar distanciamentos e aproximacdes do Pentecostalismo
Protestante com a Renovacdo, por vezes chamada de Pentecostalismo Catdlico, e o0s
embates internos da RCC, uma vez que, encontramos dentro do proprio seio catdlico
membros que ndo apoiam a atuacdo e 0s ritos carismaticos. Sendo contra ou a favor,
sempre é possivel estabelecer relagdes de como essa renovacdo esta em sintonia com a
juventude.

Isso fortalece a compreensdo gramsciana do fendémeno religioso, onde o leigo
passa a ocupar o lugar do sagrado divinizado e a religiosidade agrava os conflitos
ideoldgicos na estrutura da sociedade.

Segundo Portelli, Gramsci, ao abandonar a trajetéria da concepcao de religido
como universal, desenvolve o conceito de religido popular vista pela otica politica. Ele
trata a questdo religiosa sob o ponto de vista positivo. Ndo especula sobre a religido

enquanto concepc¢do de mundo, mas, sobretudo, pela norma de conduta pratica que
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corresponde a cada religido.” Considera que a religido ndo é um conjunto ideolégico
homogéneo, mas subdividido:

Toda religido, inclusive a catolica [...], é na realidade uma multidao de
religiGes distintas, frequentemente contraditérias: hd um catolicismo
dos camponeses, um catolicismo dos pequenos burgueses e dos
operarios urbanos, um catolicismo das mulheres e um catolicismo dos
intelectuais [...]."°

A religido terd, pois, em Gramsci o sentido de concepcdo do mundo que se
manifesta em todas as instancias de vida, individuais e coletivas, levando o conceito de
religido a um sentido laico, secularizado.

Dessa maneira ele define uma “/...] religido do povo, particularmente nos
paises catolicos e ortodoxos, muito diversa da religido dos intelectuais (que sao
religiosos) e muito diversa, especialmente daquela organicamente sistematizada pela
hierarquia eclesiastica.”*

Contudo, parece que tal analise ndo previu os desdobramentos pds Vaticano 1l e
a concepcao gramsciana de Igreja estatica é substituida pelo dinamismo do movimento
leigo em expansdo que, mesmo submetido a disciplina, conquista espacgos internos,
mantendo acesa a chama da luta da Igreja na sociedade. Podemos levantar tambem
alguns aportes teoricos acerca da relacdo entre religido e do espaco publico e algumas
questdes para analise.

Dentre as varias fontes utilizadas, podemos destacar o Censo do IBGE de 2010,
que possibilitou o levantamento do nimero de catdlicos no Brasil nos séculos XX e
XXI; o site do Vaticano, com quase todos seus documentos traduzidos e
disponibilizados, como por exemplo, o Discurso do Papa Jodo Paulo Il aos
Responsaveis pelo Movimento Carismatico Catolico, realizado no vaticano em 1998 e a
Constituicdo Dogmatica Lumem Gentium, dentre tantos outros. No que diz respeito a
Historia de Uberlandia e do Catolicismo na cidade, o relato de memorialistas como Tito
Teixeira e 0 Mons. Anténio Afonso da Cunha foram de suma importancia, bem como os
sites da Diocese, da RCC e, em especial, do Movimento Jovem. Destacam-se também
as OrientacGes Teologicas e Pastorais da RCC, o Documento 53 da Conferéncia

Nacional dos Bispos do Brasil, realizada em Brasilia em 1994 e uma entrevista de Dom

° PORTELLI, Hugues. Gramsci e a questdo religiosa. 2 Ed Traducdo Luiz Jodo Galo: revisdo Luis Roberto
Benedetti. Sdo Paulo: Paulinas, 1984, (Colec¢do Sociologia e Religido), p. 31.

19 GRAMSCI, Antbnio. Concepgao dialética da historia. Tradugdo de Carlos Nelson Coutinho. 6 ed. Rio de
Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 1986, p. 144.

" GRAMSCI Anténio. Literatura e vida nacional. Traducio e selecdo de Carlos Nelson Coutinho, 3 ed. Rio
de Janeiro, s/e, 1986, p. 185.
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Claudio Hummes ao Programa Canal Livre, em 2002. Além desses, algumas Apostilas
do Ministério de Formagdo, disponiveis em blogs mantidos por carismaticos.

E interessante destacar como o Movimento faz uso frequente de siglas: RCC,
G.0., M.J., M.U.R., entre varios outras. Por parte dos membros, nos é perceptivel seu
uso como papel identitario e de afinidade entre eles e 0 Movimento. Por outro lado,
parece que a propria Instituicdo Eclesiastica, também se utiliza desse sistema como
forma de aproximacgdo com essa juventude, cujo papel dentro da Igreja cresce a olhos
vistos a cada dia. Isso fica evidente, também, no uso que a instituicdo faz da internet e
dos meios midiaticos como um todo. Boa parte de minhas fontes encontram-se
disponiveis online, tanto em blogs, mantidos por carismaticos, quanto o préprio site do
Vaticano e seu site oficial de noticias.

Em relacdo a RCC essa abordagem midiatica é justificada por sua propria
organizagédo, uma vez que, na formacéao dos lideres carismaticos séo utilizados conceitos
de marketing. Por outro lado, os empreendimentos do Movimento sdo organizados
como verdadeiras estratégias comerciais. Apesar das manifestacdes carismaticas
surgirem como apelo na disputa de fiéis sobrepondo as motivacdes religiosas, ou seja, a
concorréncia religiosa, juntamente com as medidas publicitarias se sobrepde a dimenséao
devocional do Movimento Carismatico, sua analise mais profunda surge como
renovadora da fé catdlica frente & Modernidade. Dessa maneira, 0s meios midiaticos
devem ser interpretados como instrumentos para a missao evangelizadora, como reforgo
e propagacao da fé, principalmente entre os jovens, contrariando algumas analises que
interpretam como simples disputa no mercado das religides.

Por fim, o terceiro capitulo. Sob o titulo Movimento Carismatico e Juventude,
buscarei compreender as representacbes de juventude com base nas relagcdes
estabelecidas entre os jovens e 0 Movimento Carismatico, analise que ja se faz presente
nos dois capitulos anteriores.

Essa sintonia nos € perceptivel ao passo em que interpretamos 0 Movimento de
dentro da Diocese de Uberlandia. Para isso, partimos da analise do chamado Ministério
Jovem, uma coordenacdo que tem por objetivo orientar os jovens dentro do

Carismatismo. Com isso, fizemos uma analise do que sdo os Grupos de Oracdo,

2 Tivemos a oportunidade de refletir um pouco mais sobre isso em nossa monografia de conclusdo de
curso. OLIVEIRA, Michel Angelo Abadio de. Religido e Contemporaneidade: um estudo acerca da
Renovacdo Carismatica Catdlica. Monografia (Bacharelado) — Instituto de Histdria, Universidade Federal
de Uberlandia, Uberlandia, 2011. p. 47-49.
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conhecidos como células-mde do movimento. E nele que encontramos a efetiva
participacdo dos jovens e suas formas de evangelizacéo.

O Momento de Reflexdo Jovem, criado com essa intencdo de aproximar e
evangelizar a juventude carisméatica uberlandense, € um grupo que surgiu por
intermédio de jovens casais do movimento Dialogo Conjugal, também proveniente da
Diocese. Ademais, foi de extrema importancia abordar as préaticas dos chamados GOUs,
Grupos de Oragdo Universitarios, pois sdo relevantes no que diz respeito a analise da
juventude carismatica e seus variados espacos de atuacdo e evangelizacéo.

As principais fontes utilizadas foram sites do Movimento Carismético, tanto
em Uberlandia quanto em nivel nacional. Além disso, a Revista O Vagalume,
procedente do movimento Dialogo Conjugal é que reserva um espaco para uma coluna
exclusiva de e para jovens, a Igreja Jovem.

Por um lado, a inser¢do de movimentos religiosos no espaco publico coloca em
Xeque 0 seu carater laico a medida que converte as instituicdes publicas em um
instrumento religioso, uma vez que, a propria modernidade ndo deu conta das estruturas
de sentido, sendo por onde a religido teria conseguido penetrar e retomado sua
influéncia.

Por outro lado, as conquistas da modernidade s&o irredutiveis. Dessa forma, fica
dificil aceitar a ideia de que a religido conseguirad esgotar as instituicbes modernas e
influenciar a sociedade por meio delas. Assim a religido ficaria a deriva da
modernidade.

Contudo, de acordo com Carlos Procépio

[...] se desdobra uma analise para um viés compreensivo e através da
experiéncia de cada contexto de relacdo entre religido e espaco
publico, pode-se perceber gue 0 que se esta em jogo Sd0 novas
combinagdes que sdo compostas na interacdo dialética entre visdes de
mundo diferenciadas. 1sso nos permite falar em movimentos,
instituicBes e sujeitos sem ter que excluir um ou outro da analise, pois
todos s&o partes de um mesmo processo de interagdo.™

Essa perspectiva tedrica privilegia a hibridizacdo, na qual a relacdo entre religido
e espaco publico é entendida em um processo continuo, onde um influencia o outro e se
deixar influenciar. Isso implica que cada um desses elementos pode ser mediador um do

outro, permitindo-nos, assim, responder as perguntas que a vida cotidiana demanda.

3 PROCOPIO, Carlos Eduardo Pinto. Universidade, Formagao e Missdao: o movimento dos Grupos de
Oragdo Universitarios Carismaticos. Dissertacdo (Mestrado) - Universidade Federal de Juiz de Fora, Juiz
de Fora - MG, 2008, p. 11.
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Podemos destacar alguns tedricos que pretendem demonstrar como religido e
espaco publico podem comportar certa aceitabilidade multipla.

De acordo com Daniele Hervieu-Léger, ao articular uma dimensdo histérica
colocada enquanto sucesséo de etapas, a modernidade se comporia como um paradoxo,
impulsionada pelo progresso cientifico. Por outro lado, comporia uma dimensao
utopica, depositando nesse mesmo progresso a esperanca de solugdes dos problemas
humanos e, ao fazer isso, supre as fun¢Ges que antes ficavam a cargo da religido. Porém,
a medida que tais funcBes ndo sdo totalmente supridas, a religido consegue retomar o
seu lugar.* Contudo, sera que a religido ja deixou de estar 14, no seu lugar? A questao,
ao meu ver, seria a desistitucionalizacdo e sua consequente desregulacéo.

J& Enzo Pace da énfase no redirecionamento da religido diante da modernidade,
analisada pela otica da globalizagcdo, entendida como um processo onde identidades
individuais e coletivas sé@o recompostas o que fragiliza os limites simbdlicos das crencas
e pertencimentos. Para ele na ha um fim da religido, mas a enxerga “/...] muito visivel,
seja na esfera publica, seja nas maltiplas formas que assume na biografia concreta de
milhdes de pessoas em busca de um sentido religioso, fora, a margem ou dentro, das
religides de origem.”™ Dessa maneira, a religido assumiria uma dimensdo mais
individualizada, onde se buscaria emocoes e sentidos para além dos limites da tradicao.

Peter Beyer também analisa a religido pela via da globalizacdo, contudo, por sua
vez, aponta para a privatizacdo da mesma, que nao levaria ao seu encolhimento, mas a
sua influéncia publica. Para ele, isso implicou na renovacdo da influéncia, entendida
como a capacidade da religido de “/...J tornar-se a fonte de compromisso coletivo, de
tal forma que o afastamento de suas normas reduzem em negatividade tanto para os

que aderem a ela quanto para os que ndo aderem.”*®

" HERVIEU-LEGER, Daniele. Secularizacion y modernidad religiosa, 1987, p. 224-225 apud PROCOPIO,
Carlos Eduardo Pinto. Universidade, Formagdo e Missao: o movimento dos Grupos de Oragao
Universitarios Carismaticos. Dissertacdo (Mestrado) - Universidade Federal de Juiz de Fora, Juiz de Fora
- MG, 2008, p. 12.

> PACE, Enzo. Religido e Globalizagdo. In: ORO, Ari Pedro; Steil, Carlos (orgs.). Globalizacdo e Religizo,
1997, p. 32 apud PROCOPIO, Carlos Eduardo Pinto. Universidade, Formagdo e Miss3o: o movimento
dos Grupos de Oragdo Universitarios Carismaticos. Dissertacdo (Mestrado) - Universidade Federal de
Juiz de Fora, Juiz de Fora - MG, 2008, p. 16.

'® BEYER, Peter. A privatizacdo e a influéncia publica da religido na sociedade global. In: FEATHERSTONE,
Mike (org.). Cultura global: nacionalismo, globalizacdo e modernidade, 1998, p. 395 apud PROCOPIO,
Carlos Eduardo Pinto. Universidade, Formagdo e Missao: o movimento dos Grupos de Oragao
Universitarios Carismaticos. Dissertacdo (Mestrado) - Universidade Federal de Juiz de Fora, Juiz de Fora
- MG, 2008, p. 18.
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No Brasil podemos destacar alguns tedricos que também estdo preocupados com
a analise da religido em relacdo ao espaco publico, direcionando-a para o processo de
hibridizag&o constitutiva do fendmeno religioso.

Emerson Giumbelli esta interessado em relativizar a ideia de religido como uma
esfera adaptativa da sociedade moderna. Ele afirma que ela reflete e condiciona a
constituicdo moderna, reconhecendo nela ao mesmo tempo em que a reconhece. Tal
esfera € fundamentada em pressupostos respaldados religiosamente, relativizando “/...J
duas instancias eleitas [para a] modernidade como essenciais: a objetividade da
natureza e a autonomia da humanidade.”"’

J& Marcelo Camurca busca a articulacdo entre secularizacdo e reencantamento
na analise dos fenbmenos religiosos, visto que os movimentos religiosos que surgem no
cotidiano da vida moderna traduzem no interior do individuo um sentido de totalidade
religiosa. Ele vé a necessidade de “/...] recolocar a questdo do lugar da religido na
modernidade, de forma a buscar mediacdes que (..) articulem moderno e sagrado.”®

Numa mesma perspectiva, Patricia Birman busca compreender as condi¢fes em
que as crencas sdo formadas. Para ela, “[...] h&, pois, uma configuracdo dada pelo
campo religioso que supoem o exercicio de ‘escolhas’, mas é preciso compreender o
sentido que estas assumem e ndo supor a priori que estamos em presenca de sentido
plenamente solidarios com aqueles provenientes de uma visdo moderna de individuo.”*®

Para se compreender tais aspectos, é interessante destacar o conceito de campo
religioso proposto por Bourdieu e sintetizado por Sérgio Miceli como sendo:

[...] campo de forcas onde se enfrentam o corpo de agentes
altamente especializados (os sacerdotes), os leigos (0s grupos
sociais cujas demandas por bens de salvacdo o0s agentes
religiosos procuram atender) e o ‘profeta’ enquanto encarnagao
tipica do agente inovador e revoluciondrio que expressa,
mediante um novo discurso e por uma nova pratica, 0s interesses
e reivindicacdes de determinados grupos sociais.?’

O campo religioso é, portanto, o lugar onde se pensam as relagcdes entre 0s
homens atraves de simbolos religiosos e suas representacdes. E, de acordo com essa

perspectiva, considerando que o Movimento de Renovacdo Carismatica da Igreja

7 GIUMBELLI, Emerson. O fim da religido. So Paulo: Attar, 2002, p. 418-419.

1 CAMURCA, Marcelo. Secularizacdo e reencantamento: a emergéncia dos novos movimentos
religiosos. BIB, n.56, 2003, p. 65.

' BIRMAN, Patricia. Modos periféricos de crenca. In: SANCHIS, Pierre (org.). Catolicismo: unidade
religiosa e pluralismo cultural. Sdo Paulo: Loyola, 1992, p. 175.

2 MICELI, Sérgio. A forca do sentido. Introducio 3 Economia das trocas simbélicas. S3o Paulo:
Perspectivas, 1982, p. 25.
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Catdlica possui como esséncia a participacdo leiga, sendo assim, esses 0s agentes
transformadores dessa nova realidade social e religiosa.
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Capitulo I - Religido em Movimento:
aportes tedricos

A religido sempre esteve em movimento! Enquanto elemento social, assim como
0s varios outros, a religido é parte pulsante da vida em sociedade. Erroneamente, apesar
de muitas pesquisas contemporaneas em contrario, ainda tem-se atribuido a religido uma
visdo estagnada, retrdgrada e até mesmo superada, frente as transformacdes e mudancas
de um mundo cada vez mais acelerado. Contudo, ao buscarmos in loco seus Varios
agentes, percebemos qudo viva ela estd. Estamos de acordo com Mata de que “o
sistemas de crengas, seitas e igrejas nao refluiram ante o avanco da ciéncia e da
racionalizacdo. A ilusdo religiosa passou a se servir, e cada vez mais, da técnica, de
forma a ampliar sua influéncia. O mundo no foi desencantado.”?

Mas o0 que seria esse desencantamento? Seguindo a perspectiva weberiana da
tradicdo judaica, de racionalizacdo e recuo da magia, o0 mundo fora apenas
desencantado. Porém se tomamos o conceito entendido apenas como sinbnimo de
‘menos religido’, ai sim ele nunca foi desencantado.

Contudo, se por um lado podemos afirmar que o mundo ndo fora
desencantado®, partindo das proposicdes de Stefano Martelli, por outro, percebemos
suas consequéncias; apreendemos que “0 preco pago pela manutencdo da religido (e
das instituicdes religiosas) nas sociedades contemporaneas parece ter sido também, em
grande medida, o do enrijecimento e o da indisposi¢do crescente para o dialogo.”??
Verificamos tal ‘endurecimento’ trazendo alguns exemplos de nossa historia recente,
como o papel central desempenhado pela religido no atentado terrorista as torres gémeas
do World Trade Center em 2001; a crise diplomatica entre Dinamarca e alguns paises,
entre eles Egito, Ird, Paquistdo, Arabia Saudita e Turquia, devido a publicacdo de
caricaturas de Maomé por um jornal conservador, o que fora considerado ofensivo pela

comunidade mulcumana. No Brasil, constatamos diversos casos de intolerancia

21 MATA, Sérgio da. Histdria e Religido. Belo Horizonte: Auténtica. 2010, p. 12.

22 para Weber, existem dois tipos ideais de religido, o tradicional e o racionalizado. O catolicismo
tradicional é o fundamento religioso baseado nos costumes e legitimado pela tradicdo, diferente do
racionalizado, cujos valores e concepgdes estdo ‘a parte’ e sua relagdo com a sociedade — ja secularizada
— é distante, problematica e tensionada.

2> MATA, Sérgio da. Op., Cit., 2010. p. 12.
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religiosa, especialmente de igrejas neopentecostais contra religibes de matriz africana,
como a Umbanda e o Candomblé.*

De todo caso, as variedades contemporaneas de experiéncia religiosa ndo se
resumem a produzir conflitos. E um dos principais aliados tém sido os meios de
comunicagdo em massa. Podemos exemplificar os gigantescos funerais de Jodo Paulo 11
e do aiatold Khomeini e a popularidade de figuras kadercistas, como Chico Xavier.
Como bem explicitou Huston Smith,

a religido exibe a mais vil das expressbes a muitos olhos
contemporéneos. Preconceitos de grupo, violéncia perpetuada em seu
nome, sexismo, mercantilismo e charlatanismo — tais aspectos brutais
frequentemente nos deixam cegos para a sabedoria libertaria
subjacente. Admitimos que nem todos os aspectos dessas tradi¢cdes de
sabedoria sejam eternamente judiciosos.”

O grande catalisador desse carisma religioso tém sido 0s meios de comunicagéo
em massa, principalmente entre protestantes e catolicos. Testemunhamos hoje no Brasil
nao s6 uma multiplicagdo da midia religiosa, mas uma transparente ‘confessionalizagdo’
de algumas das principais redes televisivas brasileiras, como a Rede TV, Bandeirantes e
Rede Record.

Essa ideia também pode ser encontrada na analise do Movimento Carismatico
Catolico. Nele encontramos os pontos centrais dessa ideia, principalmente no que se
remete a adaptacdo a essa nova visdo do religioso na contemporaneidade. Os dois
principais tracos sdo a midia, como veiculo de propagacédo da fé ¢ a ‘disputa do mercado
religioso’ com as novas denominagdes religiosas, principalmente Pentecostais.

A RCC muitas vezes é interpretada e aproximada junto ao Pentecostalismo,
como uma disputa de mercado com as denominacdes religiosas pentecostais
protestantes que proliferam no pais frente a esse enrijecimento, resultado da manutencao
da religido na contemporaneidade.

Essa hipotese de ‘disputa de mercado religioso’ € caracterizada principalmente
entre catolicos e as denominagfes pentecostais como as Igrejas Universal do Reino de
Deus e Internacional da Graca e motivada a partir do nimero de membros e das horas
disponiveis na midia. Em relacdo a RCC essa abordagem ¢ justificada por sua prépria

organizacdo, uma vez que, na formacao dos lideres carismaticos é utilizado conceitos de

2 Ver: FRESTON, Paul. Breve histéria do pentecostalismo brasileiro. In: ANTONIAZZI, Alberto et al. Nem
anjos nem demonios: interpretacgdes socioldgicas do pentecostalismo. 22 ed. Petrdpolis: Vozes, 1994 p.
70.

%> SMITH, Huston. The World’s Religions. San Francisco: Harper San Francisco. 1991, p. 387 apud NOVAK,
Philip. A Sabedoria do Mundo. Rio de Janeiro: Record; Nova Era, 1999. p. 15.
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marketing. Por outro lado, os empreendimentos do Movimento sdo organizados como
verdadeiras estratégias comerciais. Dessa maneira, as manifestacdes carismaticas
surgem como apelo na disputa de fiéis sobrepondo as motivacdes religiosas, ou seja, a
concorréncia religiosa, juntamente com as medidas publicitarias se sobrepde a dimensdo
devocional do Movimento Carismatico.

Contudo, quando visto ‘por dentro’ o Movimento Carismatico nos da outra
visdo. Ele surge como renovador da fé catdlica frente essa sociedade ‘poés-moderna’, e
sO aparentemente secularizada, uma vez que, os tracos religiosos ainda se fazem
presentes. No caso catdlico, a RCC é o exemplo perfeito, ao lado das denominacfes
pentecostais protestantes, de como a religido se adaptou a esse novo mundo, valendo-se
dos proprios elementos dessa sociedade para se manterem no cenario. Ela usa varios
veiculos de propagacao da fé catdlica. No caso brasileiro, 0 mais expressivo €, com toda
certeza, a Comunidade Cancdo Nova que nasceu por volta de 1976 tendo como
fundador monsenhor Jonas Abib. Hoje ela possui como explicitado em seu site:

(...) o Sistema Cangdo Nova de Comunicagdo abrange diferentes
midias que, como a figura da Santissima Trindade, se completam
seguindo uma linha Unica de apostolado. Sdo elas: Revista, Radio
(AM e FM), TV, Portal, WebTV e Mobile (...).%

Todos esses recursos sao interpretados como instrumentos cruciais para a
missdo evangelizadora. A TV Can¢do Nova, por exemplo, possui um conteudo
totalmente diferenciado. “A grade de programacdo nado tem vinculo algum com
anunciantes, o que reforca sua autonomia para selecionar as informacfes mais
apropriadas para seu publico-alvo.”?’

Essa Evangelizacdo que se d& por meios das midias eletrénicas atinge, em
maior escala, a juventude carismatica, objeto central dessa analise. A Rede Cancao
Nova possui uma grade que também é voltada para o publico infanto-juvenil,
expressada no programa ‘Bem da Hora’.

Exibido de segunda a sexta-feira as 17h30 (exceto as quintas) e reprisado aos
sabados, as 11h00, os apresentadores apresentam jogos, curiosidades e musicais de
forma descontraida e dindmica, além de contarem com bailarinos da Companhia de

Artes Cancdo Nova animam a atracdo com coreografias.

% Meios de comunicagdo. Disponivel em: http://comunidade.cancaonova.com/meios-de-comunicacao
Acesso em: 06/07/2014 as 15:37.
" |dem.
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Apresentada por missionarios da Comunidade Cancdo Nova, a atracédo tem o
objetivo de promover a evangelizacéo entre os adolescentes por meio de uma linguagem
adequada a faixa etéria deles. Ao longo da edicéo, sdo exibidos quadros especiais sobre
temas relacionados a juventude, “sempre com contetdos inteligentes, atuais e sadios
para ajuda-los a discernir o caminho a seguir guiados pelos ensinamentos de Jesus.”?®

Dessa forma, percebemos como a midia é utilizada como reforgo e propagacao
da fé, contrariando algumas analises que interpretam como pura e simples disputa no
mercado das religibes. Seria isso uma atualizacdo da religido ou sua persisténcia na
modernidade? Imprescindivelmente, as praticas magicas persistem com o mesmo vigor,
como por exemplo, nos ritos do Movimento Carismatico. Para Mata, “0 que define a
religido de massas no mundo contemporéaneo €, em grande medida, a sua dimensdo
terapéutica. A ‘salvacdo’ deve dar-se aqui e agora — por meio da cura.”

O fendmeno religioso possui uma imensa gama de possibilidades. Dado isso,
devemos assumir um conceito amplo e versatil de religido. Para além da teoria, tal
conceito deve ser adaptavel a uma sociedade pluralista. Cabe ao historiador expressar a

especificidade enganosa de qualquer explanacao simplista de religido.

1.1 Historia, Tempo e Religiao

E perceptivel como o campo religioso contemporaneo é complexo. As grandes
religibes universais comprovam tal vitalidade, ao passo que o sistema religioso de
pequenas comunidades e grupos étnicos por todo o mundo tenham sido adulterados por
completo. Os contatos culturais se expressam também por meio de formas de
religiosidade que poderiamos chamar de ‘leigas’, a exemplo da RCC.

Partindo de uma historiografia reflexiva e critica acerca do religioso, ndo se pode
ter a presuncdo de dizer o que, ou em que, as pessoas devem acreditar ou ndo. Acima de
qualquer outro campo de pesquisa histérica, o campo religioso deve-se recusar a
construgdo de analises a partir de juizos de valor. De acordo com Gomes, “poderiamos
falar aqui numa espécie de ‘dever’ de autocontrole cientifico. Trata-se de um preceito

: . . . 530
que a literatura mais recente tem designado ‘agnosticismo metodologico’.”

28 Disponivel em: http://tv.cancaonova.com/programa-jovem-aborda-a-campanha-da-fraternidade.

Acesso em: 06/07/2014 as 16:10.

2 MATA, Sérgio da. Histdria e Religido. Belo Horizonte: Auténtica. 2010, p. 15.

0 GOMES, Francisco José Silva. A religido como objeto da histdria. In: LIMA, L. L; CIRIBELLI, M.;
HONORATO, C. T.; SILVA, F. C. T. (Orgs.) Histdria & Religido. Rio de Janeiro: Mauad, 2002, p.13-24.
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Contudo, uma pesquisa que objetiva-se ser cientifica, baseando-se além de seu
rigor, deve estar pronta para a reavaliacdo e aperfeicoamento constantes de seus
pressupostos tedricos. Principalmente a histdria das religides, cujo objetivo ndo é estar
embasada nos discursos que a religido faz de si mesma, sendo esse, apenas mais um dos
varios discursos encontrados.

Antes de qualquer coisa, deve-se ter em vista o distanciamento presente em
relacdo a teologia, tendo em mente que essa ndo se insere no campo tedrico
metodoldgico adotado como perspectiva dessa analise, uma vez que o foco seja o
homem, e ndo o sagrado. Além disso, a histéria das religibes, em relacdo a histéria
eclesiastica (perspectiva teoldgica), se distancia ao passo em que a primeira é, enquanto
disciplina, autbnoma; seu objeto é multicultural e possui uma forma agnéstica de
analise.

Outro ponto que merece ser exposto é a relacdo entre religido e historiadores.
Muitas vezes ela é vista como algo que pertence ao passado, cujo contexto esta ligado
ao atraso. Além, claro, do distanciamento que é pregado entre religido e o advento da
modernidade, ha o risco de redugdo da sua importancia em um passado remoto.
Obviamente, um pequeno esforco investigativo, ou até mesmo de reflexéo, nos revela o
equivoco dessa analise. O grande objetivo € justamente adentrar nesse campo onde a
mentalidade nos pareca errada, ou simplesmente nos € desconhecida.

Mas o que é o fendmeno religioso? Como deve ser analisado? Tais questdes sao
centrais no que diz respeito a pesquisa historica religiosa. Nas palavras de Mata

é a forca capaz de gerar efeitos sociais concretos, de regular com
maior ou menor éxito uma conduta de vida, de moldar com maior ou
menor sucesso algumas das estruturas de pensamento por meio das
quais apreendemos e nos relacionamos com o mundo. Pois se ha uma
coisa que as religides demonstram, desde sempre (algo que um
marxismo dogmatico nunca pdde admitir), é a efetividade histérico-
social das ideias.*

Néo diferente, a RCC busca moldar seus participantes em relacdo a conduta
pessoal e social, bem como a forma de pensar e agir perante determinadas situacdes
frente a uma sociedade cada vez mais secularizante. Exemplo disso, sdo suas posicdes
contra o aborto e a utilizacdo de células-tronco embrionarias em pesquisas genéticas.

Evitando qualquer tipo de simplificacdo, além de um conhecimento aprofundado

e amplo do objeto, ndo se pode desqualificar o trabalho dos pesquisadores que mantém

*1 MATA, Sérgio da. Histéria e Religido. Belo Horizonte: Auténtica. 2010, p. 22.
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proximidades em relacdo a religido. Apesar do distanciamento entre histéria e teologia,
ndo se deve dar as costas aos tedlogos, devido ao rico dialogo que pode ser estabelecido.

Para entendermos toda a complexidade do fend6meno religioso, ndo devemos nos
reduzir exclusivamente a termos como fé ou santificacdo, por exemplo. Trata-se mais do
que isso, trata-se de politica e sociedade, economia e sexualidade... Existira assim uma
ética historica das religibes? Um lugar onde o homem se relacione com o tempo e
processo histérico? Para além das possibilidades da hist6ria, ndo é nosso objetivo trazer
a tona a relacdo que existia entre crengas religiosas e representacdes temporais nos
primordios da humanidade.

Mesmo nédo sendo a proposta desse estudo, ndo devemos negar a importancia da
historia comparada das religides. Apesar disso, deve-se escapar da armadilha que € a
ideia de estagios evolutivos da religido. Contudo, uma das grandes contribuicdes dela
foi o fato de constatar o0 mito como estrutura elementar, presente em todas as religides e
visdes de mundo.

Geralmente tal representacdo se estrutura doravante a relacdo - ou oposicao -
entre sagrado e profano. Por conseguinte, outras categorias do pensamento humano,
como tempo e espaco, refletem em tal relacdo como sendo realidades ndo homogéneas.
Seria, por exemplo, determinados espacos constituidos enquanto elevados, conferidos
com demasiado capital simbolico. Seu inverso seriam 0s espacos associados ao perigo e
ameaca. Dessa forma, tais realidades aparecem distintas e 0 mito como o tempo no qual
todos os outros parecem ‘desbotados’. Para o filblogo alemdo Hermann Usener, o
tempo do mito ¢ um tempo ‘sagrado’. Isso implica dizer que o mito recoloca o homem
em contato com tempo originario, rompendo com a simples duracdo do tempo
cotidiano, da vida. Apesar de que, nas sociedades cuja mentalidade estd dominada pelo
mito prevalecer uma condicdo a-historica, ndo ha sociedade humana sem historia.

Contudo, uma questdo paira no ar. O que significou o surgimento do
monoteismo para nossa concep¢do de tempo? A primeira compreensdo humana no que
diz respeito a0 monoteismo remete ao deus Unico de Israel. Apesar de ser tido como o
mais poderoso, Javé ndo intenciona ser o unico, uma vez que, ao atestar que “Fara
justica contra todos os deuses do Egito” *, demonstra que o judaismo primitivo tratava-

se de uma monolatria e ndo monoteismo.

32 “Naquela mesma noite passarei pelo Egito e matarei todos os primogénitos, tanto dos homens como
dos animais, e executarei juizo sobre todos os deuses do Egito. Eu sou o Senhor!” Exodo 12:12.
Disponivel em http://www.bibliaon.com/exodo_12/. Acesso em 07/08/2013 as 18:10.
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Divergéncias hermenéuticas a parte, é notavel que o profetismo judaico,
diferentemente das anteriores concepcdes de tempo, estabelece uma concepcéo linear e
universal de tempo. Ser4d em lIsaias que Javé aparecerd como senhor absoluto da
histéria® e do préprio tempo®*. A partir disso, a profecia surge como o oposto do mito,
devido a importéncia central que os profetas assumem enquanto orientacdo para o futuro
e ndo com o olhar para o eterno retorno.

Contudo, devemos perceber a importancia da memoria no que diz respeito ao
sentido de Historia presente na religido. Tal ideia esta presente no Livro do
Deuterondmio, cujo olhar antes posto no futuro, desloca-se pouco a pouco para 0O
passado, lugar esse que privilegia o rito e a escritura em razdo da memoria coletiva.

O segredo da revolucdo introduzida pelo judaismo nas concepc¢es
humanas de tempo estd precisamente nessa inextinguivel tensdo entre
a forca essencialmente conservadora do canone e a energia
revolucionaria da profecia. Uma aponta para o passado, a outra para o
futuro. A perspectiva temporal se dilata em ambas as dire¢Ges. E o
tempo, antes mera duracio, se torna Histéria.*

Mas qual é a relacdo existente entre Cristianismo, tempo e sentido da historia?
Para além de uma reflexdo, “sob determinados aspectos, o problema do tempo constitui
o elemento central da autoconsciéncia do cristianismo.” *

Por outro lado, como explanado anteriormente, a tradi¢do judaico-cristd levou ao
rompimento de como tempo e historia eram compreendidos nas civilizagdes arcaicas.
Segundo Reis, “0s sistemas arcaicos sdo profundamente anti-historicos: desvalorizam a
experiéncia temporal, recusam a sua irreversibilidade e procuram viver em um eterno e
sagrado presente.” ¥’

Podemos estabelecer outras relacdes no que diz respeito a experiéncia de tempo

na Historia. De acordo com Giorgio Agamben, “toda concepcdo de historia é sempre

33 . . g~ .
“Quem despertou o que vem do oriente e o chamou em retiddo ao seu servico, entregando-lhe

nacgdes e subjugando reis diante dele? Com a espada ele os reduz a pd, com o arco os dispersa como
palha.” Isaias 41: 2. Disponivel em http://www.bibliaon.com/isaias_41/. Acesso em 07/08/2013 as
18:15.

3* “Desde o inicio faco conhecido o fim, desde tempos remotos, o que ainda vira. Digo: Meu propdsito
permanecerd em pé, e farei tudo o que me agrada.” Isaias 46:10. Disponivel em
http://www.bibliaon.com/versiculo/isaias_46_10/. Acesso em 07/08/2013 as 18:21.

> MATA, Sérgio da. Histdria e Religido. Belo Horizonte: Auténtica. 2010, p. 29.

** PATTARO, Germano. A concepcdo crista do tempo. In: RICOER, Paul (Org.). As culturas e o tempo.
Petroépolis: Vozes; Sdo Paulo: Edusp, 1975. p. 197.

37 REIS, José Carlos. Tempo, historia e evasdao. Campinas: Papirus, 1994. p. 145 apud ROCHA, Daniel.
Venha a nés o vosso Reino: relagOes entre escatologia e politica na histéria do pentecostalismo
brasileiro. Sdo Paulo: Fonte Editorial. 2012. p.31.
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acompanhada de certa experiéncia do tempo que lhe esta implicita, que a condiciona e
que é preciso, portanto, trazer a luz.” *®

Também os gregos dispunham de uma visdo da historia que favorecia o eterno,
onde esse era ciclico, onde tal movimento garantiria a manutencdo das coisas através
continuo retorno. Para Platdo o tempo seria medido pela revolugdo ciclica das esferas
celestes, definindo assim a eternidade: “Entdo, pensou em construir uma imagem movel
da eternidade quando ordenou o céu, construiu, a partir da eternidade que permanece
uma unidade, uma imagem eterna que avanca de acordo com o nimero; é aquilo a que
chamamos tempo.” ** A visdo temporal circular do Helenismo nos é apresentada por
Pattaro como que:

incapaz de escapar a seu préprio movimento, o tempo é prisioneiro
dum circulo sem saida. O homem e as coisas se movem nesse tempo
sem fim nem significado possivel. Segundo semelhante concepc¢éo, o
futuro ndo constitui uma libertacdo e, por conseguinte, essa libertacdo
ndo se realiza como passagem do passado ao futuro, mas sim do ‘aqui’
ao ‘alhures’. Em consequéncia, ¢ mister voltar-se para a ascese
mistica, de tipo espacial, onde o ‘alhures’, o local da libertagdo, se

. r 4
situa ‘além’ e fora do ‘tempo’.*

Aristoteles tambeém parte do principio de que o tempo € circular e,
consequentemente, sem direcdo. Seria um continuum, pontual, infinito e quantificado.
Essa continuidade seria garantida pela sua divisdo em instantes (continuidade do
tempo). O Tempo é o Aion*":

Visto gue o instante &, simultaneamente, fim e inicio do tempo, ndo da
mesma porcdo dele, mas fim do passado e inicio do futuro, assim
como o circulo é no mesmo ponto céncavo e convexo, da mesma
maneira o0 tempo estard sempre prestes a comecar € a terminar e, por
esta razdo, ele parece sempre outro.*

*® AGAMBEN, Giorgio. Tempo e Histdria: critica do instante e do continuo. In: Infancia e Histdria:
destruicdo da experiéncia e origem da histdria. Tradugdo de Henrique Burigo. Belo Horizonte: Editora
UFMG. 2008, p. 113.

* pLATAO. Timeu-Critias. Traducdo do grego, introducdo, notas e indices: Rodolfo Lopes. Coimbra:
Centro de Estudos Classicos e Humanisticos. Série Coleccdo autores gregos e latinos. 2011. p. 109.

“® PATTARO, Germano. A concepcdo cristd do tempo. In: RICOER, Paul (Org.). As culturas e o tempo.
Petrépolis: Vozes; Sdo Paulo: Edusp, 1975. p. 201.

* Tempo, duracio da vida, eternidade. Para os antigos gregos, o tempo sem seu sentido absoluto,
considerado uma divindade nas religides iniciaticas.

* ARISTOTELES. Fisica. apud AGAMBEN, Giorgio. Tempo e Histdria: critica do instante e do continuo. In:
Infancia e Historia: destruicdo da experiéncia e origem da histdria. Traducdo de Henrique Burigo. Belo
Horizonte: Editora UFMG. 2008, p. 113-114.
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Apesar da influéncia da filosofia grega na teologia crista®

, 0 cristianismo
resguardou sua tradicdo judaica. Para o cristdo, 0 mundo é criado e deve acabar no
tempo, ele tem inicio (Géneses) e fim (Apocalipse), seus eventos sdo Unicos, ele ndo é
eterno, nem infinito, contudo possui direcdo e sentido. O prdprio tempo passou a ser
contado antes e depois de Cristo, 0 que 0 mostra como centro da histéria. A
sobreposicdo dessa perspectiva linear** se deu a partir da cristianizacéo do Ocidente.

No Cristianismo, a Histdria € cheia de significado, e a realizagdo do fim
acontece no mundo, no tempo, na histéria. Ndo ha uma busca no passado mitico, mas 0s
acontecimentos passados resignificam o presente e da esperancas quanto ao futuro. De
fato, o Cristianismo “é uma religido da histéria.” *°

J& na Idade Moderna, a concepgdo de tempo estabeleceu-se por uma laicizagédo
do tempo cristdo retilineo e irreversivel, desassociado de uma ideia de fim e esvaziado
de qualquer sentido que ndo seja 0 de um processo estruturado conforme o antes e o
depois. Para Agamben,

esta representacdo do tempo como homogéneo, retilineo e vazio
nasce da experiéncia do trabalho nas manufaturas e é sancionada pela
mecanica moderna, a qual estabelece a prioridade do movimento
retilineo uniforme sobre o movimento circular. A experiéncia do
tempo morto e subtraido a experiéncia, que caracteriza a vida nas
grandes cidades modernas e nas fabricas, parece dar crédito a ideia de
que o instante pontual em fuga seja o Gnico tempo humano.*

43 . ~ . . . s . . ;.
“A influéncia do pensamento grego sobre a teologia cristd eliminou os elementos utépicos do seu

conceito de tempo. O tempo grego é circular: o fim desemboca no principio. Sendo vazio de propdsito, o
tempo é irredimivel. O problema, portanto, é transcender o tempo, salvar-se dele na eternidade.
Quando tal concepgdo se amalgamou com a vertente hebraica do pensamento cristdo, obteve-se o
seguinte resultado. Contra o espirito grego: o tempo tem um inicio e um fim. Em harmonia com o
espirito grego: o propdsito do tempo é a abolicdo do tempo, a entrada na eternidade.” ALVES, Rubem.
Religido e repressao. Sdo Paulo: Ed. Loyola, 2005. p. 193.

* A posicdo quanto a linearidade da histéria como marca da mentalidade crist3 n3o é t3o unanime
assim. Destaca-se a reflexdo de Moltmann: “Permaneceu a concepgdo de que a revelagdo escatoldgica
teria imposta a compreensdo linear de tempo contra a compreensao ciclica do tempo nas culturas
orientadas na natureza. Contudo, a compreensao linear do tempo, que ndo reconhece mais qualquer
diferenca qualitativa entre passado e futuro, mas situa as diferentes épocas numa mesma linha de
tempo e apenas as diferencia quantitativamente, é uma categoria das ciéncias naturais, e ndo uma
categoria escatoldgica.” MOLTMANN, Jirgen, O espirito de Deus: escatologia cristd. Sdo Leopoldo:
Unisinos, 2003. p. 154.

*> DUBY. Georges. Ano 1000, ano 2000: na pista de nossos medos. S3o Paulo: Fundacdo Editora da
Unesp, 1998. p. 16.

Ver também: LE GOFF, Jacques. Memdria. In: Histdria e Memoria. Tradugdo de Bernardo Leitdo... [et
AL.]. - 52 Ed. - Campinas, SP: Editora da Unicamp, 2003. p.419-476.

** AGAMBEN, Giorgio. Tempo e Histdria: critica do instante e do continuo. In: Infancia e Histdria:
destruicdo da experiéncia e origem da histdria. Traducdo de Henrique Burigo. Belo Horizonte: Editora
UFMG. 2008, p. 117.
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Em um primeiro momento, a modernizagéo da sociedade fora entendida como
sinbnimo de secularizagdo, contrapondo a religido ao progresso e ao desenvolvimento
social, colocando a racionalizagdo crescente da vida social como causa inevitavel de
retraimento da religido. Contudo, verificamos hoje que essa € uma visdo linear e
progressiva da histdria, pois tal contraponto perde importancia frente a uma religido
cristd e carisméatica que seja aberta a ambivaléncia dos fenbmenos sociais e ao
reconhecimento da persisténcia dela na sociedade contemporanea.

A concepcgdo de tempo em Agamben nos ajuda a compreender melhor tais
questdes, visto que, de acordo com o autor, a cronologia nada explica, s6 explicita que
estamos ligados a histéria linear e continua. N&o é a razdo que nos da uma compreensao
do tempo, ha uma experiéncia de sucessdo que é comum a todos, onde tempo e
eternidade se comunicam, tornando o instante inteiro e pleno.

A religido, enquanto fator relevante da mutacdo social e politica que esta
rapidamente mudando o resto do mundo contemporaneo, € entendida em uma nova
perspectiva diante dessa nova sociedade. Ela deve ser considerada como um recurso
cultural e como forma complexa que escapa a identificagdo com qualquer instituicdo
religiosa ou com partes do sistema social, cujos simbolos interpretam a nova realidade
percebida pelos atores, sem passar diretamente pela religido institucionalizada, pois, de
outra forma como explicarmos o0s ritos carismaticos que incorporaram elementos
pentecostais? Contudo, devemos sempre ter em mente que o0 instante continuum nao
possui sentido linear progressivo da historia. Afinal de contas, que progresso fora esse o
dos Fascismos?

A Historia ndo é essa sucessdo previsivel de acontecimentos, devemos levar em
consideracdo o Ser dentro do tempo e compreendé-lo no tempo. Mesmo existindo uma
temporalidade que ndo é dada, para Heidegger, o Ser somente se temporaliza a medida
que toma consciéncia do tempo. Em seu pensamento hd uma critica radical da
concepcao de tempo pontual e continuo, onde a Historia supere o historicismo, onde
essa aconteca concomitantemente a uma analise temporal que traga uma legitima
experiéncia de tempo. Seu foco deixa de ser o instante pontual e passa a ser o atimo da
decisdo do Ser, onde 0 homem ndo mais cai no tempo, mas existe como temporalizacéo

originaria.*’

* HEIDEGGER, Martin. Ser e Tempo. Traducdo Marcia Sa Cavalcante Schuback. 22 ed. Petrépolis: Vozes;
2007.
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Podemos entdo denominar a sociedade contemporénea como ‘pos-secular’ na
qual a énfase na tendéncia secularizante é deixada de lado permitindo perceber
inimeros fendmenos de desseculariza¢do, como o crescente nimeros de adeptos das
religides evangélicas (neo) pentecostais, principalmente no Brasil, o que possibilita
também reconsiderar o fendmeno religioso na sua globalidade e peculiaridade, sem
esquecer a espessura institucional ou esvaziar a dimensdo ética dos fen6menos
religiosos. Esse instante da Histdria Humana seria, segundo Agamben, o prazer em
Aristoteles,

a forma (eidos) do prazer - ele escreve na Etica a Nicomano - é
perfeita (téleion) em qualquer momento; e acrescenta que o prazer,
diversamente do movimento, ndo se desenrola em um espaco de
tempo, mas é a cada instante um qué de inteiro e de completo.®

O prazer € incomensuravel no que concerne ao tempo quantificado. Dessa
forma, “contrariamente ao que afirmava Hegel, somente como lugar original da
felicidade a histéria pode ter um sentido para o homem.” “° A experiéncia ocidental do
tempo, incidida em uma eternidade e tempo linear continuo tem como ponto de diviséo
0 instante. Dessa forma, ainda de acordo com Agamben, a historia ndo é “a sujeicdo do
homem ao tempo linear e continuo, mas a sua liberacéo deste: o tempo da historia é o
cairés em que a iniciativa do homem colhe a oportunidade favoravel e decide no atimo
a propria liberdade.”®

Podemos compreender essa relacdo do tempo em relacdo a secularizacdo da
sociedade a partir da leitura de Vattimo. Em seu livro, A Sociedade Transparente, ele
escreve que “uma cultura secularizada ndo é uma cultura que simplesmente deixou
para tras os contetdos religiosos da tradicdo, mas que continua a vivé-los como tracos,
modelos escondidos e distorcidos, porém profundamente presentes.”" Diferentemente
de Vattimo, penso que tais fendmenos devem ser entendidos como de uma socidades
dessecularizada. Dessa maneira, percebemos que a necessidade do sagrado nunca
desapareceu totalmente. A tida secularizacdo do mundo moderno nédo inverteu a ordem

sagrada ou a superou, mas criou uma relacdo de retomada e manutencdo, ligando a

*® AGAMBEN, Giorgio. Tempo e Histdria: critica do instante e do continuo. In: Infancia e Histdria:
destruicdo da experiéncia e origem da histdria. Tradugdo de Henrique Burigo. Belo Horizonte: Editora
UFMG. 2008, p. 127.

* |dem. p. 127-128.

*% Ibidem. p 128.

L VATTIMO, Gianni. La societa transparente. Mildo: Garzanti. 1989 apud MARTELLI, Stefano. A religido
na sociedade pdés-moderna: entre secularizagdo e dessecularizacdo. Traducdo de Euclides Martins
Balancin. Sdo Paulo: Paulinas. 1995.p. 437.
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civilizagdo profana as suas raizes judaico-cristds. A Renovagdo Carismatica é
exatamente isso: um Movimento interno do catolicismo que, ao incorporar novas
formas do religioso, acabou por resgatar algumas praticas cristds primitivas, préprios
dessa cultura desecularizante.

Essa preocupacdo em se libertar do tempo também esté presente em Nietzsche:
“Considera o rebanho que passa ao teu lado pastando: ele ndo sabe o que é ontem e 0
que é hoje; ele saltita de la para ca, come, descansa, digere, saltita de novo; e assim de
manha até a noite, dia apés dia; ligado de maneira fugaz com seu prazer e desprazer a
prépria estaca do instante, e, por isto, nem melancélico nem enfadado.” ** Mesmo que
o intuito do filésofo seja o de questionar o valor e a falta de valor da histéria, como o
objetivo de “impulsionar a histéria a servico da vida!”** no podemos deixar de pensar
nesse prazer de se viver o instante, sem se preocupar com as questdes passadas ou
futuras.

Koselleck afirma que na modernidade hd um desmembramento inexoravel
entre imanéncia (intramundano) e transcendéncia (extramundano); em outras palavras,
um desligar do mundo com o eterno, do sagrado com o profano. Para ele, nessa
perspectiva, as filosofias da histdria possuiriam uma funcdo cultural equivalente a dos
sistemas religiosos®. Contudo, essa ideia acaba por excluir &reas completas da
sociedade contemporénea que nao foram influenciadas pelas hipoteses filosoficas.
Como aceitar a exclusdo de Corpo e Alma, tendo em vista a utilizacdo do corpo
enquanto instrumento para receber o Espirito Santo durante os ritos carismaticos dos
Grupos de Oracgédo?

A visdo mais aprimorada entre religido e modernidade pode ser encontrada em
Troeltsch. De acordo com o tedlogo alemdo, a religido pode ser constada na esfera
individual; € ali que ela se mantém, ndo havendo assim uma irremediavel secularizacdo
da vida social, ou a sobreposicdo da imanéncia sobre a transcendéncia, o que diverge
das ideias defendidas por estudiosos importantes como Weber e Koselleck.

A crise das Igrejas ndo seria fruto de (...) uma posi¢do especial a
religido e as coisas religiosas; pelo contrario, trata-se de uma recusa
especifica do modelo eclesiastico e uma aversdo a forma da Igreja e
aos pressupostos da Igreja. A opinido corrente é: a religido ndo é nada
gue possa ser exercido em comunidade; nada, em absoluto, que possa

52 NIETZSCHE, Friedrich. Segunda Consideragdo Intempestiva: da utilidade e desvantagem da histéria
para a vida. Tradugdo Marco Antbnio Casanova. Rio de Janeiro: Relume Dumara. 2003 p. 7

% |dem. p. 6.

>*KOSELLECK, Reinhart. Futuro Passado: contribui¢io 3 semantica dos tempos histéricos. Rio de
Janeiro: Contraponto: Ed. PUC-Rio, 2006. p. 183.
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ser construido de maneira andloga; ela € uma coisa privada do
individuo. (...) As causas deste fendbmeno indicam, em grande medida,
que a vida religiosa estd a procurar outros caminhos que ndo o0s
eclesiasticos.”

Apesar de fazer parte de uma religido institucionalizada, o Movimento
Carismatico privilegia a individualizacdo das praticas, ao passo que coletiviza a
experiéncia espiritual. Cada um desses membros, leigos ou ndo, sdo capazes de
receberem os Dons.

O termo ‘seculariza¢do’ acabou passando por mudangas em seu significado com o
decorrer dos séculos, saindo de uma nocéo eclesiastica para representar um conceito
politico-judaico. Como explicitado anteriormente, acabou designando o [suposto]
retrocesso da religido frente as ideias profanas de socializacdo e construcdo simbdlica
do mundo. A partir de tal conceitualizacdo, podemos entender que secularizacdo, na
verdade, sempre se tratou de um mito.

Se por um lado, modernidade representa a autonomia e legitimacdo do poder
politico sobre o religioso (ou eclesiastico), por outro percebemos como a politica se
valeu dele para se ‘sobrepor’. E o que nos mostra Heinrich Heine, ao observar a Franca
do inicio do século XIX:

aquele que afirma que o povo francés seria irreligioso porque ndo cré
mais em Cristo e em seus santos, esta errado. E antes o caso de dizer
que a irreligiosidade dos franceses assenta no fato de que eles, ao
invés de deuses imortais, agora acreditam em um homem.

Sem duavidas, esse homem que substituiu os deuses imortais fora Napoledo. A
experiéncia do sagrado e a nocao de ‘salvagdo’ estdo presentes tanto na esfera religiosa,
quanto na esfera politica. Para isso, 0 Homem cria seus mitos: do eterno dualismo entre
Osiris e Seth a Revolugdo de Marx, do mito de Nacdo para Mussolini as musas gregas;
da antropofagia dos Tupinambas ao Nacional-Socialismo de Hitler. Alias, foram
justamente os fascismos que inauguraram os mitos politicos modernos.

Os mitos antigos representam a ansia de fuga da histéria através do eterno retorno
do mesmo; o tempo ciclico que exprimia ao mesmo tempo meio e fim. Ele circunscreve
um acontecimento, portando uma poténcia mobilizadora, ou catalisadora, que acaba por

‘reatualizar’ o passado. Para além de duracdo, ele € eficacia, o absolutismo da realidade.

>3 TROELTSCH, Ernst. Die Soziallehren der chiristlichen Kirchen und Gruppen. Tibingen, J. C. B, Mohr,
1994 apud MATA, Sérgio da. Religiao e modernidade em Ernest Troeltsch. Tempo Social, v.20, n. 2.
2008. p. 246.

** HEINE, Heirich. Sammtliche Werke - Band 5. Hamburg: Hoffman und Campe, 1876. p. 270 apud
MATA, Sérgio da. Religido e modernidade em Ernest Troeltsch. Tempo Social, v.20, n. 2. 2008. p. 80.
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J& 0s mitos politicos modernos buscam ser o combustivel que move as
engrenagens da revolucdo. A religido civil norte-americana, a Religido Revolucionéria
Francesa e a Revolucdo Xiita no Ira surgem como possibilidades de revolugdes politico-
sociais. Se por um lado a religido politica se sobrepds a religido tradicional, como na
Alemanha Nazista (0 que ndo implica em substitui¢cdo), por outro, como no socialismo
real soviético, o mito politico busca ocupar as antigas formas de devo¢do, como um
verdadeiro culto a personalidade de Stalin e do ‘pantedo de semideuses’ bolcheviques.

Com todo o exposto podemos chegar a importantes conclusées. Primeiro, o poder
politico acabou por prolongar e ndo expropriar a religido tradicional, o que nos basta
para demonstrar a impossibilidade da secularizacdo. Com isso, ndo devemos falar
também em um ‘retorno do sagrado’, tendo em vista que ele nunca se foi, apenas se
adaptou as modalidades profanas. Segundo, o ser humano vive sob a condi¢éo religiosa,
principalmente no que diz respeito a esfera individual, sem esquecer, claro, das esferas
politicas e institucionais. Ela nunca foi abandonada efetivamente, mas substituida por
uma nova forma social de religido, persistindo mesmo no sentido nao tradicional do
termo.Segundo Bernstein e Poiti,

os limites da ideia segundo a qual a religido seria, acima de tudo, uma
forma de justificacdo e manutencdo da ordem social tornam-se
patentes. A face de Jano da religido fica demonstrada ainda no caso da
alta hierarquia da Igreja Catdlica, dividida entre atuacdo politica
subversiva no bloco socialista europeu e o combate a teologia da
libertacdo na América Latina.”’

Tal ideia fecha, por assim dizer, a frase que iniciou essa discussdo. Sim! A
religido ndo é e nunca esteve estatica. Talvez, mais do que nunca, hoje ela pulsa nas
veias da sociedade. Se por um lado a politica ganhou maior centralidade na sociedade
moderna, ela o fez modelando o vocabulario e a funcéo do religioso.

O maior exemplo Catdlico de todo esse processo, que envolve nocgbes de
temporalidade, abarcando teorias historias, teoldgicas e filoséficas, e que passa por
ideias chave como secularizacdo e modernidade, fora o Concilio Vaticano Il. Além de
demonstrar certa vitalidade da Igreja frente esse mundo moderno, ele nos apresenta
varios elementos, externos e internos, que explicita toda a vitalidade da religido, mesmo

que institucionalizada.

>7 BERNSTEIN, Carl; POLITI, Marco. Sua Santidade: Jodo Paulo Il e a histdria oculta de nosso tempo. Sio
Paulo: Objetiva, 1996. p. 100.
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1.2 Antecedentes do Concilio Vaticano II

O Vaticano 11, que durou de 1962 a 1965, institucionalizou mais mudancas do que
jamais se havia visto desde o Concilio de Trento, quatro séculos antes. O periodo
anterior desvela uma sociedade repleta de mudangas. Em poucos anos, uma série de
fatos acarretaram em grandes modificagdes que acometeram a humanidade. Desde 0s
pontificados de Pio XI (1922-1939) e Pio XII (1939-1958), a Igreja vinha vivenciando
debates e, de certo modo, possibilidades de mudangas, afrontada pela modernidade que
acometia principalmente o ocidente cristdo. Nas décadas anteriores ao Concilio, varios
movimentos promoveram uma volta as fontes e & renovagdo da consciéncia eclesial e
em aspectos como o campo biblico, litirgico e ecuménico. O Vaticano Il realiza-se,
enfim, como evento e processo; apontando o ser e 0 agir enquanto Igreja, abrindo novas
rotas de dialogo que alcangam os dias atuais.

O Vaticano Il fora sem ddvidas um marco de suma importancia na historia da
Igreja Catdlica; um divisor de aguas, simbolo maximo do dialogo com a modernidade
no seculo XX. Contudo, para ser mais bem compreendido, se faz necessario entender
seus antecedentes histdricos. As fases desse processo retornam ao pontificado de Pio X
(1903-1914), que la no inicio do século dedicou-se a renovacao interna da Igreja;
reorganizando a cdria romana e se preocupando com questfes relativas a catequese,
formacdo, evangelizagéo e reforma litdrgica.

Outra via de extrema importancia no entendimento da modernidade é o
pontificado de Bento XV (1914-1922), que mediou sem sucesso a Primeira Guerra
Mundial. Tal processo veio colocar por terra as cruciais competéncias modernas:

O caos global da guerra (1914-1918) tornou evidente gue os principais
valores da modernidade estavam em crise: a absolutiza¢cdo moderna da
razdo, do progresso, da nacgdo e da industria. A total crenga na razao,
no progresso, no nacionalismo, no capitalismo e no socialismo
fracassara. A Europa estava pagando um preco alto como o0s
movimentos reacionarios do fascismo, nazismo e comunismo. Esses
movimentos idealizaram de maneira moderna, as ragas, a classe, e
seus lideres impediram uma ordem mundial nova e melhor. (grifo
nosso)*®

Esse evento encaminhou a revolugdo global, explicita ap6s a Segunda Guerra

Mundial; uma mudanca no arquétipo eurocéntrico da modernidade, cujos estigmas eram

>8 SOUZA, Ney de. Antecedentes e Evento Histdrico. In: ALMEIDA, Jodo Carlos, MANZINI, Rosana,
MACANEIRO, Marcial (org.) As Janelas do Vaticano lI: a Igreja em didlogo com o mundo. Aparecida\SP:
Editora Santuario. 2013, p. 66.
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0 colonialismo, imperialismo e capitalismo. A partir de entdo, surge um novo
paradigma: global, ecuménico e policéntrico. Contudo, a Igreja Catdlica reconheceria
iSso tarde e em partes.

O pontificado de Pio XI (1922-1939) aconteceu durante um periodo marcado
no entre guerras e, como todo evento, deve ser compreendido dentro de seu proprio
tempo. E caracteristico desse periodo uma humanidade oprimida pela sociedade de
massa, diferencas ideoldgicas, totalitarismos e uma hostilizacdo dos valores da Igreja,
como familia, moral e a hierarquia. Ele se desenrolou ao mesmo tempo de grandes
eventos dramaticos que marcaram para sempre o mundo contemporaneo: fascismo,
nazismo e o totalitarismo stalinista. E justamente tal contexto que explicita sua politica,
marcada principalmente pelos Pactos Lateranenses de 1929 que, dentre outras coisas,
reconhecia a total soberania da Santa Sé no Estado do Vaticano.

Tais atividades podem ser mais bem entendidas através de suas enciclicas:
Quadragesimo anno (1931) >, em que retoma as palavras de Le&o XIII e reafirma que
“a Igreja € a que aufere do Evangelho a Unica doutrina capaz de por termo a luta, ou
ao menos de suaviza-la, tirando-lhe toda a aspereza; é ela que com seus preceitos
instrui as inteligéncias e se esforca por moralizar a vida dos individuos®; a Non
abbiamo bisogno (1931), onde destaca a importancia da Acdo Catdlica “tanto por su
naturaleza y su esencia misma (participacion y colaboracion del Estado seglar en el
Apostolado jerarquico), como por Nuestras precisas y categoricas normas Yy
prescripciones, esta fuera y por encima de toda politica de partido.”® Podemos

destacar também as enciclicas Mit brennender Sorge® e Divini Redemptoris®®, ambas de

59 Carta Enciclica de Sua Santidade Papa Pio Xl sobre a restauracdo e aperfeicoamento da ordem social
em conformidade com a lei evangélica no 402 aniversario da Enciclica de Ledo Xlll Rerum Novarum.
Disponivel em http://www.vatican.va/holy_father/pius_xi/encyclicals/documents/hf_p-
xi_enc_19310515_quadragesimo-anno_po.html. Acesso em 01/08/2013 as 15:01.

% Carta Enciclica Rerum Novarum do Sumo Pontifice Papa Ledo Xlll sobre a condi¢do dos operarios. N2
13. Disponivel em http://www.vatican.va/holy_father/leo_xiii/encyclicals/documents/hf |-
xiii_enc_15051891_rerum-novarum_po.html. Acesso em 07/12/13 as 16:41.

®1 Carta Enciclica Del Sumo Pontifice Pio XI acerca del Fascismo y la Accion Catdlica. Disponivel em
http://www.vatican.va/holy_father/pius_xi/encyclicals/documents/hf_p-xi_enc_19310629_non-
abbiamo-bisogno_sp.html. Acesso em 01/08/2013 as 15:04.

%2 Carta Enciclica Del Sumo Pontifice Pio XI sobre La situacién de la Iglesia Catdlica em El Reich Aleman.
Disponivel em http://www.vatican.va/holy_father/pius_xi/encyclicals/documents/hf_p-
xi_enc_14031937_mit-brennender-sorge_sp.html. Acesso em 01/08/2013 as 15:07.

® Carta Enciclica de Sua Santidade Papa Pio Xl sobre o Comunismo ateu. Disponivel em
http://www.vatican.va/holy_father/pius_xi/encyclicals/documents/hf p-xi_enc_19370319_divini-
redemptoris_po.html. Acesso em 01/08/2013 as 15:10.
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1937, que demonstram as atitudes tomadas pela Igreja perante o Nazismo e o0
Comunismo.

Pio XI governava a Igreja Cat6lica de modo que sua palavra fosse espalhada
pelos membros da Acéo Catélica®, braco da hierarquia e percussores dos movimentos
leigos que viriam logo em seguida. O movimento leigo estd na base da preparacdo do
Concilio Vaticano 11, uma vez que a Acdo Catdlica®® levou seus colegiais para dentro da
Igreja, ambos com seus problemas e reflexdes acerca da modernidade. No Brasil, por
exemplo, em 1952, ja sob o pontificado de Pio XII, ocorreu a primeira Conferéncia
Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), o que estimulou um reformismo catélico
baseado na juventude, possibilitando o surgimento de varias organizacdes, entre elas a
Renovacdo Carismatica. A atuacdo do laicato no mundo, principalmente entre os jovens,
cujo engajamento assumido perante as ideias politicas refletiram em uma maior
participacdo dentro da prépria Igreja e toda sua mentalidade era caracterizada pelos
sinais da modernidade.

Seu sucessor, Pio XII, apesar de herdar de seu antecessor uma Igreja
fortemente centralizada, suas atividades tomaram outras vias, principalmente em relacdo
com a Alemanha e o Nazismo. Ao buscar seus escritos, nos deparamos com diversas
Exortacbes Apostolicas, Enciclicas e outros documentos em que ele se pronuncia na
busca por propostas alternativas aos regimes totalitarios. Podemos destacar a Carta
Enciclica Communium Interpretes Dolorum, para pedir oragdes publicas para a paz
entre 0s povos, de abril de 1945, onde ele expde as mazelas pelos quais 0s povos
passam perante a guerra:

Ndo é, no entanto, facil, em meio a tanto desarranjo de coisas,
enquanto a disposicdo de muitos ainda permanece agitada de
sentimentos de vingancga, alcancar uma paz que seja igualmente
moderada pela equidade e pela justica, que satisfaca com fraterna
caridade as aspiragdes de todos 0s povos e elimine os germens latentes
das discordias e das rivalidades. Consequentemente de modo especial
sdo esses que tém necessidade das luzes celestes, cabendo-lhes o
gravissimo encargo de resolver tal problema, de cujo juizo depende a
sorte ndo apenas de sua nacgdo, mas também de toda a humanidade e
das futuras geracOes. Por esse motivo pedimos que todos dirijam a

64 . . . . . . . . .
No Brasil tal incentivo veio por meio da carta Quamvis Nostra de actione catholica aptius

promovendo, de 1935. No documento, o papa exorta o Cardeal Leme, arcebispo do Rio de Janeiro, a
constituir as associagdes de Ac¢do Catdlica devido a insuficiéncia do clero. Ver: Enchiridion delle
Encicliche. v. 5, Bologna: Dehoniane, 1995.

65 Série de movimentos sociais dentro da Igreja Catdlica que buscavam ampliar sua acdo na sociedade,
tendo como base a inclusdo de alguns setores do laicato, mantendo reformas pastorais e a articulando
com setores populares, enquanto instrumento eclesial da reestruturacdo de suas estratégicas, com base
na Doutrina Social da Igreja. Sobre essa questdo, ver paginas 25 e 26 de nossa pesquisa.
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Deus fervorosas e intensas oracOes e, particularmente, as criancas
durante 0 més de maio implorem da Mé&e da divina Sabedoria a
assisténcia sobrenatural aqueles cuja sentenca deverd decidir a causa
de todos os povos. Considerem estes, refletindo atentamente diante de
Deus, que tudo o que ultrapassasse os limites da justica e da equidade,
certamente, cedo ou tarde, voltaria com enorme dano para os vencidos
e vencedores, pois ai estaria escondida a semente de novas guerras.®

Durante seu pontificado, diversos foram os aspectos autoritarios, destacando-se
sua rejeicdo as doutrinas evolucionistas, existencialistas e historicistas, além da censura
de vérios estudiosos e padres operarios. Podemos destacar entre seus documentos a
Mystici Corporis, que trata da identidade e do ordenamento da Igreja, combatendo a
nova teologia, tida como libertéria, e criticando os membros da Igreja que ndo a
compreendem como um verdadeiro corpo, onde cada um possui sua fun¢do. No trecho a
seguir, de 1950, ele expde tal julgamento:

Como membros da Igreja contam-se realmente sé aqueles que
receberam o lavacro da regeneracdo e professam a verdadeira fé, nem
se separaram voluntariamente do organismo do corpo, ou ndo foram
dele cortados pela legitima autoridade em razdo de culpas gravissimas.
"Todos nos, diz o Apostolo, fomos batizados num s6 Espirito para
formar um sé Corpo, judeus ou gentios, escravos ou livres" (I Cor 12,
13). Portanto como na verdadeira sociedade dos fiéis hd um so6 corpo,
um s6 Espirito, um s6 Senhor, um s batismo, assim nao pode haver
sendo uma s6 fé (cf. Ef 4, 5), e por isso quem se recusa a ouvir a
Igreja, manda o Senhor que seja tido por gentio e publicano (cf.Mt 18,
17). Por conseguinte os que estdo entre si divididos por motivos de fé
ou pelo governo, ndo podem viver neste corpo Unico nem do seu Unico
Espirito divino.®’

Outra Enciclica de destaque é a Humani Generis, que determina sua posi¢édo a
respeito da moderna teoria evolucionista, também de 1950. Percebemos no trecho
abaixo sua aversdo ao comunismo e a leitura que os adeptos dessa corrente fazem da
teoria evolucionista:

Se olharmos para fora do redil de Cristo, facilmente descobriremos as
principais dire¢fes que seguem ndo poucos dos homens de estudo.
Uns admitem sem discricdo nem prudéncia o sistema evolucionista,
qgue até no préprio campo das ciéncias naturais ndo foi ainda
indiscutivelmente provado, pretendendo que se deve estendé-lo a
origem de todas as coisas, € com ousadia sustentam a hipétese monista
e panteista de um mundo submetido & perpétua evolucdo. Dessa

% Carta Enciclica do Sumo Pontifice Papa Pio XIlI para pedir orages publicas para a paz entre os povos
Disponivel em: http://www.vatican.va/holy_father/pius_xii/encyclicals/documents/hf_p-
xii_enc_15041945_communium-interpretes-dolorum_po.html. Acesso em 08/01/2014 as 19:49.

%7 Carta Enciclica do Sumo Pontifice Papa Pio Xll sobre o corpo mistico de Jesus Cristo e nossa unido Nele
com Cristo. Disponivel em http://www.vatican.va/holy_father/pius_xii/encyclicals/documents/hf _p-
xii_enc_29061943_mystici-corporis-christi_po.html. Acesso em 01/08/2013 as 16:22.
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hipGtese se valem os comunistas para defender e propagar seu
materialismo dialético e arrancar das almas toda nogéo de Deus.®

Contudo, seus documentos nédo retrataram a questao social. Seu foco foram as
questBes relativas ao mundo teoldgico, o que prejudicou outras atividades e, durante
quase todo o seu governo, houvera a forte influéncia de uma Cdria retrograda. Estava
instaurada uma ‘crise’, o que aumentou a necessidade de se convocar um concilio. De
acordo com Ney Souza, até se chegou a fazer pequenos preparativos nesse sentido, mas
0 estado de salde do papa, cada vez mais precario, impossibilitou a continuacdo dos
planos.

Tanto o mundo quanto a Igreja almejavam ares de novidades. Apesar de ver
com bons olhos as reformas, Pio XII era extremamente prudente. Tinha profunda
percepcdo acerca das mudancas radicais pelas quais se passavam o mundo e da
importancia, por parte da Igreja, de ndo perder o contato vital com tal realidade. Para
Souza,

sua preocupacao, cada vez maior para com uma Igreja envolvida num
mundo de agitacGes e tensdes revolucionarias, explica, em parte, por
que Pio XII comegou a concentrar o0 governo em suas maos. Pacelli
via na exposicao da doutrina da Igreja em face dos muitos problemas
do mundo moderno sua missdo mais importante. (...) Sua enciclicas,
em geral, ttm um tom suave e destacam-se pela auséncia de
condenacBes pessoais. Uma especial atencdo dispensou a questdo
sobre Maria. Em 1950, proclamou o dogma da Assuncdo de Nossa
Senhora.”

Apesar disso, podemos perceber que, dentro desse processo historico que era
gerado, a tendéncia tridentina foi perdendo forca e foram sendo colocados os pilares do
didlogo com a modernidade e o laicato. Dialogo esse que teve como evento maior 0
Vaticano 11, ‘concilio da modernidade’, que teve como grande objetivo, reconciliar a
Igreja com 0 mundo moderno. O préprio Jodo XXIII vira afirmar posteriormente, que 0s
preceitos Tridentinos ainda se faziam presentes na modernidade.

Em outubro de 1958 faleceu Pio XIlI, apds uma longa enfermidade. O conclave
que se reuniu nagquele mesmo més elegeu como sucessor de Pacelli o Cardeal Angelo

Roncalli, Patriarca de Veneza, que adotou como nome Jodo XXIII. Desconhecido do

%8 Carta Enciclica do Sumo Pontifice Papa Pio Xll sobre opiniGes falsas que ameagam a doutrina Catdlica.
Disponivel em http://www.vatican.va/holy_father/pius_xii/encyclicals/documents/hf _p-
xii_enc_12081950_humani-generis_po.html. Acesso em 01/08/2013 as 16:25.

69 SOUZA, Ney de. Antecedentes e Evento Histdrico. In: ALMEIDA, Jodo Carlos, MANZINI, Rosana,
MACANEIRO, Marcial (org.) As Janelas do Vaticano lI: a Igreja em didlogo com o mundo. Aparecida\SP:
Editora Santuario. 2013, p. 69-70.
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grande publico, sua escolha foi recebida com grande surpresa. Parecia mais um daqueles
papas de transi¢do, devido, principalmente, a idade avancada do cardeal, 77 anos.
Podia-se esperar dele a abertura e compreenséo das necessidades do mundo moderno?
Teria sido uma alianca entre cardeais conservadores e progressistas? Tal conclave pode
ser entendido como ‘alternativa para a falta de alternativas’ na escolha papal. Tendo em
vista seu anonimato e sua idade avangada, nos leva a creditar que tal ideia é, no minimo,
aceitavel.

Logo, as surpresas vieram. Nao s6 por sua simpatia, ou pela ‘jovialidade’ que
apresentava, mas por seu projeto: convocar um concilio. O anuncio veio trés meses apos
ocupar a Catedra de Sdo Pedro, em 1959, depois de uma missa na ‘Basilica de Sao
Paulo Fora dos Muros’, ao revelar a intengdo de iniciar uma reforma ampla da Igreja
durante seu pontificado, por meio de um Concilio Ecuménico. Muitos cardeais
manifestaram preocupacgdo. Uma assembleia internacional com membros do episcopado
de todos os cantos do mundo poderia causar mais confusdo do que propriamente trazer
vantagens. Nesse contexto, € bem provavel que Roncalli ndo tivesse compreendido a
transformagdo que seria tal evento. Quem buscava uma reforma no sistema, ndo
esperava o fim de uma época.

Jodo XXIII explicitou varias vezes as motivacdes que tivera para convocar um
concilio: “Era necessario limpar a atmosfera de mal-entendidos, de desconfianca e de
inimizade, que durante séculos tinham obscurecido o dialogo entre a Igreja Catdlica e
outras Igrejas Cristds.”’® Contudo, a tarefa essencial do concilio e mais importante
contribuicdo para a unidade por parte da Igreja, seria o programa mencionado pelo papa
como aggiornamento. Esse termo em italiano, que significa ‘estar em dia’, fora
utilizado por Jodo XXIII, se popularizou como expressdo do desejo de que a Igreja
Catélica saisse atualizada do Concilio Vaticano II.”* A Constituicdo Conciliar
Sacrosanctum Concilium, sobre a Sagrada Liturgia, propde a participacdo ativa como
forma concreta, ritual e simbdlica de entrar em relacdo, na fé, com o mistério pascal e
com a historia da salvacdo. Ela se refere a uma participacdo interna contraposta a uma
participacdo externa ou a participacao dos fiéis na acdo realizada pelo clero. Ela buscou

“fomentar a vida cristd entre os fiéis, adaptar melhor as necessidades do nosso tempo

70 SOUZA, Ney de. Antecedentes e Evento Histdrico. In: ALMEIDA, Jodo Carlos, MANZINI, Rosana,
MACANEIRO, Marcial (org.) As Janelas do Vaticano lI: a Igreja em didlogo com o mundo. Aparecida\SP:
Editora Santuario. 2013, p. 72.

"t Enciclopédia Catélica Popular. Disponivel em http://www.ecclesia.pt/catolicopedia/. Acesso em
10/07/2013 as 20:35
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as instituicbes susceptiveis de mudanca, promover tudo o que pode ajudar a unido de
todos os crentes em Cristo, e fortalecer o que pode contribuir para chamar a todos ao
seio da Igreja.”’ Portanto, tratava-se de uma atualizagdo da Igreja, uma insercdo no
mundo moderno onde o cristianismo deveria fazer-se atuante e presente. Além disso, foi
através dela que o concilio renovou a forma litargica, repensando as formulas, a estética
e a espiritualidade litargicas, incrementando um sacerddcio comum dos fiéis e a
dimenséo pastoral do culto.

Jodo XXIII tinha como ponto forte em seus discursos o fato de evidenciar com
perfeicdo as falhas da Igreja e a profunda necessidade de transformacédo e,
diferentemente de clérigos do passado ou de seu proprio tempo, ele via o sinal de forga,
e ndo de fraqueza, nessas lacunas. No decorrer do pontificado foram varios os
acontecimentos marcantes para a modernidade:

nomeou cardeais de outros ambitos, ndo s¢ italianos ou europeus, mas
alargou o seu colégio cardinalicio com a nomeacgdo de um negro, um
filipino, um japonés. Iniciou contatos ecuménicos com o Arcebispo
anglicano de Cantudria, 0 monge protestante de Taizé, Roger Schutz,
0 patriarca ortodoxo Antenagoras. No aniversario de 80 anos do lider
soviético Khruchtchev, enviou-lhe telegrama de felicitacbes, criando
um vinculo de relagBes com o mundo comunista. Tempos depois,
recebeu Alexei Adjubei, diretor do Isvezstia e membro do comité
central do partido comunista soviético.”

No decorrer de seu pontificado, também vieram as enciclicas sociais. Primeiro
a Mater et Magistra, de maio de 1961, ocasido em que ele retomava a atualidade das
questdes expostas por Ledo X111, em sua Rerum Novarum’, no que concerne a doutrina

e a acdo social da Igreja. Ao levantar tal questdo, Jodo XXIII enunciou que

poucas vezes a palavra de um papa teve ressonancia tdo universal,
pela profundeza e vastiddo da matéria tratada, bem como pelo vigor
incisivo da expressdo. A linha de rumo ali apontada e as adverténcias
feitas revestiram-se de tal importancia, que nunca poderdo cair no
esquecimento. Foi aberto um caminho novo a agéo da Igreja. O Pastor
supremo, fazendo préprios os sofrimentos, as queixas e as aspiracdes

Constituicdo Conciliar Sacrosanctum Concilium, sobre a Sagrada Liturgia. Disponivel em
http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-
ii_const_19631204_sacrosanctum-concilium_po.html. Acesso em 10/07/2013 as 20:40.

7 SOUZA, Ney de. Antecedentes e Evento Histdrico. In: ALMEIDA, Jodo Carlos, MANZINI, Rosana,
MACANEIRO, Marcial (org.) As Janelas do Vaticano lI: a Igreja em didlogo com o mundo. Aparecida\SP:
Editora Santuario. 2013, p. 73.

* Enciclica escrita pelo Papa Ledo XIll em 1891, no contexto da Revolugdo Industrial. Discutindo as
relacGes entre Estado, Trabalho e Igreja, o pontifice abordava, entre outros aspectos os direitos dos
operarios, suas condi¢des de trabalho e moradia, porém se posiciona contra o socialismo. Disponivel
em: http://www.vatican.va/holy_father/leo_xiii/encyclicals/documents/hf_|-xiii_enc_15051891_rerum-
novarum_po.html. Acesso em 08/01/2014 as 21:06.

42



dos humildes e dos oprimidos, uma vez mais se ergueu como defensor
dos seus direitos.

E hoje, apesar de ter passado tanto tempo, ainda se mantém real a
eficacia dessa mensagem, ndo s6 nos documentos dos papas
sucessores de Ledo XIlII, os quais, quando ensinam em matéria social,
continuamente se referem a enciclica leonina, ora para nela se
inspirarem, ora para esclarecerem o seu alcance, e sempre para
estimular a acdo dos catélicos; mas até na organizacdo mesma dos
povos. Tudo isso mostra como os solidos principios, as diretrizes
histdricas e as paternais adverténcias contidas na magistral enciclica
do nosso predecessor conservam ainda hoje o seu valor e sugerem,
mesmo, critérios novos e vitais, para os homens poderem avaliar o
conteldo e as proporcdes da questdo social, tal como hoje se
apresenta, e decidir-se a assumir as responsabilidades dai resultantes.”

Depois, em abril de 1963, veio a Pacem in Terris que, assim como sua
predecessora, modificou o pensamento politico da Igreja. Aqui, o pontifice buscou
estabelecer o principio de colaboracdo mutua entre os homens, como verificado a
sequir.

Sendo os homens sociais por natureza, & mister convivam uns com 0s
outros e promovam o bem mutuo. Por esta razdo, é exigéncia de uma
sociedade humana bem constituida que mutuamente sejam
reconhecidos e cumpridos os respectivos direitos e deveres. Segue-se,
igualmente, que todos devem trazer a sua propria contribuicdo
generosa a construcdo de uma sociedade na qual direitos e deveres se
exercam com solércia e eficiéncia cada vez maiores.”

Contudo, seria uma ingenuidade histérica falar que todo seu pontificado fora
inovador. Em varios planos ele mantinha-se limitado as questdes conservadoras. Porém
é importante destacar que as alternativas colocadas durante seu papado foram tomadas e
traduzidas em um enorme dialogo com a modernidade, principalmente em relacdo a
juventude e a apostolado dos leigos.

Foram dois anos de preparacdo efetiva para o concilio. Foram criadas
comissdes preparatorias, que representavam 79 paises, com 300 bispos, 146 professores,
11 reitores, 44 responsaveis de instituicdes e 17 diretores de revistas e/ou jornais.
Apesar dessa grande manifestacdo de amplitude, 80% eram europeus. Além disso, era
notavel a auséncia de leigos, inclusive na comissdo do apostolado dos leigos. Uma

novidade foi a atencdo especial que se deu as Igrejas Cristds. Diferentemente do

7> Carta Enciclica de Sua Santidade Jo3o XIIl sobre a recente evolug3o da questdo social 3 luz da doutrina
cristd. Disponivel em  http://www.vatican.va/holy_father/john_xxiii/encyclicals/documents/hf_j-
xxiii_enc_15051961_mater_po.html. Acesso em 01/08/2013 as 18:22.

7% Carta Enciclica do Sumo Pontifice Jo3o XIII sobre a paz de todos os povos na base da verdade, justica,
caridade e liberdade. Disponivel em
http://www.vatican.va/holy_father/john_xxiii/encyclicals/documents/hf_j-
xxiii_enc_11041963_pacem_po.html. Acesso em 01/08/2013 as 18:25.
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Vaticano |, cujo convite se deu como forma de reconhecimento, por partes dessas
igrejas, da necessidade de se voltarem ao seio da Igreja-Mé&e, no Vaticano Il o
procedimento fora totalmente diferente. As Igrejas ndo unidas a Roma foram
convidadas como irmas, com quem a Igreja Cato6lica estava ligada em virtude de sua fé.
Destaca-se também a importante atencdo que foi dada ao episcopado mundial, uma vez
que fora solicitado a todos os bispos e universidades cat6licas listas de assuntos que
deveriam ser tratados.

As comissdes e secretariados prepararam 75 projetos. Contudo, questdes acerca
das transformagdes culturais da sociedade ocidental, os graves problemas sociais da
América Latina e as consequéncias produzidas pela descolonizacdo sobre a igreja
asiatica e africana eram praticamente ignoradas, ao passo que prevalecia uma atencdo
em proteger o centralismo romano e uma reagdo ao renascimento do modernismo. O
concilio n&o apenas validava, mas criaria 0 novo perfil da igreja nesse novo mundo.

Diante as transformaces do mundo moderno, como o avanco tecnologico, a
globalizagdo das economias e o declinio da Europa como centro da civilizagdo
ocidental, a Igreja repensa sua postura e se percebe enquanto componente da historia,
como a instituicdo que acompanha as mudancgas, a0 mesmo tempo em que € também,
ela propria, a provocadora das transformacdes sociais.

Nessa ‘abertura de um dialogo’ com o mundo moderno e o ecumenismo77, a
Igreja se viu na necessidade de construir uma identidade para o catdlico: jovens,
mulheres... Contudo, ndo foram propostos novos dogmas, mas sim uma reformulacdo da
fé em uma nova linguagem, de maneira compreensivel para o fiel. Segundo Weigel Jodo
XXIII

(...) imaginava o Concilio como um ‘novo Pentecostes’ (...); “uma
grande experiéncia espiritual que reconstituiria a Igreja Catélica” ndo
apenas como institui¢do, mas sim ‘COMO um movimento evangélico
dindmico (...); e uma conversa aberta entre os bispos de todo o0 mundo
sobre 7cgomo renovar o Catolicismo como estilo de vida inevitavel e
vital’.

Todos esses embates eclesioldgicos sdo encontrados na Lumem Gentium (Luz
das Nac0Ges), quarta e Ultima Constituicdo Pastoral sobre a Igreja atual aprovada no

Vaticano Il. Nela centram-se as discussGes ligadas a aspectos pastorais e nao-

7 0 termo ecumenismo é usado para os movimentos que, desde o século XIX, almejam a unido entre os
cristdos de diferentes denominacdes e igrejas. No caso Catélico, o movimento ganhou impulso a partir
dos anos 1950, quando observadores catélicos foram enviados a uma conferéncia ecuménica
internacional (Conferéncia de Lund).

8 WEIGEL,George. A Verdade do Catolicismo. Lisboa: Bertrand, 2002, p. 45-46.
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dogmaticos e nos problemas do mundo atual, como a questdo demografica, a guerra
nuclear e as injusticas sociais entre povos e classes. Além disso, nela é demonstrada
uma maior toleréncia em relacdo aos progressos cientificos por parte da Igreja.

Tal didlogo com esse ‘novo mundo’ e esse ‘novo fiel’ se deu por meio da
reforma espiritual, baseado em um Cristianismo mais evangélico e no ecumenismo.
Essa busca de uma legitimidade se deu junto as camadas populares’® por meio de uma
linguagem clara, tanto na sua expressdo quanto na sua formulagéo.

Foi justamente essa ‘opgao pelos pobres’, através dessa forma acessivel e
facilmente assimilavel de receber e compreender a palavra de Deus que a Igreja,
adaptada a mentalidade moderna, obteve a unidade crista.

A primeira sessdo do Concilio, precedida por Jodo XXIII, se deu em 11 de
outubro de 1962, na Basilica de Sdo Pedro. O texto de abertura® desempenhou
significativo prestigio e influenciou consideravelmente os documentos conciliares. O
ponto central do Concilio seria assim ndo apenas

uma discussdo de um ou outro artigo da doutrina fundamental da
Igreja, repetindo e proclamando o ensino dos padres e dos tedlogos
antigos e modernos, pois se supBe que isso ja seja bem presente e
familiar. Para isso, ndo haveria necessidade de um Concilio. Trata-se
de uma renovada, serena e tranquila adesdo a todo o ensino da Igreja,
em sua integralidade, como brilha nos atos conciliares, desde Trento
até o Vaticano 1.*

O Vaticano Il chegou ao fim com um total de 16 documentos conciliares, entre
decretos, constituicdes e declaracdes®. Entre esses podemos destacar como eixo central
a constituicdo dogmatica Lumen Gentium®, onde a Igreja busca conhecer-se melhor

para renovar-se no espirito de sua missdo e origem; e a constituicdo pastoral Gaudium et

A expressao ‘Camadas Populares’ refere-se aos estratos sociais de baixa renda da populagdo. No
entanto, pela abrangéncia do termo, pode denotar ainda grupos ou camadas sociais que, de média ou
alta renda, incluem individuos de pouco conhecimento dos dogmas catdlicos ou sua doutrina e
principios reguladores de conduta.

80 g gue mais importa ao Concilio Ecuménico é o seguinte: que o depdsito sagrado da doutrina crista
seja guardado e ensinado de forma mais eficaz.” Gaudet Mater Ecclesia. Disponivel em
http://www.vatican.va/holy_father/john_xxiii/speeches/1962/documents/hf_j-
xxiii_spe_19621011_opening-council_po.html. Acesso em 19/08/2013 as 14:58.

81 SOUZA, Ney de. Antecedentes e Evento Histdrico. In: ALMEIDA, Jodo Carlos, MANZINI, Rosana,
MACANEIRO, Marcial (org.) As Janelas do Vaticano lI: a Igreja em didlogo com o mundo. Aparecida\SP:
Editora Santuario. 2013, p. 75.

8 para uma leitura dos textos conciliares: Enchiridion Vaticanum, vol. 1. Bologna: EDB, 1981.

8 Constituicao dogmatica Lumen Gentium, sobre a Igreja. Disponivel em
http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-

ii_const_19641121 lumen-gentium_po.html. Acesso em 19/08/2013 as 17:53.
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Spes®, onde ela se apresenta a0 mundo demonstrando seu empenho em dialogar e
contribuir na construcdo de uma nova sociedade, voltada principalmente para a

juventude crista.

1.3 Vaticano II: uma visao conservadora

Encontramos, como citado anteriormente, uma o&tica que foge ao processo
renovador do Vaticano Il. Liderados pelos bispos brasileiros Antonio de Castro Mayer
(1904-1991) e Geraldo de Proenca Sigaud (1909-1999), juntamente com o apoio de
alguns bispos italianos e latino-americanos, esta ala lutou pela manutencéo, pode-se
assim dizer, de uma Igreja do século XIX no século XX. Uma Igreja de matriz
institucional ultramontana cuja concepc¢do apresentava-se indbil de aceitar as novidades
capazes de ameacar a autoridade da tradicéo eclesiastica fortemente sedimentada.

Em um concilio ecuménico sempre florescem tensdes, disputas e estratégias
comuns as assembleias parlamentares modernas e isso ja se verificou no século XIX,
dado os rumos que o Vaticano | (1869-1870) tomou. No Vaticano 1l tais disputas se
intensificaram. A noc¢do de ‘campo de lutas simbdlico-normativas’, empregada por
Caldeira, em que duas tendéncias que disputam espaco num determinado cenario social
lutam obstinadamente por certa hegemonia, parece responder adequadamente a essa
equidade.

Os bispos minoritarios, ligados ao tradicionalismo situado entre o Concilio de
Trento e 0 Vaticano I, eram a favor da irredutibilidade da tradicdo, baseados em uma
Igreja antimoderna, anticomunista e antijudaica.®® Tais elementos aparecem como novos
problemas frente a uma Igreja disposta a uma abertura para 0 mundo, cujos principais
defensores eram bispos e tedlogos pertencentes a Alianca Centro-Europeia, composta
principalmente por eclesiasticos franceses e alemdes. Mas o que significa ser
antimoderno nesse momento em que a Igreja romana busca uma verdadeira abertura
frente a cultura moderna?

O antimodernismo catolico se faz presente desde o cisma concebido pela

reforma protestante do século XVI. Esse seria 0 movimento que iria inaugurar o

8 Constituicdo pastoral Gaudium et Spes, sobre a lIgreja no mundo atual. Disponivel em

http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-
ii_const_19651207_gaudium-et-spes_po.html. Acesso em 19/08/2013 as 17:54.

% CALDEIRA, Rodrigo Coppe. Os Baluartes da Tradi¢do: o conservadorismo catélico brasileiro no
Concilio Vaticano Il. Curitiba: CRV, 2011. p. 17.
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paradigma moderno, trazendo “transformacgdes substanciais no panorama politico-
religioso e também nas consciéncias dos individuos [individualizacdo da fé] ao longo
dos tempos.”®® Além disso, 0 movimento lluminista acabou por afligir o Cristianismo, o
que acelerou a crise da visdo teocéntrica, reconfigurando uma nova ordem, agora
mundana, sem a presenca da religido. Por fim, veio a Revolucdo Francesa, tida pelos
antimodernistas como o ‘grande satd’ do século XVIII, que gerou um dos frutos mais
amargos a serem digeridos pela Igreja no século seguinte: o liberalismo. Cabe atribuir
aqui, a devida importancia a figura de Pio I1X e a publicacdo do Syllabus em 1864 - que
condenava ideologias como o panteismo, naturalismo, racionalismo, indiferentismo,
socialismo, comunismo, franco-maconaria e judaismo - e a de Pio X no enfrentamento
do que se estipulou chamar de ‘modernismo’.

Frente ao avanco da secularizacdo e da laicidade, a alternativa foi uma
centralizacdo, 0 que acabou por levar a um excesso dogmatico e uma fixacdo por nao
abrir vias de comunicacdo com as igrejas locais. Dessa forma, as decisbes da Cdria
Romana acabaram levando a conflitos com varios Estados Nacionais. No Brasil, a
formacdo de um catolicismo antimoderno so foi possivel gragas a heranca dos modelos
conservadores do século XIX e inicio do XX, que construiram solidas aliangas com o
poder politico. Para Caldeira, “com as mudancas conjunturais que ocorreram com a
tomada de poder por Getulio Vargas, a Igreja passou a uma nova fase na vida publica
do pais.”®

A Igreja Catolica inicia o século XX com o desafio de reestruturar sua
instituicdo apos o término do regime de padroado, buscando se refundar orientada por e
para Roma. Ela muda sua postura em relacdo a modernidade da sociedade (entendida
aqui como os avangos tecnologicos e cientificos tipicos do novo século e os desafios por
eles impostos a ética cristd), condena o socialismo enquanto poder desestruturante da
sociedade e muda sua compreensao acerca da questao social.

De acordo com Wellington Silva,

a Questdo Social se impds e o Papa Ledo XIII norteou o sentido
de uma compreensdo da Igreja Catolica sobre esse tema. A Carta
Enciclica Rerum Novarum — Sobre a condi¢do dos operarios —
principiou a tradicdo das enciclicas sociais do século XX que
cumpriram o papel de matrizes para a interpretacdo dos catolicos
seduzidos pela revolucdo. Essa grande instituicdo, resistente e

% CALDEIRA, Rodrigo Coppe. Os Baluartes da Tradigdo: o conservadorismo catdlico brasileiro no
Concilio Vaticano IlI. Curitiba: CRV, 2011. p. 93.
87

Idem. p. 30.
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condenatdria das expressdes da modernidade e do modernismo,
parece compreender o irrecorrivel e improcrastinavel
movimento da historia. O saudosismo medieval ainda persiste,
mas foi vencido pela necessidade de envolver os operarios na
grande teia de sentidos cat6lica, que os estava perdendo para 0s
sedutores movimentos socialistas.®
No século XIX a palavra de ordem do episcopado era ‘Reforma’, seja do clero
ou do povo cristdo. A partir da terceira década do século XX a preocupacdo da
hierarquia eclesiastica brasileira é a reafirmacdo da Igreja nesta sociedade. Assim 0
grande lema do episcopado brasileiro passa a ser ‘Restauragao’. Além, claro, da grande
euforia religiosa que se segue no periodo, o papa passa a se preocupar com a influéncia
da Igreja na sociedade moderna. A esse respeito, Diel afirma que

0 que se percebe a partir dai € ndo mais uma Igreja retraida e
voltada para si mesma, na amargura, mas, ao contrario, uma
instituicdo que busca efetivamente afirmar-se no mundo, como
condigéo para transmitir aos homens sua mensagem religiosa. A
influéncia politica passa a ser vista como instrumento oportuno
para a transmisséo da fé.%°
A Restauracdo se afirma na sociedade brasileira com a divulgacdo de suas
novas ideias atraves dos Congressos Eucaristicos, principalmente apés o Congresso
Eucaristico do Rio de Janeiro no ano de 1922, considerado marco inicial de uma nova
etapa da vida catoOlica do Brasil. Nas palavras de Azzi, esse periodo de restauracao
catdlica teve como aspectos centrais a) “a consciéncia da necessidade de uma maior
presenca efetiva no ambito da sociedade brasileira” e b) “o empenho por uma maior
aproximacao e colaboracdo entre Igreja e Estado.”®
Dessa forma, houve um fortalecimento de um novo tipo de relacionamento
entre Igreja e Estado, caracterizado ndo por uma unido, mas por uma colaboragdo mutua
que respeitasse a distin¢do entre esfera espiritual e temporal. Essa cooperagdo teria em
vista a manutencdo da ordem social contra as ameacas em comum: 0S movimentos de

tendéncia liberais, anarquistas e socialistas.

8 SiLvA, Wellington Teodoro da. Um percurso no catolicismo brasileiro: tradicdo e revolugdo. In:
PASSOS, Mauro. (Org.). Didlogos Cruzados: religido, histéria e construcdo social. Belo Horizonte:
Argvmentvm, 2010, p. 278.

® DIEL, Paulo Fernando. A pardquia no Brasil na restauracdo catodlica durante a Primeira Republica. In:
TORRES-LONDONO, Fernando. (Org.). Paréquia e Comunidade no Brasil: perspectiva histérica. S3o
Paulo: Paulus, 1997, p. 146

% AZzl, Riolando. A Teologia na Reforma Catélica (1840-1920). In: AZZI, Riolando. Teologia em dilogo.
Sdo Paulo: Paulinas, 1992, p. 99.
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A comemoracdo das bodas de ouro sacerdotais do Cardeal Arcoverde em 1924
serviu para assinalar uma reaproximagdo mais expressiva entre hierarquica catélica e o
poder politico. Segundo relato de Azzi,

No dia 4 de maio o Cardeal recebeu, no Palacio S&o Joaquim, a
visita do Presidente da Republica. Artur Bernardes compareceu
acompanhado por todo o ministério e elevadas autoridades
politicas. Foi saudado por Dom Joaquim Silvério do Souza, seu
conterraneo.

Na resposta, Bernardes afirmava a necessidade da colaboragio
das autoridades eclesiasticas com o governo do pais, auxiliando-
0 na manutencdo da ordem e promovendo o progresso social.

A necessidade de maior colaboracdo entre Igreja e Estado foi
expressa ainda de forma mais explicita no dia seguinte, no
banquete oficial oferecido pelo governo a Dom Arcoverde a ao
episcopado Brasileiro.

Houve protesto dos republicanos mais radicais contra esse
evento, pois segundo eles violava o estatuto de separagédo entre
0s dois poderes. Era, de fato, um episodio inédito na historia
republicana. O banquete contou com a presenca de diplomatas,
politicos, militares e eclesiasticos.™

Dessa maneira, 0 governo reconhecia a importancia da atividade dos bispos e 0
papel da religido na formacdo moral do povo e sua contribuicdo para a ordem e
disciplina da sociedade, servindo como instrumento de contengdo da onda
revolucionéria.”? De outros modos, a ‘Restauracdo’ pareceu estabelecer pontos de
contato e fornecer inspiragdo para o que viria a ser, nas duas décadas apds a segunda
guerra, uma rede de conservadorismo catélico. Assim, quando Jodo XXIII foi eleito em
1959 o ‘papa de transicdo’ e logo anunciou a realizacdo de um concilio, os
antimodernos se mobilizaram em torno das principais demandas que os afligiam; como

ressalta Coppe Caldeira:

As matérias que eram caras aos antimodernos e as quais deveriam se
empenhar defensivamente contra as ideias introduzidas pela Alianga e
seguidas pela maioria eram as seguintes: a liturgia codificada pela
tradicdo, a transmissdo imutavel da revelacdo, a ineréncia das
Escrituras, a estrutura hierarquica da Igreja, o primado do catolicismo
sobre as outras tradigdes religiosas, o dever do Estado assumir a moral
cat6lica e a moral cristd.”

1 A7z, Riolando. A Igreja Catdlica na Formagdo da Sociedade Brasileira. Aparecida: Editora Santuario,
2008, p. 101.

°2 OLIVEIRA, Michel Angelo Abadio de. Religido e Contemporaneidade: um estudo acerca da Renovagao
Carismatica Catdlica. Monografia (Bacharelado) — Instituto de Histdria, Universidade Federal de
Uberlandia, Uberlandia, 2011. p. 23.

> CALDEIRA, Rodrigo Coppe. Os Baluartes da Tradicdo: o conservadorismo catdlico brasileiro no
Concilio Vaticano II. Curitiba: CRV, 2011. p. 131.
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Os antimodernos eram contra a renovacao da Igreja Catdlica, a restauracdo da
unidade dos cristdos e o dialogo da Igreja com 0 mundo contemporaneo, por acharem
que tal unidade se reestabeleceria com o ‘retorno dos hereges’. *. Alias, essa ideia era
algo desligado de qualquer determinacdo ou influéncia frente a Igreja. Para eles, o
Vaticano |l foi visto como a oportunidade de rever o Vaticano I; era inconcebivel
reconsiderar a politica da Igreja frente ao mundo. Contudo, mesmo chegando a ser
Igreja de vanguarda, silenciou-se, resguardando integra cautela no meio da onda de
avancos, reformas e inovagdes pds-conciliares.

Rodrigo Coppe Caldeira reitera em sua pesquisa que hd uma persisténcia de
crise vivenciada pelo catolicismo e reconhecida pelo entdo papa Bento XVI, que se
deve, principalmente, “a hermenéutica que privilegia a nocdo de ruptura do evento
Conciliar.”® De fato, o catolicismo é uma esfera em crise e, apesar de seu anseio pela
busca de uma homogeneidade, 0 que permanece pos Vaticano Il é a dubiedade entre
tradicdo e progresso, expressa no movimento carismatico, como objeto fundamental da

historia de um catolicismo imerso na modernidade.

1.4 Papado: entre tradicdo e modernidade

Antes mesmo dos embates entre Renovacdo Carisméatica e Teologia da
Libertacdo, e da ténue relacdo do Movimento com o Pentecostalismo Protestante, a
Igreja Catdlica convive com um dualismo ainda mais melindroso: as relacdes do papado
tradicional com a modernidade. Tal duplicidade talvez ndo tenha estado tdo presente nas
camadas eclesiasticas quanto nos ultimos anos. Os recentes acontecimentos em torno da
figura de dois pontifices catdlicos suscitaram novamente em analises que colocam em
voga concepcdes como tradicdo e modernidade; liturgia e pratica.

Em pleno século XXI a figura do Papa é muito mais influente do que foi em
1500. Naquele tempo, sua autoridade era restrita & Europa Ocidental e & Asia Menor.
Hoje, porém, se trata de uma figura global; chefe de uma populacdo de catélico que,

desde o século XVI, se multiplicou por inameras vezes. De acordo com Blainey,

** Esses trés pontos, centrais ao entendimento das diretrizes conciliares, estdo presentes no “Discurso
de Paulo Vi na continuagao do Concilio Vaticano 1. Disponivel em
http://www.vatican.va/holy_father/paul_vi/speeches/1963/documents/hf_p-

vi_spe_19630929 concilio-vaticano-ii_po.html. Acesso em 10/07/2013 as 18:45

%> CALDEIRA, Rodrigo Coppe. Os Baluartes da Tradi¢do: o conservadorismo catélico brasileiro no
Concilio Vaticano IlI. Curitiba: CRV, 2011. p. 250.

50



Em 1900, ninguém podia prever o rapido declinio da Europa como
coracdo do Cristianismo. Mesmo hoje, é dificil reconhecer esse
declinio, apesar das fortes evidéncias. Um dado estatistico revela o
surgimento de um novo mundo cristdo: mais da metade das pessoas
que receberam o batismo catélico em 1999 vivia na América Latina e
na Africa. No Protestantismo, nota-se a mesma reducdo da
importancia do papel exercido pela Europa.*

Até meados da década de 1940, a Igreja Catolica era a instituicdo que mais
reuniu terras e povos em toda a historia. Apesar de seu controle estar em maos
europeias, metade de seu prelado vivia fora da Europa, constituido, principalmente por
latino-americanos, africanos e asiaticos. O desafio estava em administrar uma Igreja
global em um mundo que passava por mudancas drasticas. Era preciso mudar, mas o
excesso de transformacdes poderia prejudicar uma continuidade que sempre fora a forca
da Instituicéo.

Com a morte de Jodo Paulo Il em 2005, o primeiro conclave do século XXI
elegeu como Sumo Pontifice o alem&o Joseph Aloisius Ratzinger, que adotou como
nome Bento XVI. Como prefeito da Congregacdo para a Doutrina da Fé’, Ratzinger foi
responséavel por perseguir casos de heresia e apostasia®, principalmente entre o clero.

Ja como papa, um dos principais objetivos foi de recristianizar da Europa, centro
do Catolicismo, que durante todo século XX e inicio do XXI, vinha perdendo fiéis. De
pensamento Catolico Ortodoxo, e tido como Conservador, Bento XVI adotou em seu
pontificado a reafirmacgdo da Doutrina do Catecismo.

Em 11 de fevereiro de 2013, 0 papa anunciou gque renunciaria ao pontificado no dia

28 daquele més, alegando incapacidade, devido sua idade avangada. Segue abaixo um

% BLAINEY, Geoffrey. Uma breve Histéria do Cristianismo. S3o Paulo: Editora Fundamento Educacional.
2012, p. 309.

7 Mais antiga das nove Congregacdes da Curia Romana, a Congregacdo para a Doutrina da Fé, outro
nome dado ao Santo Oficio da Inquisicdo, engloba a Comissdao Teoldgica Internacional e a Pontificia
Comissdo Biblica. Seu objetivo é difundir a doutrina catdlica e defender aqueles pontos da tradicdo que
possam estar em perigo, com consequéncia de doutrinas novas ndo aceitaveis pela Igreja. Apesar de ter-
se recolhido aos muros do Vaticano, continua existindo como sdlido pilar do catolicismo, norteando
acOes missiondrias. A atual organizacdo foi reformada em 1965 por Paulo VI apds o Vaticano Il. De
acordo com o artigo 48 da Constituicdo Apostdlica sobre a Cudria Romana, Pastor Bonus, promulgada
pelo Papa Jodo Paulo Il, em 28 de Junho de 1988, “o dever préprio da Congregacdo para a Doutrina da
Fé é promover e salvaguardar a doutrina sobre a fé e a moral no mundo catdlico, por isso tem
competéncia em coisas que tocam o assunto de qualquer maneira.” Disponivel em
http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/apost_constitutions/documents/hf_jp-
ii_apc_19880628_pastor-bonus-roman-curia_en.html. Acesso em 11/07/2013 as 18:15.

%8 Repudio total da fé cristd por quem tenha sido batizado. E delito mais grave do que a heresia e o
cisma, cominado com a pena de excomunhdo. Ao apdstata sdo recusadas exéquias eclesiasticas, a
menos que antes tenha dado sinais de arrependimento. Disponivel em
http://www.ecclesia.pt/catolicopedia/. Acesso em 11/07/2013 as 18:25.
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trecho de seu pronunciamento, disponibilizado pela Radio Vaticana, site oficial das
noticias da Santa Sé.

(...) no mundo de hoje, sujeito a rapidas mudangas e agitado por
questdes de grande relevancia para a vida da fé, para governar a barca
de Sdo Pedro e anunciar o Evangelho, é necessario também o vigor
quer do corpo quer do espirito; vigor este, que, nos Ultimos meses, foi
diminuindo de tal modo em mim que tenho de reconhecer a minha
incapacidade para administrar bem o ministério que me foi confiado.
Por isso, bem consciente da gravidade deste ato, com plena liberdade,
declaro que renuncio ao ministério de Bispo de Roma, Sucessor de
Sao Pedro, que me foi confiado pela méo dos Cardeais em 19 de Abril
de 2005, pelo que, a partir de 28 de Fevereiro de 2013, as 20,00 horas,
a sede de Roma, a sede de S&o Pedro, ficard vacante e devera ser
convocado, por agueles a quem tal compete, o Conclave para a eleicédo
do novo Sumo Pontifice.”

Bento XVI abdicou do trono de Pedro, sendo o quarto papa da histéria a fazé-lo.
O dltimo antes dele fora Gregorio XII, que abdicou em 1415, no contexto do Grande
Cisma do Ocidente. Antes, apenas Ponciano em 235 e Celestino, em 1294 o fizeram.

O Conclave de 2013 iniciou-se com nova cara. Quase 600 anos se passara desde
que o Ultimo papa renunciara. Além disso, eram grandes as expectativas e 0s desafios
em torno do novo pontifice. Tinha como incumbéncia tomar as rédeas de uma
instituicdo de mais de 2000 mil anos, cujos alicerces estavam trincados devido aos
varios escandalos que envolviam a Santa Sé e seus prelados espalhados por todo o
mundo. Casos de pedofilia e pornografia, esta Ultima, dentro dos proprios muros do
Vaticano, tornavam a misséo do novo portador do anel de pescador ainda mais dificil.

Contudo, as novidades ndo pararam por ai. Se ndo bastasse uma renuncia papal,
ha tanto tempo ndo vista, 0 266° papa, pela primeira vez na historia, ndo foi um europeu,
mas sim um latino-americano, um argentino por nome Jorge Mario Bergoglio. O entdo
Arcebispo de Buenos Aires, da ordem dos Jesuitas, adotou como nome Francisco.

H& todo um simbolismo que envolve a exegese do nome Francisco. Pode-se
pensar que seja por causa do Sdo Francisco Xavier, missionario cristdo 3o padroado
portugués e cofundador, ao lado de Inacio de Loyola, da Companhia de Jesus,
congregacdo religiosa fundada em 1534. Por outro lado, had indicios de que seja

associado a Sao Francisco de Assis (tido com uma das trés figuras mais importantes do

% “Bento XVI anuncia a decis3o de deixar o cargo ao fim do dia 28 de fevereiro. Conclave em Margo.”
Disponivel em
http://pt.radiovaticana.va/storico/2013/02/11/bento_xvi_anuncia_a_decis%C3%A30_de_deixar_o_carg
o_ao_fim_do_dia_28 d/por-663817. Acesso em 11/07/2013 as 18:36.
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Cristianismo, depois, apenas, de Jesus e Paulo), principalmente pelas palavras
proferidas em sua posse, como acolhimento, caridade, fraternidade e evangelizag&o.

Como jé dito, a construgdo do significado do papa se deu ao longo dos séculos,
contudo, seu reconhecimento como chefe supremo da cristandade ndo foi reconhecido
facilmente. Podemos citar, por exemplo, 0s varios antipapas que surgiram ao longo da
historia, o que demonstra que tal autoridade, ndo era reconhecida igualmente pelos
cristdos. Hoje essa autoridade ndo representa um problema para o Vaticano, mas o
deslocamento entre pratica e doutrina (objetivo do Vaticano II).

Bergoglio representa para os fiéis, as antigas referéncias da instituicdo. Tanto
seus valores intimos, como pobreza e humildade, quanto os ideais jesuiticos de
conversdo e até mesmo o rigor doutrinario da Companhia de Jesus.

A Igreja missionaria dos Jesuitas foi responsavel pela conversdo de milhares de
indigenas na América espanhola e portuguesa. Suas missdes participavam ativamente da
vida espiritual, econémica e politica das col6nias, permanecendo por praticamente cinco
séculos.

Se por um lado Bento XVI ‘simbolizava’ a Inquisicao, tendo sido prefeito da
Congregacdo para a Doutrina da Fé, Francisco representa os Jesuitas, seus aliados
historicos. Ratzinger pode ter conseguido um avanco significativo no que diz respeito
ao didlogo com as outras religides'®, contudo deslizou na aproximacéo com as bases da
Igreja. Bergoglio, por outro lado, tem-se manifestado como um papa simples e modesto,
mas obstinado em relacdo ao corpo doutrinario. Se Bento XVI criou a relacdo
Vaticano/Internet, Francisco apresentou-se como uma figura afavel, bem-humorada e de
boa oratdria. Sera ele capaz de dar sentido aos objetivos pds Vaticano Il, como a busca
pela proximidade com os fiéis em uma linguagem mais acessivel clara?

Pouco tempo depois de ser eleito, Francisco demonstrou claramente sua lealdade
ao Concilio. O Papa enviou uma carta pessoal ao rabino chefe da comunidade judaica
de Roma, Riccardo Di Segui, na qual explanava o desejo de “poder contribuir para o

progresso que as relacdes entre judeus e catolicos conheceu a partir do Concilio

100 ;. ~ T I
Por outro lado, é importante ressaltar a sempre em voga tensdo entre mundo islamico e cristdo. Em

uma conferéncia de Bento XVI feita na Universidade de Regensburg, em 2006, o entdo Papa,
discursando sobre ‘Fé, Razdo e universidade’, resgatou palavras do imperador bizantino Manuel I
Palaeologos a um sabio persa num debate travado em 1381: “Mostrai-me o que Maomé trouxe de
novo, e |la encontrareis somente coisas ruins e desumanas, como isto que ele prescreveu, de se difundir
a fé que professava pela forca da espada.” Disponivel em:
http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/speeches/2006/september/documents/hf ben-
Xvi_spe_20060912_university-regensburg_po.html. Acesso em 18/07/2013. Acesso as 19:42.
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Vaticano 11.”*"" Além disso, discursando no Encontro com os Representantes das
Igrejas e Comunidades Eclesiais e de outras Religides, Francisco lembrou claramente
Jodo XXII e sua decisdo de convocar o Concilio. O novo Papa citou o paragrafo 4 da
declaracdo do Concilio ‘Nostra Aetate, sobre a Igreja e as Religides ndo cristds’*®?,
demonstrando, além da ligacdo entre Judaismo e Cristianismo, a legitimidade do
Vaticano Il e seus documentos:

E agora dirijo-me a vos, ilustres representantes do povo judeu, ao qual
nos une um vinculo espiritual muito particular, ja que, como afirma o
Concilio Vaticano 1II, ‘a Igreja de Cristo reconhece que 0s primérdios

da sua fé e eleicdo ja se encontram, segundo o mistério divino da

- . ., 1
salvacdo, nos patriarcas, em Moisés e nos profetas’.'®

Parece perceptivel para Bergoglio a importancia do Concilio Vaticano Il para a
existéncia da Igreja contemporénea, sem a conveniéncia de ténues peculiaridades
hermenéuticas, como se verificou durante o pontificado ratzingeriano, admissiveis
apenas por uma plateia ndo ideologizada. Percebemos que ndo se trata de um Papa
liberal, ‘vingador’ da repressdo contra os Tedlogos da Libertacdo, muito menos um
restaurador anticonciliar. Liturgia, ecumenismo e dialogo interreligioso fazem parte de
Seus primeiros atos.

Essa troca de papas tornou-se uma transicdo segura para uma fase de maior
animo doutrinario, de linguagem clara e diadlogo cada vez mais presente, buscando
evitar o abismo sempre existente entre doutrina e pratica. Percebemos, dessa maneira,
como as questdes do Vaticano Il ainda sdo evidentes, mesmo ap6s 50 anos de sua
realizacdo. E isso se faz presente no pontificado de Francisco: a grandiosa simplicidade
da missa (uma ‘Igreja pobre para os pobres’), sinal de uma acolhida absoluta e sem
complexos da reforma litdrgica do Vaticano Il, o discurso aos delegados, com uma
citacdo por extenso do Concilio e do papa que o convocou.

A escolha de um papa americano também ndo se deu por acaso. Ha claramente

uma preocupacdo da Igreja com o continente com maior numero de fiéis em todo

101 . . . ,
Mensagem do Papa Francisco ao chefe-rabino de Roma. Disponivel em:

http://www.zenit.org/pt/articles/espero-contribuir-para-o-progresso-das-relacoes-entre-judeus-e-
catolicos. Acesso em 18/07/2013 as 18:01.

102 Declaragao Nostra Aetate. Disponivel em:
http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-
ii_decl_19651028_nostra-aetate_po.html. Acesso em 18/07/2013 as 18:11.

1% biscurso do Papa Francisco no Encontro com os Representantes das Igrejas e Comunidades Eclesiais e
de outras Religides. Disponivel em
http://www.vatican.va/holy_father/francesco/speeches/2013/march/documents/papa-
francesco_20130320_delegati-fraterni_po.html. Acesso em 18/07/2013 as 18:16.
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mundo, além disso, h& uma preocupagdo com a perda de espaco frente a outros grupos
religiosos. SO0 no Brasil, entre 2000 e 2010, 1,6 milhdes de pessoas deixaram de ser
catélicas, o que representa uma queda de 73,6% para 64,6 %.'%*

De vérias maneiras, Francisco parece possuir um discurso mais sébrio em
relagdo a uma ‘recuperagao’ dos principios do Vaticano II. Tem-se a ideia de uma Igreja
menos centralizadora e mais democrética; uma Igreja que busca escutar 0os novos atores
sociais. De acordo com Paulo Della-Déa,

atualmente sofremos o peso de uma Igreja paquidérmica: muita
instituicdo, muitos departamentos e dicastérios, muitos rituais, muito
tudo. Precisamos de uma estrutura mais leve, porque um elefante
danca, mas a que peso e a que custo? O Vaticano Il nos colocou em
uma dindmica nova, de colegialidade e de mais respeito.'®

Compreendemos que a politica e ndo apenas o Espirito Santo influenciam na
hora da escolha papal. A América Latina é centro de governo de esquerda que
desagradam ao Vaticano. Apés o enfraquecimento da Teologia da Libertacdo, surge
oposicdo entre grupos politicos de esquerda fora da Igreja, e grupos conservadores
dentro dela. Francisco seria a saida para o acrescentamento dos segundos ao primeiro. O
Jesuita aparece assim como responsavel pela reconversdo da América Latina e por
buscar a aproximacdo, principalmente com os jovens, de uma Igreja que concede

106

indulgéncias pela internet™ ao passo que ‘peca’, em partes, no seu dialogo interno. Nao

por acaso é um papa ndo europeu que herda essa tarefa.

Feito esse sobrevoo sobre os principais aportes tedricos sobre Religido e
Histdria, no segundo capitulo abordaremos as praticas carismaticas a partir da analise do
catolicismo na contemporaneidade, expondo as possiveis relacbes e embates, tanto

internos, guanto externos.

%% Novo Mapa das Religies. Coordenacdo Marcelo Cortes Neri. Rio de Janeiro: FGV,CPS, 2011.

Disponivel em http://www.cps.fgv.br/cps/bd/rel3/REN_texto FGV_CPS_Neri.pdf. Acesso em
18/07/2013 as 15:32.

105 A Igreja e a Juventude, antes e depois do Vaticano Il. Disponivel em
http://www.ihu.unisinos.br/entrevistas/521520-a-igreja-e-a-juventude-antes-e-depois-do-vaticano-ii-
entrevista-especial-com-paulo-dalla-dea. Acesso em 18/07/2013 as 16:22

106 Papa concedera indulgéncias pela internet durante a Jornada Mundial da Juventude no Rio.
Disponivel em http://iberoamerica.net/brasil/prensa-
generalista/extra.globo.com/20130717/noticia.html|?id=h2G1Dm2. Acesso em 18/07/2013 as 17:48.
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Capitulo II - Atos e Preceitos do
Catolicismo Carismatico

2.1 O Catolicismo no Brasil Contemporaneo

A Histdria nos mostra que o catolicismo foi a religido hegemdnica no Brasil,
reunindo, de acordo com Prandi, trés quartos da populacdo adulta. Em sua maioria
tratam-se de catdlicos tidos como tradicionais, compreendendo aqueles que frenquentam
a Igreja eventualmente, como por exemplo em circunstancias especiais (batizados,
casamentos...) e aqueles que apresentam-se aos servigos habituais da comunidade
religiosa, como a missa. Contudo, essa maioria ndo participa de movimentos que
buscam o despertar da vida catolica. Desse catolicismo tradicional tambem fazem parte
as tradicOes religiosas populares e todo seu universo de simbolos e ritos, como as
devocdes a santos, peregrinacfes, promessas e milagres. Entretanto, a grande maioria
desses catdlicos acondicionam a religido enquanto identidade social, participando quase
que exclusivamente dos ritos de passagem.

O Catolicismo recobre todas as modalidades de realizacdo da religido como
experiéncia e significacdo do mundo e da propria vida social. Diferentemente das outras
religibes do pais, ele permite uma possibilidade internamente ampla e impunemente
aberta de variacdo de opcdes, escolhas e atribuicGes diversas de sentido religioso a uma
identidade.

Dentro ou fora do &mbito da religido, ndo deve haver no Brasil outro
sistema de relacdes sociais com a multiplicidade de tramas e teias de
trocas, aliancas e conflitos que sdo a estrutura, a dificil grandeza e o
dilema da Igreja catdlica. Ndo deve haver também outro sistema
cultural tdo polissemicamente rico e diferenciado de simbolos e
significados.™’

Na modernidade, a religido catdlica possibilita formas diferentes e antagdnicas
de experiéncia da pratica, crenca e construcdo de identidades religiosas reconhecidas
como da mesma religido. Nao ha cismas, uma vez que sua divisdo € interna. Assim, ela
se unifica reproduzindo a sua diversidade, fazendo com que seus adeptos compartilhnem

uma Unica identificacdo e uma maneira prépria de vivencia-la.

107 . s e ~ . . 4t
PRANDI, Reginaldo. Um sopro do espirito: a renovagdo conservadora do catolicismo carismatico. 22

Ed. S3o Paulo: EDUSP — Fapesp, 1998. p. 46.
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Legitima e historicamente, a pratica e a participacdo na vida religiosa de um
catolico se ddo em instituicbes de controle eclesiastico abertas ao laicato. Seja de uma
paréquia tradicional as comunidades eclesiais de base; de um antigo apostolado da
oracdo a um moderno grupo de oragdo carismatico.

O catolicismo como religido universal opbe-se a maneira como €
entendido em contextos histéricos, neste caso, muito claramente, a sua
universalidade era esquecida em favor de sua aptiddo para demarcar
um grupo.'®
De maneira mais clara, Carlos Rodrigues Branddo demonstra as diversas
identidades de um catélico.

[...] uma pessoa catélica se reconhecera como sO catdlica, ainda
catolica, sempre catolica, também cat6lica; crente, mas ndo praticante,
catolica praticante, mas ndo participante, catolica participante ‘da vida
da igreja’, um ‘cristdo militante’ e até mesmo, pasmem, um
participante dos trabalhos da Igreja, mas ndo crente nem
participante.'®
No final s@o todos catolicos. Juntamente com essa ideia ‘frouxa’ de ser, que
mantém sua unidade, 0 que importa aqui sdo as alternativas culturais de experiéncia
vividas dentro da religido e os sentidos dados por ela ao sagrado.

Entretanto, mesmo sendo maioria entre a populacdo adulta brasileira e
possibilitar tantas formas de adesdo, o catolicismo vem sofrendo uma queda desde fins
do século XIX, quando ocorreram 0s primeiros registros censitarios. De acordo com o
gréfico a seguir, fruto de um estudo realizado pelo Centro de Pesquisas Socias da
Fundacdo Getulio Vargas em 1999, verifica-se que o numero de catélicos no Brasil

tenha caido para 68,43%.

1% CARNEIRO DA CUNHA, Manuela. Antropologia do Brasil. S3o Paulo: Brasiliense/Edusp, 1987, p. 191.
199 BRANDAO, Carlo Rodrigues. Crenca e Identidade: campo religioso e mudanca cultural. In: SANCHIS,
Pierre. Catolicismo: unidade religiosa e pluralismo cultura. Sdo Paulo: Edi¢cGes Loyola, 1992, p. 49.
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Brasil: Participagdo de Catdlicos na Populagdo -1872 a 2009
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Fonte: CPS/FGV a partir do processamento de dades publicados e microdados do IBGE.

No ultimo Censo realizado, em 2010, ele representa quase 64,6% da populacéo,

o que confirma a queda prevista pelo estudo anterior*'°.

Catdlica Apostdlica
Romana

B cengsiica Espifita I outras [ ?ee‘:‘n c?eelti:ig;érgg%o
100%
90%

80%

70%

60%

50%
40%

30%
20%

10%

1872 1890 1940 1950 1960 1970 1980 1991 2000 2010

Fonte: Directona Geral de estatistica, Recenseamento do Brazl 1872/1390, e IBGE, Censo Demagrdfico 1940/1991

Contudo, verifica-se o declinio das religides majoritarias em todo o mundo,
como o protestantismo nos E.U.A e o hinduismo na india. Apesar de tais quedas,
percebemos que essa desfliacdo religiosa ndo é resultado de uma mudanca de

paradigmas culturais, mas um caminho de diferentes possibilidades; uma multiplicidade

110 ~: ;
Disponivel em:

ftp://ftp.ibge.gov.br/Censos/Censo_Demografico_2010/Caracteristicas_Gerais_Religiao_Deficiencia/tab
1_4.pdf. Acesso em 08/01/14 as 14:15.
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de ofertas e liberdade de escolha. H& uma gama de cat6licos que ndo se enquadram
nessa maioria tradicional.

Os dados sobre religido se comparados com outros dados trazidos pelo Censo
(diminuigdo da natalidade, aumento de casamentos sem legalizacdo, aumento da
escolaridade), apontam para uma modernizacdo de habitos e crescimento do
individualismo subjetivista.'*

O catolicismo acaba passando por transformacGes modernizantes, verificado,
principalmente, no fato de consolidar em seu seio varios movimentos: sdo catolicos das
Comunidades Eclesiais de Base, do Movimento de Renovacdo Carismatico Catolico,
grupos de jovens, Comunhdo e Libertagdo, Pastorais, entre varias outras formas de
internalizagdo.'*?

Esses catdlicos de religido internalizada se diferem dos tradicionais no fato de
que para eles, se trata de uma escolha, cujos valores sdo desejados e constantemente
evidenciados. Fazem parte de um catolicismo de reorganizacdo pessoal e ndo se
tratando mais de uma adesdo tradicional. Para Prandi, “a adesdo a esses movimentos
implica a ideia de conversdo, de reorientacao religiosa. Os tradicionais apenas seguem
a religido na qual foram criados.”**3

A religido oferece um leque de possibilidades, opcbes de devocéo e culto ao fiel,
e no catolicismo ndo é diferente. Dentre todas as alternativas, o que nos interessa
destacar s@o os dois movimentos mais importantes no catolicismo dos ultimos 50 anos:
as Comunidades Eclesiais de Base e 0 Movimento de Renovacgdo Carismatica Catdlica.

Formadas na década de 60 e 70, as Comunidades Eclesiais de Base (CEBS) séo
a expressao maxima da Teologia da Libertacdo. Hoje, em franco declinio, representam
cerca de 2% do total de catolicos no pais, conforme exposto por Prandi.

Idealizado por padres da América Latina, a Teologia da Libertacdo* é

definida por uma valorizacdo da vida religiosa, evidenciando as demandas das classes

1 ANTONIAZZI, Alberto. As religides no Brasil segundo o Censo de 2000. Magis: cadernos de Fé e

Cultura. (Especial), n.1, agosto, 2002, p.87.

12 40 conceito de internalizacdo refere-se a maneira pela qual o fiel participa da vida religiosa adotando
seus valores, normas, praticas, de modo consciente e deliberado. Op&e-se ao tipo de religido tradicional
gue se implanta geralmente em sociedades onde instituicGes sacrais legitimam a ordem social e
interpenetram toda a teia de relagbes humana.” CAMARGO, Candido Procépio Camargo Ferreira.
Catolicos, Protestantes e Espiritas. Petrépolis: Vozes, 1973. P. 77.

13 pRANDI, Reginaldo. Um sopro do espirito: a renovagao conservadora do catolicismo carismatico. 22
Ed. S3o Paulo: EDUSP — Fapesp, 1998. p. 30.

"% N3o é objetivo deste trabalho aprofundar-se na andlise da Teologia da Libertacdo. Sua breve
descricdo faz-se necessaria pelas relacgGes mantidas com a Renovacdo Carismatica Catodlica, sem,
contudo invocar uma observacdo exaustiva de sua Histdria e pensamento. Doravante grifada por TdL.
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menos favorecidas, a chamada ‘opgao pelos pobres’. Tradicionalmente voltada para o
campo mais social, esse ramo tem uma participacdo popular mais intensa e seus
seguidores fazem uma leitura integral da Biblia. Até o final dos anos 80, boa parte da
Igreja Catdlica, principalmente nos paises em desenvolvimento como os da América
Latina, era orientada pela Teologia da Libertacdo (TdL) que cresceu com a luta contra a
ditadura militar, com as Comunidades Eclesiais de Base e 0s diversos movimentos
sociais. Creem na participacdo militante dos cat6licos como forma de transformacao da
sociedade, considerada desigual. Dessa maneira, acaba por dar menor relevancia a
esfera intima como espaco privilegiado da religido.

Atuando em pardquias a0 mesmo tempo em que o Movimento Carismatico se
estabelecia no Brasil, possuia grande representacdao da Conferéncia Nacional dos Bispos
do Brasil (CNBB). Esses fiéis muitas vezes tém-se associado aos variados movimentos
sociais de reivindicacdo, estando também muito proximos de partidos politicos de
esquerda.

Fora em um contexto de mudancas que a Igreja passou por altera¢des no perfil
dos fiéis, fruto das mudancas na sociedade brasileira, como a industrializacdo acelerada,
migracao e crescimento urbano. Além desses, novas visdes de mundo foram atreladas
“[...] sobretudo as religides afro-brasileiras, contando agora com sua modalidade
universal, a umbanda, e as denominagbes evangélicas pentecostais”,'* além do
espiritismo e o protestantismo.

Contudo, esse quadro em relacdo ao empenho social mudou na década de 80.
Com o papado de Jodo Paulo 11 (16 de outubro de 1978 a 2 de abril de 2005) houve uma
ofensiva interna frente a Igreja Popular aliada a desarticulacdo dos referenciais
sociopoliticos da TdL. Em 1984, o entdo Cardeal Ratzinger, futuro Papa Bento XVI,
exprimiu seu pensamento acerca da Teologia da Libertacdo, conforme verificamos
abaixo.

Com essa instrugdo, a clpula catolica reagiu a tentativa de reforma no
pensamento catolico, proposta pelos tedlogos da libertagdo, como
desvios de fé. (...) viu-se que a Sagrada Congregagdo conferiu & TdL
uma radicalidade que ela de fato ndo tinha, nem no que se refere ao
uso da violéncia revolucionaria, pelo menos como uma pratica cristd,
nem ao uso do marxismo como uma visdo totalizante do mundo. (...)
A Sagrada Congregagdo repds o0s varios aspectos da concepcao
tradicional catélica do homem e da sociedade que os tebélogos
pretendiam reformar: o carater universalizante da fé catélica, como

> p|ERUCCI, Antdnio Flavio; PRANDI, Reginaldo. (Orgs.). A Realidade Social das Religides no Brasil. S30

Paulo: Hucitec, 1996, p. 96
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uma verdade que paira acima da sociedade terrena e dos
condicionamentos historicos; a autoridade da Igreja hierarquica em
detrimento de uma Igreja do Povo; o principio da obediéncia
doutrindria; o individualismo catdlico, (...); o pobre, entendido como
pobre de coracgdo; o maniqueismo catolico, as diferencas na sociedade
explicam-se pela oposicdo entre o bem e o mal. A Sagrada
Congregacdo, ao ndo aceitar a renovacdo que propde a TdL nesse
ponto, renegou como uma falsa teologia, ndo condizente com a fé
catlica.™'®
Ratzinger era o entdo Prefeito da Sagrada Congregacdo para a Doutrina da Fé.
Durante seu mandato, contestou 0s pensamentos que questionassem a doutrina catélica
em relacdo a hierarquia. Em seu texto, percebemos como tal ideia é defendida. Os
embates entre clpula cat6lica e os lideres da TdL estiveram ligados principalmente a
utilizacdo das teorias marxistas como instrumento de analise por parte de seus teoricos.
As propostas de reforma estrutural da Igreja Catolica indicadas pela TdL foram
recebidas como desvios de fé, desacelerando o crescimento das CEBs.
O papado iniciado em 78 ficou conhecido pela

(...) organizagéo e o langcamento de uma forte ofensiva conservadora,
marcada pela ortodoxia doutrinaria, pelo apoio a centralizagdo nas
decisbes e por uma revitalizagdo do papado e, em geral, das
hierarquias catolicas.™’

Com a abertura politica brasileira em 1985, a Igreja perdeu sua posicdo de
opcdo Unica frente aos problemas sociais do periodo, devido a organizacdo de
movimentos civis voltados para a resolucdo dos problemas sociais e politicos. Nesse
contexto a Renovagdo Carismatica Catolica (RCC) ganha visibilidade diante a Igrejae a
midia como movimento opositor das CEBs, podendo ser entendido como uma nova
forma para reencaminhar os fiéis catolicos.

A relagdo entre Teologia da Libertacdo e Renovacdo Carismatica Catolica se
da no contexto da histéria da América Latina a partir das décadas de 60 e 70, mas essa
oposicdo é uma construcdo posterior, engendrada pela ctpula do Vaticano, cuja questdo
central sdo o0s embates teoldgicos entre Roma e os padres progressistas latino
americanos. Além disso, 0s processos de redemocratizacao, abertura politica e o fim da
Ditadura Militar devem também ser considerados no desgaste da Igreja Popular frente a

esse novo contexto. De acordo com Massardo,

116Instrugéo sobre alguns aspectos da ‘Teologia da Libertagao’

http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_19840806_th
eology-liberation_po.html. Acesso em: 08/01/14 as 14:51.
1 EZCURRA, A. M. O Vaticano e o Governo Reagan. S3o Paulo. Hucitec, 1984, p. 85.
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Durante o periodo em que a Teologia da Libertagdo esteve no
comando da Igreja brasileira, a Renovagdo Carismatica se estabeleceu
nos meios catolicos e teve apoio da hierarquia. O Movimento foi
acompanhado pela Igreja, fez concessdes frente as criticas recebidas
(principalmente aquelas referentes ao compromisso social) e
fortaleceu suas posi¢des no campo catolico.™*®

Sumariamente, a expansdo da RCC parece ter pouca ligagdo com a
instabilidade verificada nas bases da TdL, tendo em vista que seus embates estavam
limitados ao ambito paroquial. Contudo, de maneira ampla, a manutengdo dos diversos
movimentos internos, possibilita a instituicdo catolica o ‘controle’ de um niimero maior
de fiéis, o que remete a um sentimento de unidade e pertencimento, ambos essenciais a
manutencdo da Igreja.

Em 1959, meses apds sua posse, 0 Papa Jodo XXIII teria demonstrado o
interesse em convocar um concilio ecuménico, que foi aberto em 1962. A ideia da
Renovacao Carismatica como um ‘Novo Pentecostes’ vem exatamente das palavras
proferidas na abertura do Concilio, relacionadas a necessidade de um novo Pentecostes
para a Igreja — se o evento biblico do Pentecostes marcou a fundagéo da Igreja, um novo
Pentecostes seria seu renascimento.

O pentecostalismo ndo surgiu apenas entre 0S grupos protestantes e, mesmo
entre os catdlicos, surgiu primeiro nos Estados Unidos. Em 1967, um grupo de
estudantes, professores e clérigos da Universidade de Dunquene se encontravam,

segundo Campos Jdnior'*®

, desmotivados perante o ritualismo e a liturgia pré-
estabelecidos tradicionalmente. Sentiam falta do emocional junto ao forte racionalismo
catdlico. A partir disso, os catolicos norte-americanos tentaram iniciar uma “experiéncia
de reavivamento”. Deu-se entdo a formacdo de grupos de oracdo, que culminariam no
pentecostalismo catélico. Com o tempo, surgem as primeiras manifestacoes
(experiéncias de éxtase) semelhantes as dos protestantes.

Nos Estados Unidos, 0 movimento manteve um carater ecuménico,"®® com
grupos mistos de catolicos e protestantes e um grande apelo através da busca pela cura

divina.*?

18 MASSARAO, Leila Maria. Combates no Espirito: Renovacdo Carismatica Catdlica, teorias e

interpretacBes. Revistas Aulas: Dossié Religido, Campinas, UNICAMP, n. 4, p. 15, Abr.\Jul. 2007.

119 cAMPOS JUNIOR, Luis de Castro. Pentecostalismo: sentidos da palavra divina. S3o Paulo: Atica, 1995.
O ecumenismo na Renovacgdo Carismatica Catdlica norte-americana talvez se justifique pelo
catolicismo ser minoritario nos Estados Unidos e estar inserido numa cultura protestante. No caso
latino-americano, a Igreja Catdlica tem um ‘status oficial’, principalmente pela sua tradicdo e influéncia
cultural.

120

62



No dia 1° de margo de 1967 aconteceu o primeiro encontro entre catolicos e
pentecostais, 0 que foi considerada a primeira experiéncia ecuménica desse tipo. 1sso
levou a uma maior aproximacao também entre catélicos e protestantes. O movimento se
espalhou da Universidade para outros estados e outros estudantes. Em abril do mesmo
ano ocorreu o primeiro congresso nacional da Renovacdo Carismatica. Foi o inicio do
movimento pentecostal entre os catdlicos. Com o tempo, enfatizou-se a necessidade de
formar mais grupos de oracdo. Esse reavivamento entre catolicos fez 0 movimento se
expandir além das fronteiras norte-americanas e em pouco tempo chegou ao Canada,
Australia, Nova Zelandia, além da América Latina e Europa, e diferentemente do
pentecostalismo de origem protestante, 0 ramo cat6lico buscou manter 0 movimento
como parte do seu rebanho.'??

No Brasil a Renovacdo Carismatica teve origem na cidade de Campinas, SP,
em 1969, através dos padres jesuitas Haroldo Joseph Rahm e Eduardo Dougherty. Sua
rapida expansao se deu principalmente nos estados do Parana, Minas Gerais e Goias.

Por possuir uma énfase mais espiritual, as manifestagdes ocorridas nas reunides
da RCC séo similares as do pentecostalismo, porém preserva as doutrinas catdlicas
basicas. De acordo com Campos Janior, “embora tenha nascido em uma ‘igreja
historica’, a RCC apresenta os componentes dos grupos pentecostais e preserva
caracteristicas do catolicismo popular.”*?

Essa forma de culto e pratica devocional levou a uma maior participacdo de
leigos, o que acabou sendo uma motivacdo a mais para os fiéis participarem dos grupos
de oracdo. No inicio, a Renovacéo atingiu os lideres ja engajados em movimentos como
Cursilhos, Encontros de Juventude e foi se ampliando gradativamente como uma nova
‘onda’ de evangelizacdo com identidade prépria. Em 1972, Pe. Haroldo Rahm escreve o
livro ‘Sereis batizados no Espirito’, onde explica o que vem a ser o Pentecostalismo
Catolico. Sendo uma das primeiras obras publicadas no pais sobre 0 movimento, trazia
orientacdes para a realizacdo dos retiros de Experiéncia de Oracdo no Espirito Santo,

gue muito colaboraram para o surgimento de varios grupos de oracao.

121 . et .o .« . ;. ..
Para os Carismaticos, a cura divina seria investida pelo Espirito Santo aos fiéis aptos a desenvolverem

este dom. Estes escolhidos teriam a capacidade de, através da imposicdo de maos, ministrar a cura aos
enfermos, afligidos tanto pelos males fisicos quanto pelos espirituais e psicoldgicos.

22 No caso protestante, as divergéncias dogmaticas e/ou institucionais culminam, geralmente, em uma
nova seita (neo) pentecostal. Ja no Catolicismo, esse cisma é interno, o que nao leva ao rompimento
com a Instituicdo Catdlica.

123 cAMPOS JUNIOR, Luis de Castro. Pentecostalismo: sentidos da palavra divina. S3o Paulo: Atica, 1995,
p. 96.
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De acordo com Callois, qualquer concepgéo religiosa do mundo implica a uma
distingdo do sagrado e do profano. Ambos 0s Qéneros S0 necessarios ao
desenvolvimento da vida: um como meio onde ela se desdobra, o outro como a fonte
inesgotavel que a cria, mantém e renova. Dessa maneira, 0 Sagrado aparece

(...) como uma categoria da sensibilidade. Na verdade, é a categoria
sobre a qual assenta a atitude religiosa, aquela que lhe d& o seu caréater
especifico, aquela que impde ao fiel um sentimento de respeito
particular, que presume a sua fé contra o espirito de exame, a subtrai a
discusséo, a coloca fora e para além da razdo.'**
A vida religiosa seria a soma das relagdes profanas (humanas) com o sagrado.
Suas diversas manifestacdes nos levam a no¢do da religido enquanto administradora do
Sagrado, onde as crencas as expdem e 0s ritos as asseguram na pratica. Hubert define
1SS0 como a ideia-mée da religido.

Os mitos e os dogmas analisam-lhe o contelido a seu modo, 0s ritos
utilizam-lhe as propriedades, a moralidade religiosa deriva dela, os
sacerdocios incorporam-na, 0s santuarios, lugares sagrados e
monumentos religiosos, fixam-na ao solo e enraizam-na.**

Para a Igreja, o Carismatismo Catolico € o (re) despertar dessa espiritualidade,
ligada com as seitas historicas cristds primitivas em busca da recuperacdo da mistica
original presente no Cristianismo. Esse avango pentecostal do catolicismo fez com que a
Igreja tradicional procurasse rever sua atuacdo no Brasil, desenvolvendo uma liturgia
menos racional. O Papa Jodao Paulo Il em seu ‘Discurso aos Responsaveis pelo
Movimento Carismatico Catolico’, de outubro de 1998, demonstrou o apoio aos grupos
de oracdo junto a RCC. De acordo com ele

a Renovacdo Carismatica Catdlica ajudou muitos cristdos a
redescobrir a presenca e a for¢a do Espirito Santo na sua vida, na vida
da Igreja e no mundo. Esta redescoberta despertou neles uma fé em
Cristo repleta de alegria, um grande amor pela Igreja e uma generosa
dedicacéo & sua missao evangelizadora.'

Essa preocupacdo também se faz presente em algumas Igrejas Protestantes
historicas, uma vez que o movimento possibilita o debate ecuménico. Para Campos

Junior, a aceitacdo por parte da Igreja Catdlica também é verificada, por exemplo, nos

124 calLLOIS, Roger. O Homem e o Sagrado. Tradugdo de Geminiano Cascais Franco. Lisboa: Edi¢Ges 70,

1963, p. 20.
125 HUBERT, H. Prefacio. CHANTEPIE DE LA SAUSSAYE. Manual da Histéria das Religides. Paris: s/ed.,
1904.
126 Discurso  aos responsaveis pelo Movimento Carismatico Catdlico. Disponivel em
http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/speeches/1998/october/documents/hf_jp-

ii_spe_19981030_carismatici_po.html. Acesso em 17/10/13 as 17:09.
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grupos metodistas; “/...] o ‘despertar’ catélico tem provocado ressondncia em algumas
igrejas protestantes historicas. Estas procuram dar mais liberdade as acOes

consideradas carismaticas.”'?’

2.2 As Bases Gerais do Movimento Carismatico

Diferentemente dos movimentos leigos que a Igreja Cat6lica conheceu durante
0 século XX, a RCC difere-se também da organizacéo das Pastorais. Mesmo sediada em
Roma, sua direcdo maxima, o escritério internacional, € uma instituicdo basicamente
laica. Sua missdo ¢ coordenar as “[...] missfes do mundo inteiro, incluindo em suas
atividades conferéncias internacionais e regionais, comunicacoes, incentivos a projetos
de evangelizacdo e a publicacdo de um Boletim Internacional.”**?®

Logo depois se encontra uma divisdo continental que no caso Latino-
americano, localiza-se em Bogot4, na Colémbia. Sua principal fungdo é coordenar 0s
encontros de lideres que acontecem de dois em dois anos. Abaixo dessa divisdo ha os
conselhos nacionais. No Brasil, seus membros reinem-se semestralmente com a missao
de avaliar o movimento e definir os projetos. Ha também equipes regionais que
acompanham os trabalhos e, dependendo do bispo, equipes diocesanas, responsaveis
pelos encontros e por acompanhar 0s Grupos de Oracao.

Esse afunilamento das responsabilidades reflete-se também no interior dos
Grupos de Oracdo, onde se formam comissdes de servico até que todos 0s niveis da
estrutura episcopal sejam preenchidos por comissGes de movimentos carismaticos.

A base da vida Carismatica sdo esses Grupos de Oracdo. Trata-se de encontros
semanais cujo objetivo é a Renovacdo Espiritual de seus participantes. De forma alguma
tém a funcdo ou intencdo de substituir a vida sacramental e o culto tradicional. No fim,
acaba por complementa-la, ao trazer seus participantes para a Vida no Espirito.

Esses encontros tém como base ‘a oragdo sob varias formas: louvor,
acdo de graca oracOes contemplativas, oragdo em linguas, peticdes de
graca e cura; os canticos, que sdo uma forma de oragdo; o siléncio; o
exercicio dos dons carismaticos; as leituras da Biblia; os testemunhos
e as partilhas.'®

127 cAMPOS JUNIOR, Luis de Castro. Pentecostalismo: sentidos da palavra divina. S3o Paulo: Atica, 1995,

p. 100.

128 Comissdo Nacional de Servigcos da RCC. O que é RCC? Brasilia, s/d.

122 pRANDI, Reginaldo; SOUZA, André Ricardo de. A Carismatica despolitizacdo da Igreja Catdlica.
PIERUCCI, Antonio Flavio; PRANDI, Reginaldo. (Orgs.). A Realidade Social das Religides no Brasil. Sdo
Paulo: Hucitec, 1996.p. 66.
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O ponto alto da vida carismatica se encontra nos Grupos de Oragdo. Ali os fiéis
catolicos vivenciam as mais variadas formas de louvor e adoragdo. Louvar é o que
realmente interessa aqui. As pessoas podem cantar, pular, trocar calor, extravasar as
tensdes. S&o nesses grupos que os fiéis acreditam receber as béncdos que Jesus pode
Ihes dar, por meio do Espirito Santo.

Além disso, 0s carismaticos se relinem em grandes encontros anuais, chamados
de Cenéaculos que geralmente acontecem em grandes lugares publicos, como estadios e
ginasios. Também sdo desenvolvidas outras programacGes como o retiro de
aprofundamento espiritual, vigilias de oragdo, de louvor e reunibes de cura, onde cada
grupo define suas atividades.

Assim como no Pentecostalismo, no Movimento Carismatico Catolico a
renovacdo espiritual também € vista como fruto dos carismas ou dons do Espirito Santo.
De acordo com Degrandis & Schubert, basicamente sdo nove os dons divinos, divididos
em trés grupos: 1) os dons da palavra: dom das linguas estranhas, das interpretacdes e
das profecias; 2) dons do poder: fé, cura, milagre; e 3) dons das revelagcdes: sabedoria,
ciéncia e discernimento.*®

Em cada grupo os dons enfatizados sdo diferentes, mas ocupam destaque o
dom de linguas (transe que revela a presenca do Espirito Santo), o da fé (fundamento do
emocional, da oracdo e da cerimdnia de euforia) e 0 dom do poder de cura (que tira 0s
males e doencas pela imposi¢do das maos).

Dessa forma, o batismo no Espirito Santo €, para 0s carismaticos, um rito que
marca e da graca. Tais dons surgem com esse ritual, o que acaba por dar uma nova
dimensédo de comunidade e do que é ser cristdo.

O batismo no Espirito Santo consiste na ora¢do que uma comunidade
cristd eleva a Jesus glorificado para que derrame seu Espirito de
maneira nova e em maior abundancia sobre a pessoa que ardentemente
0 pede e por quem se ora. Esta oracdo se faz, ordinariamente,
mediante a imposi¢do das méos. Nesta forma, o que batiza no Espirito
Santo ndo é este ou aquele irmao, e sim o proprio Jesus glorificado.™

Esta ideia de comunidade voltada para a oracdo ndo esta longe da concepcao de
mundo dos pentecostais protestantes. Ela deve estar presente em todas as dimensdes da
vida do fiel: na familia, na escola, no trabalho e deve-se afastar de tudo e de todos que

ndo aceitam o carisma. Assim, para um carismatico, como explica Smet, “[...] ser

3% DEGRANDIS, Robert; SCHUBERT, Linda. Vem e segue-me: a lideranga na Renovagdo Carismatica

Catodlica. 22 Ed. Sdo Paulo: Loyola, 1990, p. 73.
131 ALDAY, Salvador C. O Batismo no Espirito Santo. 22 Ed. Rio de Janeiro: Louva-Deus, 1986, p. 88.
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cristdo é viver em relacionamento intimo com a Santissima Trindade”, participando
sempre de “(...) uma comunidade de oragio.”*

Com isso, o Movimento Carismatico dedica-se a trazer o milagre pela
intervencdo divina como sendo uma ocorréncia ampla e frequente, diferentemente da
maneira pela qual a Igreja Catolica vem colocando-o durante sua histéria. Mesmo com a
pouca proximidade de certas posicGes oficiais da Igreja, sua fundamentacdo doutrinaria
segue a risca a doutrina oficial do catolicismo romano.

No Brasil tem havido grande apoio do episcopado em relagdo ao movimento.
Suas reunibes ocorrem dentro dos préprios Templos ou espacos cedidos pela paréquia e
sdo conduzidas por uma lideranca leiga, orientadas por sacerdotes e te6logos engajados
no movimento. Mesmo assim, eles ndo deixam de frequentar as missas e participar dos
sacramentos oficiais.

Dessa forma, percebemos que o Movimento Carismatico Catolico também esta
disposto a disputar fiéis e seguidores no amplo territorio do mercado religioso. Para
iSO, a estratégia adotada pelos seguidores, além de delimitar seus espacos é também a
de definir seus opositores. A grande ameaca sdo o Espiritismo Kardecista, a Umbanda,
0 Candombl. Os Carismaticos ndo atacam seus irmdos pentecostais protestantes, mas
sim esperam que eles se disponham a “[...] assumir um compromisso total com a

libertacdo do Pentecostes.”**

2.3 Embates Internos do Movimento Carismatico

De maneira ampla, a RCC e seus ritos, sdo encarados com certa prudéncia pela
Igreja Catdlica, sempre atenta aos limites das praticas cristds. Percebemos claramente
esse posicionamento na fala de Dom Claudio Hummes, em entrevista ao programa
Canal Livre, da Rede Bandeirantes:

Mas a Igreja tem estado atenta e eles mesmos tém sido, sobretudo as
liderancas maiores do movimento da RCC, eles tém sido muito
atentos e receptivos, € as orientacdes que o episcopado tem dado. E
ndo s6 o episcopado, mas mesmo Roma. Porque o movimento é
reconhecido por Roma. Roma reconhece 0 movimento. De forma que
ele ¢ um movimento legitimo dentro da Igreja mas, como todos, ele
acentua certas coisas e que devem ser, obviamente, vividas dentro dos
limites aceitaveis e para que ndo se chegue, digamos a exageros. Podia
até conduzir a coisas que ndo sdo mais atribuiveis a Deus, que ndo se

132 SMET, Walter. Comunidades Carismaticas. Sdo Paulo: Loyola, 1987, p. 55.

WALSH, Vincent M. Conduzi o meu povo: manual para lideres carismaticos. 42 Ed. Sdo Paulo: Loyola,
1991, p. 60.
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pode mais atribuir ao Espirito Santo mas que sdo, as vezes, coisas
psicoldgicas, de outro tipo de realidades humanas, de reagdes
humanas. Mas a Igreja estd muito atenta a isso. Mas eu acho que, no
seu conjunto, tem feito um grande trabalho de evangelizacdo do nosso
povo.”*

Podemos perceber nas palavras de Dom Claudio Hummes, entdo Cardeal-
Presbitero da Santa Sé, que o carismatismo catélico apesar de ser prética interna e aceita
pela Curia Romana, tem sido mantida sob constante vigilancia. Dentro dessas praticas
constatamos o sentido de ser cristdo para o carismatico: trata-se da defesa da renovacgao
espiritual, calcada nos Dons e no Batismo no Espirito Santo.

Apesar de tantos eventos e presenca marcante no municipio e na sociedade
brasileira atual, o Movimento Carismatico ainda encontra oposi¢do, tanto de fiéis
tradicionais, quanto de membros do clero cat6lico. Dentre um de seus opositores esta o
Pe. José Luiz Gonzaga do Prado, da Pardquia Santa Rita, da Diocese de Guaxupe,
em Nova Resende, MG. Mestre em Ciéncias Biblicas pelo Pontificio Instituto Biblico,
Roma, Italia, é autor de varios livros e artigos, principalmente sobre a Biblia e suas
interpretacdes. Em seu artigo, ‘H4 razdes para ndo apoiar a RCC?’, ele nos deixa
evidente sua posicdo enquanto defensor das CEBs e da TdL, demonstrando por que é
um opositor da RCC, principalmente em relacdo no que diz respeito as possiveis
reacdes psicoldgicas humanas, que partem de acdes humanas, e ndo do Espirito Santo,
como apontadas por Hummes.

Partindo de nocdes de psicologia e parapsicologia, ele demonstra como
algumas praticas e fendmenos carismaticos, que podem ser encontrados em outras
denominac@es religiosas e dentro do proprio cristianismo, podem ser entendidos de
forma racional e, biblicamente, ndo sdo validos. Ele critica a RCC em relacdo a
interpretacdo que seus membros dao ao Carisma, exposto por Paulo em suas Cartas.

No capitulo 13, como ‘caminho incomparavelmente superior’ a todas
aquelas manifestacbes que poderiam parecer a mais excelente
experiéncia religiosa, Paulo apresenta o amor-solidariedade, o amor
cristdo, aagape. A0 descrever e destacar as qualidades
da agape parece insinuar que o amor cristdo esta isento dos vicios e
defeitos inerentes aquelas manifestacbes de carismas. Ele diz que o
amor cristdo “ndo ¢é invejoso, ndo ¢ presuncoso nem se incha de
orgulho, ndo faz nada de vergonhoso, ndo € interesseiro, ndo se

134 HUMMES, Dom Claudio. Entrevista no programa Canal Livre, SP: Rede Bandeirantes de Televisdo,

2002. Apud SANTOS, Geraldo Junio Pinheiro. Catdlicos e carismaticos na Diocese de Uberlandia: Radio
Ameérica, nas ondas da fé e da emocdo — Uberlandia (1961-1995). 2006. Dissertacdo (Mestrado) —
Programada de Pds-graduacdo em Histdria, Universidade Federal de Uberlandia, Uberlandia, 2006. p.
44,
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encoleriza” etc. Quanto ao que Paulo diz no capitulo 14, quando volta
a falar dos dons do Espirito, serd que hoje algum grupo de RCC
consegue observar rigorosamente tudo o que ali esta?**

Para Mons. José Luiz, as manifestacfes de transe ndo passam de uma hipnose
coletiva provocada pelo clima emocional, ritmo, danca e masica. Ele parte do principio
de que, no Candomblé, as diversas reacdes das pessoas sdo atribuidas as diferentes
entidades dos cultos. Como explicar, por exemplo, a ambiguidade da RCC, uma vez que
ha relatos de pessoas que se sentiam possuidas pelo demdnio e outras tomadas pelo
Espirito Santo? Como explicar que a mesma causa produza efeitos téo diferentes?

A hipnose é um estado em que os niveis inferiores da consciéncia
passam a comandar a pessoa. O que esta l& no fundo, ao ser
provocado, aflora nas diversas manifestacdes. Atribuir isso ao Espirito
Santo ou reduzir a atuacdo da terceira pessoa da Trindade a ser a
causadora dessas reacdes ndo é correto.'*
Ele aborda, dessa maneira, como a atuacdo da RCC estd voltada para o
emocional, para o pessoal, 0 que esvazia o cotidiano e tira sentido do social, do coletivo.

Ha insisténcia no extramundano (Deus e o diabo), que desvia o
pensamento do mundo e de seus contrastes, que da explicacdes de fora
do mundo para todos os problemas, também os psicoldgicos. Nota-se
uma visdo magica, especialmente com relacdo aos sacramentos, que
prendem Deus e o ser humano ao rito, impedindo uma comunicagéo
livre e amigével entre os dois.™

Esse discurso € claramente o de um tedlogo da libertacdo, que insiste na ideia
de que o cristianismo é uma religido da Salvacdo, com uma proposta coletiva. Por fim,
ele demonstra que, mesmo se 0s rituais carismaticos fossem validos, do ponto de vista
catdlico, de nada se vale, uma vez que a proposta cristd esta embasada no amor ao
proximo.

(...) Se ndo interessa mais o0 Reino de Deus no mundo, entdo podemos
tirar Jesus da cruz. Mesmo que se tente pér o Espirito Santo no lugar
dele, isso ja ndo é mais cristianismo.**

Ao analisar o texto do Mons. José Luiz percebemos que seu pensamento é
geral, pois ndo situa movimento no tempo e espaco, tratando a RCC como uma

realidade simples e sui generis. Apesar de, no inicio, ela ter sido entendida como uma

35 PRADO, José Luiz Gonzaga do. Ha razbes para ndo apoiar a RCC? Artigo extraido da Revista Vida

Pastoral, ne 234, Jan/Fev 2004. p. 2. Disponivel em
http://br.dir.groups.yahoo.com/group/catolicosacaminho/message/11065. Acesso em 18/11/2013 as
11:45. p. 3.
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7 |bidem. p. 9.

%8 PRADO, José Luiz Gonzaga do. Op. Cit. p.11.
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espiritualidade n&o institucionalizada™, sua expansdo, bem como de seus grupos de

oracdo e outras comunidades carismaticas, levou tal estrutura a ser entendida como
Movimento.'*°

O Movimento Carismatico Cat6lico mantém ligacdo intima com a religiosidade
popular, onde se faz presente aquela figura iconica, seja como Anténio Conselheiro ou
mesmo aquela benzedeira do bairro, cujos rituais misturam fé cristd e elementos de
superticdo. Esse misticismo carismatico se confunde com a cultura carismatica popular,
de romarias, procissdes e devogdes a santos.

Apesar de toda oposicdo de partes do clero mais conservador, ha uma ala que
defende a RCC, e possuiu grande suporte do episcopado brasileiro. Em termos mais
amplos, o documento que tragou as primeiras diretrizes sobre 0s carismas para 0S
tempos atuais foi a Lumem Gentium, de 1964. De acordo com essa Constitui¢io
Dogmatica

(...) O Espirito habita na Igreja e nos coracdes dos fiéis (...) dirige-a
mediante os diversos dons hierarquicos e carismaticos (...). Nao é
apenas através dos sacramentos e dos ministérios que o Espirito Santo
santifica e conduz o Povo de Deus (...), mas, repartindo seus dons a
cada um como lhe apraz, distribuindo entre os fieis de qualquer classe
(...). Estes carismas quer sejam os mais elevados, quer também os
mais simples e comuns, devem ser recebidos com acdo de gracas e
consolacdo, por serem muito acomodados e Uteis as necessidades da
Igreja.**

No Brasil, a propria CNBB demonstra apoio ao Movimento, constatado no
chamado ‘Documento 53: Orientagdes Pastorais para a RCC’. Produzido a partir de um
amplo trabalho, foi apreciado na 322 Assembleia Geral da CNBB, em abril de 1994 e
aprovado na 342 Reunido Ordinaria do Conselho Permanente, em novembro do mesmo
ano.m

Dentre os trechos de maior relevancia destaca-se o direito a liberdade
associativa dos fiéis reconhecida e garantida pelo Direito Canénico e deve ser exercida

na comunhao eclesial.

139 yver: OrientacGes Teoldgicas e Pastorais da Renovacdo Carismatica Catdlica. 32 Edicdo. Sdo Paulo:

Loyola, 1979. O texto final tem a colaboracgdo de importantes tedlogos como Joseph Ratzinger.

0 para  melhor compreender a estrutura da RCC no Brasii e no mundo, ver:
http://www.rccbrasil.org.br/portal/.

L Constituicio  Dogmadtica Lumem  Gentium: sobre a igreja. Disponivel em
http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-
ii_const_19641121_lumen-gentium_po.html. Acesso em 26/11/13 as 20:01.

2 para um estudo do contetdo teolégico do documento, ver: CATAO, Francisco. Carismaticos, um
sopro de renovagao. S3o Paulo: Ed. Salesiana Dom Bosco, 1995.
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O Papa Jodo Paulo I, na sua Exortacdo Apostdlica Christifideles
Laici'®, (o topico Critérios de eclesialidade para as agregacdes laicas
pode ser consultado integralmente no anexo no fim desse trabalho) de
dezembro de 1998, aponta critérios fundamentais para o
discernimento de toda e qualquer associacdo dos fiéis leigos na Igreja,
que podem ser aplicados a todos os grupos eclesiais.***

Portanto, a RCC aparece como um movimento legitimo no que tange o cenario pastoral

brasileiro. O documento diz ainda:

Reconhecendo-se a presenca da RCC em muitas Dioceses e também a
contribuicdo que tem trazido a Igreja no Brasil, € preciso estabelecer o
didlogo fraterno no seio da comunidade eclesial, apoiando o sadio
pluralismo, acolhendo a diversidade de carismas e corrigindo o que
for necessario. Nenhum grupo na Igreja deve subestimar outros grupos
diferentes, julgando-se ser o Ginico autenticamente cristdo.'*®
Além disso, o documento deixa claro como bispos e parocos devem se
posicionar perante o Movimento em suas respectivas areas de influéncia. Tais
orientagdes que procedem da cupula episcopal brasileira sdo instrumento de dialogo
entre RCC e as Igrejas locais.

Os Bispos e 0s parocos procurem dar acompanhamento a RCC
diretamente ou através de pessoas capacitadas para isso. Por sua vez, a
RCC aceite as orientacBes e colabore com as pessoas encarregadas
desse acompanhamento. Deve-se também reconhecer a legitimidade
de encontros e reunides especificos da RCC, nos quais seus membros
buscam aprofundar sua espiritualidade e metodos préprios, dentro da
doutrina da fé e da grande comunhéo da Igreja Catélica.*

Como forma de suprir certa falta de fiéis, tendo em vista que a participacdo nos
grupos é rotativa e, além de ser uma maneira de expansdo e fortalecimento do
movimento, a RCC se dedica a formacao de seus membros por meio da chamada Escola
Permanente de Formacdo, tutelada pelo Ministério de Formacdo, grupo responsavel por
proporcionar cursos variados sobre a Igreja, a RCC e temas analogos. Apesar de
inicialmente ser voltado para membros assiduos da Renovacdo, o chamado Mdédulo
Basico ¢ aberto para toda comunidade catélica, com o objetivo de “formar os servos
tornando-os capacitados e renovados para que atuem na RCC de acordo com sua

identidade, unidade e miss&0.” E composto por cinco ensinos: Identidade, Ofensiva

143 Exortacdo Apostdlica Christifideles Laici: sobre a vocacdo e missdo dos leigos na Igreja e no Mundo.
Disponivel em http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/apost_exhortations/documents/hf_jp-
ii_exh_30121988_ christifideles-laici_po.html. Acesso em 22/11/13 as 19:28. Para uma leitura estrita, ver
em anexo: N230. Critérios de eclesialidade para as agregacoes laicas. p. 124.

** Documento 53 da CNBB: Orientacdes Pastorais para a Renovagdo Carismdtica Catélica, n? 18. p. 3-4.
Idem. n2 19-20. p. 4.

Documento 53 da CNBB: Orientages Pastorais para a Renovagdo Carismatica Catolica, n2 18. p. 4.
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Nacional, Espiritualidade, RCC como o novo Pentecostes e Contexto Eclesial.**’

Conhecido anteriormente como Escola Paulo Apoéstolo oferece atualmente um curso do
estudo acerca da identidade da RCC, com um aprofundamento no que diz respeito a
importantes temas como Carismas, Grupos de Oracdo, Liderancas da RCC e a Doutrina
Social da Igreja. Como se trata de uma formacdo continuada ha também o Maddulo
Servico, voltado para aqueles que concluiram o basico.

Além desse, 0 Movimento Carismatico Catolico se subdivide em outros grupos
menores, 0s chamados Ministérios, encarregados de varias tarefas além da formacéo,
como: comunicagdo, artes, criancas, cura e libertacdo, promocdo humana, familias,
pregaco, intercessdo, comunicacdo social, jovens e Universidades Renovadas**°, sendo

os dois ultimos de grande interesse no que tange as pretensdes de nossa pesquisa.

2.4 Pentecostalismos Catélico e Protestante: proximidades e

diferencas

Ao transpassar as atividades e dinamicas da Igreja Catdlica e do cristianismo nos
ultimos séculos, passando pelo Vaticano Il, considerado o grande ensejo da Igreja no
mundo contemporaneo, se faz necessario compreender como ela se insere diante da
modernidade. O evento conciliar tratou-se de um ponto de partida ou de chegada? De
varias maneiras tratou de ser uma revolugdo, que abalou alicerces seculares e
eclesiasticos. Conforme nos apresenta Jodo Batista Libanio , significou uma

real ruptura em relacdo a mentalidade predominante na Igreja Catdlica
até o final do pontificado de Pio XII. Essa ruptura caracterizou-se pela
passagem de uma visdo pré-moderna do mundo para uma Visdo
moderna. E o Concilio foi esse divisor de aguas, ao confeccionar 0s
textos e ao dirigi-los precipuamente ao sujeito social moderno.**

Nota-se, sem sombra de duvidas, o fluxo do catolicismo do hemisfério norte
para o hemisfério sul; um deslocamento de um catolicismo estagnado para um de
grande fecundidade pastoral e teol6gica e uma participacdo efetiva dos jovens. Também

é importante refletir sobre os diversos questionamentos da Igreja frente a modernidade.

%7 Disponivel em http://www.rccformacao.blogspot.com.br. Acesso em 22/11/13.
148 ~ , ~

Para melhor compreensdo do conteiddo de Formacdo da Escola Permanente, ver:
http://ministerioformacao.wordpress.com/escola-permanente/
19 A descricdo dos Ministérios esta disponivel em: http://rccuberlandia.blogspot.com.br.
LIBANIO, Jodo Batista. Concilio Vaticano Il. Em busca de uma primeira compreensdo. S3o Paulo:
Loyola, 2005. p. 14.
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Mas o que simboliza efetivamente o Concilio em termos gerais? Para Miranda, a maior
conquista, fora o dialogo:

O Concilio Vaticano Il significou uma mudanca decisiva para esta
configuracdo eclesiastica. Pois aceitou dialogar com a sociedade civil,
avaliar a cultura da modernidade, assumir alguns de seus elementos,
atualizar (aggiornamento) sua pastoral pelo conhecimento do contexto
real onde vivem os catolicos, reconhecer a importancia das Igrejas
locais e a necessaria inculturacdo da fé. O dialogo se estendeu as
Igrejas nascidas da Reforma, bem como as outras religides.
Conhecemos o0s anos turbulentos que se seguiram ao Concilio
Vaticano Il, como ja havia acontecido frequentemente no passado, € a
reacdo posterior acentuou novamente, a centralizagdo romana, 0
controle da producéo teoldgica, a volta de uma hegemonia acentuada
da hierarquia, a uniformizacdo da liturgia e a modesta abertura
proporcionada ao laicato na Igreja.'™"

Como detalhado anteriormente, o componente secularizante da modernidade é
um questionamento valido. Porém, tanto uma abordagem historiografica quanto
teologica do Concilio deve ultrapassar os textos, criando canais de dialogo entre as
diversas culturas da modernidade. Nossa indagacao inicial acerca da direcdo do evento
conciliar configura duas possibilidades de analises. Se tratarmos como uma
continuidade, ndo estaremos dando a devida atencdo as transformacdes em curso e ao
enfraquecimento do poder institucional, mas sim reforcando sua incapacidade de
mudancas. Por outro lado, a ruptura configura uma novidade; modificaces, um corte
cultural da histéria e das condicdes sociais.

Libanio nos mostra os desdobramentos dessa dupla leitura e como elas se

configuram até hoje.

Uns preferiram ver nele a continuidade com os dois Gltimos concilios
anteriores, Trento e Vaticano I, e outros chamam a atencdo para a
novidade que inaugurou. A escolha da leitura ndo € inocente. Revela
elementos ideoldgicos anteriores e traz consequéncias para a recepcao
do concilio. Como, nesse momento, apés 40 anos de seu
encerramento, defrontam-se essas duas leituras, vale a pena perguntar-
nos pelos pressupostos da escolha (...) se a leitura de continuidade
acentua o permanente, o estrutural e considera a histéria um fluxo
continuo. E feita muito a gosto da instituicdo, oferecendo seguranca,
mas padecendo facilmente do viés ideoldgico e inibidor de mudancas.
A leitura de ruptura salienta o ponto de novidade criativa, muito
propria dos criticos e profetas, gerando inseguranca, desagradando os
senhores da instituicdo, mas permitindo avangos.™

1 MIRANDA, M. F. Igreja e Sociedade. S50 Paulo: Paulinas, 2009. p. 77-78.
2 | IBANIO, Jodo Batista. Concilio Vaticano Il. Em busca de uma primeira compreens3o. S3o Paulo:
Loyola, 2005. p. 9-11.
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O aggiornamento estaria em coesdo com 0 processo de desencantamento de
mundo em Weber. Este, por sua vez, exprime o retrocesso da magia, uma adogdo da
racionalidade como meio de compreensdo do sagrado. Apesar de esse processo ter
existido e avangado ndo podemos dizer em retrocesso. Desencantamento do mundo
refere-se a0 desencantamento da lei, a dessacralizagdo do direito, e pde de pé o
moderno Estado laico como dominio da lei. E o ‘desencantamento do mundo, a
eliminacdo da magia como meio de salvacao’, realizado pelas religides éticas.

As novas ofertas religiosas professam justamente uma recuperacdo da mistica
religiosa. O catolicismo também incorporou tais ideais, resgatando a magia. Tal
processo culminou na Renovacdo Carismatica que, ao lado das religides evangélicas
pentecostais, mantém a cura divina como centro da prética religiosa.

E evidente a busca por solugbes magicas dentro das vérias experiéncias
religiosas no Brasil. Problemas e males de todos os graus s&o conduzidos a centros
kardecistas, templos evangélicos, terreiros de umbanda e candomblé e a centros
catolicos de peregrinagao.

Com a RCC, o catolico ndo precisa mais aderir a outra condic¢do religiosa na
busca por solucbes diversas, seja do corpo ou da alma. Suas necessidades s&o
revalorizadas internamente e a cura estd ao seu alcance. E seus anseios, em sua maioria,
sdo iguais aqueles que buscam os pentecostais: assisténcia espiritual, matéria e fisico.
Servindo de conforto, a religido proporciona alento para os desafios diarios.

Contudo, apesar de carismaticos e pentecostais assemelharem-se no que tange a
cura divina, eles se divergem no ponto de sua abrangéncia: para o carismatico, ela
aparece em um ambito pessoal e, a cura em si, € menos centrada, ja que eles se
aproximam de um quadro de explicacéo racional, afastando-se do discurso mais direto,
tipico do pentecostalismo.

Outras concepcdes também se divergem entre essas duas categorias religiosas:
se por um lado a Mal sempre estd presente no discurso pentecostal, no carismatico o
homem é o centro do debate. Diferentemente do evangélico, ele vé o Homem como o
mal maior da humanidade e ndo as ac6es de uma forca maligna sobrenatural.

Doravante, a concepcdo de dinheiro também diverge entre ambos. Enquanto a
renovacdo acaba por deixar a questdo de posse material em um patamar mais inferior,
colocando a ‘paz espiritual’ em primeiro lugar, o (neo) pentecostalismo legitima as
aspiracdes materiais do fiel - a chamada Teoria da Prosperidade - defendendo por vezes

a doacgéo para a Igreja como forma de alcancar a graga divina.
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Essas duas esferas se apresentam como aptas a dar solugdes para as indagacdes
de seus membros, necessarias para sua felicidade. Porém, mesmo com esses pontos em
comum, cada uma delas possui sua maneira de trata-los. Seus discursos séo distintos e
dirigem-se a publicos diferentes. Conforme apresenta Reginaldo Prandi, “o discurso é
mais ‘popular’, mais direto, sem rodeios, no caso pentecostal, e mais elaborado quando
carismético, portanto, mais a gosto das classes mais favorecidas, em geral, mais
escolarizadas e mais sensiveis a discursos mais abstratos.”**

Apesar de ambos se aproximarem da nocdo de pecado, se diferem em sua
adesdo: para o pentecostal, o0 Mal vem de uma forca externa, maligna; ja o carismatico
V€ nisso uma batalha interior, onde o proprio Homem € responsavel por seus atos, e essa
nogdo de livre arbitrio valoriza o arrependimento. Mesmo a adesdo ao movimento
carismatico ser motivada, em partes, pela busca na solu¢do dos mais variados males que
afligem o fiel, essa somente se efetiva quando ocorre certa conversdo interna, capaz de
redefinir o sentido para sua vida.

Essa filiacdo religiosa, em ambos 0s casos, expressa uma variagdo da
mentalidade e interiorizacdo de alguns padrdes e normas, delineando alguns
comportamentos, tanto no &mbito individual quanto coletivo.

Com a RCC se trata de um movimento internalizado, onde ha uma preocupacéo
com a conduta moral e questdes internas de seus membros. Percebemos, por exemplo,
uma defesa em nome do pudor sexual, baseado em uma moral familiar mais tradicional.
N&o é raro encontrarmos em grupos de oracdo casais de jovens carismaticos que
aderiram ao movimento ‘Eu Escolhi Esperar’, que trata-se de uma campanha cujo
objetivo é “encorajar, fortalecer e orientar adolescentes, jovens e pais sobre a
necessidade de viver uma vida sexualmente pura e emocionalmente saudavel,
valorizando a importancia de saber esperar o tempo certo, a pessoa certa e a forma

certa de viverem as experiéncias nestas duas areas da melhor maneira.”*>*

Encontramos em Geertz**®

justamente essa relacdo do nivel religioso com o
ethos cultural dos grupos sociais, marcado pelas expressfes simbdlicas e configurador
dos valores, representacGes e crencas partilhadas.

Maria das Dores Machado aponta aproximacGes e divergéncias entre

pentecostais e carismaticos no que diz respeito vida intima. Em sua andlise, percebe-se

133 PRANDI, Reginaldo. Um sopro do espirito: a renovagao conservadora do catolicismo carismatico. 22

Ed. Sdo Paulo: EDUSP — Fapesp, 1998. p. 132.
>% Disponivel em http://euescolhiesperar.com/mobilizacao. Acesso em 22/07/2014 as 15:48.

> GEERTZ, Clifford. A Interpretacio das Culturas. Rio de Janeiro: Guanabara Koogan, 1989.
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uma busca pela santificagdo, um ideal de igualdade espiritual entre seus membros e a
compreensdo individual de salvagdo, além do misticismo, o emocionalismo, o ‘falar em
linguas’ e a valoriza¢io da Biblia™®.

Afora as condenagdes de atos sexuais fora do casamento e préticas
homossexuais, hd uma diferenca evidente no que diz respeito a reacdo de cada uma
dessas modalidades religiosas. O pentecostal apresenta-se mais tolerante ao julgar que
tal falta trata-se da obra de alguma forca exterior. Ja o carismatico, por internalizar a
culpa, V€ tais desvios como auséncia de valores, portanto, ele € mais inclinado a efetivar
julgamentos morais, como aponta Prandi

Fiéis aos preceitos tradicionais catolicos, 0s carismaticos possuem uma postura
que associa sexualidade a reproducdo. Dessa forma, em sua maioria, condenam técnicas
de controle de natalidade, pregando a abstinéncia sexual e combatendo o uso de
preservativos. Ja os pentecostais manifestam-se mais flexiveis e, por vezes, estimulando
o controle do niamero de filhos.

Ambos condenam o aborto e a pornografia, bem como o alcoolismo e o uso de
drogas, além de valorizarem a castidade. Todavia, apesar de os dois grupos condenarem
0 homossexualismo, hd uma diferenca na responsabilidade da culpa. Na perspectiva de
Prandi,

a RCC prega gue o homossexualismo € uma doenga que se prople a
curar. Ensina que essa pratica é anormal e pecaminosa e
responsabiliza os homossexuais pelo surgimento da AIDS. Os
pentecostais igualmente condenam a pratica, mas acreditam que o
homossexual esta possuido pelo deménio, ndo sendo culpabilizavel ™’

Todos esses pontos apresentados nos mostram como a RCC lida com a
interiorizacdo dos valores cristdos, visto que, para 0 pentecostal, esses sdo externos,
estando ligados muito mais na conversao pela magia do que pela internalizacdo de
principios ético-morais. De forma genérica, a renovagdo carismatica € mais protestante,
no sentido da Reforma, do que as novas seitas neopentecostais.

Nessa disputa com o pentecostalismo protestante, a Renovacdo passa por uma

dificuldade quando se trata do Rito Mariano. O Culto a Virgem é presenca constante em

13 MACHADO, Maria das Dores Campos. Adesdo Religiosa e seus Efeitos na Esfera Privada: Um estudo

comparativo dos Carismaticos e Pentecostais do Rio de Janeiro. Tese de Doutorado em Sociologia. Rio
de Janeiro, luperj, 1994.

7 PRANDI, Reginaldo. Um sopro do espirito: a renovagio conservadora do catolicismo carisméatico. 22
Ed. Sdo Paulo: EDUSP — Fapesp, 1998. p. 136.
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vérias modalidades religiosas. Até mesmo as religides afro-brasileiras, sincretizada na
figura de lemanja, reservam esse patamar especial.

A presenca de Maria marca a identidade cat6lica do Movimento Carismatico,
cujo culto remonta os primeiros séculos. No Brasil, desde o descobrimento, ela é

venerada de forma tradicional e popular. Como indica Bourdieu®*®

, trata-se da relacdo
do campo religioso com as manifestacfes identitarias, especialmente dos grupos
populares, com as modalidades pertinentes de apropriacdo dos mitos e ritos sociais.

Conforme indica Prandi, hoje, o Culto acabou levando a uma divergéncia entre
cristdos catélicos e protestantes: se por um lado Maria é venerada como Mée de Cristo e
da Igreja, por outro sua figura nada mais é do que de uma mulher cuja graca recebida
deva ser lembrada, bem como exemplo de conduta. E o contraste de opinides aumentou
ainda mais com o surgimento da RCC, que o0 promoveu ainda mais.

As celebracbes carismaticas geralmente se iniciam com oracfes e canticos em
louvor a Virgem Maria, Mé&e de Cristo e, portanto, Imaculada. Conforme observado, 0s
Grupos de Oracao dedicam 0 momento inicial das reunides a ela, e sua imagem é tida
como simbolo de avivamento. A critica protestante ndo aparece apenas em relacdo ao
Culto a Maria, mas na adoracdo de imagens e outros deuses, critica que, assim, se
estende também ao pantedo afro-brasileiro. E essa simpatia a0 Rito Mariano acabando
sendo a delgada linha que separa carismaticos e pentecostais protestantes. Mesmo com
suas bases catdlicas tradicionais, a Renovacdo Carismatica paira sobre o campo

evangélico.

138 BOURDIEU, Pierre. A economia das trocas simbdlicas. Sdo Paulo: Perspectiva, 1982.
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Capitulo III - Movimento Carismatico e
Juventude em Uberlandia

Aos moldes da grande maioria dos municipios que surgiram a partir do
movimento de colonizacdo do interior brasileiro, Uberlandia possui uma historia
fortemente pautada na presenca catdlica. O principio do povoado data de 1852 quando
fora instalado o distrito de Nossa Senhora do Carmo e S&o Pedro de Uberabinha, em
torno da Capela de Nossa Senhora do Carmo e Martir Sdo Sebastido, cuja construcao
teve inicio em 1846. Essa ligacdo sempre foi intima, a exemplo do primeiro padre, José
Martins Carrejo, que era filho de um dos fundadores do municipio, Felisberto Alves
Carrejo. Segundo o memorialista Antonio Afonso da Cunha, “de modo geral, em nossa
regido, como em tantas outras, nao se pode separar a historia civil da religiosa. Foi a
construcdo das capelas que deu origem aos povoados que sao, hoje, as grandes cidades
do Triangulo Mineiro.”**® Em Uberlandia essa relacao é visivel desde o inicio, onde os
projetos civis e ideais da classe dominante encontravam respaldo e legitimidade nos
projetos da Igreja.

Desde a apropriacdo de terras como concessdo de sesmarias (1821),
preconizava-se nas cartas oficiais a preocupa¢do em construir o nlcleo
urbano por meio de um processo seletivo, favorecendo-se
proprietarios unidos por lagos afetivos, de sangue e confianca. Tendo
em vista que para o tipo de ocupacdo agraria 0s escravos nao eram a
mao de obra produtiva fundamental, optou-se pela atracdo de homens
livres, migrantes, parentes e conhecidos, dentre eles familias com
padres, como o filho de Felisberto Alves Carrejo.

Os germes do nlcleo urbano estdo dados em 1852, quando o arraial
foi transformado em distrito e instalado oficialmente em 1858. Como
marco importante dessa época, figura a demarcacdo dos terrenos
patrimoniais da capela concebida por Felisberto Carrejo, quando se
transferiu o direito de sua posse para a Igreja Catélica.**

Tito Teixeira, memorialista uberlandense, ndo deixa duvidas entre a relacao
Igreja e poder publico, deixando a mostra como a Igreja se beneficiou do patriménio
destinado ao ndcleo urbano.

(...) dessa magnifica obra idealizada por Felisberto Carrejo foram
pagas por subscrigdes populares. (...) 0 escrivdo faz constar que, sendo

159 CUNHA, Mons. Antonio Afonso da; SALAZAR, Aparecida Portilho. Nossos pais nos contaram: Histéria

da Igreja em Uberlandia (1818-1889). Uberlandia: UFU, 1989. p. 33.

160 SANTOS, Geraldo Junio Pinheiro. Catdlicos e carismaticos na Diocese de Uberlandia: Radio América,
nas ondas da fé e da emocdo — Uberlandia (1961-1995). 2006. Dissertacdo (Mestrado) — Programada de
Pés-graduacdo em Histodria, Universidade Federal de Uberlandia, Uberlandia, 2006. p. 28-29.
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a capela possuidora de cem alqueires de terras, de compra e cultura, o
povo do municipio comprara por quatrocentos mil réis e oferecera a
Nossa Senhora do Carmo e S&o Sebastido, e o juiz municipal
determinou que os diletos e louvados demarcassem o patriménio

(..)28

Percebemos que sua histéria se mescla com a do proprio inicio do povoado.
Essa estreita ligacdo entre Igreja e poder municipal também se fazia presente aqui, onde
“[...] era visivel ndo so6 essa relacdo como a convivéncia entre poder politico e Igreja,
especialmente no que diz respeito aos ideais das classes dominantes, cuja lema era
ordem e progresso.”*®® Constituido enquanto municipio em 1888, S&o Pedro de
Uberabinha teve como primeiro administrador o vigario Pio Dantas e Barbosa, como
presidente do conselho administrativo da intendéncia, permanecendo até 1894 como um
de seus vereadores.'®?

Ja em meados dos anos 50 ocorreram significativas alteracbes na sociedade
urbana, marcada por padrdes burgueses e sustentada pela economia do sistema
capitalista. Nas grandes metropoles os sinais da sacralidade sdo reconfigurados e a vida
noturna € estimulada; surgem novos tipos de transporte, novas formas de se vestir e de
conduta; alimentagdo, esporte e lazer. Azzi defende que, “nos principais centros
urbanos, transformados em metrépoles, os arranha-céus passaram a ocultar, com
frequéncia, os templos catolicos, e 0s apitos das fabricas se sobrepuseram ao toque dos
sinos das igrejas.”® A sexualidade ganha uma nova dimensdo gracas aos meios de
comunicacdo em massa e 0s conglomerados comerciais tornam-se grandes templos de
consumo. Surgem varios bairros periféricos devido ao inchaco das grandes cidades
ocasionado pela migracdo, sempre com falta de estrutura basica. Esses sinais tambem
eram visiveis na Uberlandia dos anos 1950-1960.

Contudo, o entusiasmo gerado pela politica de desenvolvimento econdmico do
governo Juscelino Kubitschek também levou a uma maior sensibilidade de integracao
social da populacdo brasileira, principalmente por parte de intelectuais, artistas e
universitarios, que sentiram a necessidade de promoc¢do das camadas populares por

meio da educacdo e da cultura.

181 TEIXEIRA, Tito. Bandeirantes e Pioneiros do Brasil Central. Histéria da criagdo do municipio de

Uberlandia. Uberlandia: Editora Grafica de Uberlandia, 1970 (Vol. I) p. 21.

162 SANTOS, Geraldo Junio Pinheiro. Catdlicos e carismaticos na Diocese de Uberlandia: Radio América,
nas ondas da fé e da emocdo — Uberlandia (1961-1995). 2006. Dissertacdo (Mestrado) — Programada de
Pés-graduacdo em Histodria, Universidade Federal de Uberlandia, Uberlandia, 2006. p.. 28.

183 TEIXEIRA, Tito. Op. Cit. 1970 (Vol. Il) p. 422-425.

AZZl, Riolando. A Igreja Catdlica na Formacdo da Sociedade Brasileira. Aparecida: Editora Santuario,
2008, p. 121.
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Em 1952, Dom Helder Camara, criou a Conferéncia Nacional dos Bispos do
Brasil (CNBB), que fomentou o surgimento e expansdo de um novo reformismo
catolico, baseado na juventude, reforma liturgica e institucional. No final da década, o
movimento leigo passou a atuar mais a esquerda, tendo como exemplo, a formacéo da
Acdo Catolica, que contava com cinco organizacbes destinadas aos mais jovens: a
Juventude Agréaria Catolica (JAC), formada por jovens do campo, a Juventude
Estudantil Catolica (JEC), formada por jovens estudantes do ensino médio
(secundaristas), a Juventude Operéria Catélica (JOC), que atuava no meio operario, a
Juventude Universitaria Catdlica (JUC), constituida por estudantes de nivel superior e a
Juventude Independente Cat6lica (JIC), formada por jovens que ndo fossem abrangidos
pelas organizacdes anteriores; dessas todas as que ficaram mais conhecidas foram a
JEC, JOC e JUC. O crescente envolvimento do movimento estudantil na discussao dos
problemas nacionais e das chamadas ‘reformas de base’, tais como a reforma agréria,
acabou por engendrar a criacdo de uma organizacdo politica desvinculada da Igreja - a
Acéo Popular, constituida por antigos membros da JUC.

Com a ascens@o do governo militar apés o golpe em 1964, a Igreja manteve
suas reformas pastorais e a articulacdo com o setores populares, iniciadas pela Acao
Catolica enquanto instrumento eclesial da reestruturacdo de suas estratégicas. Com o Al
5 passa a repudiar as acOes do regime, tanto em relacdo aos problemas econémicos e
sociais, quanto ao desrespeito aos direitos humanos. Assim, ela se mostra como uma
instituicdo capaz de resistir ao regime, passando a ocupar espaco de oposicao. Isso fica
evidente com a perseguicdo e desmantelamento dos movimentos de esquerda e partidos
politicos, dando forca aos grupos formados em seu interior, como as Comunidades
Eclesiais de Base (CEBs), Pastoral da Terra, JOC entre outras. 1sso trouxe para a esfera
catdlica pessoas ligadas as classes populares e aquelas resistentes ao governo.

Em meados da segunda metade do século XX com a realizacdo do Concilio
Vaticano 11, criou-se um movimento expressivo em favor das classes populares, uma
renovacdo teoldgica e pastoral que tinha por objetivo proporcionar as populacdes mais
pobres instrumentos para melhorar as condicGes de educacéo, salde, moradia e trabalho.

Contudo, tal reformulacdo encontrou resisténcia de alguns setores da Igreja do
Brasil, contando com o apoio da Cdria Romana em meados dos anos 60 e 70. H& um
recuo da Igreja em termos sociais para dar maior énfase aos movimentos espirituais de
forma individual, tipico das classes médias conservadoras. Tal caminho a ser seguido

ndo é o do reforgo institucional baseado no crescimento de adeptos, mas o papel da
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religido na organizacdo social, voltado basicamente para a valorizacdo dos elementos
sagrados da religido.

Assistimos, dessa maneira, por parte de setores da Igreja Catolica, uma
mudanca de prioridades no que tange a ‘opgdo pelos pobres’ em favor do movimento
carismatico catélico que, se por um lado passa pela atmosfera do emocional e do
sensivel, por outro traz em seu cerne a auséncia de uma visdo mais historica tanto do
mundo quanto da propria Igreja. Talvez tal mudanca de mentalidade seja explicada pelo
fim das utopias que eram tipicas do socialismo e do marxismo, incorporados pela ala
progressista da Igreja Catdlica, representada pela Teologia da Libertac&o.

Tal tendéncia espiritualista e sobrenatural que envolve os membros da
instituicdo encaixa-se em um modelo de ‘revitalizagcdo’ da Igreja Tridentina, dando
énfase na autoridade hierarquica, de dogmas e principios morais bem definidos. Suas
raizes ultramontanas e romanizadoras, de tonica antimodernista, juntamente com a volta
a essa dimensdo espiritual acabou reforcando a burguesia conservadora, sobre a qual
manteve influéncia desde fins do século XIX.*®°

A Diocese de Uberlandia foi criada em 1961 através da Bula “Animorun
Societas” de Jodo XXIII. Desmembrada da Arquidiocese de Uberaba compde hoje 49
circunscricbes eclesiasticas, entre paroquias e setores, abrangendo nove cidades:
Araguari, Arapord, Cascalho Rico, Estrela do Sul, Grupiara, Indianopolis, Monte Alegre
de Minas, Tupaciguara e Uberlandia.

Apesar dos conflitos que surgiram entre os poderes religioso e politico, com o
passar das décadas, ainda nos € evidente hoje, a estreita relacdo entre ambos. Exemplo
disso se faz na chegada da prépria RCC em Uberlandia, que se instalou logo apos sua
chegada ao Brasil. Em 1977, integrantes da classe média comecaram a se reunir na
Catedral de Santa Terezinha com o objetivo de orar, refletir e compreender a acdo do
Espirito Santo.

No inicio, a rigida estrutura Catolica criticava a atuacdo da RCC frente a uma
Igreja suprema, sem pluralismo religioso. Essas tensdes se davam, primeiramente, pelo

fato de o movimento ser feito de leigos e para leigos. A forte hierarquia catélica era

165 . . .
Em pesquisa anterior a esta, abordamos este tema. Mesmo que de forma ainda prematura e

incompleta, como sdo as experiéncias da monografia de conclusdo de curso de graduagdo, elaboramos
reflexdo acerca da insercdo do Movimento Carismatico dentro dos Novos Movimentos Religiosos
Contemporaneos em: OLIVEIRA, Michel Angelo Abadio de. Religiao e Contemporaneidade: um estudo
acerca da Renovacdo Carismatica Catdlica. Monografia (Bacharelado) — Instituto de Historia,
Universidade Federal de Uberlandia, Uberlandia, 2011. p. 25.
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‘desmantelada’ frente aos grupos que se formavam, cujos rituais ndo eram coordenados
por eclesiasticos. Além disso, esses proprios ritos, tdo diferentes do catolicismo
tradicional, com forte apelo pentecostal (como a cura, a imposicdo das maos, a
glossolalia, dentre outros) eram vistos com estranheza pelos membros do clero e pelos
catolicos conservadores.

Desde a década de 1960 e, no caso uberlandense, até fins dos ano anos 70,
percebemos uma forte ligagdo entre Instituicdo Igreja e Poder Publico. Sob a autoridade
de Dom Almir Marques Ferreira (1961-1977), primeiro bispo diocesano, percebemos
como o catolicismo estava conexo as aspiragdes da elite dominante.

Paralelamente aos projetos politicos do progresso estdo alinhavados o0s
projetos politicos da ordem e, portanto, do nosso ponto de vista, esse
progresso sO foi possivel na medida exata em que foi possivel as
classes dominantes em Uberlandia, garantirem a ordem.'®

Suas Diretrizes Ultramontanas estreitaram ainda mais as relagdes entre Igreja e
poder publico, e sua imagem era associada a de uma sociedade, melhor dizendo, de uma
comunidade hierarquizada, disciplinada e ordenada. Dessa maneira, Dom Almir pode
ser entendido como o grande elo que ligava Instituicdo e Sociedade Civil nos anos
iniciais da Diocese de Uberlandia.

Em 1978, um ano apos a chegada do Movimento Carisméatico em Uberlandia,
foi a vez de Dom Estevdo Cardoso de Avellar ser nomeado bispo da Diocese. Figura
politizada, esteve a frente da Igreja em Uberlandia de 1978 a 1992. Aliado de Dom
Casaldaliga, bispo expoente da TdL e radicado no Brasil desde 1968, foi o responsavel
por adaptar a conduta da Igreja local aos discursos das Conferéncias de Medelin (1968)
e Puebla (1979) e por reorganizar a estrutura episcopal, antes intimamente ligada aos
setores politicos do municipio. Além disso, foi o agente responsavel pela fundacao de
um seminario para a formacao clerical.

Sob seu controle, a Diocese passou a se colocar entre a elite e o restante da
populacdo, redirecionando o pensamento da Igreja local e voltado para os movimentos
sociais. Conforme atesta Maria Clara Tomaz Machado,

Entretanto, foi a partir da década de 70, com a chegada a cidade de um
bispo, considerado da ala progressista da Igreja Catélica, Dom
Estevdo de Avelar Branddo, que discursos criticos contra a miséria e a
pobreza foram pronunciados em defesa dos favelados e contra a forma
de desfavelamento pretendida pelo poder local. Organizar o0s
movimentos sociais, Seja através da ‘pastoral da tera’, que objetiva

%6 MACHADO, Maria Clara Tomaz. A institucionalizagio da Pobreza no Espaco Urbano Burgués. IN:

Cadernos de Histéria. Uberlandia: UFU, Jan/Jun 1991. p. 56-57.
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garantir a ocupagao do solo urbano, pelas camadas mais pauperizadas
da sociedade, seja através da Comissdo de Defesa dos Direitos
Humanos e dos Direitos dos Menores, ¢ um trabalho que tem
ocupado, desde entdo militantes e participantes desses movimentos
politicos cristdos.'®’

Dom Estevéo de Avellar foi, claramente, o responsavel por colocar Uberlandia
no alinhamento com a Teologia da Libertacdo. Esta explicito em seu discurso a luta por

uma Igreja mais aberta ao social.

Nao podemos viver a nossa fé de uma maneira individualista ou
intimista, sem uma preocupacdo profunda com a sociedade na qual
vivemos. A nossa fé deve nos levar a transformar a sociedade de hoje
para que ela seja mais humana e mais cristd e impregnada dos ideais
evangélicos.'®

Buscando formas de atuacdo frente aos problemas sociais do municipio e na
demanda por uma maior conscientizacdo em nivel nacional, Dom Estevao iniciou um
projeto de expansdo das paroquias da diocese. Dessa maneira, alem de reforcar sua
lideranca e seus ideais comunitarios, ele acaba por defender a participacdo laica nas
questdes sociais e no compromisso com a Institui¢cdo, ambas de orientacdo conciliar pos

Vaticano I1. Podemos observar a viabilizagdo desse projeto no gréfico™® a seguir:
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7 MACHADO, Maria Clara Tomaz. Muito aquém do paraiso: ordem, progresso e disciplina em

Uberlandia. Revista Histdria e Perspectivas. Dossié: Poder Local e representacdes coletivas. Uberlandia:
Edufu, n°. 4, Jan/Jun 1991. p. 45.

168 AVELLAR, Dom Estevio Cardoso de. Batismo: um Compromisso. Diocese de Uberlandia. Uberlandia.
1987. p. 3. APUD SANTOS, Geraldo Junio Pinheiro. Catdlicos e carismaticos na Diocese de Uberlandia:
Radio América, nas ondas da fé e da emoc¢do — Uberlandia (1961-1995). 2006. Dissertacdo (Mestrado) —
Programada de Pds-graduagdo em Histdria, Universidade Federal de Uberlandia, Uberlandia, 2006. p.
73.
189 Grafico produzido manualmente por nés com base nos dados coletados no site do CCD, Centro de
Comunicag¢do Diocesano de Uberlandia. Disponivel em http://www.elodafe.com/paroquias-da-diocese-

de-uberlandia. Acesso em 19/07/2014 as 17:00.
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Em meados dos anos 1990, a Igreja local, bem como o catolicismo brasileiro,
vinham passando por um periodo de ‘censura’ por parte da Clria Romana, onde as
discussbes sociais perdiam espaco frente a maior importéncia dada as questdes
espirituais. Exemplo disso foi a condenagdo de Leonardo Boff, maior expoente da
Teologia da Libertacdo no Brasil. Contudo, é possivel afirmar que, sob a autoridade de
Dom Estevdo Cardoso de Avellar, a diocese de Uberlandia passou por um periodo de
evidente expansao, conforme estabelece Santos:

Mesmo com todos esses contratempos, € possivel avaliar que a
Diocese de Uberlandia, a partir da presenca de Dom Estevao, assume
um projeto de politico de restauracdo evidenciado na criacdo do
semindrio menos, na organizacdo de grupos leigos, inclusive
intelectuais que, nas paroquias, propdem discussfes sociais sobre a
realidade nacional e local, na criacdo e expansdo de diversas paréquias
nas periferias da cidade, na implementacdo dos grupos de jovens,
casais, na criacdo da Faculdade Catélica e da Radio América.'”

Apesar das orientacbes teologicas de Dom Estevdo, que privilegiava a
participacdo leiga nas questbes sociais, sufocando por vezes as questdes espirituais,
desde seu inicio o movimento da RCC acabou por distinguir-se e tomou evidéncia em
relacdo aos outros grupos e pastorais’’* e ja ultrapassa 35 anos em Uberlandia.

Sua estrutura é organizada da seguinte forma: composta por seis membros
(coordenador diocesano, secretario geral, tesoureiro e trés conselheiros ficais), a equipe
diocesana responsavel pela organizacéo € eleita de dois em dois anos, eleicdo essa que é
realizada por dois membros de cada um dos grupos de oracdo, no caso 0 coordenador e
o responsavel pelo Ndcleo de Servigo. Localizado no bairro Jardim Finotti, o prédio que
serve de sede da RCC em Uberlandia € composto de dois andares, com o escritorio,
cozinha, capela e um saldo.

Mesmo se tratando da grande organizacdo que é hoje, 0 Movimento conserva
certas caracteristicas dos pequenos grupos que se reuniam nas residéncias dos fiéis. De
maneira direta, a RCC trata-se de uma “[...] ‘associa¢do’ de direito privado, de

natureza beneficente, sem fins econémicos, sem qualquer carater politico-partidario,

170 SANTOS, Geraldo Junio Pinheiro. Catdlicos e carismaticos na Diocese de Uberlandia: Radio América,

nas ondas da fé e da emocdo — Uberlandia (1961-1995). 2006. Dissertacao (Mestrado) — Programada de
Pds-graduacdo em Histodria, Universidade Federal de Uberlandia, Uberlandia, 2006. p. 76.

71 Atualmente a Diocese de Uberlandia reconhece os seguintes movimentos: Apostolado da Orac3o,
Congregacdo Mariana, Cursilho de Cristandade, Didlogo Conjugal, Encontro de Casais com Cristo,
Focolares, Legido de Maria, Mde Peregrina, Oficina de Oracdo e Vida, Movimento Carismatico,
Irmandade Nossa Senhora do Rosario e S3o Benedito, Sociedade Sdo Vicente de Paulo, Comissdo de
Justica e Paz.
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abrangendo a circunscricdo territorial correspondente a Diocese de Uberlandia, com
durac&o por tempo indeterminado.”*"?

Afora toda estranheza inicial, tendo em vista seus principais ritos, como
abordado anteriormente, hoje a RCC possui uma forte vitalidade no municipio de
Uberlandia, estando presente em 27 das 34 paroquias da cidade, com um total de 33
Grupos de Oragdo, doze a mais em relacdo a 2011. Além disso, a cidade conta com sete
Grupos de Oracdo Universitarios (Unitri, Pitagoras, Politécnica, Uniube e trés na UFU),
um Grupo de Partilha Profissional e um Grupo de Atendimento SOS Oracéo.*"

Tal presenca cresce a olhos vistos e pode ser constatada no Gltimo Congresso
Estadual da RCC, cuja sede foi Uberlandia. Realizado nos dias 25, 26 e 27 de outubro
de 2013, na Arena Multiuso Presidente Tancredo Neves, o Sabiazinho, o evento contou
com as principais liderangas do movimento no pais, como a presidente nacional da RCC
Brasil, Kéatia Roldi Zavaris. Também marcaram presenca Dom Rubens Sevilha, bispo
referencial pela CNBB Leste 2 para a Renovagdo Carismatica Catolica; Padre Wally
Soares, diretor espiritual da RCC Minas; o secretario Geral da RCC Brasil, Onazir
Conceicéo; o Presidente da RCC Minas, Cristiano Coelho e os membros do Conselho
Estadual. O bispo da Diocese de Uberlandia, Dom Paulo Francisco Machado, presidiu a
missa de abertura do Congresso. Assim como 0s demais congressos de ambito nacional
e estadual, essa celebracdo teve por objetivo reunir os membros para formacéo,
integracdo e espiritualidade, cujo grande marco é a realizacdo de um verdadeiro

Pentecostes.

3.1 RCC, M.]. e G.0O..s: a Renovacao em Sintonia com a Juventude

O Ministério Jovem (M.J.) tem por objetivo cumprir a principal misséo
proposta pela RCC: evangelizar. Na pagina eletrénica do Ministério Jovem Uberlandia
(M.J.U.)'"* aparece em destaque uma importante citagdo que resume esse espirito

evangelizador estabelecido pela Igreja e que serve como um verdadeiro aviso:

172 Estatuto da Renovacdo Carismatica Catdlica. Uberlandia: Diocese de Uberlandia. s/d. 11/07/13.

Relacdo dos Grupos de Oracdo em Uberlandia. Disponivel em:
http://grupodeoracaoagape.wordpress.com/r-c-c/relacao-de-grupos-de-oracao-uberlandia/. Acesso em
05/10/2013 as 14:42.

7% Movimento Jovem Uberlandia. Disponivel em: http://mjuberlandia.blogspot.com.br/p/quem-
somos.html.
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“Anunciar o Evangelho n&o é gléria para mim; € uma obrigacdo que se imp0e. Ai de
mim, se eu ndo anunciar o Evangelho!”*"

O Movimento determina que, dada tal importancia ao ato de evangelizar, esse
ndo pode se dar de qualquer maneira. A missdo do M.J. é mostrar como essa juventude
pode estar em dialogo com os dogmas e a espiritualidade catolicos; que tal dinamismo,
caracteristicos dos jovens, e suas realidades, estd em consenso com ‘Aquele que os
criou’. O M.J.U. trabalha em coesdo com os demais Ministérios da RCC e sua
coordenacdo na Diocese de Uberlandia, para que tal evangelizagcdo possa ser efetiva e
absoluta.

Além dos textos biblicos, outros documentos servem de respaldo a misséo que
a Igreja propde aos seus fiéis. Dentre os escritos de maior relevancia, destaca-se a
Exortagdo Apostolica Evangelli Nuntiadi: sobre a evangelizagio no mundo
contemporaneo, do Papa Paulo VI e destinada ao episcopado, ao clero e aos fiéis de
toda Igreja.

(...) a tarefa de evangelizar todos os homens constitui a missdo
essencial da Igreja; tarefa e missdo, que as amplas e profundas
mudangas da sociedade atual tornam ainda mais urgentes. Evangelizar
constitui, de fato, a graca e a vocacdo prépria da Igreja, a sua mais
profunda identidade. (...) Ela existe para evangelizar (...)*"

Tendo consciéncia de sua missdo, o0 M.J.U. trabalha “de forma a assistir,
acompanhar, educar, avivar e orientar a juventude de nossa Diocese.”’ Esse processo
percorre uma empreitada de trazer a tona o que € préprio deste estado da vida do jovem,
Seus anseios e incertezas, orientando-0s a um engajamento na Igreja a partir do grupo de
oracdo. Todos esses aspectos, toda essa espiritualidade do M.J. segue a estrutura geral
da RCC e tudo aquilo que ela detém como sua identidade: vida comunitaria, pratica dos
carismas e Batismo no Espirito Santo.

A espiritualidade da Renovagdo Carismatica Catolica é Trinitaria e
nasce a partir de uma experiéncia pentecostal de quem participa da
Salvacdo do Pai, na pessoa de Seu Filho Unigénito, nosso Senhor
Jesus Cristo, tendo como antecedente histérico o pentecostes dos
primeiros apéstolos de Jesus ressuscitado.*™

7| Corintios. 9, 16.

176 Exortacdo Apostdlica Evangelli Nuntiadi: sobre a evangelizagdgo no mundo contemporaneo.
Disponivel em http://www.vatican.va/holy_father/paul_vi/apost_exhortations/documents/hf _p-
vi_exh_19751208 evangelii-nuntiandi_po.html. Acesso em 04/12/13 as 04:45.

7" Movimento Jovem Uberlandia. Disponivel em http://mjuberlandia.blogspot.com.br/p/quem-
somos.html. Acesso em 04/12/13 as 05:03.

78 Ministério de Formac3o, Apostila 1 - Identidade da RCC.
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E a partir dos G.O.. que 0 jovem passa a Viver toda essa espiritualidade, de
forma intima e intensa, mas em comunhdo com os outros fiéis. Doravante, o0 Batismo no
Espirito Santo inicia a experiéncia de seu dever: a evangelizacdo de outros jovens que
ndo frequentam ou estéo desiludidos com a religio.

O Ministério Jovem se estrutura de uma forma bem organizada dentro da RCC.
Atualmente, no Brasil, tém-se as coordenacfes em nivel nacional, estadual e diocesano,
sendo que todos os projetos e trabalhos estdo vinculados em plena unidade com as
coordenagdes da RCC.

Como abordado anteriormente, os Grupos de Oracdo sdo a célula fundamental
da RCC, sua expressdo maxima. Podemos defini-los como comunidades carismaticas
que cultivam a orag&o, a partilha e todos os outros aspectos da vivéncia do Evangelho, a
partir da experiéncia do Batismo no Espirito Santo. O termo ‘Ministério’ é amplamente
usado na RCC para designar, de uma maneira geral, os diversos servi¢os do G.O.. Um
Ministério € um servico especifico dentro do Grupo. S&o formados de acordo com a
necessidade e da realidade de cada Grupo e seus membros séo escolhidos em momentos
de oracdo, tendo em pauta o surgimento dos dons a partir dos carismas.

Trata-se de uma reunido semanal na qual um grupo de fiéis coloca-se diante de
Jesus, sob a acdo do Espirito Santo, para louvar e glorificar a Deus, participar dos dons
divinos e edificar-se mutuamente.

O grupo de oracdo da RCC ndo deve esquecer, obviamente, de sua identidade
carismatica. Os outros grupos dentro de outras experiéncias sdo importantes para a
Igreja e para as pessoas, mas 0 Grupo de Oracdo carismatico tem caracteristicas
proprias: Batismo do Espirito Santo e o uso dos Carismas.

De acordo com seus membros, cada Grupo de Oracéo precisa ser, na Igreja e
no mundo, rosto e memoria do Pentecostes, assumir a responsabilidade pela
transformacdo da nossa cultura, criando ndo so6 na Igreja, mas no mundo todo, uma
cultura de Pentecostes através da qual todos busquem a construcéo do Reino de Deus.'”

Os G.O. procuram promover a experiéncia de Pentecostes, ou facilitar esta
experiéncia para o fiel e acompanha-lo no caminhar espiritual. Trata-se de uma
comunidade carismatica que cultiva a oracdo, a partilha e todos os aspectos de vivéncia

do Evangelho. Por isso, colocam-se como instrumento principal da RCC na promocéao

179 , ~ . s . ;

0 que é Grupo de Oragao Carismatico? Disponivel em:
http://presentepravoce.wordpress.com/2008/03/24/grupo-de-oracao-carismatico/. Acesso em
05/12/13 as 21:56.
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da experiéncia pentecostal na Igreja que chamamos de Batismo ou Efusdo no Espirito
Santo. E caracterizado por trés momentos distintos: o nicleo de servico, as reunides de
oracao e 0 grupo de perseveranca.

Cada Grupo de Oragdo possui um coordenador que, junto ao nucleo de servico,
seja responsavel por ele. O Nucleo de Servigo € o primeiro momento do G.O.. Trata-se
de um pequeno conjunto de pessoas que assumem a responsabilidade de coordenacao
espiritual e estrutural, mantendo o planejamento e coesdo. Sua finalidade é acompanhar
e assistir os fiéis, conduzir e preparar as reunides e avaliar as a¢des do Grupo. As
reunides do Nucleo de Servico sdo tratadas como forma de exercer melhor o apostolado;
um momento de experiéncia do Pentecostes, aos moldes dos cenaculos vividos pelos
primeiro cristdos.*®

O segundo momento do Grupo é a Reunifo de Oragdo. E um encontro
informal, marcado, sobretudo, pela espontaneidade dos participantes e por uma abertura
ao Espirito Santo. E 0 momento privilegiado, aberto a experiéncia do Batismo. Por isso,
podemos dizer que a Reunido de Oracdo € 0 momento mais importante dentro dos
Grupos de Oracdo e, consequentemente, da dindmica da Renovagdo. Por sua abertura
aos carismas, nao existe um esquema rigido nem propostas definidas para seu
desdobramento. Contudo, ndo acontece de maneira indefinida e sem direcéo.

O ritual se inicia com uma acolhida aos membros e, em especial, aos novos
fieis que participam do Grupo pela primeira vez. Esses sdo chamados a frente para se
apresentarem, falar sobre sua vida em Igreja e sua ligacdo a RCC. Esse momento € de
muita alegria e espontaneidade como forma de ‘quebrar o gelo’.

ApoOs essas breves apresentacdes inicia-se um momento de animacdo. Regado
de alegria, 0 s participantes se soltam, descontraem e saem da inércia inicial. E
permeado de musicas que buscam o louvor, sempre acompanhados por instrumentos
musicais, seja apenas um violdo, até mesmo o teclado, a guitarra e a bateria.

Dentre as varias musicas, podemos destacar duas das mais conhecidas, devido
aos seus cantores. Padres Catdlicos Carismaticos, tanto Marcelo Rossi, quanto Fabio de

Melo, sdo conhecidos pela sua vocacdo para a masica e estdo constantemente na midia.

Noites Traicoeiras'®’
Deus esta aqui neste momento.
Sua presenca € real em meu viver.

180 ver: At. 2, 1-4.

181 pe. Marcelo Rossi. Composicio de Carlos Papae.
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Entregue sua vida e seus problemas.

Fale com Deus, Ele vai ajudar voce.
Deus te trouxe aqui

Para aliviar o teu sofrimento.

E Ele o autor da Fé

Do principio ao fim,

De todos 0s seus momentos.

E ainda se vier noites traicoeiras,

Se a cruz pesada for, Cristo estara contigo.
O mundo pode até fazer vocé chorar,
Mas Deus te quer sorrindo. (bis)

Seja qual for o seu problema

Fale com Deus. Ele vai ajudar vocé.
Apds a dor vem a alegria,

Pois Deus é amor e ndo te deixara sofrer.
Deus te trouxe aqui

Para aliviar o seu sofrimento.

E Ele o autor da Fé

Do principio ao fim,

De todos 0s seus momentos.

E ainda se vier noites traicoeiras,

Se a cruz pesada for, Cristo estara contigo.
O mundo pode até fazer vocé chorar,
Mas Deus te quer sorrindo.

Tudo posso®?

Posso, tudo posso Naquele que me fortalece

Nada e ninguém no mundo vai me fazer desistir

Quero, tudo quero, sem medo entregar meus projetos
Deixar-me guiar nos caminhos que Deus desejou pra mim e ali estar
Vou perseguir tudo aquilo que Deus ja escolheu pra mim
Vou persistir, e mesmo nas marcas daquela dor

Do que ficou, vou me lembrar

E realizar o sonho mais lindo que Deus sonhou

Em meu lugar estar na espera de um novo que vai chegar
\ou persistir, continuar a esperar e crer

E mesmo quando a visdo se turva e o coracao s6 chora
Mas na alma, ha certeza da vitoria

Posso, tudo posso Naquele que me fortalece

Nada e ninguém no mundo vai me fazer desistir

Vou perseguir tudo aquilo que Deus ja escolheu pra mim
Vou persistir, e mesmo nas marcas daquela dor

Do que ficou, vou me lembrar

E realizar o sonho mais lindo que Deus sonhou

Em meu lugar estar na espera de um novo que vai chegar
\ou persistir, continuar a esperar e crer ...

Eu vou sofrendo, mas seguindo enguanto tantos ndo entendem

182 composicdo Pe. Fabio de Melo.
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Vou cantando minha historia, profetizando
Que eu posso, tudo posso... em Jesus!

Apo6s observar uma Reunido de Oracdo, percebemos que ndo se trata de um
momento vazio de sentido, as masicas que permeiam esse momento se relacionam ao
tema do Louvor e da Efusdo do Espirito Santo. Como as reunifes sdo basicamente de
oracOes, deve prevalecer o momento de Louvor. Esse consome mais tempo nos
encontros dos G.O.. Nesse momento os participantes reconhecem quem é Deus e se
veem diante de tal grandeza. Por isso, o fiel deve aplaudir, elogiar, parabenizar Deus.
Percebe-se que existem outras formas de oracdo (peticdo, intercessdo, cura...), mas o
Louvor tem um lugar privilegiado nas reunides de oracao.

O Louvor déa espaco ao Batismo no Espirito Santo. Esse momento é de uma
intensidade diferenciada, principalmente nos Grupos de Oracdo Universitarios e de
jovens. Trata-se da identidade carismatica e no exercicio dos carismas. Os participantes
clamam por uma nova efusdo da graca do Espirito por meio da oracdo, do canto, da
danca e da imposicdo das mios. E interessante ressaltar como tal momento é marcado
pela intensidade do fiel. Quase como em um transe, alguns se ajoelham, outros, com as
maos para o alto, clamam por cura, tanto espiritual quanto corporal. E 0 momento em
que o fiel da de corpo e alma ao Sagrado. E na Reunido de Oragao que 0s carismas s3o
manifestados sem restricdes. Para os fi¢is, eles fazem parte do ‘ver e ouvir’, que
convence aqueles que estdo chegando. E, por assim dizer, o momento pentecostal,
quando os fiéis sdo levados a vivéncia na fé, fraternidade e no comprometimento
missionario da evangelizacao.

Apos tamanha intensidade ocorre o Anuncio da Palavra. De acordo com 0s
participantes, € o momento onde Deus fala através da Sagrada Escritura. Ha a pregacao

183 terminando com um momento

por parte dos coordenadores e um andncio kerigmatico
de oracdo. Nesse final, hd uma sintese da mensagem passada no G.O.. e um ‘envio’ dos
participantes para a pratica evangelizadora durante a semana.

Como explicitado, os responsaveis pela preparacdo e conducdo das Reunides
de Oracdo, sdo os membros do Nucleo de Servico do G.O.. Raramente outros membros
que ndo fazem parte do Nucleo conduzem as reunides. Ao adentrarmos nas reunides,

podemos perceber que grande maioria dos G.O.. encaram a preparagdo como um item

% 0 culto kerigmatico (vocabulo grego kerigma quer dizer: proclamagao) focaliza a atengdo sobre a

evangelizacdo dos ndo convertidos. As diversas partes do culto sdo direcionadas aos ‘perdidos’, para se
entregarem a Jesus.
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de grande importancia. Contudo, alguns lideres acabam conduzindo as reunides de
forma mais espontanea, quase sem nenhuma elaboragdo prévia. A justificativa seria a
‘confian¢a na agdo do Espirito Santo’, encarado dessa maneira, como o verdadeiro e
Unico guia das reunides. Contudo, ¢é evidente no discurso de alguns lideres de G.O.. a
preocupacao na preparagéo das reunides.

Por sua importancia, alguns elementos da Reunido de Oragdo merecem
destaque por sua consideragdo em conjunto. Sao eles:

Louvor: individual ou coletivo, o Louvor é encarado como a forma de oracao

mais proxima a Deus. Canta-se e da-se gléria por e para Ele;

Glossolalia: a Oracdo de Linguas é vista como um dos Carismas do Espirito

Santo. Deve dar-se da forma mais espontanea possivel. O responsavel por

conduzir a Reunido procura ndo induzir nenhuma agéo externa;

Canto: apesar de estar presente em boa parte da Reunido, o canto é tido como

forma de animar os participantes e de acolhida. Tem-se sempre o cuidado em

ndo extrapolar tais limites, estando em sintonia com o coordenador e a agdo dos

fiéis;

Siléncio: o siléncio tambem é parte ativa das Reunifes de Oracdo, visto

enquanto momento de reflexdo interna. N&o oferece, entretanto, uma

monotonia, mas acaba dando dinamismo a reunido. Geralmente é aplicado apds

as oracoes e profecias de fé;

Ato Penitencial: assim como a Missa, as reunides possuem Ato Penitencial, o

momento em que o catdlico faz um exame de consciéncia e reconhece suas
falhas. Algumas orac6es de cura espiritual também sdo realizadas através de
Atos de peniténcia;

Pregacdo: momento de suma importancia, onde ha a motivacéo que leva o fiel
a rezar, louvar e cantar. Para os membros, € 0 momento em que se esté aberto a
receber o Espirito Santo;

Testemunhos: aqui as pessoas se manifestam a fim de glorificar a Deus, dao
seu testemunho de sua fé e como anuncio do Evangelho;

Avisos: momento final da reunido de oracdo, sdo dados de forma rapida.
Geralmente dizem respeito a conducgdo das reunides e a jornada da Igreja e do
Grupo de Oracao.

O terceiro e ultimo momento do G.O.. é Grupo de Perseveranca. Esse grupo

restrito reine membros que ja tiveram a experiéncia do Batismo no Espirito Santo, da
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Salvacdo e do amor divinos e que buscam se aprofundar na fé e crescer no
conhecimento de Deus.'®* Toda espiritualidade do Grupo de Perseveranca faz parte da
doutrina carismatica, pois esta inserido dentro do G.O.., estando sujeitos ao Batismo no
Espirito.

Os que foram evangelizados devem ser conduzidos aos grupos de
perseveranga (GP) para crescerem na doutrina, na fraternidade, na
participacdo da Eucaristia e na vida de oracdo. O GP tem a missdo de
formar discipulos de Jesus, e nisto deve consistir o contelido e método
do ensino. A catequese deve ser planejada e sistematica, com temas da
doutrina da Igreja Catdlica, do Catecismo da Igreja Catolica, do
Magistério da Igreja e outros temas que leva a crescer na santidade e
intimidade com Deus.*®

A funcédo principal do Grupo de Perseveranca € compartilhar experiéncias e
formar membros que sejam guias espirituais para aqueles que adentram os caminhos da
RCC e da Igreja. Prezam pela partilha, catequese, oracdo e fraternidade. Dividem do
mesmo sentimento que emana do Batismo no Espirito Santo e, de uma forma geral, do
proprio G.O.., pois estdo sempre em comunhdo. Apesar disso, ¢ mais ‘fechado’ que a
reunido de oracdo, pois exercitam com frequéncia 0s carismas, por vezes, iniciando-0s
e, consequentemente, os testemunhos deles decorridos.

Dessa maneira, podemos indicar, por fim, pelo menos quatro finalidades
principais do Grupo de Oracdo: primeiramente o louvar a Deus; segundo, proporcionar
a experiéncia no Batismo no Espirito Santo; terceiro, a evangelizacdo kerigmatica; e por
fim, a construcdo da comunidade cristd, tudo isso aliado a uma vida em oracdo e a
vivéncia dos Carismas.

Essas quatro finalidades d&o a Identidade da Renovacdo Carismatica Catolica.
Em primeiro, o Batismo no Espirito Santo, esséncia identitaria de todo Movimento,
aquilo que da plenitude ao fiel. Em segundo lugar, a préatica dos carismas, efetiva efuséo
do Espirito que pde em pratica os frutos (dons, carismas) por ele concedidos. E em

terceiro, a geracdo de comunidades: cristd, catolica e, acima de tudo, Renovada.

184 Apostila Il Médulo basico — Grupo de Oracao.

Grupo de Perseveranca. Disponivel em http://www.rccbrasil.org.br/institucional/grupo-de-
perseveranca.html. Acesso em 10/12/13 as 14:31.
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3.2 Momento de Reflexdo Jovem e Grupos de Oracao
Universitarios: representacoes da Juventude na Diocese de

Uberlandia

De forma ampla, o Concilio Vaticano Il aparece como responsavel por dar voz, e
vez, aos jovens, bem como a outros grupos sociais, incentivando-os a participarem e
contribuirem na Igreja. Tal confianca, antes privada ao clero, age sobre os leigos.

Apesar de ter uma visao positiva em relagdo aos jovens, a Igreja fala muito e
pouco escuta e essa juventude tem muito a dizer de e para ela. No Decreto Apostolicam
Actuositatem, sobre o Apostolado dos Leigos percebe-se como o discurso Catdlico
deposita suas expectativas nos jovens. Nas palavras de Paulo VI, eles

exercem na sociedade de hoje um influxo de maior importancia.
(...) Com o amadurecimento da consciéncia da propria
personalidade, estimulados pelo ardor da vida e pela atividade
transbordante, assumem a propria responsabilidade e desejam
tomar a parte ativa que lhes compete na vida social e cultural. Se
este zelo € penetrado pelo espirito de Cristo e animado pela
obediéncia e pelo amor para com os pastores da Igreja, podemos
esperar dele frutos muito abundantes. %

Mesmo com os direcionamentos pds-conciliares, 0s jovens ainda possuem pouca
expressividade dentro da Igreja. Seja no Grupo de Oragdo Universitario ou para Jovens,
percebemos que a grande expectativa desses adolescentes é ter mais espaco e poder de
manifestacdo. Eles anseiam por maior flexibilidade e atuacdo frente uma Igreja
enclausurada em seus proprios ritos, dogmas e discursos, buscando um espaco de
convivéncia e fé em que possam ser jovens.

Buscando justamente esse espaco de atuacdo e evangelizacdo, surgiu em
Uberlandia, o chamado Momento de Reflexdo Jovem. O M.R.J. como ficou conhecido,
foi criado dentro do movimento de casais Dialogo Conjugal, que é um grupo de
Associacdo de Casais do Movimento Catdlico de Uberlandia que surgiu em 1993,
oriundo de um pequeno grupo de catolicos da Pardquia de Nossa Senhora Aparecida,
grupo este que participara dos Cursilnos de Cristandade, que entendeu por bem,
trabalhar mais no &mbito da Pastoral Familiar. De acordo com seu site oficial,

0 principal objetivo do Dialogo Conjugal é ajudar as familias a
edificar suas casas e seus lares sobre a rocha. Gragas a Trindade Santa,

% Decreto Apostolicam Actuositatem, sobre o Apostolado dos Leigos. Disponivel em:

http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-
ii_decree_19651118 apostolicam-actuositatem_po.html. Acesso em 19/04/2014 as 14:39.
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a colaboracdo do nosso diretor espiritual e a contribuicdo de
palestrantes e equipes, tem 0 movimento conseguido fazer maravilhas
nas vidas dos casais e jovens. Pode-se, afirmar com certeza, que
muitas familias foram transformadas, muitos valores esquecidos foram
resgatados. Muitas pessoas que se encontravam distantes de Deus se
reaproximaram novamente. '’

Esse grupo de jovens tinha o intuito de evangelizar e integrar na comunidade de
fé os filhos dos casais ‘dialoguistas’. O grupo foi crescendo, e hoje, ele tem como
participantes ndo sé esses filhos, mas também amigos e familiares, ou seja, jovens que
buscam um lugar para exercerem e crescerem na sua fé.

Desde 1993 séo realizados encontros anualmente, e em cada ano houve um casal
para coordenar as atividades que foram desempenhadas pelos jovens e por outros casais
durante os 12 meses. As atividades por eles comandadas, além da realizacdo dos
encontros, sdo as exercidas pelas quatro equipes que compde o0 M.R.J. S&o elas: Equipe
de Canto (responsavel por animar as reunides e as missas); Equipe de
Liturgia (responsavel pela liturgia das missas); Equipe Interacdo-web (responsavel pela
confeccdo do jornal “MRJ em noticia”, pela manutengdo do site e pelos registros
fotograficos dos jovens); e a Equipe Juventude Solidaria (responsavel por realizar os
eventos e por promover situacGes em que se trabalhe a solidariedade e o auxilio ao
proximo). O M.R.J. também conta com a participacdo de um Orientador Espiritual que €
um dos parocos do Santuario de Nossa Senhora Aparecida.

O M.R.J. tem seus encontros aos sabados, e nessas reunides séo trabalhados
temas que ajudam os jovens a refletirem sobre a sua vida, sua familia, seus problemas,
seu caminho e relacdo com Deus. Todos os temas sdo abordados tendo em vista a
presenca do Espirito Santo (tipica dos movimentos carismaticos) e do seu santo
protetor, S&o Jodo Bosco. Dessa forma, o Momento de Reflexdo Jovem acaba por
contribuir, de forma expressiva, na formacdo de conduta dos jovens participantes,
ressaltando, principalmente, o respeito ao proximo e a si mesmo. Além disso, esse
grupo de jovens permite que a juventude mostre dentro da Igreja Catdlica a sua forca e a
sua fe.

Buscando essa atuacdo mais incisiva e uma evangelizacdo mais presente na vida

de seus participantes, o0 M.R.J. criou um web site'®. Contudo, visto que nem sempre

187 Objetivo do Movimento Didlogo Conjugal. Disponivel em

http://www.dialogoconjugal.com.br/index.php?pg=conteudo&idmenu=219. Acesso em 25/05/2014 as
15:53.
% Momento de Reflexdo Jovem. Ver: http://www.mrjovem.com/index.php.
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este é atualizado, as observacdes acerca do grupo serdo baseadas em outra fonte: a
revista ‘O Vagalume’. Trata-se de um informativo, de edi¢cbes mensais, criado pela
Equipe de Evangelizacdo do Dialogo Conjugal, cujo objetivo era “formar e informar a
comunidade, os grupos, sendo luz parta as familias que buscam viver casa vez mais 0s
ensinamentos da Igreja.”*®

A partir da edicdo niumero 245, de fevereiro de 2013, as edi¢des de O Vagalume
passaram a ter entre suas colunas o topico Igreja Jovem, um espaco dedicado as noticias
do M.R.J. Varios sdo os temas debatidos nessa coluna, todos voltados para o0s
adolescentes que frequentam tanto alguns Grupos de Oracdo, quanto aquelas que vao as
missas nas paréquias. Dentre tais temas, 0s mais recorrentes sdo aqueles que abordam as
virtudes de se ter uma vida cristd, voltada para as coisas do ‘Alto’, como a importancia
do Batismo enquanto inicio da vida cristd, o poder do Perddo e da Caridade e a
importancia da Santa Missa. Contudo, podemos destacar como alguns temas atuais se
fazem presentes nesse didlogo entre jovens e Igreja, cujo grande tema é a Renovacao
Espiritual de seus membros.

Em julho de 2013, o tema abordado foi a ‘Jornada Mundial da Juventude: a forca
dos jovens na Evangelizacao’, cuja 27* edigdo aconteceu entre os dias 23 e 28 de julho,
no Rio de Janeiro. Cerca de 900 pessoas sairam de Uberlandia rumo ao encontro, que
incluiU a peregrinacdo e uma missa com o Papa Francisco. Dessas, praticamente a
metade confirmou sua ida em caravanas organizadas pela prépria Diocese.

A coluna Igreja Jovem destacou a importancia da JMJ enquanto “testemunho de
uma fé transformadora, que vé o rosto de cristo em cada jovem.”*® Além disso, eles
veem a ligacdo dos jovens com as tecnologias uma importante aliada na Evangelizacao,
tendo em vista que a grande maioria deles tem acesso a internet. Alias, a Igreja tem-se
mostrado favoravel em relacdo as midias enquanto instrumentos de evangelizacdo. Na
Carta Apostolica Ubicumque Et Semper, do Sumo Pontifice Bento XVI, com a qual se
institui o Pontificio Conselho para a Promoc¢do da Nova Evangelizacao, estabelece-se

em seu Artigo 3° que, entre as tarefas especificas do Conselho salienta a necessidade de

189 Historia do Vagalume. Disponivel em

http://www.dialogoconjugal.com.br/index.php?pg=conteudo&idmenu=218. Acesso em 25/05/2014 as
16:14.

1% jMJ: a forga da juventude na evangelizacio. O Vagalume. Uberlandia. N2 250, p. 4, Julho, 2013. Ver
anexo, p. 127.
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“estudar e favorecer a utilizacdo das formas de comunicacdo modernas, como
instrumentos para a nova evangelizagdo.”*

Em entrevista ao Jornal Correio de Uberlandia, o padre Flavio Henrique
Barbosa, assessor eclesidstico do setor de Juventude, afirmou que as grandes
experiéncias desses jovens deverdo ser relatadas nas suas respectivas paroquias. Para
ele, “esse ¢ um dos compromissos concretos que a jornada pede. No encontro com o
papa, ele faz o envio para as respectivas dioceses para que 0S jovens sejam agentes
evangelizadores.”192

Uma caracteristica que deve ser destacada é o uso de uma linguagem indireta
com o objetivo de comunicar-se com 0s jovens de hoje. Nessa edicdo em especial
observamos a presenca de palavras como baladas, praga de alimentagéo, conectados e
esportes radicais. Todas se remetendo ao cotidiano dessa juventude. Outra forma de
aproximacao foi a elaboracdo de um guia ecolégico na JMJ que, de acordo com 0s
organizadores, “foi feito para o jovem, com o intuito de que eles usem sua fé e quem
prol do que Deus criou e, infelizmente, o homem vem destruindo. "***Dessa maneira, a
Igreja enfatiza a responsabilidade dos jovens em preservar o meio ambiente,
resguardando aquilo que deus criou e 0 homem vem destruindo.

Essa matéria da abertura para analise de outras duas, também publicadas em O
Vagalume. Em dezembro de 2013, a edi¢do 255 trazia como tema a ‘Vivendo a fé nos
dias atuais’. Em um primeiro momento, ela determinava o periodo de Natal como tempo
de esperanca contra as muitas dificuldades e perseguicGes que surgem na caminhada
pela santidade. Dessa maneira, 0 jovem deveria se manter fiel a sua fé, cuja manutencao
se daria por meio de um dialogo com Cristo e com a Virgem Maria, mesmo que
ocorram tentativas de ridicularizardo de suas crencas por parte de outras pessoas. Com
isso, apreende-se que 0S jovens tornaram-se 0s principais gestores da evangelizacdo e
que devem utilizar dos varios meios possiveis para sua propagacéo e continuidade.

Porém, se na edi¢do julho de 2013 destacou-se a importancia das tecnologias

para o desenvolvimento dessa evangelizacdo, nesta ha uma critica as midias sociais, que

! carta Apostdlica em Forma de Motu Préprio Ubicumque Et Semper, do Sumo Pontifice Bento XVI com

a qual se institui o Pontificio Conselho para a Promocdo da Nova Evangelizagdo. Disponivel em
http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/apost_letters/documents/hf_ben-
xvi_apl_20100921_ubicumque-et-semper_po.html. Acesso em 23/07/2014 as 18:17.

%2 900 uberlandenses vio participar da Jornada Mundial da Juventude no Rio. Disponivel em
http://www.correiodeuberlandia.com.br/cidade-e-regiao/900-uberlandenses-vao-participar-da-jornada-
mundial-da-juventude-no-rio. Acesso em 07/06/2014 as 16:15.

193 JMJ: a forga da juventude na evangelizagio. O Vagalume. Uberlandia. N2 250, p. 4, Julho, 2013. Ver
anexo, p. 127.
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d&o aos jovens uma proposta de felicidade terrena. E a falta de didlogo nas faculdades e
colégios, onde o tema Igreja surge ao lado de ideias reformadoras, e é substituido por
algo mais ‘legal’ aos olhos do mundo.

Destaca-se assim, a inversao de valores, um esforgo de transformar o sagrado em
mundano, num combate direto que vai ao encontro da juventude. Tendo isso em vista, a
matéria da amplo destaque para a revitalizacdo dos esforcos daqueles jovens que
permanecem firmes aos principios cristdos e catélicos, cuja luta é vista como forma de
santificacdo e de chegar aos Céus.

» 19 4 texto da

Sob a frase “Vivamos no mundo, mas ndo pertencamos a ele
animo ao jovem frente a desconfianca de quem ndo acredita nessa santificacdo. Por isso,
ela diz ao leitor para buscar as coisas do Alto. Essa expressao significa, de modo geral,
seguir a Palavra de cumprir com o papel de Cristdo. Além dessa edicao, o termo aparece
como tema principal da coluna em abril de 2014, quando o titulo “Buscai as coisas do
Alto™, fazia referéncia a Gltima pregacéo do Padre Lé0™®® (09/10/1961- 04/01/2007).
Nela criticam-se 0s jovens que se entregam aos prazeres mundanos, pois essa felicidade
é terrena, momentanea e falsa.

A verdadeira felicidade consiste, assim, em seguir a Palavra em todos os
ambientes, ndo apenas na Igreja, e a todo 0 momento. Nesse exercicio, 0 jovem deve
fazer uma reflexdo das suas agdes cotidianas, analisando-as a partir da otica das crencas
cristds. Portanto, a verdadeira felicidade é santa e ndo mundana, ela vem do alto. O
jovem deve buscar uma santidade dindmica, alegre, responsavel e decidida, deve viver
em obediéncia, com amor, pureza e respeito, e buscar sempre anunciar o Evangelho.
Para isso, ele desafia 0 jovem a mudar, e ndo apenas esperar as coisas e 0 mundo
mudarem, evidenciando, assim, o motivo da missao evangelizadora.

Percebemos que outros temas estdo presentes nas matérias do O Vagalume,
todos com a missdo de passar a imagem de um jovem evangelizador, que se faz
presente, ndo sO na Igreja, mas também em sociedade; um jovem que pode mudar seu

presente tendo em vista um projeto de futuro, um futuro ‘Do Alto’.

19% vivendo a fé nos dias atuais. O Vagalume. Uberlandia. N2 255, p. 4, Dezembro, 2013. Ver anexo, p.

132.

195 Buscai as coisas do Alto. O Vagalume. Uberlandia. N2 259, p. 3, Abril, 2014. Ver anexo, p. 131.

Padre Léo - Buscai as Coisas do Alto. Disponivel em http://www.youtube.com/watch?v=50V6cXpx-
UQg&feature=kp. Acesso em 07/06/2014 as 17:49.
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Na edigdo 245, de fevereiro de 2013, sob o titulo ‘Juventude, eis os enviados’*’,

a coluna traz como tema a Campanha da Fraternidade, cujo lema era ‘Eis-me aqui,
envia-me’, e juntamente com a Jornada Mundial das Juventude que seria realizada em
julho daquele ano, tinha por objetivo fortalecer a desejo de evangelizagdo dos jovens.
Além disso, o tema era comemorativo da 50% Edi¢cdo da Campanha, vinte e um anos
apos a primeira vez que ele apareceu.

Frente a um mundo que, aos olhos da Igreja, perde cada dia mais os valores
familiares, esse reforgo dos jovens se faz de extrema necessidade na vivéncia da Igreja e
da sociedade. Além disso, ao depreender suas praticas, 0 jovem possui capacidade de
transformar sua existéncia e do préximo. Como explicou Dom Eduardo Pinheiro,
presidente da Comissdo Pastoral para a Juventude da CNBB, “uma das metas principais
da CF de 2013 é olhar a realidade juvenil, compreender a riqueza de suas
diversidades, potencialidades e propostas, como também os desafios que provocam
atitudes e auxilios aos jovens e aos adultos.”**® Dessa maneira, esses enviados podem
se multiplicar e, por meio da evangelizacéo, fortalecer a Igreja.

Esse mesmo exemplo se faz presente na edi¢cdo de numero 252. A coluna de
setembro de 2013, cujo titulo era ‘Jovens missionarios de Deus’lgg, destaca novamente a
missdo evangelizadora atribuida a juventude. Nela cria-se a imagem de um jovem que
esteja disposto a ir onde ha alguém que necessite de alguém que esteja disposto a
oferecer suas capacidades a servico dos que dele carecem. Papa Francisco destacou a
importancia dessa missdo em sua visita ao Brasil na missa realizada na Basilica do
Santuario Nacional de Nossa Senhora Aparecida:

para onde Jesus nos manda? N&o ha fronteiras, ndo ha limites: envia-
nos para todas as pessoas. O Evangelho é para todos, e ndo apenas
para alguns. Ndo é apenas para aqueles que parecem a nos mais
proximos, mais abertos, mais acolhedores. E para todas as pessoas.
Nao tenham medo de ir e levar Cristo para todos os ambientes, até as
periferias existenciais, incluindo quem parece mais distante, mais
indiferente. O Senhor procura a todos, quer que todos sintam o calor
da sua misericérdia e do seu amor.*®

197 Juventude, eis os enviados. O Vagalume. Uberlandia. N2 245, p. 6, Fevereiro, 2013. Ver anexo, p. 125.

Campanha da Fraternidade 2013. Disponivel em http://destrave.cancaonova.com/campanha-da-
fraternidade-2013/. Acesso em 15/06/2014 as 15:16.

%9 jJ5vens missionarios de Deus. O Vagalume. Uberlandia. N2 252, p. 4, Setembro, 2013. Ver anexo, p.
129.

2% Homilia do Papa Francisco. Disponivel em http://www.renovacaocarismatica.com.br/novo/. Acesso
em 15/06/2014 as 15:38.
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O discurso catolico se faz presente também em outras edi¢cdes na coluna Igreja
Jovem de O Vagalume. Em abril de 2013 o tema foi ‘Precisamos de Santos’. Na pagina
destinada a coluna percebemos como a linguagem é destinada aos jovens e, mesmo o
sendo, € possivel viver em santidade.

Em um primeiro momento ¢é destacado como a realidade do mundo confronta as
escolhas dos jovens. Mas € nesse contexto que a Igreja aparece, aproximando-se deles e
resgatando o verdadeiro espirito de uma juventude cristd, cuja vitalidade e disposicao
devem ser usadas em prol de um mundo melhor. O proprio Papa Emérito Bento XVI,
em visita ao Brasil em 2007, destacou em um de seus discursos para a juventude: “[...]
nao desperdiceis vossa juventude. N&o tendeis fugir dela. Vivei-a intensamente.
Consagrai-a aos elevados ideais da fé e da solidariedade humana.”?**

Dessa maneira, a coluna demonstra que a Igreja Catolica precisa dos jovens
‘Santos’, com disposi¢do e alegria que lhe sdo inerentes; jovens que vao em busca do
bem e do amor ao proximo.

Precisam-se de Santos que ndo deixem de ir ao cinema, as baladas,
usar calca jeans e comer doces. A nossa juventude é capaz de mudar o
mundo e, para fazer isso acontecer, basta colocar Deus em primeiro
lugar. Entdo, amemos a Eucaristia e saibamos saborear as coisas puras
e boas do mundo - mas ndo sejamos mundanos.?®

Além dessa busca pela santificacdo dos jovens, a matéria destaca a diferenca de
estar no mundo e ndo pertencer a ele. Tema, alias, citado anteriormente, presente na
edicdo de nimero 255. Para a Igreja, a relacdo Mundo/Mundano sempre esteve ligada a
de Corpo/Alma e hoje, ainda mais, a figura dos jovens. Ao se aproximar da juventude, a
Igreja busca resgatar a vitalidade prépria desse grupo e incentivar as suas acées em pro
de um mundo melhor. Dessa maneira, 0 corpo, a parte material, esta ligado ao mundano.
Os jovens devem aproveitar as boas coisas que o mundo lhes oferece, contudo devem
sempre ter a consciéncia de que a alma, a esséncia, pertence ao espiritual, a Deus. Por
isso tal ideia € importante para os projetos que a Igreja destina aos jovens, pois resgata o
que € proprio da RCC: o Espirito.

Outra matéria que merecer destaque foi a de agosto de 2013. Um més ap0s as

manifestacdes que eclodiram por todo pais, a coluna Igreja Jovem trouxe como tema

201 Viagem Apostodlica de Sua Santidade Bento XVI ao Brasil por ocasido da V Conferéncia Geral do
Episcopado da América Latina e do Caribe. Encontro com os jovens. Estadio Municipal do Pacaembu,
Sao Paulo. Quinta-feira, 10 de maio de 2007. Disponivel em
http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/speeches/2007/may/documents/hf_ben-
Xvi_spe_20070510_youth-brazil_po.html. Acesso em 15/06/2014 as 16:35.

292 precisamos de Santos. O Vagalume. Uberlandia. N2 247, p. 4, Abril, 2013. Ver anexo, p. 126.
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‘As manifestacdes, os Jovens e a Igreja’. Aqui, o objetivo foi inserir o jovem
carismético dentro de sua prépria realidade, mostrando sua capacidade de transformagéo
do mundo e de si proprio.

Ao destacar a voz das ruas, a coluna defende o principio de que o jovem que
aderir tais movimentos deve ter em vista seus principios e o verdadeiro intuito dos
protestos. Mesmo que o protesto ndo seja relevante para 0 jovem € importante ter
sempre em vista o ideal cristdo de amor ao préximo, enfatizado no seguinte trecho:
“antes mesmo de sair de nossos lares, devemos lembrar o que nos motiva e 0 que nos
representa. A violéncia, por exemplo, ndo representa a juventude crista.”?%

Com essa mensagem, a matéria levanta a bandeira por dias melhores, de
esperanca por um pais melhor e evoca a protecéo divina nesses tempos de lutas, sempre
tendo em vista, uma vida em santidade. “[...] que Ele guie 0s nossos passos, nos dé
perseveranca e humildade para segui-Lo em santidade.”*

Percebemos como o Movimento esta ligado também a realidade que cerca os
jovens, fazendo deles verdadeiros atores sociais. Dessa forma, a religido é capaz de
fornecer solugdes realmente praticas, conforme evidencia Pierre Bourdieu:

se a religido cumpre fungBes sociais, tornando-se, portanto, passivel
de andlise socioldgica, tal se deve ao fato de que os leigos ndo
esperam da religido apenas justificacBes de existir capazes de livra-los
da angustia existencial da contingéncia e da soliddo, da miséria
bioldgica, da doenca, do sofrimento ou da morte. Contam com ela
para que lhes forneca justificacGes de existir em uma posicao social
determinada, em suma, de existir como de fato existem, ou seja, com
todas as propriedades que lhes sdo socialmente inerentes.”®®

Essa ideia demonstra como a relagdo entre os jovens e as manifestacdes também
sdo passiveis de uma analise mais social. Esse grupo busca entender quais 0s
significados da existéncia, ao passo que também querem entender e modificar sua
realidade e dos outros.

Outra forma que busca a Evangelizacdo dessa juventude sdo o0s chamados
Grupos de Oracdo Universitarios (G.O.Us). Aos moldes dos Grupos de Oracgdo
tradicionais, os GOUs sdo grupos de oracdo e partilha de orientacdo catolico-
carismatica. Seus membros sdo jovens universitarios que utilizam do espagco da

universidade para desenvolverem suas atividades religiosas nos intervalos das aulas.

203 Ag manifestacdes, os jovens e a Igreja. O Vagalume. Uberlandia. N2 251, p. 4, Agosto, 2013. Ver

anexo, p. 128.
204
Idem.

205 BOURDIEU, Pierre. A economia das trocas simbdlicas. Sdo Paulo: Perspectiva, 1982, p.25.
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Munidos geralmente de um violdo e da Biblia, se encontram uma vez por semana
dispostos a rezar, cantar, louvar e pregar o Evangelho, tudo isso em um ambiente
familiar e acolhedor.

Muitos séo os trabalhos que tracam uma exaustiva historia da origem dos grupos
de oracdo. Contudo, por ndo estarmos preocupados com a origem, mas em
problematizar tais grupos, limitaremos apenas em levantar os dois primeiros grupos, que
surgiram nas universidades de Maringa e Vicosa durante a década de 80, sendo este
altimo o de maior éxito. Além de um espaco comum para reunir os adeptos da
renovacdo carismatica, seu objetivo era a partilha da fé, de suas alegrias e dilemas.
Muitos foram os projetos desenvolvidos pelos membros do G.O0..U de Vicosa,
incluindo o famoso SEARA, palavra biblica que significa terra preparada para ser
langada a semente. Este evento

traz uma opcdo diferente para os dias de carnaval a comunidade
vicosense e as pessoas procedentes dos mais variados pontos do
estado ou mesmo do pais, onde num clima de alegria e paz sdo
proferidas pregacdes, intercaladas com muita masica, shows, oracdes,
teatros, missas e seminarios, visando sempre o anuncio da salvacio
em Jesus, o reavivamento da fé, a formacdo espiritual, a busca de uma
converséo profunda e de uma vida de santidade.**®

O primeiro SEARA aconteceu em 1988, contudo, apenas em 1994 a sua
organizagdo possibilitou a organizacdo de um agenda de evangelizacdo universitaria,
que visava a implantacdo de GOUs pelas universidades do pais. Tal evento levou a
formacdo de um organismo que centralizava a assisténcia aos GOUs, o Projeto
Universidades Renovadas (PUR). Em 1995, ele foi integrado a Secretaria Marcos, 6rgédo
interno da RCC responsavel pelo trabalho com a juventude e, em 1998, foi
transformado em Secretaria Lucas, responsavel apenas pelos universitarios. Por fim, foi
convertido em Ministério Universidades Renovadas (MUR), ja em 2003.

O projeto de evangelizacdo universitaria pode ser descrito por uma relacéo
dicotomica, entre Fé e Razdo. Como evidencia Benedetti, “0 fendmeno religioso padece
de um movimento pendular entre carisma e burocracia; carisma e organizacao;

carisma e rotinizacdo; carisma pessoa e carisma de funcdo; movimento e instituicao;

206 . ;. . ’ . . .
O Seara e sua histéria. Disponivel em http://www.rccvicosa.com/rcc/nossa-historia/. Acesso em

Acesso em 16/06/2014 as 16:17.
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profecia e sacerdécio [...], %"’

a fim de renovar as Universidades do Brasil por meio
dos Grupos Catolicos.

A histéria dos GOUs em Uberlandia comecou em 1994, com trés jovens que
comegaram a se reunir em um sala para orarem juntos e partilharem seus anseios e
curiosidades da vida académica. Esta pequena comunidade ja nasceu forte, devido ao
fato de todos serem da mesma cidade, provenientes de um mesmo G.O..

Com o tempo alguns conhecidos e curiosos se juntaram aos encontros e logo eles
estavam participando de outros eventos: houve a realizacdo do 1° Retiro para Iniciacdo
Crista Universitario (REPIC), encontro que reuniu jovens carismaticos em uma fazenda
préxima a Araguari. Além de gincanas e praticas de esportes, foi promovido um
momento de mdsica entre 0s participantes.

NoOs anos que se seguiram, esses jovens carismaticos e universitarios participaram
de seu primeiro SEARA, o que fomentou o surgimento de mais GOUs em outras
faculdades e campus pela cidade, e 0 ENUCCs (Encontro Nacional de Universitarios
Catolicos Carismaticos). Dessa maneira, o Projeto Universidades Renovadas ganhou
forca na cidade. Esses eventos, voltados para o publico universitario, segue a linha geral
da RCC e de seus eventos especificos que reanem grande publico, como os Cenaculos,
Missa Show, entre outros.

De modo geral, esses Encontros Nacionais de Universitarios Catolicos
Carismaticos, ao estimularem a participacdo dos jovens, acabam por efetivar o
desenvolvimento do PUR, cuja célula sdo os GOUs. Pradi, ao descrever as praticas
religiosas carismaticas, demonstra que

(...) 0s encontros carismaticos catolicos procuram seguir uma estrutura
ritual razoavelmente padronizada capaz de controla-las. O uso
constante de oracdes e canticos ndo se da de maneira aleatéria e
desordenada. Em geral, é obedecida uma sequencia litargica
controlada pelos lideres, que dela se valem para administrar o
desenrolar das cerimonias.?®

Uberlandia possui hoje oito Grupos de Oracdo Universitarios. Sdo eles: GOU
Imaculado Coracdo de Maria, (Faculdade Pitdgoras); GOU Dominus e GOU Santa
Mbnica (UFU Campus Santa Mdnica); GOU Santo Inacio de Loyola (UFU Campus

27 BENEDETTI, Luiz Roberto. Templo, Praca e Coragdo: A articulagdo do campo religioso catdlico. 1988.

545p. Tese de Doutorado. Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas USP, S3o Paulo, p. 21.
APUD GABRIEL, Eduardo. A Evangelizagdo Carismatica Catdlica na Universidade: o sonho do Grupo de
Oracdo Universitario. Dissertacdo (Mestrado) - Universidade Federal de Sdo Carlos, Sdo Carlos-SP, 2005,
p.39.

2% PRANDI, Reginaldo. Um sopro do espirito: a renovagio conservadora do catolicismo carisméatico. 22
Ed. S3o Paulo: EDUSP — Fapesp, 1998. p. 62.
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Umuarama); GOU Asas e GOU Nossa Senhora do Rosario (Unitri); GOU Pastorinhos
de Fatima (Uniube Campus Rondon Pacheco); GOU Pescadores de Cristo (IFTM).
Afora isso, a RCC realiza uma missa no Campus Santa Ménica da UFU, todas as tercas
as 18h, cujo rito comeca as 17h25min com o terco.

Localizacdo das Instituicdes que possuem GOUs?*®
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E necessario frisar que, além dos GOUs, o Ministério possui também como
forma de atuacdo os Grupos de Partilha de Profissionais (G.P.Ps) que pregam uma
reestruturacdo social através da vivéncia da ética cristd no trabalho profissional, tendo
como lema “Um sonho de Amor para o Mundo”. O unico de Uberlandia é o GPP S&o
José Operario, que se rene na Igreja Nossa Senhora do Caminho.

De acordo com o blog do Movimento em Uberlandia, o Ministério realiza,

(...) além das reuniBes semanais de oracdo que sdo os GOUs,
atividades como: calouradas cristds (ecuménicas e ou catdlicas);
retiros de aprofundamento (formacdo humana, afetividade e
sexualidade, doutrina social da Igreja); experiéncias de oragdo para
alunos e para professores; miss@es na Universidade e em comunidades
carentes; grupos de partilha e perseveranca para os profissionais
(GPPs); encontros em nivel diocesano, estadual, regional e nacional;
acolhida aos vestibulandos e aos calouros; parcerias com outras
secretarias e comunidades da RCC.?°

E interessante destacar como tais reunides se ddo. Os participantes se encontram

semanalmente, em horarios e locais variados, que acontecem de acordo com a dindmica

209 Mapa produzido manualmente por nds com informacgdes coletadas acerca dos GOUS em Uberlandia.

O que é MUR? Disponivel em: <http://uberlandiamur.blogspot.com/2010/04/0-que-e-mur.html>.
Acesso em: 21/07/2011 as 15:08.
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ndo s6 do grupo, mas também da universidade. Isso demonstra como se da a
configuracdo dessa juventude: trata-se de jovens carisméaticos e universitarios, que
disponibilizam um momento semanal para participarem desse momento tal vital para a

manutencdo da RCC.

GOU Imaculado Coracdo de Maria, segundas-feiras, as 20h15min, em frente a
biblioteca;

GOU Dominus, tercas ferias, as 20h30min, na praca do Bloco J (comegando
20h00 com o santo terco);

GOU Santa Ménica, quartas-feiras, as 12h00, no Bloco 3D sala 202;

GOU Santo Inécio de Loyola, quartas-feiras, as 12h20min, no Bloco 4K sala
216;

GOU Asas, quartas-feiras, as 20h40min, no Bloco A sala 104;

GOU Pastorinhos de Fatima, quartas-feiras, as 20h40min, no Anfiteatro;

GOU Pescadores de Cristo, sextas-feiras, as 12h20min, no Anfiteatro;

GOU Nossa Senhora do Rosario, quintas-feiras, as 10h00, no Bloco D Sala 15.

Nesse contexto universitario, os GOUs acabam por conceber “uma teologia

intimista (...), o estabelecimento de vinculos e o surgimento da partilha de uma fé

211

individuas,~tipica da RCC. O resultado desse carismatismo realizado na universidade,

como sugere Benedetti, aponta que

0 dogma, a verdade e a fé, sofrem neste processo, uma reduplicacédo
de sacralidade: objetivamente sacralizados como verdades, recebem
uma sobrecarga de absorcdo (subjetiva) através de adesdo emocional-
afetiva intensa. Ao reduzir o objetivo ao subjetivo, o real a
interpretacdo, a crenca a experiéncia subjetiva da crenga, 0s
pentecostais catlicos adoram sua prépria emocao religiosa.??

Para além de uma secretaria que tem por responsabilidade a evangelizacdo
carismatica na universidade, o MUR acabou por se transformar em um dos mais

caracteristicos elementos do campo religioso cat6lico carismatico. Por esse motivo,

211 pRANDI, Reginaldo. Um sopro do espirito: a renovagao conservadora do catolicismo carismatico. 22

Ed. S3o Paulo: EDUSP — Fapesp, 1998. p. 54.

212 BENEDETTI, Luiz Roberto. Templo, Praca e Coragdo: A articulagdo do campo religioso catdlico. 1988.
545p. Tese de Doutorado. Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas USP, Sdo Paulo, p. 283.
APUD GABRIEL, Eduardo. A Evangelizagdo Carismatica Catdlica na Universidade: o sonho do Grupo de
Oracdo Universitario. Dissertacdo (Mestrado) - Universidade Federal de Sdo Carlos, Sdo Carlos-SP, 2005,
p.61.
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além de ser um movimento totalmente leigo, voltado de e para universitarios, acaba
sendo objeto de disputas dentro da prépria RCC, uma vez que seus lideres almejam
maior unidade em relagédo ao Movimento.

De modo geral, podemos expor como esses varios elementos se inter-
relacionam, formando o amélgama do que é o grande pilar do catolicismo
contemporaneo.

Todas as mudangas pelas quais a Santa Sé veio passando, desde que Jodo XXIII
convocou o Concilio Vaticano 11, até A escolha de Francisco como o 266° Papa pode ser
entendida em apenas uma palavra: Renovacdo. Por mais que a teologia e a doutrina
estivessem, de certo modo, estagnadas durante o pontificado de Bento XVI, nos é
evidente as transformaces pelas quais a Clria Romana esteve sempre em busca.

A nova face da Igreja de Pedro pode ser compreendida por esse ‘boom’ da
juventude. Tal conceito, entendido como oposto da finitude, da morte, torna-se a
bandeira da renovacéo pretendida pelo catolicismo. Jovem é movimento, é renovacéo é
carisma.

E por isso que a Igreja se volta, nos séculos XX e XXI, para a corporalidade.
Exemplo dessa nova forma de espiritualidade sdo as inumeras fileiras do catolicismo
carismatico presente hoje nas mais variadas dioceses. O Movimento também é
encontrado em Uberlandia, onde a presenca do jovem € ativa e determinante para os
novos rumos dessa nova forma de evangelizar. Como explicitado por Sofiati, “esses
grupos absorvem o que lhes interessa de cada proposta de espiritualidade e aplicam
sua realidade, sendo que essa parece ser a tendéncia atual no interior do
catolicismo.”?**

Seja na sua diocese, nos encontros de jovens e até mesmo na universidade, o
jovem é marca registrada dessa renovacdo. S&o garotos, garotas e casais jovens que
buscam uma aproximacdo com aquela fé que, por séculos, esteve limitada aos muros do
templo; uma fé que s6 era possivel através da intervencdo de um sacerdote. Mas agora,
ela se encontra dentro de cada um, independentemente do local onde se encontram. Néo
¢ a toa que tais reunides, muitas das vezes, ndo acontecem dentro da propria igreja. Ela
pode ser alcancada por cada um, de forma intima, porém, aos olhos de todos os
presentes. O Movimento de Renovacdo Carismatica € isso: € energia, dinamica,

inovacdo e ressurreicao.

213 SOFIATI, Flavio Munhoz. Etnografia de Grupos Juvenis Catélicos: Dialogos e Experiéncia de Fé.

Revista Caminhos. Goiania, v. 10, n. 1. Jan/Jun. 2012. p. 157.
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Consideracoes Finais

No discurso propagado pela Igreja Cat6lica, € comum encontrarmos a nogao de
perda de valores por parte da sociedade. Ao lado disso, observa-se um afastamento da
Igreja em relagdo ao mundo e aos problemas sociais, devido, em parte, a uma crescente
falta de fé do homem contemporéaneo.

Esse ‘discurso da crise’ compde a imagem de uma Igreja frente a uma
sociedade moderna, secularizada e materialista, cujo retrocesso é caracterizado através
da perda de uma ética moral cristd, de fieis e da diminui¢cdo de seu espaco na sociedade.
Podemos verificar indicios dessa relacdo na Carta do Papa Jodo Paulo Il a D. Jean-
Pierre Ricard, Arcebispo de Bordéus e Presidente da Conferéncia Episcopal Francesa.

A crise de valores e a falta de esperanca que se verifica na Franca, e
mais amplamente no Ocidente, fazem parte da crise de identidade que
as sociedades modernas atuais vivem; com frequéncia elas propdem
uma vida fundada no bem-estar material, que ndo pode indicar o
sentido da existéncia, nem dar os valores fundamentais para fazer
opcdes livres e responsaveis, fonte de alegria e bem-estar. A Igreja
interroga-se sobre tal situacdo e deseja que os valores religiosos,
morais e espirituais, que pertencem ao patrimdnio da Franca, que
modelaram a sua identidade e que forjaram geragdes de pessoas desde
os primeiros séculos do cristianismo, n4o sejam esquecidos.?*

Ao expor tal ‘crise’, a Igreja Catolica aparece como solugdo possivel para tais
males e como “salvadora da sociedade”. Assim, ela se vale da propaganda de sua
renovacdo, a fim de que os fieis sejam atraidos pela solucdo para tais problemas
seculares, funcionando, dessa forma, como estimulo ao retorno dos individuos afastados
da comunidade religiosa.

E comum encontrarmos assimila¢des em relacdo ao ‘discurso da crise’ como
descrenca do homem moderno e a perda do espaco devido a ascensdo de novas
denominacgGes cristas e ndo-cristds. Tal argumento também é encontrado nos trabalhos
de tedricos da Igreja ou cientistas ligados a ela. Contudo,

(...) a ‘crise’ esta presente nos discursos do clero, dos tedlogos e da
academia, porém, quando observamos a Igreja in loco o que vemos é
sua continua solidez, o crescente nimero de fiéis, sem contar o

1% carta do Papa Jodo Paulo Il a D. Jean-Pierre Ricard, Arcebispo de Bordéus e Presidente da

Conferéncia Episcopal Francesa. Disponivel em:
<www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/letters/2005/documents/hf_jpii_let_20050211_french-
bishops_po.html>. Acesso em 21/07/2014 as 17:42.
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nimero de novas organizagOes catolicas que surgem e se somam a
outras tantas.”

Dessa forma, as teorias acerca da dessacralizagdo da sociedade e do
desencantamento do mundo moderno alimentam o discurso religioso, culminando numa
reacdo devocional. Os varios movimentos religiosos catolicos aparecem como forcas de
defesa da Igreja frente a ‘crise’, garantido ao fiel um grande leque de alternativas e
variadas soluc¢des, o que mantém o rebanho e a constante renovagdo do Catolicismo.

E nesse contexto que a Renovagdo Carismaética encontra legitimago.

E foi como combatente da ‘crise’ que a Renovagdo Carismatica se
posicionou no universo catdlico. O discurso carismatico caracteriza o
Movimento como fonte de renovacdo da Igreja, veiculo pelo qual a
Igreja poderia vencer os percalgcos da falta de fé e os desafios da
sociedade secularizada.”™®

Em um primeiro momento, a modernizagdo da sociedade fora entendida como
sinbnimo de secularizagdo, contrapondo a religido ao progresso e ao desenvolvimento
social, colocando a racionalizacdo crescente da vida social como causa inevitavel de
retraimento da religido. Contudo, essa € uma visdo linear e progressiva de secularizacao,
pois tal contraponto perde importancia frente a uma religido que seja aberta a
ambivaléncia dos fendmenos sociais e ao reconhecimento da persisténcia dela na
sociedade contemporanea.

A religido, enquanto fator relevante da mutagcdo social e politica que esta
rapidamente mudando o resto do mundo contemporaneo € entendida em uma nova
perspectiva diante dessa nova sociedade. Ela deve ser considerada como um recurso
cultural e como forma complexa que escapa a identificagdo com qualquer instituicao
religiosa ou com partes do sistema social, cujos simbolos interpretam a nova realidade
percebida pelos atores, sem passar diretamente pela religido institucionalizada.

Assim, tal sociedade seria entendida como ‘pds-secular’ na qual a énfase na
tendéncia secularizante é deixada de lado permitindo perceber inimeros fen6menos de
dessecularizacdo, o que possibilita também reconsiderar o fenbmeno religioso na sua
globalidade e peculiaridade, sem esquecer a espessura institucional ou esvaziar a
dimensdo ética dos fendmenos religiosos.

Dessa maneira, percebemos que a necessidade do sagrado nunca desapareceu

totalmente. A seculariza¢do ndo inverteu a ordem sagrada ou a superou, mas criou uma

21> MASSARAO, Leila Maria. Combates no Espirito: Renovacdo Carismatica Catdlica, teorias e

interpretacdes. Revistas Aulas: Dossié Religido, Campinas, UNICAMP, n. 4, p. 17, Abr./Jul. 2007.
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relacdo de retomada e manutencdo, ligando a civilizacdo profana as suas raizes judaico-
cristas.

Uma cultura secularizada ndo é uma cultura que simplesmente deixou
para tras os contetidos religiosos da tradicdo, mas que continua a vivé-
los como tracos, modelos escondidos e distorcidos, porém
profundamente presentes.?’

Essa visdo pode ser justificada quando analisamos o Movimento Carismatico
Catdlico. Nele encontramos 0s pontos centrais dessa ideia, principalmente no que se
remete a adaptacao a essa nova Vvisdo do religioso na contemporaneidade.

Deve-se destacar, porém, que ndo ha perda de influéncia publica da religido
diante da modernidade, mas uma relacdo simultanea de reconhecimento e neutralizagdo
com as formulagcdes modernas, onde a religido busca articular o moderno e sagrado.
Assim, a Renovacdo Carismatica acaba por comportar as ambiguidades entre o
tradicional e 0 moderno, e essa tendéncia de um Movimento complexo, acaba por se
condensar na juventude, mais especificamente na universitaria.

As religides tém por funcédo a regulamentacdo da vida as quais sdo capazes de
constituir e influenciar moralmente a conduta de vida dos individuos e grupos, suprindo
aquilo que o profano ndo pode oferecer.

Para Geertz?*®

o campo religioso é o lugar onde se pensam as relacdes entre 0s
homens através de simbolos religiosos. “A questao interna do sistema de significados
que incorporados nela como simbolos, fazem a religido em si mesma e a diferenciam
das outras construgdes simbélicas do homem como cultura.”?*°

Ha um movimento de socializacdo nos Grupos, uma vez que, no momento de
concentracdo, os fieis passam de unidades representativas de sua propria
individualidade para serem parte de um fluxo coletivo. De acordo com Durkheim, “/...]
as representacdes coletivas sdo, portanto, percebidas enquanto relativamente
auténomas e, simultaneamente, como constitutivas do tecido social.”??°
Essa nocdo de religido engquanto produto do coletivo explicita toda a ideia desta

pesquisa. Ela responde a determinadas condigdes da vida humana pelo sentimento de

217 yATTIMO, Gianni. La societa transparente. Mildo: Garzanti. 1989 apud MARTELLI, Stefano. A religiao

na sociedade pdés-moderna: entre secularizagdo e dessecularizagdo. Traducdo de Euclides Martins
Balancin. Sdo Paulo: Paulinas. 1995.p. 437.
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um lago que une o espirito humano ao espirito misterioso; entre o sagrado e o profano,
entendidos aqui na perspectiva de Roger Caillois. Para ele, o Sagrado aparece

(...) como uma categoria da sensibilidade. Na verdade, é a categoria
sobre a qual assenta a atitude religiosa, aquela que lhe da o seu carater
especifico, aquela que impde ao fiel um sentimento de respeito
particular, que presume a sua fé contra o espirito de exame, a subtrai a
discusséo, a coloca fora e para além da razio.?**

Por isso, tal proposta de pesquisa teve por objetivo compreender a articulagéo
entre individuo e coletividade. Um sentimento coletivo € capaz exprimir formas de se
fazer histéria, tanto quanto um conceito ou um fato. Além disso, ao se tratar de
Renovacdo Carismatica e Grupos de Oracdo, acaba-se por perpassar por no¢des como
corpo e corporalidade.

Dessa forma, em seu intercAmbio com a antropologia, a historia
propdem-se uma ‘etnografia historica’ em que os documentos sdo
vestigios na mao do historiador. A partir do instrumental da etnografia
podemos perceber como podem existir muitas histérias muitos
tempos.?

Com todo o exposto, podemos chegar a algumas possiveis conclusdes. Em
primeiro lugar é evidente a abertura pos Vaticano Il em relacdo ao apostolado dos
leigos. Gracas a esse dialogo com a modernidade, a Igreja possibilitou o surgimento de
movimentos de carater pentecostal. A relacdo tempo, Historia e religido nos permite
perceber como o catolicismo se reinventa, buscando se readaptar diante dessa nova
sociedade. Por outro lado, apesar desse carater liberal pds conciliar, percebemos uma
ala conservadora por parte de clérigos latino americanos, dentro do préprio concilio.
Isso nos evidencia que um Movimento tdo amplo, carece de ainda mais investigacao.
Do mesmo modo, ha hoje tanto defensores quanto condenadores da RCC.

Percebe-se também uma aproximacdo do papado em relacdo aos leigos e,
principalmente, da juventude. Este fica mais evidente a partir do papado de Jodo Paulo
I, e se concretiza com as atuais a¢bes de Francisco. Se o primeiro lancou a JMJ, o
segundo a efetivou. A RCC nos permite perceber as representacBes sociais sobre o
mundo contemporaneo e sobre a juventude enquanto conceito. Essas representacfes de
juventude puderam ser melhor compreendidas através dos matérias divulgados pela

Diocese de Uberlandia e analisados durante esse trabalho.

221 cAILLOIS, Roger. O Homem e o Sagrado. Traducdo de Geminiano Cascais Franco. Lisboa: Edi¢Ges 70,

1963, p. 22.
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Anexo

Exortacdo Apostolica Christifideles Laici:
sobre a vocagédo e missdo dos leigos na Igreja e no Mundo

Critérios de eclesialidade para as agregagées laicais

30.E sempre na perspectiva da comunhio e da missdo da Igreja e ndo, portanto, em contraste com
a liberdade associativa, que se compreende a necessidade de claros e precisos critérios de
discernimento e de reconhecimento das agregagdes laicais, também chamados « critérios de

eclesialidade ».

Como critérios fundamentais para o discernimento de toda e qualquer agregagio dos fiéis leigos na
Igreja. podem considerar-se de forma unitaria, os seguintes:

— O primado dado a vocagdo de cada cvistdo a santidade, manifestado « nos frutos da graca que
o Espirito produz nos fiéis »1%) como crescimento para a plenitude da vida crista e para a perfeigdo
da caridade. (19

Nesse sentido, toda e qualquer agregagéo de fiéis leigos € chamada a ser sempre e cada vez mais
instrumento de santidade na Igreja. favorecendo e encorajando « uma unidade mais intima entre a
vida pratica dos membros e a propria fé » A1)

— A responsabilidade em professar a fé catdlica, acolhendo e proclamando a verdade sobre
Cristo, sobre a Igreja e sobre o homem, em obediéncia ao Magistério da Igreja, que autenticamente
a interpreta. Por isso. toda a agregag@o de fiéis leigos deve ser lugar de anuncio e de proposta da fé
e de educagdo na mesma. no respeito pelo seu conteudo integral.

— O testemunho de uma comunhdo solida e convicta, em relagio filial com o Papa, centro
perpétuo e visivel da unidade da Igreja universal. 112 e com o Bispo « principio visivel e fundamento
da unidade » da Igreja paﬂicular,(m) e na « estima reciproca entre todas as formas de apostolado na
Igreja ». 19

Exortacdo Apostdlica Christifideles Laici: sobre a voca¢do e missao dos leigos na Igreja e no Mundo.
Disponivel em http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/apost_exhortations/documents/hf_jp-
ii_exh_30121988_christifideles-laici_po.html. Acesso em 22/11/13 as 19:28
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FRATERNIDRDE 2013
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ara 05 cristdos, o camaval de
2013 n3o poderia ser encerrado
de maneira melhor como sera
neste ano de 2013. No dia 13
de feversiro, quarta-feira de Cinzas sem
lancada mais uma edicdo da Campanha
da Fratemidade (CF). O tema ¢ “Fraterni-
dade e Juventuds" 2 o lema “Eis-me aqui,
envia-me!” (Is 6,8).
Este tema vem de encontro com a Jornada
Mundial da Juventude (JMJ), que acon-
tecera este ano no Brasil, para fortalecer
o deszjo de evangelizacio dos jovens.
“Uma das metas principais da Campanha
da Fraternidade de 2013 & olhar a reali-
dade juvenil, compreender a riqueza de
suas diversidades, potencialidades e pro-
postas, como também os desafios que
provocam atitudes e auxilios 205 jovens
e 205 adultos”, explicou dom Eduardo
Pinheiro, presidente da Comissao Epis-
copal Pastoral para a Juventude da Con-
feréncia Nacional dos Bispos do Brasd
(CNBB).
Na situagao em que o mundo se encon-
tra, onde muitas mudancas de atitudes e
valores familiares, € muito importante
reunir forgas para que a nossa juventude
possa continuar no segumento a Jesus
Cristo, na vivéncia da Igreja e participa-
¢30 nas comunidades e principalmente
pa construgie de uma sociedade melhor
Por iss0, a Campanha da Fratemnidade,
que sempre tem um tema com forte ape-
lo social, este ano coavida a sociadade
brasileira a refletir sobre a Juventude.
Vivamos entao esse tema, dando exemplos
de fidelidade a Jesus e convocando a nossa
juvenrude a fortalecermos como Igreja de
Cristo. Essa atitude deve comegar dentro
de nossas casas, com nossos filhos, maos
& pess0as mais proximas. Assim quem
sabe, possamos ter muito mais enviados,
di5postos a trabalhar para o caminho da fé
edapaz

Fomte Taxto extraido ¢ adaptado do 3% da CNBS.
Tiago o Patricia Equipe ConamicacSo

Fanoandio na wee wisde

e md Realla

Juventude, eis os enviados. O Vagalume. Uberlandia. N2 245, p. 6, Fevereiro, 2013.
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MOMENTODE —
REFLEXAO JOVEM
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. PRECISAMOS
/ DE SANTOS!

o falar de Santidade aos jovens, muitos deles possuem em mente a

seguinte imagem: santo é aquele que vive em funcao da igreja, que

usa uma batina e vive a pao e agua. Sim, pode parecer exagero, mas €
essa a frase mais comum que ouvimos. E nesse ponto que muitos de nés nos
surpreendemos: nao é preciso deixar de ser jovem para ser santo.
A juventude é o tempo de sonhos, lutas e amadurecimentos. Epoca para
aprender a fazer escolhas com o livre arbitrio que Deus nos deixou. Mas quan-
do aquilo que o jovem possui no coragdo é confrontado com a realidade do
mundo, ele perde suas esséncias e torna-se cada vez mais frustrado, ansioso e
irresponsavel.

Nesse contexto, a igreja quer aproximar-se dos jovens, resgatando neles
o verdadeiro espirito da juventude, a fim de que eles usem sua vitalidade e
disposicao em prol de um mundo melhor. O Papa Emérito Bento XVI, em sua
visita ao Brasil em 2007, encontrou-se com os jovens e, em um dos seus dis-
cursos, disse: “(...) ndo desperdiceis vossa juventude. Nao tenteis fugir dela.
Vivei-a intensamente. Consagrai-a aos elevados ideais da fé e da solidariedade
humana’”

Sendo assim, a Igreja Catélica precisa de jovens Santos, com a disposi¢éo
eaalegria que Ihes sio inerentes, e que vao a luta em busca do bem e doamor.
Precisa de Santos que nao deixem de ir ao cinema, ir para baladas, usar calca
jeans e comer doces. A nossa juventude é capaz de mudar o mundo e, para
fazer isso acontecer, basta colocar Deus em primeiro lugar. Entdo, amemos a
Eucaristia e saibamos saborear as coisas puras e boas do mundo — mas ndo
sejamos mundanos.

Por: Mariana Lopes 23° MRJ
Gabriel André 23°MRJ

Equire WEB MRJovem

SER SOLIDARIO

ma das tarefas do cristédo é ser

solidario. E no mundo em que

estamos hoje essa atitude vem
se mostrando cada vez mais rara, as pes-
soas encontram mil motivos para nao
ajudar o proximo. Muitas ficam apenas
na teoria, sabem da necessidade, mas
nao procuram realmente fazer algo para
ajudar quem quer que seja.

Mas felizmente ainda temos pes-
soas que procuram ir além das palavras
e colocar em pratica esse dever cristao.
Os jovens do MR abragaram a ideia de
ajudar, no dia do Carna Cristo: eles le-
varam litros de leite que seriam posteri-
ormente doados as familias carentes. O
resultado foi um sucesso! Muitos litros
foram arrecadados e na ultima reniao
do Grupéao (16/03) foram repassados a
Equipe de Assisténcia Social do Dialogo
Conjugal.

Ndo é necessério fazer uma
grande acédo solidéria, sao pequenos
gestos que podem fazer uma grande
diferenca na vida de muitas familias. E
quando nos dispomos a ajudar alguém
ndo é novidade que no fundo nos &
quem somos os maiores beneficia-
dos. Ajudar faz um bem enorme a nos
mesmos. Nos permite ir além, crescer &
aprender.

“0 importante nao é o que se da, mas
0 amor com que se da.” Madre Teresa g
Calcuta

Pensando na sua satde
e da sua familia

MAGAZINE

2 HOMEM MULHER
l I |u| l 0 Calcados,confeccdes e
Clinica de Vacinas da Familia material esportive
- —— | T p——— W | Azuite e mfamsi

LOJAS

Precisamos de Santos. O Vagalume. Uberlandia. N2 247, p. 4, Abril, 2013.
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da juventude

na evangelizacao

sta chegando o grande momento da XXVIII Jor-
nada Mundial da Juventude (JMJ), evento que
reunird milhdées de jovens em um encontro
de fé, fraternidade e unidade, com partilhas e
varias atividades culturais. Desde 1985, a Jornada tem
o objetivo maior de continuar a mostrar ao mundo o
testemunho de uma fé transformadora, que vé o rosto
de Cristo em cada jovem. A cada dia, o publico jovem
cresce, mostrando sua fé e amor a Deus.
Escolhido pelo entdo Papa Bento XVI, o lema é “Ide e
fazei discipulos entre todas as nacbes” (Mateus 28-19).
E, tendo em vista que os jovens vivem conectados,
cheios de informacdes, podem espalhar o evangelho
a qualquer pessoa, em qualquer lugar.
Durante o evento, os jovens também poderao partici-
par da Feira Vocacional, a fim de descobrir o chamado
de Deus para suas vidas. A estimativa é que cerca de
150 comunidades e congregacoes estejam presentes
na Quinta da Boa Vista, no periodo de 23/07 a 26/07,
das 08 as 20h. Havera desde estruturas de catequese
e pracas de alimentacdo até baladas.
E para quem gostar, esportes radicais, como escalada
e tirolesa, além de uma tenda de 600 m? para a
Adoracao ao Santissimo Sacramento.

Escrituras de Imovess Urbanos ¢ Rurais.
‘Requerimentos de Certidaes Diversas
Busca e Entrega de Documentagoes
Eiaboragho de Contratos - Averbagdes.

Haddese - Reguarinacis de INSS

GIRO

AN
IHONTANHA MOTO

/DESPACHANTE \

A fim de que pessoas portadoras de deficiéncia possam
participar dos eventos da JMJ, o Comité Organizador Lo-
cal (COL) estd organizando o ambiente, adaptando-o,
com tradutor em libras para os surdos, banheiros espe-
cializados para quem tem alguma deficiéncia motora,
entre outros. A estrutura foi aprovada pela Secretaria
Nacional de Direitos Humanos.

A novidade para esta jornada é o Guia Ecolégico da JMJ,
que sera distribuido juntamente com o kit do peregrino.
O Padre Josaféa Siqueira, reitor da PUC - Rio (Pontificia
Universidade Catodlica) e Luiz Felipe Guanaes, diretor
do Nucleo Interdisciplinar de Meio Ambiente da PUC
(NIMA), elaboraram o guia a pedido da Arquidiocese do
Rio. Josafa diz que esse guia foi feito para o jovem, com
o intuito de que eles usem sua fé em prol do que Deus
criou g, infelizmente, o homem vem destruindo.
“Lembrem-se da responsabilidade teoldgica com a cria-
¢ao e a nossa missao de cuidar daquilo que Deus colo-
Cou em nossas Maos; e mostrar a preocupacao ética da
Igreja com o meio ambiente’, afirmou Josafa.

Kauane 23° MRJ
Jhéssica Maria 23° MRJ

AT
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escola de idiomas

JMJ: a forga da juventude na evangelizacdo. O Vagalume. Uberlandia. N2 250, p. 4, Julho, 2013.
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As manifestacoes,
0S jovens e a Igreja

S ruas mostraram a voz e a uniao do povo brasileiro em busca de justica e dignidade, perdidas ao

longo da histéria do pais.

N6s, jovens cristaos, que escolhemos defender essa causa, nao podemos nos esquecer dos nos-
sos principios e do verdadeiro intuito de um protesto.

Antes mesmo de sair dos nossos lares, devemos lembrar o que nos motiva e o que nos representa. A
violéncia, por exemplo, ndo representa a juventude crista. Mas o amor e a solidariedade, nés garan-
timos que sim! Muitas reivindicacdes sequer nos afetam diretamente, mas, como irméos, devemos
apoiar uns aos outros, visto que Cristo nos ensinou a amar o proximo. Quase as cegas, essa caridade
demonstra nao sé a nossa esperanga num futuro melhor para o Brasil, mas também a nossa fé nos
planos de Deus.

\
Que nos, cidadaos cristdos, ao levantar a bandeira por dias melhores, possamos também pedir a bén-

¢ao e a protecdo do nosso Pai: que Ele derrame sua paz sobre nos e que, dessa forma, nos livre da
violéncia insana e da injustica de décadas. E o que Deus nos diz em Levitico 26, 9:“E para vos olharei, &
vos farei frutificar, e vos multiplicarei, e confirmarei a minha alianca convosco.”

Assim, saibamos colocar Jesus a frente, inclusive nesse tempo de lutas, para que Ele guie 0s nossos
passos, nos dé perseveranca e humildade para segui-Lo em santidade. Que saibamos também agra-
decer pela protecao que, dia apés dia, Ele nos concede em Sua infinita bondade. i

Solis 23°MRJ
Hugo Freitas 19° MRJ
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As manifestac0es, os jovens e a Igreja. O Vagalume. Uberlandia. N2 251, p. 4, Agosto, 2013.
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missionarios

llMissiona’rio” é aquele que foi incumbido de realizar

determinada misséo, de acordo com o diciondrio.

Porém, ser missionario é algo que esta além de

qualquer definicao. Para ser missionario, deve-se ter
coragem de dividir o tempo com os outros, sair dos gru-
pos paroquiais, ultrapassar fronteiras onde quer que seja,
levando a paz e pregando o amor de Deus as mais diferen-
tes culturas. O missionario é aquele que esta disposto a ir
onde ha necessidade de alguém que ofereca seus dons e
sua vida a servico dos mais necessitados.

Mas se vocé achou que seria uma tarefa facil, estd enga-
nado. Afinal, ja dizia Dom Bosco: “Eu nao disse que seria
facil, apenas disse que valeria a pena”. A missao é ardua,
pois antes de falar de Deus para outras pessoas, precisa-
mos estar preenchidos com o amor dEle e vivenciar tudo
aquilo que Ele nos deixou como ensinamento.

Em sua viajem ao Brasil, nosso querido Papa Francisco pe-
diu:"O evangelho ndo é apenas para aqueles que paregcam
a nés mais préximos, mais abertos, mais acolhedores. E
para todas as pessoas. Ndo tenham medo de ir e levar Cris-
to para todos os ambientes (...). A Igreja conta com vocés!
E o Papa conta com vocés”.

E nés respondemos: Sim, Papa Francisco, estamos com
vocé. Esta na hora de dar um rumo melhor as nossas vidas,
de sair do comodismo e da rotina, vestir nossas armadu-
ras e espalhar o amor de Deus para todas as pessoas, sem
medo, preconceito ou qualquer tipo de barreira que possa
nos impedir. #Juventude do Papa

Por: Mariana Lopes 23° MRJ e Joao Luiz 23° MRJ.

P PLASTILAR
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Jovens missionarios de Deus. O Vagalume. Uberlandia. N2 252, p. 4, Setembro, 2013.
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ivendo
a fé nos
dias atuais

Sédo muitas as dificuldades e as perseguicdes que se
apresentam na caminhada pela santidade em nossas
vidas, presentes nas caracteristicas do nosso tempo. Por
isso, é neste tempo que devemos brilhar como luzes de
esperanca cristd iluminando o mundo.

Devemos olhar para o horizonte, alargar a tenda dos
nossos coragoes, transformar a nossa fé intelectual em
uma fé que nos envolva, que nos coloque em movimen-
to e que nos lance inteiramente ao encontro pessoal
com Jesus. Os nossos olhos devem estar fitos no Pai di-
ante das ciladas e perseguicoes do inimigo. Com Deus,
o nosso didlogo deve ser constante para permanecer-
MOS em Seu amor e nos seus ensinamentos, Mesmo
diante das tentativas de ridicularizarem nossa fé.
Precisamos permanecer no amor de Deus. Nos dias
atuais, na sociedade em que habitamos, a cada minuto
torna-se mais dificil ser um cristao catdlico. Existe uma
inversdo de valores muito grande, um esforco humano
em transformar o sagrado em mundano, num combate
direto que vai de encontro a juventude. Mas, gragas a
Deus, a maioria dos jovens resiste e persiste em ser cris-
tdo em um mundo tdo desapegado da obediéncia, das
orientagdes da Santa Igreja Catdlica e das infindaveis
mostras de amor e misericérdia que Jesus nos deixou
e nos reapresenta a cada Santa Missa, quando o seu
santo sacrificio para a remissao de nossos pecados é
atualizado.

H4 muitos jovens lutando para ser luz do mundo e sal
da terra! Essa batalha é dificil mas animadora, pois sabe-
mos que o sofrimento é necessario para a nossa santi-
ficacdo e chegada a morada celeste! Contudo, o que é
propagado pelas ruas, pelas midias sociais e que afeta
diretamente nossos jovens é a proposta da felicidade
terrena, a felicidade traduzida nas agées dos préprios
homens. Hoje, nas faculdades, nos colégios, nas rodas
de amigos, pouco se fala sobre Deus e fé, quando nao
para criticar e apresentar ideias reformadoras para uma
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Igreja mais moderna e que seja “legal”aos olhos do mun-
do.

“Vivamos no mundo, mas ndo pertencamos a ele!”Nossa
juventude crista é aplacada por olhares desconfiados
de sua postura de vida, se é real ou apenas uma pintura
bonita sobre um quadro velho. Jovem, Deus deseja que
vocé tenha uma santidade dinamica, alegre, responsavel
e decidida, pois estas sao caracteristicas do jovem que
“busca as coisas do Alto”. Vocé é um dom precioso do
céu; viva a obediéncia, o amor, a pureza e o respeito em
todas as ocasides. Como cristdos, somos convocados a
anunciar o Evangelho, mesmo com as dificuldades que
nos assolam.

Néao fique esperando que as pessoas mudem, que ©
mundo mude do dia para a noite. Sinta-se desafiado a
mudar; acolha, em seu coracéo, a certeza de que Cristo
caminha conosco, principalmente nos momentos das
perseguicoes.

Lembre-se: Jesus é a nossa fortaleza. Quando voce
estiver desanimado, ridicularizado, lembre-se da vida
dos santos, que sempre seguiam em frente, e retome
a caminhada, pois “o caminho se faz quando se quer
caminhar”.

Fonte: http://destrave.cancaonova.com/
Joao Luiz-23° MRJ
Leticia Vilela - 23° MRJ

Vivendo a fé nos dias atuais. O Vagalume. Uberlandia. N2 255, p. 4, Dezembro, 2013.
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Padre Léo
*09/10/1961

£m uma das suas ultimas palestras Pe. Léo
sfirma que para seguir Jesus é necessario
puscar as coisas do alto para alcangar a
felicidade. Ou seja, & preciso seguir a pa-
lavra de Deus, buscar no dia-a-dia cumprir
nosso papel como cristaos.

No entanto, muitos jovens declaram-se
tristdos, porém nao cumprem com o que
jefendem. Eles vdo para as festas, em-
bebedam-se e se entregam aos prazeres
mundanos, causando mal a si mesmos e,
is vezes, a outras pessoas. Ao fazer isso,
rarimbam suas agdes com o carimbo da
terra, o carimbo das coisas terrenas. A
felicidade gerada é momentanea e fal-
sa, logo os jovens sentem-se infelizes e
juerem repetir a experiéncia, buscando
3 felicidade no lugar errado com coisas
erradas.

Mas ha aqueles, que mesmo tendo opor-
tunidade, curtem as festas sem consumir
slcool ou outras drogas. Todos deveriam
antender que um dos motivos para o nao
uso e abuso do alcool é a oportunidade

A PALESTRA COMPLETA VOCE ENCONTRA EM:
http://www.youtube.com/watch?v=p8mmmciMH4o0

PARA MAIS PALESTRAS ACESSE TAMBEM:

http://padreleobethania.com.br/

———
COISAS DO ALTO

Pe. Léo foi e sempre serd uma grande referéncia de fé e evangelizagdo.
Sua partida deixou um grande vazio, mas grogas a Deus, ainda pode-
+04/01/2007  mos ver suas mensagens que séo transmitidas pela TV, livros, CD's, etc.
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que o jovem se da de escolher e de ter au- ”

tonomia sobre a propria vida, estar mais ) / g

proximo da felicidade e de Deus. Seguir os e 2 CUUIA : "
bons exemplos e fazer boas escolhas é a ovwas T R
chave, o caminho para o céu, ter fé e rom-

per com o pecado. ' m-.m

Para alcancar a felicidade plena é preci- (34) 323246185 / 92330769

s0 nao apenas pregar a palavra na Igre- B resatanowasEEventos

ja, mas em todos os ambientes e a todo 8 feiicitancrvas s msn com

o momento. E necessario pratica-la en-
tre amigos, no trabalho e familia. Desse
modo, € possivel trocar os carimbos da
terra pelos carimbos do céu. Muitas ve-
zes, nos praticamos atos que vao contra a
palavra de Deus e ndo nos damos conta. ‘

Nesta palestra ele deixa a seguinte men-

sagem: -

“E preciso ter uma meta, e G nos-
sa meta é muito grande. Quem se
acostuma com coisa pequena ndo
pode ir para o céu. O céu é para
quem sonha grande, pensa grande,
ama grande e tem a coragem de vi-
ver pequeno. Isso é o céu.” Pe. Léo.

i

Filipe 232 MRJ e Heitor 242 MRJ

E preciso rever nosso cotidiano e refletir
sobre como nos comportamos e se esses
comportamentos s3o coerentes com nos-
sa crenga. Vamos tragar uma meta juntos.
Convidamos a todos para carimbar as nos-
sas agdes e comportamentos durante este
meés e fazer um balango final, sobre qual
carimbo mais utilizamos, se o carimbo do
céu ou o carimbo da terra.

Buscai as coisas do Alto. O Vagalume. Uberlandia. N2 259, p. 3, Abril, 2014.

131



