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RESUMO

A presente pesquisa propds a analisar as representacbes de familia, casamento,
maternidade e mulher no discurso da Igreja Catdlica, tomando por base as cartas apostdlicas e
enciclicas, catecismo da Igreja Catdlica, catequeses sobre o amor humano, produzidas no
pontificado de Jodo Paulo Il. Por intermédio de outras fontes documentais escritas e
inspiradas pelo Concilio Vaticano 11, entre elas o informativo O Vagalume e Diretrizes para a
Catequese da Diocese de Uberlandia, fontes analisadas observamos a realidade da cidade de
Uberlandia. Com o auxilio de referéncias tedrico-metodoldgicas que tratam do imaginério
social, representacdes sociais e de género, analisa-se as préaticas da catequese, considerando-se
a relacdo entre os textos da doutrina e as praticas religiosas das mulheres catolicas inseridas
nesse campo religioso. A categoria género € utilizada para percebermos como as
representacdes sociais sao construidas e engendradas dentro da esfera religiosa, mas também
para observarmos os desvios de algumas mulheres catolicas em relacdo a norma ditada pela
Igreja. A proposta deste trabalho é problematizar o fato de que mulheres que se classificam
como catdlicas e praticantes apresentam em determinadas situaces tensdes, diferencas de
concepcOes em relacdo & doutrina e as diretrizes para a prética catolica. A Teologia Feminista
em conjunto com a categoria género se apresenta como um movimento dentro e fora da
Igreja, constatando-se posturas e praticas religiosas adversas as normas catélicas. Procura-se,
assim, evidenciar o carater historico, das praticas das mulheres, particularidades no ambito da
religido catdlica, demonstrando multiplicidade de poderes, embora seja exercido de forma

discreta, esta presente dentro da Igreja.

Palavras-chave: Historia. Igreja Catélica. Catequeses. Género. Mulheres. Uberlandia.



ABSTRACT

This research aims to analyze the representations of family, marriage, motherhood and
women in Catholic Church’s discourse, based on the apostolic and encyclicals letters,
Catholic Church’s Catechism, catechesis on human love, produced in the pontificate of Jodo
Paulo 1. Through other written documentary sources and inspired by Vatican 11, including the
informative O Vagalume and Diretrizes para a Catequese da Diocese de Uberlandia,
analyzed sources observe the reality of Uberlandia city. With the aid of theoretical and
methodological references that address the social imaginary, social representations and
gender, we analyze the practices of catechesis, considering the relationship between the texts
of doctrine and religious practices of Catholic women entered this religious field. The gender
category is used to realize how social representations are constructed and engineered into the
religious sphere, but also to observe the deviations of some Catholic women to the standard
dictated by the Church. The purpose of this paper is to discuss the fact that women who
classify themselves as Catholic and practitioners present tensions in certain situations,
different views regarding the doctrine and guidelines for Catholic practice. Feminist Theology
in conjunction with the gender category is presented as a movement within and outside the
Church, we noted the adverse attitudes and religious practices of Catholic norms. An attempt
is thus highlight the historical, Women practices, particularities within the Catholic character,
demonstrating multiplicity of powers, although exercised discreetly, is present within the
Church.

Keywords: History. Catholic Church. Catechesis. Gender. Women. Uberlandia.
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INTRODUCAO

Na segunda semana do més de novembro de 2013, alguns jornais de circulacdo no
exterior' noticiaram com destaque que o papa Francisco havia lancado um questionario®
enderecado as bases da Igreja. Esse questionario, composto, por 39 perguntas que giravam em
torno de dilemas contemporaneos sobre a familia moderna, deveria ser respondido pelos
bispos do mundo inteiro. Visando aos preparativos do Sinodo da Familia, que acontecera em
outubro de 2014, com o tema “Os desafios pastorais da familia no contexto da
evangelizagdo”, o atual pontifice pedia aos seus bispos que promovessem o debate em seus
bispados e pardquias sobre trés questdes: os casamentos homossexuais, o divorcio e a
promocdo da natalidade.

A proposicdo da Instituicdo com o questionario foi assim resumida por um jornal

portugués:

CASAMENTO

Homossexualidade. Uma das questdes sobre o tema é a de “No caso de
unides de pessoas do mesmo sexo que adotaram criangas, COmo é necessario
comportar-se pastoralmente, em vista da transmissao da fé?”

DIVORCIO

Recasados ou divorciados. Outro dos “problemas” da Igreja. “Os separados
e divorciados recasados constituem uma realidade pastoral relevante na
Igreja particular? Como se enfrenta esta realidade, através de programas
pastorais?”’, pergunta-se.

NATALIDADE

Promocao. “Como promover uma mentalidade mais aberta a natalidade?
Como favorecer o aumento dos nascimentos?” E uma das questdes que o
Vaticano coloca as bases da Igreja no que a natalidade diz respeito
(ROBALO, 2013, p. 14, destaque do autor).

Diante dessa noticia, percebemos que questdes que permeiam o contexto familiar sdo
centrais para a Igreja Catolica. Assim, buscando problematizar assuntos de extrema atualidade
e importancia e lancando luz sobre eles, nesta pesquisa propomos refletir sobre a relacéo entre
historia, religido e género, uma vez que tais temas parecem abrigar tensdes e conflitos no
interior da Igreja e da sociedade brasileira.

Para tentar compreender essas questdes familiares inseridas no contexto religioso,

iremos nos pautar pelas representacOes sociais e pelo imaginario social construidos em

' Jornal Diario de Noticias, Lisboa, terca-feira, 12 de novembro de 2013, Ano 149, n° 52808.
? Disponivel em: http://www.ecclesia.pt/pdf/SinodoBispos2014_DocumentoPreparatorio.pdf, acesso em
29/07/2014.
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temporalidades e espacos diferenciados, mas que nos falam das tramas sociais de uma
determinada realidade. O ser humano inserido no mundo ndo € um ser neutro, mas tem
vontades, sentimentos, desejos e decisdes, portanto as representacfes sociais servem de guia
social. Para entender as representacdes sociais compartilhamos da perspectiva da professora

Denise Jodelet (2001) que nos apresenta a definicdo de representacGes sociais:

orientam e organizam as condutas e as comunicacdes sociais. Da mesma
forma, elas intervém em processos variados, tais como a difuséo e a
assimilacdo dos acontecimentos, o desenvolvimento individual e coletivo, a
definicdo das identidades pessoais e sociais, a expansdo dos grupos e as
transformagdes sociais (JODELET, 2001, p. 22).

Sob esse olhar, as representaces sociais permitem perceber jogos de poderes e
interesses e, como tal, tornam-se um campo proficuo de estudo que utilizaremos para pensar
representacdes que circulam do campo religioso, o que nos possibilitara problematizar as
diretrizes catolicas direcionadas as mulheres. Nosso alvo € tentar entender os discursos que
estdo contidos nos documentos eclesidsticos que abordam a nossa tematica, para buscar
perceber as implicagcdes no imaginario social.

O pensador polonés Bronislaw Baczko (1985), aponta em sua obra A Imaginacao

Social que:

nenhuma relagdo social e, por maioria da razdo, nenhuma instituigdo politica
sdo possiveis sem que o homem prolongue a sua existéncia através das
imagens que tem de si préprio e de outrem. O principio que leva 0 homem a
agir é o0 “coragd0”, sdo as suas paixdes e 0s seus desejos. A imaginacao é a
faculdade especifica em cujo lume as paixdes se acendem, sendo a ela,
precisamente, que se dirige a linguagem “enérgica” dos simbolos e dos
emblemas (BACZKO, 1985, p. 301, destaque do autor).

As representacdes sociais nos permitem identificar algo com base nas impressoes
deixadas por meio de registros e discursos, porém elas ndo estdo soltas e sem um fundamento
na realidade das pessoas, mas exigem um processo de reconhecimento e percepc¢do. Apesar de
ndo reproduzirem uma coOpia idéntica do fato, acontecimento ou personagem, a0 Mmenos
permitem uma aproximacdo do objeto em foco. Portanto, o imaginario social e as
representacdes sociais estdo entrelacados, um complementando o outro. Podemos até dizer
que estes ndo diferem ou que um ndo existe sem o outro.

Acreditamos que os documentos eclesiasticos selecionados para esta pesquisa foram

produzidos para que a Igreja Catdlica pudesse dar uma resposta a sociedade em relagdo aos
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acontecimentos das décadas de 80 e 90, especificamente em relacdo a um modelo fixo de
mulher, uma vez que, quando uma coletividade se sente ameacada, ha uma mobilizacdo para
combater essa forca externa. Nesse sentido, “o imaginario social torna-se inteligivel e
comunicavel através da producdo dos ‘discursos’ nos quais e pelos quais se efetua a reunido
das representacdes coletivas numa linguagem” (BACZKO, 1985, p. 311, destaque do autor).

O imaginéario social atua como veiculo dos desejos e anseios dos sujeitos que estdo
inseridos em uma instituicdo e colabora para que uma coletividade se reconheca como um
grupo, ou seja, para que tenha uma identidade. Segundo a historiadora Sandra Jatahy
Pesavento (2005),

0 imaginario comporta crengas, mitos, ideologias, conceitos, valores, é
construtor de identidades e exclusdes, hierarquiza, divide, aponta
semelhangas e diferencas no social. Ele é um saber-fazer que organiza o
mundo, produzindo a coesdo ou o conflito (PESAVENTO, 2005, p. 43).

Iremos abordar as representacdes sociais construidas acerca das mulheres catélicas da
década de 80 e 90 e estabelecer um paralelo com as mulheres catélicas inseridas na Diocese
de Uberlandia, tentando compreender coesdes, conflitos que se exprimem no imaginario
social religioso no periodo da contemporaneidade. Por isso, ambos os termos irdo permear
toda a nossa pesquisa. Para tal, iremos nos pautar em discursos e simbolos que possibilitam
identificar o percurso dessas representagdes sociais. “O imaginario faz parte de um campo de
representacdo e, como expressdo do pensamento, se manifesta por imagens e discursos que
pretendem dar uma definicéo da realidade” (PESAVENTO, 1995, p. 15).

Essas representacfes sociais tém como meio de circulacdo e de producdo a cultura,
especificamente os valores e modelos divulgados pelas instituicGes sociais. Além disso,
podemos concluir que as representacdes sociais demonstram a forma de pensamento de um
determinado grupo em relacdo a sociedade, visto que sobrevivem mediante os modelos sociais
gue acabam sendo fixados na memdria das pessoas. Quanto a questdo da memoria, a Igreja
Catolica é bem enfatica, pois a todo 0 momento, seja na liturgia, na catequese ou em outras
ocasides, ha a referéncia a um modelo originario de familia e a seus valores. A Igreja em seus
documentos busca enfatizar o modelo de “familia cristd”, o modelo de “mulher catdlica”, com
0 objetivo de garantir uma preservacao de uma doutrina e uma moral social.

Com essa intencdo de manutencdo, a Igreja reforga os discursos e 0os modelos sociais
para que as praticas estejam de acordo com as regras que ela dita; as normas da Igreja servem

como um guia para que as pessoas direcionem suas acfes e condutas. Ana Livia Vieira
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Rodrigues (2007) em sua obra Vozes Divergentes sobre o sacerddcio de mulheres na igreja
catolica — (1978-2005) nos apresenta um exemplo:

No final do século XX, a Igreja repetiu na enciclica A mée do Redentor que
a morte veio por Eva e essa figura representa no imaginario popular nao toda
a humanidade, mas a sua parcela feminina, isto é, reafirmar a mulher como o
mal, diferente de dizer que ela enquanto ser humano também pode errar ou
cometer o mal; nela, estd no ser. Reafirmar esse tipo de leitura do mito €
reiterar para as novas geracGes a visao da mulher como a pecadora e, por
isso, deve ser punida, é alimentar continuamente [...] o patriarcado na Igreja
e na sociedade (RODRIGUES, 2007, p. 12).

Nesse sentido, a relacdo entre religido e género pode suscitar inimeras discussdes, por
isso, como historiadora e catequista ativa dentro da Igreja Catdlica de Uberlandia, comecei a
refletir sobre os discursos oficiais e como estes modelam e d&o sentido a determinados
comportamentos dos fiéis, sobretudo aqueles que abordam a temaética das mulheres.

O dialogo entre género e religido no campo da histdria possibilita compreender como
esses discursos sdo construidos e como estdo arraigados na vida cotidiana das mulheres, uma

vez que, para o professor de filosofia Dalmi Alves Alcantara, a

religido, em muitos casos, € bastante eficiente em seu papel de naturalizar as
ideologias objetivadas, de forma que venham a fazer com que o ser humano
veja na acdo humana a acgdo divina, ou seja, Deus “estd” legitimando no
momento exato da criacdo até mesmo antes — pela legitimacdo dos papéis
sociais — legitima os seus intermediarios no processo criador. Assim, espera-
se que 0 homem e a mulher desempenhem exatamente os papéis sociais que
tém sido legitimados culturalmente. Qualquer agdo diferente da esperada
tanto pode ser legitimada quanto punida. A punicdo geralmente acontece em
casos de atitudes novas, inesperadas ou ilicitas (ALCANTARA, 2002, p. 78,
destaque do autor).

Trabalhar com “género” como categoria de analise historica permite desconstruir

esses discursos prontos e tidos como verdades. Para Joan Scott (1990),

0 termo “género” faz parte da tentativa empreendida pelas feministas
contemporéneas para reivindicar um certo terreno de definicdo, para
sublinhar a incapacidade das teorias existentes, para explicar as persistentes
desigualdades entre as mulheres e 0s homens (SCOTT, 1990, p. 85, destaque
do autor).

Ao utilizarmos essa categoria, devemos compreender as relagdes sociais e como estas
nos permitem entender as diferencas entre 0s sexos. Para tanto, ocupar-nos-emos de Scott

(1990), Teresa de Lauretis (1994) e Butler (2003) para compreender a categoria de género.
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Nessa tentativa de entender esse sistema de relagcBes sociais, é necessario identificar os
significados culturais que as representacfes sociais desencadeiam. O importante é
compreender como e onde essas representacdes sociais sdo solicitadas, perceber os conceitos
normativos que fazem parte do contexto estudado, identificar as posi¢cbes normativas e a
identidade subjetiva dos sujeitos. O género é um campo priméario onde o poder é articulado.

Durante minha formag¢do como catequista, deparei-me inimeras vezes com trechos
biblicos e documentos contemporaneos produzidos por liderancgas catdlicas que afirmam que
0 papel da mulher é o de ser boa esposa, mae zelosa e cuidadora do lar. Nesse sentido, Maria
é um icone, produzido e reproduzido constantemente, pois ha a necessidade de reafirmar seu
valor como uma mulher perfeita que, sem hesitar, aceitou a misséo de ser mée sem pecado.

Em oposicdo a Maria, opera a personagem biblica Eva, que carrega a desobediéncia e
a culpa pela entrada do pecado no mundo. A desobediéncia de Eva esta relatada no livro
biblico Génesis, cuja trama principal conta como a serpente a seduziu e a convenceu a comer
o fruto proibido por Deus. Nessa relacdo entre Eva e Maria, construida e
disseminada/propagada pela Igreja, ha também a diferenciacdo dos atributos de cada
personagem e a divulgacdo de suas imagens exemplares. Eva, a pecadora, a corrupta, a
responsavel por levar o mundo a escuriddo e, por contraste, Maria, a santa, aquela que traz a
luz & humanidade, que vem ensinar como devemos nos purificar do pecado.

O discurso moralizante por parte da Igreja Catdlica sobre o feminino se pauta na
perspectiva binaria Eva/Maria, a qual reforca a necessidade das mulheres de se espelharem no
modelo de Maria, visto que Eva representa a natureza pecadora dos seres humanos, ou seja, 0
desvio a ser recusado, rejeitado, excluido e condenado.

Eva é tida como exemplo daquilo que ndo é bom aos olhos do Criador, enquanto
Maria é totalmente perfeita em sua participacdo na histéria da salvacdo da humanidade. Esses
icones sdo muitos fortes na tradicdo cristd, foram construidos ndo por acaso, pois 0s discursos
religiosos tém como referéncia principal essas duas mulheres e é com base nesses dois
exemplos que a Igreja constroi seus discursos acerca dos valores e das condutas a serem
seguidas pelas mulheres na contemporaneidade.

Entretanto, trabalhando como catequista, percebi que o padrdo ditado pela Igreja
muitas vezes ndo encontra ressonancia no vivido, o que me instigou a compreender a
dindmica que existe entre o discurso oficial e a experiéncia, entre o prescrito e o vivido. Essa
dindmica permite enxergar as tramas que existem nesse meio, sendo que muitas mulheres ndo

seguem a risca tais normas, sem, entretanto, deixarem de se submeter a doutrina catélica.
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O tema desta pesquisa, Historia, catequeses e género: uma abordagem dos sentidos de
familia, maternidade e mulher em discursos da Igreja Catélica (Uberlandia, 1978-2013), tem
como objetivo analisar criticamente, a luz das teorias de género, o que dizem os discursos
oficiais da Igreja, especificamente documentos, em sua maioria elaborados durante o
pontificado do papa Jodo Paulo Il (1978-2005), sobre o feminino, as obrigacdes, 0s
comportamentos e as formas ideais de obediéncia a doutrina.

A pesquisa situa-se entre os anos de 1978 a 2013, periodo inserido no pontificado de
Jodo Paulo Il (1978-2005), conforme ja dito, e d& maior énfase as décadas de 80 e 90 do
século XX, quando houve uma grande confeccdo de documentos por parte do papa em relagdo
a tematica das mulheres, tendo como foco as primeiras décadas do século XXI, trazendo ainda
os documentos escritos pela filosofa, tedloga e freira Ivone Gebara em oposicdo ao
pensamento do referido papa. Utilizamos fontes que abrangem os anos de 2005, 2012 e 2013,
como o informativo O Vagalume, Diretrizes para a Catequese da Diocese de Uberlandia e o
Diretério Nacional de Catequese.

Na busca por compreender o pensamento oficial, ou seja, o prescrito pela Igreja
Catolica em relacdo aos comportamentos vividos, encarnados, foi realizada uma leitura
sistematica dos documentos escritos pelo papa Jodo Paulo Il e também de outras fontes que
foram inseridas na pesquisa, para podermos perceber a eficacia ou ndo desses discursos do
papa na sociedade, quer dizer, para analisar as tensbes que emergem entre uma norma
institucional reiterada e outras representac@es e praticas sociais com ela conflitantes.

De maneira geral, nesse discurso, as mulheres sdo reportadas quase, se nao
exclusivamente, ao espaco da familia, como se na realidade elas ndo ocupassem ou buscassem
outras atividades e espago de acdo que fugisse ao padrdo divulgado pela Igreja.

Os documentos eclesiais sdo de varias modalidades, podendo ser cartas, discursos,
exortaces, decretos e pregacgdes. Para esta pesquisa, selecionamos como fontes as cartas, 0
catecismo, um manual para o catequista, diretrizes para a catequese, o Diretorio Nacional de
Catequese, a revista O Vagalume e as catequeses do papa.

A saber, dentro da modalidade das cartas, temos dois tipos: as apostélicas e as

enciclicas. Enciclica,

do grego ‘egkuklios’ (circular) ¢ um termo que remonta aos primeiros
tempos do cristianismo — século IV — e designava as cartas trocadas entre
bispos e arcebispos. Atualmente, uma enciclica é um dos varios documentos
oficiais utilizados pelos papas direcionados a hierarquia da Igreja Cat6lica e
aos fiéis de todo o mundo (MARGOLINER, 2009, p. 35, destaque do autor).



15

Assim, a enciclica tem um carater doutrinal, cujo objetivo é transmitir e ensinar os
dogmas catolicos a toda a comunidade catélica. As enciclicas s&o um meio de comunicacao
entre o papa e o clero do mundo inteiro. Com base nos ensinamentos das enciclicas é que as
liderancas locais podem orientar seus fiéis. Ndao menos importantes, as apostélicas séo
documentos ndo tdo solenes como as enciclicas, sendo de facil compreensdo, pois
direcionadas a todos, bispos, padres, religiosas e leigas. Diante disso, percebemos que as
igrejas presente em cada pais dependem da Igreja Romana, ou seja, a Igreja Catolica no Brasil
ndo vive separadamente da autoridade papal.

Escolhemos como recorte metodoldgico a andlise de cinco cartas, apostélicas e
enciclicas, que abordam a temética da mulher em um determinado periodo (1978-2005), que
compreende o pontificado do papa Jodo Paulo Il. Temos ciéncia de que outros papas também
se dedicaram a tratar do feminino no universo catolico, como Pio XI, Bento VI e Jodo XXIII,
no entanto optamos por cartas escritas por Jodo Paulo Il por entender que estas séo ainda
referenciais para discussdes que enfocam tal temética. Escolhemos essas fontes documentais,
pois estas apresentam um contedo relevante para estudarmos representacdes do feminino
dentro do contexto religioso ainda bem recente.

As cartas visam a orientar as pessoas sobre determinado assunto, por isso cada uma
menciona uma tematica especifica, ou tematicas que estdo em paralelo, como é o caso da
familia e do matrimdnio, abordados numa mesma carta. Todas as cartas selecionadas para esta
pesquisa encontram-se disponiveis na fntegra no site do Vaticano.®

As cartas em questdo estdo conectadas por um fio condutor, referindo-se ao feminino,
ou seja, a familia e ao matrimonio, espacos que sdo referéncias para a mulher no mundo.
Diante disso, buscaremos estabelecer relacdo entre estas para compreendemos 0 pensamento
religioso da doutrina cat6lica na realidade contemporanea.

Da mesma forma que escolhemos as cartas enciclicas, de carater doutrinal, também
escolhemos analisar alguns conceitos* presentes no Catecismo da Igreja Catdlica, pois este é
uma fonte primaria, elaborada durante o pontificado de Jodo Paulo Il e que permite
estabelecer uma ponte de ligacdo entre ele e as cartas. Toda a doutrina catdlica, os dogmas e
as regras estdo reunidos no Catecismo, cujo objetivo € orientar os catdlicos em sua vivéncia

crista.

¥ www.vatican.va
* Dentre os principais: mulher, homem, sexualidade, matriménio, familia, igreja, feminino, masculino,
virgindade, maternidade, Maria.


http://www.vatican.va/
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O Catecismo foi pensado para atender a uma Igreja inteira, ou seja, a Igreja Catolica
presente em todo 0 mundo, imersa numa diversidade de culturas. No Catecismo predominam
os ideais de uma igreja oficial, mas que também abarcam a pluralidade destas.

Sabendo das diferencas culturais, o pontifice recomenda a elaboracdo de catecismos
locais, que visam atender as particularidades de cada cultura. Para percebermos a eficacia que
o0 Catecismo da Igreja Catdlica (CIC) tem, iremos analisar um manual intitulado Manual do
Catequista, do padre Flavio Jorge Miguel Janior, que também serd nossa fonte de pesquisa.
Nesse Manual, o CIC esta presente em todas as orientacdes direcionadas aos catequistas.
Nesse sentido, 0 Manual do Catequista atende ao pedido do papa, pois foi elaborado tendo
como base o CIC e pensado para uma realidade mais proxima da catequese das igrejas locais,
ndo trazendo apenas a doutrina cat6lica, mas a metodologia a ser aplicada em cada etapa da
catequese.

Ambos os documentos — 0 CIC e o Manual do Catequista — foram elaborados e
direcionados ao grupo de catequistas responsavel pela educagdo da fé catélica. No entanto, o
CIC é um texto direcionado também aos leigos, sendo uma catequese continuada, ou seja, um

manual de dogmas e regras para os fieis. Nas palavras de Jodo Paulo 11 (2000),

O presente Catecismo é destinado principalmente aos responsaveis pela
catequese: em primeiro lugar aos Bispos, como doutores da fé e pastores da
Igreja. E oferecido a eles como instrumento no cumprimento de seu oficio de
ensinar o Povo de Deus. Por meio dos Bispos, ele se destina aos redatores de
catecismos, aos presbiteros e aos catequistas. Sera também (til para a leitura
de todos os demais fiéis cristdos (JOAO PAULO II, 2000, p.15-16).

Metodologicamente, partindo da maior obra do papa Jodo Paulo Il — Homem e mulher
0 criou: catequeses sobre o amor humano, realizamos a leitura sistematica de todas as
catequeses escritas pelo papa e elaboramos uma tabela com os conceitos-chave dessa obra,
assim como o fizemos com as demais fontes documentais. Cada catequese era um discurso
ministrado pelo pontifice as quartas-feiras, tendo levado mais de quatro anos para serem
elaboradas. Buscamos identificar alguns conceitos que estavam presentes nas fontes e como
estes eram desenvolvidos pelo papa, para, em seguida, fazermos nossa anélise.

No primeiro capitulo, Praticas de evangelizacdo e representacbes da
conjugalidade: entre os discursos da norma e os siléncios dos desvios, nosso intuito foi
conhecer a participacdo das mulheres catolicas na realidade da cidade de Uberlandia. Para

isso, pautamo-nos em observacdes feitas na escola de formacéo catequética do informativo O
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Vagalume e no site oficial da Diocese de Uberlandia®, que comprovam a participagdo destas.
Para perceber o imaginario social dessa realidade expresso nos discursos, analisamos o
informativo produzido por uma equipe de “Evangelizacao do Didlogo Conjugal” constituida
por casais catolicos cujo objetivo principal era o de evangelizar as familias.

Tal informativo esta disponivel em meio eletronico e suas edigdes, atuais ou mais
antigas, podem ser acessadas por qualquer catolico. “O Dialogo Conjugal” é um movimento

orquestrado por casais catolicos da cidade de Uberlandia cuja finalidade ¢ a de

ajudar as familias a edificar suas casas e seus lares sobre a rocha. Gragas a
Trindade Santa, a colaboragdo do nosso diretor espiritual e a contribui¢do de
palestrantes e equipes, tem o movimento conseguido fazer maravilhas nas
vidas dos casais e jovens. Pode-se afirmar, com certeza, que muitas familias
foram transformadas, muitos valores esquecidos foram resgatados. Muitas
pessoas que se encontravam distantes de Deus se reaproximaram novamente
(DIALOGO CONJUGAL, 2003, p. 17).

Intitulamos o segundo capitulo de Representacdes da mulher e do feminino em
documentos eclesiasticos. Nossa finalidade neste foi fazer uma analise sistematica das fontes
documentais selecionadas para esta pesquisa. Em um primeiro momento, direcionamos o foco
da andlise para cinco cartas escritas por Jodo Paulo Il e para o Catecismo, pensando como fio
condutor a questdo da mulher. Com base nesses documentos, tentamos identificar
representacdes do feminino da Igreja Catdlica que se pretende hegemdnica em relacdo as
mulheres.

Nesse capitulo utilizamos conceitos citados anteriormente, com o objetivo de detectar,
reconhecer e analisar as representagfes presentes nessas cartas em paralelo com as outras
fontes. De maneira geral, escolnemos 0s seguintes conceitos-chave que sdo reiterados nas
fontes: feminino, masculino, homem, mulher, sexualidade, familia, Igreja. E sabido que ao
analisar um conceito, outro estard conjuntamente ligado, como, por exemplo, o bindmio
mulher-homem, portanto nossa analise compde um conjunto ou um sistema de conceitos, pois
estes ndo sdo isolados e muito menos podem ser compreendidos separadamente.

Ainda nesse capitulo, buscamos identificar as diretrizes que direcionam 0s
ensinamentos dos catequistas que atuam na atualidade. Para isso, partimos da analise do
Manual do Catequista, de autoria do Padre Flavio Jorge Miguel Junior, cuja base para
elaboracdo foi o Catecismo da Igreja Catolica. Diante disso, como haviamos abordado, tal

Manual atende a uma exigéncia que o Catecismo propde.

> www.elodafe.com.


http://www.elodafe.com/
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Por sua propria finalidade, este Catecismo ndo se prople realizar as
adaptacbes da exposicdo e dos métodos catequéticos exigidos pelas
diferencas de culturas, de idades, de maturidade espiritual, de situacdes
sociais e eclesiais daqueles a quem a catequese € dirigida (JOAO PAULO II,
2000, p. 18).

O pontifice reconhece que o Catecismo ndo atende as exigéncias de varias culturas e
serve apenas como uma instrugdo geral para aqueles que estdo a frente das comunidades
locais e regionais. Para atender as necessidades de cada regido € necessario que se elabore
compéndios ou manuais que auxiliem os catequistas em suas atividades educativas.

O Catecismo ainda é um dos principais instrumentos da catequese recomendados aos
catequistas, mesmo que haja outros documentos para a préatica catequética. De acordo com
minha experiéncia como catequista pertencente a Diocese de Uberlandia, destaco um curso de
formacdo de que os catequistas da referida diocese participaram, no dia 19/10/2013, no
Santuario de Nossa Senhora Aparecida, em Uberlandia. Nesse curso tivemos uma palestra
denominada: “Limites e vantagens do Catecismo da Igreja Catolica”. Os problemas apontados
foram os que se referiam a linguagem doutrinal do Catecismo, uma vez que a catequese ndo é
apenas o ensinamento da doutrina, ou seja, ndo deve utilizar apenas a linguagem doutrinal
com as criancas. O catequista deve ter consciéncia de que o catecismo é apenas um meio, um
instrumento de ensinamento da doutrina catolica.

Outro problema apontado no Catecismo é a falta de metodologias para as catequistas,
por isso ha a necessidade dos manuais locais de apresentarem essas metodologias para
auxiliar o trabalho dos catequistas. Diante dessa observacéo, realizada no curso de formacéo
de catequistas, notamos que o proprio grupo enxerga essas lacunas do Catecismo.

E interessante destacar que o curso foi ministrado por dois diaconos provisorios,
enquanto a maioria do publico era composta por mulheres. A instrucdo da fé, a interpretacéo
desta fica a cargo de homens, pois somente estes sdo autoridades reconhecidas no contexto
religioso, enquanto os catequistas sdo ouvintes e futuros propagadores desse discurso.

A coletanea de Jodo Paulo I, Homem e mulher o criou: catequeses sobre o amor
humano, foi a maior obra do papa, no entanto ela é pouco reconhecida no meio teoldgico. Sua
estrutura apresenta uma totalidade de 129 discursos, que foram organizados de forma a
receber esse titulo. Digamos que o conteudo da coletanea € distante da vida real das pessoas e,
sob essa perspectiva, ressoa a posi¢do de Comblin (2002), ao lamentar que

A nossa tristeza aumenta guando assistimos ao espetaculo da ilusdo de que
se pode evangelizar o mundo atual com 0 mesmo discurso, 0S mesmos
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gestos, 0s mesmos ritos e meios de expressdo de outrora, acrescentando
apenas o uso das novas tecnologias da comunicacdo (COMBLIN, 2002, p.8).

O terceiro capitulo, A Igreja Catdlica no pontificado de Jodo Paulo Il: discursos,
feminismos e teologia em movimento, tem por objetivo definir, qual Igreja Catdlica, entre
tantas, estamos abordando, uma vez que esta possui uma multiplicidade de pensamentos
dentro da sua organizacdo. Temos consciéncia de que a Igreja € uma instituicdo plural em
suas posicdes e tomada de decisGes, sabemos que ha embates internos dentro da sua estrutura.
Para tanto, identificamos um tema especifico, no caso, o feminino, inserido em uma
temporalidade especifica, periodo que compreende o pontificado de Jodo Paulo Il (1978-
2005).

Ressaltamos a relacdo entre religido e género, pois ao entrecruzar os dois campos
podemos dizer muito a respeito dos dilemas e problemas das mulheres na contemporaneidade.
A religido € um campo muito fértil para se pensar em muitas tematicas que compdem a
sociedade, pois nela percebemos as tramas sociais, uma vez que a maioria dos sujeitos possui
uma crenca e, nesse sentido, podemos compreender os conflitos que fazem parte dessa
realidade. Nesta conjuntura a professora doutora em ciéncias da religido Sandra Duarte de

Souza nos ajuda a compreender este sistema.

A religido é, antes de tudo, uma construcao sécio-cultural. Portanto, discutir
religido é discutir transformac@es sociais, relacbes de poder, de classe, de
género, de raca/etnia; é adentrar num complexo sistema de trocas simbdlicas,
de jogos de interesse, na dindmica da oferta e da procura; é deparar-se com
um sistema  sécio-cultural  permanentemente  redesenhado  que
permanentemente redesenha as sociedades (SOUZA, 2006, p. 8).

Para compreender a dindmica que abarca género e religido fizemos uma analise
histérica do movimento feminista, pois este nos conta a trajetoria de muitas lideres religiosas
que lutaram por igualdade dentro da Igreja Catélica. Destacamos a Teologia Feminista,
nascida com base em um movimento ocorrido dentro e fora da Igreja, em que se pensou
mulheres diretamente na relagdo com os dogmas e crencas que a instituicdo construiu e vem
reafirmando na sociedade contemporanea, mesmo que as mulheres da atualidade se recusem a
segui-la.

Na perspectiva de Ribeiro (1998, p. 169), a Teologia Feminista tem uma tarefa
singular na contemporaneidade: “a Teologia Feminista aparece neste contexto e aponta
Mulher-igreja como o centro hermenéutico da interpretagdo biblico-feminista, isto €, para uma

nova releitura em chaves feministas, a partir da perspectiva da mulher”. A teologia feminista é
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uma forca exercida dentro e fora da igreja Catoélica, buscando desconstruir discursos de cunho
patriarcal.

Disposta em trés capitulos, esta pesquisa busca contribuir com um debate ndo muito
facil de ser tracado. Nossa intengdo é a de ir tramando, trancando os pontos de um bordado
cheio de nos, cores e tipos diferentes de fios. Esperamos que nosso tear se constitua numa boa

narrativa.
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1 PRATICAS DE EVANGELIZACAO E REPRESENTACOES DA
CONJUGALIDADE: ENTRE OS DISCURSOS DA NORMA E OS SILENCIOS DOS
DESVIOS

A grande missdo da Igreja é evangelizar. Ela deve dar testemunho, pela
palavra e pela acdo, do grande amor de Deus que se revelou em Jesus Cristo
para realizar a salvacdo de todos. Salvacdo é vida, vida plena para a
humanidade, € felicidade, paz e harmonia, é sentir-se amado por Deus; é
conversdo e perddo, é amor entre os homens, filhos do mesmo Pai; é
libertacdo de tudo que oprime o ser humano, antecipando assim a plenitude
da vida no eterno abraco de Deus. [...] A catequese é a educacdo da fé.
Educacdo, porque € processo permanente de amadurecimento da fé
(MOURA, 2002, p. 5).

Entre os discursos da norma esta o da evangelizacdo que encontra lugar na acéo
catequética. As palavras salvagdo, conversao, perddo e educacdo estdo presentes na epigrafe
acima, estas sdo palavras presentes em discursos catolicos que objetivam manter uma norma
para 0s sujeitos. O bispo diocesano José Alberto Moura deixa este claro este discurso
moralizante nas Diretrizes para a Catequese da Diocese de Uberlandia.

A atuacdo feminina dentro da Igreja é notdria e expressiva, pois a maioria dos cargos
das liderancas pastorais € movimentos catolicos sdo ocupados por mulheres, como por
exemplo, a pastoral catequética da Diocese de Uberlandia que sdo coordenadas por mulheres®.

Vale ressaltar que essas liderancas estdo sob vigilancia e supervisdo masculinas, na
figura de padres, bispos ou didconos. As mulheres ndo ocupam lugares de poder institucional,
mas agem nas tramas rotineiras religiosas, ou seja, exercem seus poderes de forma mais sutil,
menos direta, de forma a ndo serem totalmente submissas as ordens superiores.

Nessa perspectiva, elegemos a realidade uberlandense, que nos certificard acerca
desses pressupostos iniciais. Para persegui-los, separamos inicialmente as seguintes fontes:

a) fonte eletrénica: www.elodafe.com, site oficial da Diocese de Uberlandia, que
apresenta sua estrutura e organizagdo composta por paroquias e coordenadores das
pastorais;

b) informativo O Vagalume, revista produzida por uma equipe de “Evangelizagdo do
Diédlogo Conjugal” pertencente ao Santuario Nossa Senhora Aparecida;

c) manuais de catequese utilizados por catequistas da Diocese de Uberlandia,
seguindo diretrizes que a coordenacdo diocesana de catequese passa para as

paréquias da Diocese.

® Disponivel em: http://www.elodafe.com/pastorais/, acesso em 12/08/2014.


http://www.elodafe.com/
http://www.elodafe.com/pastorais/
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Tais fontes nos ajudardo a compreender as diretrizes que orientam a participagao
feminina no contexto religioso catdlico de Uberlandia. Acreditamos que essas atuacdes,
restritas ao feminino, sdo formas de expressdo de micropoderes. Assim, lendo e
compreendendo esses campos de forcas, acreditamos estar contribuindo para historicizar,
problematizar e compreender as representacdes sociais que se constroem acerca das mulheres

no mundo das ideias e das préticas religiosas e catolicas.

1.1 A IGREJA CATOLICA NA SOCIEDADE CONTEMPORANEA

Este tdpico tem por objetivo chamar a atencdo para o campo religioso como espaco de
discussdo para a pesquisa histdrica, tendo como enfoque a Igreja Catolica inserida na
sociedade contemporanea, mais especificamente no periodo compreendido pelo pontificado
do papa Jodo Paulo 11 (1978-2005). Nesta pesquisa temos como categoria de andlise - género,
que serd nossa chave para abrirmos varias portas de entrada para compreender 0 universo
catdlico, especificamente na perspectiva androcéntrica, aquela que parece predominar e que
tem ainda produzido e reproduzido as desigualdades de género existentes nesse contexto. Essa
percepcao torna-se possivel haja vista que nos pautamos nas representacfes sociais que 0s
fiéis constroem ao longo dos anos acerca do feminino. A estrutura deste primeiro capitulo
talvez se justifique pela necessidade de compreender a atuagdo do feminino nas tramas do
religioso, uma vez que as representacdes sociais construidas pela Igreja Catolica ainda séo
muito fortes, principalmente quando elas produzem, reproduzem e reforcam uma estrutura
simbdlica e politica baseada na figura de Maria, mae do Salvador, como referencial para
homens e mulheres.

A religido € um dominio das relagdes humanas, possibilitando uma investigacéo
historica, pois guarda espagos de tensdes e conflitos sociais em diferentes sociedades e
temporalidades, inclusive na sociedade contemporanea. A religido catolica € um dominio em
construcdo permanente, uma tradi¢ao, um esforco de reificacdo de uma memoria.

Ao selecionarmos as relagfes da religido catolica, para estudo, nossa intengdo € a de
buscar perceber a complexidade que este contém. Em uma sociedade moderna como a dos
séculos XX e XXI podemos sugerir que a religido ocupa lugar de destaque na vida das
pessoas, tornando-se uma ferramenta de investigacdo de extrema importancia para o
historiador. Portanto, ao eleger tal campo, o historiador devera compreender seus problemas,
objetos e as maneiras de aborda-lo. Para esta pesquisa, o ponto de inflexdo a ser estudado sera
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o0 da Igreja Catdlica. Em um primeiro momento entrelacamos a pesquisa com a realidade das
mulheres catolicas da cidade de Uberlandia, e posteriormente tratamos as questdes de religido
e do feminino de forma ampla.

Partimos da premissa de que a religido € um construto social que permite compreender
as sociedades, considerando-se que o homem religioso transita em todas as esferas sociais,
sejam elas publicas ou privadas, buscando pontuar as tramas sociais em que esta inserido. Ao
estudarmos a religido catélica devemos nos remeter a memoria dessa instituicdo, pois esta
possibilita entender de maneira mais clara como as conjungdes de uma época passada podem
estar relacionadas com os dias de hoje.

Ao nos remetermos a religido catélica como dominio em construcdo permanente,
necessariamente lidamos com os conceitos de evangelizacdo e catequese, pois ambos estao
entrelacados para reproduzir a memorizacdo do catolicismo, reiteracdo de certos fatos e de
certas imagens exemplares. A evangelizacao € pensada como o motor da Igreja, pois é através
dela que esta proclama as noticias que deseja transmitir aos fiéis. A evangelizacdo é uma
preocupacdo permanente dos diretores espirituais, como é o caso do papa Bento XVI, que
publica a Carta Apostdlica sob a forma de “Motu Préprio” Ubicumque et semper’, com a
qual se institui o Pontificio Conselho para a Promogdo da Nova Evangelizagdo (21 de
setembro de 2010). Nessa carta o conceito de evangelizacdo ganha outra denominagéo, “nova
evangelizacdo”, que tem como pontos culminantes a renovacdo e a regeneracdo da fé.
Salientamos que o0s conceitos de evangelizacdo e catequese serdo melhor desenvolvidos no
terceiro capitulo.

Memoria, evangelizacdo e catequese sdo o tripé da doutrina catélica e, para que esta
tenha eficacia, a memdria é constantemente reinventada em tempos diferentes. Nessa tentativa
de reinvencdo da memdria catdlica o Catecismo da Igreja Catdlica é escrito, visando
apresentar de forma sintética os dogmas catolicos, para explicitar a definicdo do conceito de
catequese para a sociedade contemporanea. Neste sentido, o Catecismo apresenta a funcao da

catequese para os fieis.

A catequese das criangas, dos jovens e adultos procura fazer com que a
Palavra de Deus seja meditada na oracdo pessoal, atualizada na oracgdo
litirgica e interiorizada em todo tempo, a fim de produzir seu fruto numa
vida nova. A catequese é também o momento em que a piedade popular
pode ser avaliada e educada. A memorizacdo das oragcfes fundamentais
oferece um apoio indispensavel a vida de oracdo, mas importa grandemente

Disponivel em: <http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/apost_letters/documents/hf_ben-xvi_apl_
20100921 _ubicumque-et-semper_po.html>. Acesso em: 07 jun. 2014.


http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/apost_letters/documents/hf_ben-xvi_apl_20100921_ubicumque-et-semper_po.html
http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/apost_letters/documents/hf_ben-xvi_apl_20100921_ubicumque-et-semper_po.html
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fazer com que saboreie o sentido das mesmas (JOAO PAULO II, 2000, p.
690).

As questbes de género encontram ressonancia na esfera religiosa, pois é inegavel o
didlogo existente entre os fendbmenos sociais, politicos e econdémicos contemporaneos e 0s
sistemas religiosos. Para os historiadores, a religido nunca trata apenas de fé, crenca,
santidade ou salvacdo, mas é a possibilidade de ampliacdo de campos de investigacdo para
diversos eixos de andlise, entre estes a sexualidade e o género.

A categoria de analise “género” possibilita entender de forma mais sistematica as
tramas sociais e, no caso especifico da Histdria, o conceito de memdria tem sido uma

ferramenta importante. Segundo Le Goff (2003),

a memoria, como propriedade de conservar certas informages, remete-nos
em primeiro lugar a um conjunto de fungbes psiquicas, gragas as quais o
homem pode atualizar impressdes ou informagcbes passadas, ou que ele
representa como passadas (LE GOFF, 2003, p. 419).

A memoria conserva as informagdes, mas antes de conservar, ela € construida e
reconstruida muitas vezes. A construcdo e reiteracdo de uma memoria e de uma tradicdo sao
aliadas constantes da acdo catequética, pois como vimos no trecho do catecismo citado acima,
“a memorizacdo das oracBes fundamentais oferece um apoio indispensavel a vida de oracdo”
(JOAO PAULO II, 2000, p. 690) e ao trabalho da catequista. Para a Igreja Catdlica, a
memoria tem a especial funcdo de manter por longos periodos de tempo um discurso que se
conserva, como, por exemplo, aquele em relacdo a personagem biblica Maria. Maria é
construida e reconstruida todos os dias como modelo a ser seguido pelas mulheres catdlicas, €
exemplo de obediéncia e simplicidade em servir a Deus e essas caracteristicas parecem ser
reeditadas para as mulheres por geracdes até a contemporaneidade.

Ao longo da histéria da Igreja Catdlica, a memdria esteve presente em sua estrutura,
pois ela permite a Igreja enfatizar determinados valores em diferentes temporalidades e
realidades. A Igreja escreve, edita, reedita e divulga documentos com o objetivo de transmitir
seu discurso e de fazer com que este seja inserido na pratica pelos fiéis, vivendo e
relembrando os valores religiosos. As Cartas Enciclicas ou Apostdlicas das décadas de 80 e
90, que, de maneira geral, enfocam as questdes de sexualidade, matriménio, homem, mulher,
corpo e outros elementos, retomam constantemente a memoria da Igreja Catolica,
principalmente em relacéo aos grandes mitos da doutrina, ou seja, a memdria tem a funcgéo de

conservar vivas determinadas informagdes da doutrina.
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Como lembra Le Goff (2003), ndo apenas o catolicismo, mas o cristianismo se da pela
memodria, pela devocéo dos vivos em relagdo aos mortos, especialmente em sua liturgia diéria,

em que se recorda a existéncia dos santos. Para o autor,

se a memodria cristd se manifesta essencialmente na comemoracao de Jesus —
anualmente a liturgia que o comemora do Advento ao Pentecostes, através
dos momentos essenciais do Natal, da Quaresma, da Pascoa e da Ascensao,
cotidianamente na celebracdo eucaristica —, em nivel mais “popular”,
cristalizou-se sobretudo nos santos e nos mortos. Os martires eram
testemunhos. Depois da sua morte, cristalizava-se em torno da sua
recordacdo a memoria dos cristdos. Aparecem nos libri memoriales, nos
quais as igrejas inscreviam aqueles de que se conservavam lembrangas e que
eram objeto de suas ora¢Ges (LE GOFF, 2003, p. 441, destaques do autor).

A figura feminina que a Igreja quer fixar também pela memaria construida € exemplo
de mulher, enfocando as vivéncias do cotidiano na contemporaneidade, tais como doagdo e
dedicacdo ao lar e a familia, além dos comportamentos relacionados a simplicidade, castidade
e obediéncia. Mesmo na sociedade contemporanea em que a mulher tem outra dindmica de

vida, diferenciada das décadas anteriores, a Igreja ainda mantém o mesmo discurso.

1.2 IGREJA CATOLICA CONTEXTUALIZADA: HISTORIA E REALIDADE

Ao nos referirmos a uma instituicdo milenar, a Igreja Catdlica, mas direcionando o
foco a uma realidade especifica, a de Uberlandia, estamos considerando a insercdo dessa
instituicdo em varias épocas e contextos diferenciados. A necessidade de um recorte temporal
se da em funcéo de que o historiador ndo trabalha com a linearidade dos acontecimentos, mas
com 0s processos historicos, tentando compreender as continuidades, rupturas e reconstrucdes
que estdo contidas nestes. Nesse sentido, compartilho da ideia de Albuquerque Jr. (2009, p.
1), que coloca o historiador como o artesdo, “o teceldo dos tempos”, aquele que tenta
organizar os fatos soltos do passado em uma linha norteadora que fara parte de uma rede. O

autor argumenta que

O trabalho do historiador me parece ter mais analogias com o trabalho
artesanal do que com o trabalho na grande industria. O historiador me parece
habitar mais um atelier do que um espaco fabril. Considero que a atividade
historiadora tem maior proximidade com o paciente e meticulosa atividade
manual exercida por tecelGes, bordadeiras, rendeiras, tricoteiras, chuliadeiras
(ALBUQUERQUE JR., 2009, p. 2).
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Cada historiador possui sua propria narrativa. Varios deles podem pesquisar a mesma
tematica, no entanto cada narrativa é particular, assim como a renda ou a colcha feita pelas
méaos artesanais apresentam semelhancas, mas os detalhes sdo particulares de cada uma e
especificos de cada arteséo.

Para tanto, é necessario entender a dindmica da Igreja Catdlica, considerando suas
lutas internas e externas. N&o podemos reduzir essa instituicdo a uma definigdo simplista,
como uma moldura dada e pronta, j4 que, ao estuda-la, entendemos que ela carrega uma
grande diversidade, tecida por vérias sociedades em épocas diferenciadas, que a estas se

molda, atualizando-se. Conforme Geremek (1987),

seria inutil procurar uma definicdo precisa de Igreja. Em primeiro lugar,
porque cada corrente ideoldgica, cada teologia, cada doutrina religiosa nos
propde uma definigdo particular, e passa-las em revista equivaleria a entrar
no jogo das controvérsias confessionais e a tomar partido em tais
controvérsias, numa tentativa de distinguir o fundo de problema. Contudo, é
necessario saber do que se esté a falar (GEREMEK, 1987, p. 163).

Uma pesquisa realizada pelo instituto de pesquisas Bendixen e Armandi a pedido do
portal de noticias hispano-americano Univisién, feita em 12 paises e com 12 mil catélicos,
revelou que estes sdo mais liberais do que supunha a Igreja. Tal pesquisa foi noticia do Jornal
O Globo® e demonstra que questdes como casamento gay, liberagdo do sacramento da
comunhdo para os divorciados e sacerdocio feminino sdo faces do social que devem ser
liberadas e tratadas como aceitaveis dentro da esfera religiosa. No entanto, percebemos que
essas questBes ainda sdo tabus para a doutrina catolica, ocasionando uma distancia entre a
doutrina e a préatica dos fiéis.

Observamos que ha diversidade de pensamentos por parte dos cat6licos. Ha catdlicos
gue comungam da mesma postura da Igreja, condenando essas polémicas, julgando-as ja
resolvidas e dadas por encerradas, tendo uma postura conservadora e, em contrapartida, ha
uma grande maioria de fiéis que anseia por mudancas na doutrina da Igreja.

E nessa conjuntura que esta pesquisa se situa, materializando o espaco das tensdes no
interior da Igreja e buscando compreender as dissonancias entre as praticas e a doutrina, haja
vista que a instituicdo cat6lica ndo é um espaco constante e neutro, mas sim um espaco de

disputas politicas e de jogos de poderes.

Disponivel em: <http://oglobo.globo.com/mundo/catolicos-sao-mais-liberais-do-que-igreja-revela-estudo-
11554190>. Acesso em: 10 fev. 2014.
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A respeito da habilidade que a Igreja CatoOlica tem de adaptar-se diante dos
acontecimentos de varias sociedades e de diferentes temporalidades, Aradjo (1986) nos

apresenta essa caracteristica, especialmente sua atuacdo na sociedade contemporanea.

Poucas institui¢cdes, ao longo da historia, ndo sucumbiram aos efeitos
erosivos do tempo. Dentre elas, a Igreja Catllica conseguiu um moroso e
enorme poder de resistir e adaptar-se as mudancas da sociedade. Durante a
Idade Moderna e Contemporénea, a guisa de exemplo, ela pdde centralizar
ao redor de si quase toda a realidade social, usando para controla-la seus
paradigmas medievais. Por isso mesmo, a Igreja Catolica tornou-se parte
fundamental da historia ocidental (ARAUJO, 1986, p. 11).

N&o podemos deixar de ressaltar que muitas posturas e atitudes por parte dessa
instituicdo religiosa tém um caréater conservador. Ou seja, dentro da religido catolica, temos
uma multiplicidade de pensamentos e ideias, umas contrarias, outras semelhantes, mas
dificilmente iguais. Por isso, faz-se necessario esclarecer em qual contexto situamos esta
pesquisa.

O contexto da Igreja Catdlica pés-Concilio Vaticano 11° ocorrido entre 1962-1965,
cujas diretrizes podem ser visualizadas no pontificado de Jodo Paulo Il, especificamente no
periodo de 1978 a 2005, foi o de renovacgdo dentro da instituicdo, de abertura para o dialogo
com outras religides, da discussdo das questdes femininas e masculinas e de vérias outras.
Considerando que o Concilio Vaticano Il foi o Gltimo realizado pela Igreja, sabemos que se
encontra em voga entre os catolicos contemporaneos. Os documentos selecionados para esta
pesquisa foram produzidos inspirados no Concilio Vaticano 1l e as Cartas Enciclicas e o CIC
foram textos elaborados durante o pontificado do papa Jodo Paulo Il, também inspirados

naquele. Nas palavras de Jodo Paulo Il (2000):

Depois de sua conclusdo, o Concilio ndo deixou de inspirar a vida da Igreja.
Em 1985 pude afirmar: Para mim — que tive a graca especial de nele
participar e colaborar ativamente em seu desenvolvimento — o Vaticano Il
foi sempre, e é de modo particular nestes anos de meu Pontificado, o
constante ponto de referéncia de toda a minha agéo pastoral, no consciente
empenho de traduzir suas diretrizes em aplicagdo concreta e fiel, no ambito
de cada Igreja e da Igreja inteira. E preciso incessantemente recomecar
daquela fonte [...] Neste espirito, em 25 de janeiro de 1985, convoquei uma

’ Aqui adotaremos a conceituagdo de concilio na perspectiva de Caldeira (2011, p. 108): “é¢ uma atitude
recorrente na histdria bimilenar da Igreja. Desde o inicio do Cristianismo eles foram empregados para combater
heresias e promulgar dogmas, ou seja, esbocar teologicamente as verdades da religido. Os concilios ecuménicos,
em nimero de vinte e um, marcaram indelevelmente os dois mil anos de histdria do Cristianismo. Forjaram a
doutrina, a liturgia, as piedades, enfim, foram centrais na dindmica tomada pelo Cristianismo em dire¢éo ao seu
futuro”.



28

Assembléia Extraordinaria do Sinodo dos Bispos, por ocasido do vigésimo
aniversario do encerramento do Concilio. A finalidade dessa Assembléia era
celebrar as gracas e os frutos espirituais do Concilio Vaticano Il, aprofundar
seu ensinamento para aderir melhor a ele e promover seu conhecimento e
sua aplicacdo (JOAO PAULO II, 2000, p. 8).

A referéncia ao Concilio Vaticano Il estd fortemente presente na Igreja Catélica dos
séculos XX e XXI, sendo que o catolicismo brasileiro ndo se enquadra nessa homogeneidade.
Faustino Teixeira nos apresenta a complexidade do campo religioso catélico, uma vez que

essa pluralidade predomina também no Brasil.

Impressiona a capacidade de adaptacdo e ajustamento dessa religido as novas
situagdes: quando observada de perto, vemos como ela se abre e se permite
diversificar, de modo a oferecer, em seu interior, quase todos os estilos de
crenca e pratica da fé existentes também fora do catolicismo. Os diversos
censos realizados no Brasil ndo conseguem captar essa plasticidade religiosa,
e muito menos a realidade cada vez mais presente do transito religioso ou da
dupla (ou tripla) pertenca religiosa (TEIXEIRA, 2005, p. 16).

Em minha perspectiva, a Igreja Catdlica, desde seu surgimento, vive uma diversidade
de pensamentos das autoridades religiosas e dos leigos. Sua composicao interna possui grupos
que aderem as mudancas e inovagdes, enquanto outros mantém uma postura conservadora
ancorada na tradi¢do. Assim sendo, a Igreja tem a necessidade de esclarecer de tempos em
tempos seus dogmas, de reafirmar regras e crencas por meio de seus concilios, que tém por
objetivo refletir sobre dividas que surgem até mesmo entre os fiéis mais esclarecidos,
apaziguando-os.

A postura da Igreja Catolica inquieta-nos. Ora ela remodela/reatualiza sua posi¢ao
diante de alguns assuntos que a sociedade vivencia, ora silencia diante de outros, sobre os
quais ainda nao fala, considerando-o0s inquestiondveis na perspectiva catolica, como, por
exemplo, a citada pesquisa do jornal O Globo. Questdes que se referem ao feminino
continuam, de certa maneira, sendo silenciadas ou ignoradas pela Santa Sé. Sabemos que na
década de 80 houve uma grande producdo de documentos eclesiais direcionados as mulheres.
Tal constatacdo foi feita por Rodrigues (2007):

A década de oitenta também é considerada a década da mulher devido a
grande publicagéo sobre o tema e a TF (Teologia Feminista) ndo ficou de
fora. Em 1985 foi realizado o primeiro encontro de tetlogas latino-
americanas e a Igreja enquanto hierarquia também se pronunciou e langou
documentos que tratam diretamente da mulher, a Enciclica A mae do

redentor e no ano seguinte A dignidade e a vocagdo da mulher
(RODRIGUES, 2007, p. 109, destaques do autor).
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Além desses dois documentos eclesiasticos, tem-se ainda na década de 80 a Enciclica
A missdo da familia cristd no mundo de hoje, e na década de 90 mais duas cartas enciclicas,
Carta as Familias e Carta as mulheres. Diante dessa grande producdo elaborada por parte do
papa Jodo Paulo Il acerca das questdes relativas ao feminino e ao lugar que as mulheres
ocupam ou deveriam ocupar na sociedade, podemos deduzir que a urgéncia que a Igreja
Catdlica tinha em reafirmar representacGes normativas do feminino. Vale ressaltar que esses
documentos serdo analisados de forma sistematica no segundo capitulo.

Em uma visdo global, o historiador Eric Hobsbawm (1995a, 1995b) insere essas
questdes relativas ao feminino no periodo denominado “Revolucdo Social”, querendo dar
nome a um periodo no qual 0 mundo experimentou muitas transformacdes, sejam elas sociais,
econbmicas, culturais ou politicas. Nesse periodo, muitos papéis sociais e culturais foram
modificados, especificamente o papel da mulher. Contudo, afirma o autor, “ndo ha como
duvidar seriamente de que em fins da década de 1980 e inicio da década de 1990 uma era se
encerrou e outra nova comecou” (HOBSBAWM, 1995a, p. 15). Nas palavras do autor:

Na década de 1980 e inicio da de 1990, o mundo capitalista viu-se
novamente as voltas com problemas da época do entreguerras que a Era de
Ouro parecia ter eliminado: desemprego em massa, depressdes ciclicas
severas, contraposi¢do cada vez mais espetacular de mendigos sem teto a
luxo abundante, em meio a rendas limitadas de Estado e despesas ilimitadas
de Estado (HOBSBAWM, 19953, p. 19).

A afirmacdo das mulheres no mercado de trabalho e uma maior conquista destas no
espaco profissional transformou o cenario da familia de classe média, aquela em que a mulher

tinha espaco quase que exclusivamente no contexto do lar.

O que mudou na revolucdo social néo foi apenas a natureza das atividades da
mulher na sociedade, mas também os papéis desempenhados por elas ou as
expectativas convencionais do que devem ser esses papéis, e em particular as
suposi¢des sobre os papéis publicos das mulheres, e sua proeminéncia
publica (HOBSBAWM, 1995b, p. 306).

As grandes mudancas que ocorreram em varias décadas e alcangaram as mulheres,
como a possibilidade do voto, o0 acesso a educacgdo, a conquista do emprego e outras, talvez
tenham preocupado a Igreja Catolica, pois as mulheres comecaram a conhecer novos
horizontes. Dentro da conjuntura das décadas de 80 e 90, o movimento feminista e a
revolucdo sexual contribuiram significativamente para a maneira de muitas mulheres

pensarem, especificamente mulheres catdlicas, no entanto ndo podemos deixar de mencionar



30

que algumas mulheres enxergaram e ainda enxergam nesses movimentos uma ameaga para a
instituicdo familiar e com isso buscaram resistir a eles. Diante de tal contexto social, a Igreja
viu a necessidade de reafirmar os valores catolicos para essas mulheres, motivo pelo qual
foram editadas as Cartas Enciclicas e Apostdlicas, escritas justamente nessas décadas, como
um alerta e uma necessidade de ratificar suas regras e normas.

Ao abordamos a Igreja Catdlica inserida no contexto brasileiro ndo podemos deixar de
citar a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), criada em 1952, que ira participar

ativamente das discussdes que estavam em pauta.

A eleicdo de Jodo Paulo I, em 1978, muda o cenario politico da Igreja em
todo o mundo, particularmente na América Latina, berco da Teologia da
Libertacdo, a partir do final dos anos de 1960. No entanto, no Brasil, a
CNBB mantém sua linha de trabalho e intervém, como ator sociopolitico,
diante dos problemas nacionais (AZEVEDO, 2004, p. 113).

A instituicdo religiosa em relacdo ao cenario politico brasileiro passou por momentos
de indecisdes, ora estabelecendo parceria, discutindo questBes de carater politico, ora
procurando se distanciar, focando em questdes restritas as praticas da fé. Estamos de acordo
com Azevedo (2004, p. 117) quando afirma que “a analise do papel politico da Igreja ¢ da
CNBB aponta, em primeiro lugar, para a complexidade da Igreja como instituigdo dotada de
poder tradicional e, a0 mesmo tempo, carismatico, no sentido weberiano desses tipos ideais”.

N&o podemos deixar de ressaltar ainda duas campanhas da Fraternidade promovidas
pela instituicdo durante o periodo elencado nesta pesquisa. A Campanha da Fraternidade é um
acontecimento anual da Igreja Cat6lica no Brasil que acontece desde 1964. Dentro do periodo
e da tematica desta pesquisa ndo podemos deixar de citar a Campanha da Fraternidade de
1990 e de 1994, que tiveram como enfoque a questdo da familia e das mulheres.

A Campanha de 1990 tinha como tema “A fraternidade e a mulher”, e o lema: “Mulher

¢ Homem: Imagem de Deus”. Ela tinha por objetivo:

Conscientizar que mulher e homem juntos sdo imagem de Deus e que Deus
entregou a cria¢do a todos. Ajudar a ver como, na realidade, a mulher néo é
reconhecida e tratada como igual ao homem. Enfocar a vocagdo inicial da
mulher e do homem: construir juntos uma nova sociedade (CNBB, 1990,

s./p.).

A Campanha de 1994 tinha como tema “A fraternidade e a familia”, e o lema: “A

Familia, como vai?”. Seu objetivo era
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Redescobrir os valores da familia: lugar de encontro, espaco de vivéncia
humana, ponto de partida de um mundo mais humano e de acordo com o
Plano de Deus. Ao mesmo tempo, a Campanha da Fraternidade quer
colaborar na criacdo de condicfes sociais e politicas objetivas para que a
familia possa realizar sua missdo. Finalmente, pondo em pratica o
mandamento do amor fraterno, a Campanha da Fraternidade quer nos ajudar
a olhar com confianga para um amanha novo da familia, que ja pode ser
descortinado (CNBB, 1994, s./p.).

Em ambas as campanhas percebemos a preocupacgdo da Igreja em enfocar os valores
tradicionais da familia, tendo as mulheres por missdo a maternidade e o casamento. A Igreja
Catolica admite que seja necessario refletir sobre as desigualdades entre homens e mulheres,
mas ndo deixa de acentuar a primeira missao da mulher, que é a de ser esposa e mée. Esses
discursos séo cautelosos e cuidadosos, pois a Igreja tem consciéncia de que esté inserida em
uma sociedade contemporanea diversa e plural, em que os sujeitos tém outros focos além do
religioso. Alguns setores da Igreja contemporanea tém conhecimento de que é preciso saber
lidar com os problemas que rondam o contexto familiar, mas ndo deixam de emitir seus

discursos conservadores.

1.3 A IGREJA CATOLICA EM UBERLANDIA NAS DECADAS DE 80 E 90

Uberlandia ocupa lugar de destaque no cenario mineiro e nacional em razdo de seu
desenvolvimento comercial e industrial. E considerada uma cidade “moralizante”, que busca a
ordem e 0 progresso, mas vivenciou e vivencia momentos de manifestacbes sociais que
demonstram que a cidade ndo ¢é tdo “harmoniosa” como quer a memoéria oficial. E desta
maneira que a professora do curso de Historia da UFU — Maria Clara Tomaz Machado (1991)
descreve em seu artigo Muito aquém do paraiso: ordem, progresso e disciplina em

Uberlandia.

Acreditamos que esse processo de urbanizacdo, ocorrido entre 1950-1980,
estd fundamentalmente assentado no processo de crescimento econdémico do
pais dos ultimos 30 anos e, mais especificamente, no processo de
industrializacdo que, sustentado por um sistema interligado de rodovias por
parte do Estado, conectou regifes econémicas do pais, contribuindo para
urbanizé-las de acordo com sua forma de insercdo no processo de divisao de
trabalho (MACHADO, 1991, p. 49).

Nas décadas de 80 e 90 a Igreja Catolica foi atuante no contexto uberlandense,

especialmente na figura do bispo Dom Estévéo, ligado a Teologia da Libertacdo, que tinha
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como objetivo geral levar o evangelho a todos sem distingéo, os pobres tiveram lugar em seus

pronunciamentos e agoes:

Foi a partir da década de 70, com a chegada a cidade de um bispo,
considerado da ala progressista da Igreja Catolica, D. Estévdo de Avelar
Branddo, que discursos criticos contra a miséria e a pobreza foram
pronunciados em defesa dos favelados e contra a forma de desfavelamento
pretendida pelo poder local. Organizar os movimentos sociais, seja através
da “pastoral da terra”, que objetivava garantir a ocupagdo do solo urbano
pelas camadas mais pauperizadas da sociedade, seja através da Comissao de
Defesa dos Direitos Humanos e dos Direitos dos Menores, € um trabalho que
tem ocupado, desde entdo, militantes e participantes desses movimentos
politicos cristdos (MACHADO, 1991, p. 45, destaque da autora).

Naquele conturbado momento de Historia politica do pais a Igreja Catdlica militante
se fez presente na cidade, tendo como foco a defesa dos menos favorecidos e a dendncia
contra o autoritarismo do poder municipal, desejando dizimar a pobreza da cidade
contrariando o poder local, que apresentava ao pais uma cidade ordeira que buscava sempre 0
progresso e nao vivenciava problemas sociais.

Um dos que incomodavam o poder local eram os nucleos urbanos mais afastados,
denominados de periferias, isto é, aqueles lugares distantes da area central da cidade que em
sua composicao abrigavam os individuos menos favorecidos em relacdo aos direitos sociais,
politicos, econdmicos e culturais.

No inicio da década de 80 existiam sete favelas na cidade de Uberlandia: Marta
Helena, Jodo Naves de Avila, Maravilha, Rondon Pacheco, Saraiva, Parque Sabi4 e Santa
Rosa. O crescimento das favelas comegou a incomodar as autoridades locais, colocando em
risco a imagem da cidade progresso. Na tentativa de conter o crescimento destas, o poder
municipal tomou algumas decisfes para impedir a constru¢cdo de uma imagem negativa da
cidade, entre elas a de remover totalmente os barracos da populagdo moradora desses lugares.

Neste momento, a Igreja Catolica se coloca ao lado dos menos favorecidos e contra o

autoritarismo municipal, como no

ganho de causa da acdo movida na Justica pelos moradores da favela do Rio
Uberabinha contra a prefeitura e o apoio da Igreja, na figura do Bispo D.
Estevdo Cardoso Avelar, e outros movimentos dos favelados possibilitaram-
Ihes um espago na imprensa local (MACHADO, 1991, p. 68).

Ao tentar fazer uma sintese da histéria da Igreja Catolica na cidade de Uberlandia

devemos nos ater ao historico da Diocese desta cidade, em sua organizacdo e atuacdo no
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cenario local. A principio, diocese refere-se a uma extensdo territorial que esta sob a
administragdo de um bispo. Atualmente a Diocese de Uberlandia é administrada pelo bispo
Dom Paulo Francisco Machado e € composta pelas cidades de Uberlandia, Monte Alegre de
Minas, Arapord, Tupaciguara, Araguari, Cascalho Rico, Grupiara, Estrela do Sul e
Indiandpolis, sendo que essas cidades estdo distribuidas por foranias.

Cada forania é composta por um determinado grupo de pardquias sob a coordenacao
de um padre e de um coordenador foranico. Considerando a extensdo territorial de cada
cidade e o numero de pardquias é que se faz a distribuicdo das foranias. A forania Sdo Pedro,
por exemplo, abrange as cidades de Monte Alegre de Minas, Tupaciguara e Arapord; em
contrapartida, a cidade de Uberlandia tem vérias foranias: Santa Teresinha, Sdo Mateus, S&o
Marcos, S&o Lucas e S3o Jodo Evangelista’®.

E de suma importancia destacar que todos os coordenadores foranicos da Pastoral
Catequética sdo mulheres, o que s6 vem a demonstrar que a atuacéo feminina dentro da Igreja
é relevante. Salientamos ainda que a coordenacdo da maioria das pastorais estd sob o
comando de alguma mulher, como pode ser verificado no site da Diocese™. Tal constatagdo
sera mais bem detalhada logo adiante.

A Diocese de Uberlandia foi criada em 1961, sob a ordenacdo do papa Jodo XXIII,
desmembrando-se da Arquidiocese de Uberaba. Dom Almir Marques Ferreira (1961-1977) foi
0 primeiro bispo da diocese, o segundo foi Dom Frei Estevdo Cardozo de Avelar (1978-
1992), depois Dom José Alberto Moura (1992-2007), sendo atualmente administrada por
Dom Paulo Francisco Machado, que assumiu a Diocese de Uberlandia no dia 22 de fevereiro
de 2008.

Ao retratar um panorama historico das décadas referidas, nos deparamos com uma
Diocese preocupada em manter os espacos religiosos em sua originalidade e em ampliar os
lugares e as préticas de evangelizacdo da fé catdlica. Nos trechos abaixo percebemos tais

intencgdes:

Em fevereiro de 1979, a Fraternidade dos Capuchinhos de Uberlandia recebe
0 Frei Evandro Moreira de Melo que, logo ao chegar, inicia um trabalho
pastoral no bairro Custodio Pereira, com a finalidade de preparar a futura
Pardquia de Séo Cristovdo, que se instalou no dia 31 de margo de 1980. No

1% para melhor entendimento da distribuicio das foranias da Diocese de Uberlandia, ha disponivel um mapa que
apresenta a distribuicdo das pardquias por foranias. Disponivel em: <http://www.elodafe.com/paroquias-da-
diocese-de-uberlandia/>. Acesso em: 19 jan. 2014.

" Disponivel em: <www.elodafe.com/pastorais>. Acesso em: 06 abr. 2014. Apresenta as liderancas das pastorais
que compdem a Diocese de Uberlandia.


http://www.elodafe.com/paroquias-da-diocese-de-uberlandia/
http://www.elodafe.com/paroquias-da-diocese-de-uberlandia/
http://www.elodafe.com/pastorais
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més de maio, nova parte da Pardquia foi desmembrada, quando foi instalada
a Paréquia de Santa Ménica, no bairro do mesmo nome (CUNHA, 1989,
p.109).

Ao retornar de Porto Alegre, onde freqlientou o Curso de Mestrado em
Filosofia, na PUC, Mons. Anténio Afonso da Cunha inicia, em 1980, uma
campanha para restauracao do 6rgéo e traz a cidade os irmdos Lucas e Rafael
Bertucca, organeiros da cidade de Sdo Sebastido do Paraiso, Minas Gerais,
que iniciam o trabalho no més de abril. Restaurado, o érgao foi reinaugurado
pelo Prof. Calimério Soares, da Universidade Federal de Uberlandia, no dia
29 de junho de 1980 (lbid., p. 219).

A Casa de Nazaré, obra ligada a Pardquia da Catedral de Santa Terezinha,
foi fundada por iniciativa de d. Rosa Rezende Peixoto, no ano de 1981. A
ideia nasceu da preocupacédo de se fazer um trabalho de Evangelizacdo junto
as maes, cujos filhos freqlientavam a catequese e participavam da Missa das
Criangas, celebrada aos domingos, &s 9 horas e orientada pela Ir. Maria do
Rosario Curado, do Instituto Unitas (lbid., p. 165).

No ano de 1987, a estrutura do prédio da Igreja de Nossa Senhora do Rosario
se encontrava seriamente comprometida, devido, principalmente, a
infiltracdo e problemas decorrentes. [..] Foi entdo que a Secretaria
Municipal de Cultura, tendo & frente a sua titular, Profa. lolanda de Lima
Freitas, elaborou um Projeto para restauracdo, concretizado em junho de
1988, quando Uberlandia comemorou o seu centenario (Ibid., p. 179).

A Igreja de Nossa Senhora do Rosario sedia a Irmandade de Nossa Senhora do
Rosério e Sdo Benedito dos Homens de Cor de Uberlandia, que realiza anualmente a Festa do
Congado, uma festividade que expressa o agradecimento pelos dons da santa, pela sua
liberdade e louva a Virgem do Rosario.

Os trechos citados acima nos permitem perceber que a Diocese buscava consolidar
seus espacgos de evangelizagdo. Muitas acGes foram realizadas com esse objetivo. Igrejas
foram restauradas, outras construidas e novos espacos criados para 0 apoio no trabalho de
disseminar a fé catolica. Especificamente na década de 80 foram criadas cinco paroquias: Sao
Cristovdo, Santa Ménica, Divino Espirito Santo, Sdo Judas Tadeu e Santa Edwiges. Essas
paréquias, fundadas no periodo do bispo D. Estévao, apontam para um crescimento
expressivo da populagdo de Uberlandia.

1.4  MOVIMENTO CATEQUETICO NO BRASIL E EM UBERLANDIA

Uma das maiores preocupacdes da Igreja € com as praticas da catequese, pois é por

meio desta que os catequistas educam e formam pessoas na doutrina cat6lica. Visando iniciar
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as criancas nos ensinamentos da doutrina, a Igreja canaliza esforcos na chamada catequese
regular, enderecada a criangas com sete anos que terminariam a sua formagdo com quinze
anos, processo pensado para durar um longo periodo da vida de uma pessoa. Mas ha também
adultos que ndo puderam frequentar a catequese regular, mas que desejam inserir-se na
doutrina catélica. Para estes existe a catequese para adultos, que os prepara para receber os
sacramentos que a Igreja oferece.

Para entendermos como se deu 0 movimento catequético no mundo, no Brasil e em
Uberlandia, devemos primeiramente fazer um breve historico acerca dos documentos
elaborados para a pastoral catequética. Podemos enumerar alguns que nortearam e ainda
norteiam o movimento catequético no Brasil e na realidade uberlandense. Esses documentos
compdem o periodo do pontificado do papa Jodo Paulo Il. A exortacdo apostolica Catechesi
Tradendae, de autoria do papa e publicada em 1979, ¢é direcionada ao episcopado, ao clero e
aos fiéis de toda a igreja e se dedica a catequese do nosso tempo. Logo ap6s essa publicagdo,
a CNBB sente necessidade de criar um documento especifico para a realidade brasileira e
assim é elaborado o documento Catequese Renovada, em 1983. Em 1997, a Santa Sé
novamente direciona seu olhar para a catequese e publica o Diretorio Geral para a catequese.
Aqui no Brasil a Conferéncia Nacional de Catequese elabora o Diretorio Nacional de
Catequese em 2005.

Em 2002, a Diocese de Uberlandia elabora as Diretrizes para a Catequese, de autoria
do bispo Dom José Alberto Moura, e em sua sugestdo de livros para a formacéo de catequistas
cita os documentos Catequese Renovada e Diretorio Geral para a Catequese, ou seja, a
diocese estéd ligada as normas ditadas pelo papa e pela CNBB. Por isso, faz-se necessario
referendar tais documentos que tragam um fio condutor com Roma, para compreender esse
movimento catequético de carater nacional e local.

Quando as diretrizes da Diocese de Uberlandia foram elaboradas, o Diretorio Nacional
de Catequese ndo havia sido lancado, mas hoje é o documento que mais estd em voga na
realidade uberlandense. O Diretdrio Nacional de Catequese (DNC) faz um panorama historico
do movimento catequético pds-conciliar, que tem por finalidade tracar principios, orientar,
coordenar, articular e estimular a agdo catequética. Umas das principais caracteristicas do
movimento catequético pos-conciliar era a necessidade de renovacao e de um novo modelo de
catequese com novas metodologias e conteudos, uma vez que a opcdo pelos pobres lhe

cobrava uma nova postura.
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O principal ponto do movimento catequético no Brasil foi a criagdo do Conselho
Episcopal Latino-Americano (Celam) em 1955, no Rio de Janeiro. O Departamento de
Catequese (Decat) do Celam teve importante influéncia, em virtude de seus projetos de
animacao da catequese e de outras iniciativas que buscavam inovar a catequese.

Ap6s o Concilio Vaticano I, a catequese passa por algumas mudangas com o intuito
de renovar o espirito evangelizador da Igreja. Nesse sentido tem-se que:

Apobs o concilio, teve especial importancia para a catequese no Brasil, 0
Instituto Superior de Pastoral Catequética (ISPAC), de nivel nacional,
regional e local: formou lideres, coordenadores e especialistas em catequese
(CNBB, 2005, p. 83).

Segundo os discursos eclesiasticos, a Igreja pds-concilio direciona seu olhar para o
povo, em comparacao a Igreja antes do concilio, que se preocupava mais com a doutrina e ndo
tanto com as pessoas ou suas realidades sociais. Nesse contexto, a catequese passaria por um
processo de reformulacdo, que buscaria transmitir uma fé engajada na experiéncia vivida
pelas pessoas. Portanto, a catequese que buscava apenas transmitir a doutrina agora passa a
adotar o seguinte método: catequese conectada com a vida do catequizando. Esse método de

interacdo entre fé e vida teria por objetivo dar um novo sentido a doutrina.

A catequese, a partir de 1983, em geral assumiu estes eixos centrais: a Biblia
como texto principal, 0s momentos celebrativos, o principio de interacdo fé e
vida, o valor e importancia da caminhada da comunidade de fé como
ambiente e conteudo de educacéo da fé (lbid., p. 26).

Essa recomendacdo feita pelo DNC esta presente na realidade pratica da pastoral da
catequese da cidade de Uberlandia. A necessidade de interagdo entre fé e vida proposta pelo
DNC na agdo catequética foi identificada no desenvolvimento do médulo I, ministrado pela
Escola de Formagéo Catequética, denominado Metodologia Catequética.

Seguindo essa metodologia, a Coordenadoria Nacional de Catequese tinha por
objetivo promover eventos, elaborar documentos, proporcionar cursos que pudessem iluminar
a caminhada catequética. Houve varios eventos para cumprir com esses objetivos, mas podem
ser citadas trés acdes: a 12 Semana Brasileira de Catequese, que aconteceu em 1986, com 0
tema “Fé e vida em comunidade, renovacao da Igreja, transformagdo da sociedade”, que
parece incorporar a necessidade por renovacao constante herdada das diretrizes do Concilio
Vaticano 1l e ressaltada no documento Catequese Renovada (CR) de 1983; a 22 Semana

Brasileira de Catequese, em 2001, com o tema “Com adultos, catequese adulta”; e a 32
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Semana, em 2009, com o tema “Catequese, caminho para o discipulado”. Essas trés semanas
sdo exemplos da realizacdo de grandes eventos em nivel nacional, com direcionamento

especifico para a pastoral da catequese.

1.5  FAMILIA, MATERNIDADE E MULHERES NAS LINHAS DE “O VAGALUME""

A Diocese de Uberlandia se apresenta como uma diocese também preocupada com a
acao catequética e para isso ampara-se nos documentos direcionados a Pastoral da Catequese,
como citamos anteriormente, emitidos pelo Diretorio Nacional de Catequese, como Catequese
Renovada e outros. Tal preocupacdo foi demonstrada na criagdo de uma escola de formacéo
para catequistas da referida diocese. Em 2011, o bispo Dom Paulo Francisco Machado funda
a Escola de Formacdo Catequética, com proposta de formacdo continuada de catequistas para
compor uma nova Diocese. A escola utiliza a metodologia de divisdo das tematicas em
modulos, a saber: mddulo I: Metodologia Catequética; mddulo 1l: Biblia na Catequese;
modulo 111 Catequese e Familia; modulo IV: Iniciacdo a vida cristd. O curso tem uma
duracdo de quatro anos e a catequista recebe o certificado de conclusédo ao término de todos 0s
maodulos, sendo que cada modulo acontece por um periodo de quinze dias.

No material grafico que a escola elaborou para divulgar o trabalho de catequese tem-se
a seguinte justificativa para a formacao de catequistas.

Como elemento constitutivo da Igreja, a Catequese deve merecer, por parte
de todos, 0 maior empenho, os melhores agentes e recursos. Ela faz parte da
propria missdo da Igreja, gerar e educar na fé seus membros, segundo o
proprio mandato de Jesus: “Ide por todo o mundo, proclamai o Evangelho a
toda %iatura” (DIOCESE DE UBERLANDIA., s./d., s./p., destaque do
autor)™.

Atendendo a necessidade de qualificar a catequese como um ensinamento preciso e
coerente, a Diocese se preocupa com a selecdo de seus catequistas, por isso, para se inscrever
entre estes, o evangelizador de catequese precisa atender as seguintes exigéncias: “ser
participante na comunidade, ter idade minima de 18 anos e ser apresentado pelo coordenador
e pelo paroco” (Ibid., s./p.). Como diretriz, a Diocese propde: “em nossa realidade diocesana,

é urgente a necessidade de se investir na formacdo de catequistas para uma catequese

2 A revista O Vagalume é uma publicacdo mensal da Equipe de Comunicacdo e da Equipe Web do MRJovem
do Dialogo Conjugal do Santuario Nossa Senhora Aparecida. A revista tem uma tiragem de 10.000 exemplares e
sua distribuicdo é gratuita.

3 ANEXO A.



38

renovada, evangelizadora, mistagdgica e missionaria” (Ibid., s./p.), ou seja, a catequese é uma
prioridade da diocese uberlandense.

A Escola de Formacdo Catequética traga caminhos nos quais a catequista deve se
empenhar, estabelece metodologias de ensino e apresenta a aplicacdo de tais recursos. Aponto
essa acdo, pois estou inserida nela, especificamente na participacdo do médulo | — 62 turma —
oferecido pela Diocese de Uberlandia. O curso foi ministrado no periodo de 18/01 a
01/02/2014, no Centro Pastoral da Paréquia Bom Jesus, em Uberlandia, situado a rua
Marciano de Avila, n° 422 — bairro Bom Jesus.

Portanto, falo com base na minha experiéncia como sujeito inserido no campo
religioso de uma realidade especifica. Pude constatar ali a presenca de 25 catequistas, sendo
21 mulheres e 4 homens. O objetivo da Coordenacdo Diocesana de Catequese era a presenca
de dois participantes de cada paroquia que compbe a Diocese, mas nem todas enviaram
representantes. Nos outros modulos a presenca era menor ainda, ou seja, a frequéncia na
escola ainda deixava a desejar, pois na amplitude de paréquias que a Diocese tem, poucos sao
0s catequistas que buscam formacao.

A Diocese de Uberlandia é composta por mais ou menos 400 catequistas, mas sdo
poucos o0s que frequentam os cursos e encontros de formacgdo promovidos pela Coordenacéo
Diocesana de Catequese. Talvez seja esse um dos motivos de tanta preocupacao por parte da
Diocese e do bispo diocesano em relacdo a formacédo de catequistas, razdo pela qual tomou-se
a iniciativa de promover e divulgar documentos que auxiliem na evangelizacdo das familias,
como, por exemplo, a distribuicdo gratuita do informativo O Vagalume.

Sabemos que dentro da Diocese temos outros informativos com o intuito de
evangelizar as pessoas, como O Semeador, da Par6quia Sdo Sebastido, no bairro Tibery;
Despertar Conjugal, da Paréquia Sdo Cristovdo, no bairro Brasil; e tantos outros. Mas a
escolha pela revista O Vagalume se deu em virtude de sua grande distribuicdo e da riqueza de
conteudos que a publicacdo possui. A revista € distribuida uma vez por més ao final das
celebragbes no Santuario Nossa Senhora Aparecida. Tal distribuicdo atinge os fiéis que
frequentam ou visitam o Santuério. Dessa forma, a revista alcanga um maior nimero de fiéis
em relacdo a outros informativos produzidos em outras paroquias.

A revista O Vagalume foi criada em 1992 e de la para ca passou por algumas
mudangas em sua estética e desenho grafico. Atualmente, a revista tem a seguinte estrutura:
Editorial/Guia de compras, Destaque, Igreja Jovem, Coluna do leitor, Igreja em acéo,
Catequese, Acontece/Aconteceu, Vida em familia, Diversdo em familia, MRJovem em
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noticias e Fique por dentro, contabilizando doze péaginas. Como recorte temético e de enfoque
optamos por realizar uma analise da coluna intitulada Vida em familia ou Familia em foco,
dependendo da edicéo.

A revista chama atencdo por varios motivos, um deles é a sua capacidade ilustrativa,
que atrai o leitor. Ela atende a maioria do publico de leigos catdlicos, pois tem se¢do para 0s
jovens, para as criangas e para 0s casais. Dessa forma, tem como objetivo principal
evangelizar as familias cristas, baseando-se nas diretrizes e normas da Diocese de Uberlandia.

A andlise da coluna Vida em familia/Familia em Foco compreende algumas edicGes
elaboradas nos anos de 2012 e 2013. Tal recorte se fez necessario em razdo da grande
quantidade de exemplares de O Vagalume . Num primeiro momento, buscamos perceber se o
discurso do informativo tem ressonancia com os documentos eclesiais elaborados pelo papa
Jodo Paulo II, visto que o informativo esta inserido em uma realidade especifica. Logo em
sequida, tentamos perceber as particularidades da realidade uberlandense, em especial no
campo do feminino, e para isso iremos realizar a analise com base em conceitos-chave e ndo
de edicdo em edicdo, procurando estabelecer uma conexdo entre as revistas para identificar as
representacdes sociais construidas sobre as mulheres nesse contexto.

Para isso, utilizaremos as articulagcdes entre Historia e Género, a fim de buscar
compreender as tramas existentes, ou seja, as representacdes do feminino na publicagéo.
Nesta pesquisa, queremos identificar as representacGes femininas, seja no espaco familiar ou
no religioso, por meio das representaces que encontramos nos textos da revista O Vagalume.

Na edicdo do més de fevereiro de 2013, destacamos representacbes referentes a
qualidade da mée intercessora, aquela que sempre esta pedindo a Jesus protecdo para 0s seus
filhos. Nessa matéria podemos observar o quanto a Igreja Catdlica trabalha com a memodria,
utilizando para isso 0 método da repeticdo e do reforgo, buscando atingir o imaginario social
dos fiéis, aqui especialmente o das mdes. O trecho abaixo exemplifica esse atributo da
memoria, utilizando o exemplo de Santa Mdnica, que foi uma grande intercessora de seu filho

Santo Agostinho.

O carater rude e violento do marido era para a esposa uma fonte de
sofrimentos e provacBes. Mas Monica sofreu tudo com paciéncia e
mansidao, ndo respondendo a Patricio, sendo por obras de uma caridade sem
limites e pela oracdo. Como cristd exemplar, M6nica preocupava-se com a
conversdo de sua familia (O VAGALUME, 2013a, p. 9)*.

14 ANEXO B.
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Nesse sentido, as mulheres que vivem uma realidade semelhante a de Santa Monica
sdo instigadas a té-la como exemplo e consolo, pois o carater violento do esposo é uma fonte
de sofrimento que pode leva-las, como consequéncia, a uma exaltacdo por terem sido
pacientes o suficiente para conquistar a conversao de sua familia. A conduta de Santa Mdnica
tornou-se exemplo de uma mae fervorosa e fiel, que ndo abandonou seu filho e esposo. Nessa
conjuntura, o sofrimento e as provagdes sdo fontes para que as mulheres tenham uma
constante vida de oragdo, pois € dessa forma que conseguem superar tais problemas.
Paciéncia, mansiddo e obediéncia séo atributos que as mulheres de hoje, segundo a mensagem
emitida por O Vagalume, devem preservar para manter o equilibrio familiar diante da
violéncia ou dos problemas cotidianos. Atributos que sdo modelados no seu carater, na sua
natureza essencial, na sua capacidade de ser e existir como corpo e espirito da verdadeira
mulher.

Percebemos que as representacfes sociais acerca das mulheres sdo construidas para
que estas sigam o modelo ideal de mulher que a Igreja dita. Assim como identificamos nos
documentos escritos pelo papa Jodo Paulo 11, as mulheres sdo predestinadas a maternidade e a
conjugalidade e devem possuir as mesmas qualidades.

Na edicdo de novembro de 2013, encontramos referéncias ao Concilio Vaticano Il em
sua recomendacdo de que a familia é, por exceléncia, a Igreja doméstica, aquela responsavel
pela primeira educacéo dos filhos na fé catélica. E é nesse contexto que sdo ensinados aos

filhos os valores cristdos que devem acompanha-los por toda a vida:

Ha uma necessidade urgente de revitalizar a familia através da santificacdo
do amor conjugal e da convivéncia ao lado dos filhos. O amor exige
renovacdo constante através do didlogo entre os membros da familia.
Segundo o Catecismo da Igreja Catdlica, “a familia cristd ¢ uma comunhdo
de pessoas, vestigio e imagem da comunhdo do Pai, do Filho e do Espirito
Santo” (O VAGALUME, 2013b, p. 9, destaque do autor)™.

A aclamagdo por uma renovagdo no contexto familiar € uma urgéncia necessaria sobre
a qual a Igreja esta a refletir. Tal renovacéo se justifica em virtude da necessidade de que os
valores da Igreja sejam reafirmados, lembrados, assimilados e incorporados pelos fiéis. Na
perspectiva da Igreja Catolica, hd um discurso que visa a reafirmacdo dos dogmas catolicos.
No trecho citado acima podemos identificar que o discurso da revista tem respaldo nos
documentos eclesiais editados pelo papa Jodo Paulo Il. Os discursos sao tratados de maneira

mais préxima a vida cotidiana dos fiéis. Outras edi¢cdes que falam dessa igreja doméstica séo

5 ANEXO C.
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as de margo e setembro de 2012, que abordam o mesmo trecho do Catecismo da Igreja
Catolica e tém semelhancas no desenvolvimento dos textos, com o0s seguintes jargdes:
“familia ¢ o esteio da sociedade”, “os pais sdo os primeiros mestres da fé”, “amor
incondicional pelos filhos” e “a familia € o porto seguro para os filhos”. Essas trés edi¢des sao
muito semelhantes, mas ha outras que também caminham na mesma direcdo e com 0s
mesmos argumentos.

Outro documento eclesial que uma das edi¢des cita é a Carta as familias, do papa Jodo
Paulo Il, também analisada nesta pesquisa, especificamente no segundo capitulo. A edicdo é a
do més de junho de 2012 e, além dessa carta, cita também o Catecismo no paragrafo 2207,
intitulado A familia e a sociedade. Nessa edi¢do, a familia é tratada como sendo a “célula
mae” da humanidade, a primeira comunidade de vida do ser humano, por isso a sua
importancia para as pessoas, pois é ela a base, a estrutura de todo homem e mulher.

A matéria dessa edigdo enfatiza a necessidade de valorizar o sacramento do
matrimonio, pois é ele que permite o inicio de uma vida em familia e é por meio desse
sacramento que os verdadeiros valores morais serdo respeitados e exercitados. Nesse sentido,
acredita que todas as desordens, imoralidades e promiscuidades se devem ao fato de que a
familia ndo esta sendo bem cuidada, pois do contrario todas essas iniquidades seriam sanadas.
“Se destruirmos a familia, destruiremos a sociedade. Por isso, é facil perceber cada vez mais
claramente, que os sofrimentos das criancas, dos jovens, dos adultos e dos velhos tém a sua
raz&o na destruicdo dos lares”'® (O VAGALUME, 2012a, p. 7).

O Vagalume busca reforcar o modelo de familia ideal que é a sagrada familia de
Nazaré, incorporada pelas personagens José, Maria e Jesus. E para que haja eficiéncia na
perpetuacdo desse modelo de familia se faz necessario o ensinamento dos valores cristdos, a
saber: valorizagdo de um modelo de vida, de dignidade da mulher e do homem. Tais
posicionamentos estdo inscritos na coluna da edi¢do do més de agosto de 2012.

A dignidade da mulher e do homem esta na feliz experiéncia da maternidade e da
paternidade, pois tal condicdo permite a “verdadeira” formacdo de uma familia. O casal
Renato e Kellen d& testemunho dessa experiéncia: “Ser mae e ser pai ¢ sem divida a melhor
coisa do mundo, é uma déadiva de Deus™’ (O VAGALUME, 2012b, p. 7). Citamos ainda
outro testemunho de vida que demonstra como a ideia do sacramento do matrimonio
indissolUvel esta impregnada na mentalidade dos fiéis catdlicos, da forma como manda a

Igreja. O casal José Carlos e Alice conta sua histéria de vida, como sua familia foi constituida

® ANEXO D.
1 ANEXO E.
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e como é formada: “temos seis filhos e onze netos [...] Sempre encaramos 0 casamento como
um compromisso sério e a unido conjugal como indissoltvel”™® (O VAGALUME, 2012c, p.
7). O casamento cristdo tem essas caracteristicas, a procriacdo e a permanéncia dos conjuges,
mesmo diante de muitos problemas que podem surgir na vida do casal. José Carlos e Alice
tém consciéncia de que essa indissolubilidade ndo esta dada e acabada, mas que deve ser
cultivada dia a dia “por meio de gestos e palavras de carinho” (O VAGALUME, 2012c, p. 7).

Quando o casal ndo tem a possibilidade de fecundar um filho a Igreja Catodlica

apresenta a seguinte orientacao:

O Evangelho mostra que a esterilidade fisica ndo ¢ um mal absoluto. Os
esposos que, depois de terem esgotado os recursos legitimos da medicina,
sofrerem de infertilidade unir-se-d0 a Cruz do Senhor, fonte de toda
fecundidade espiritual. Podem mostrar sua generosidade adotando criangas
desamparadas ou prestando relevantes servi¢os em favor do préximo (JOAO
PAULO II, 2000, p. 616).

E essa orientacdo foi seguida a risca pelo casal Cidinha e Luizinho:

Desde a época do nosso hamoro, eu, Cidinha, descobri que trazia problemas
de ovulagéo. A partir de entdo, passamos a orar mais nesta intencéo e buscar
todos os tratamentos que a medicina poderia nos oferecer e a Mae Igreja
aprovasse e abencoasse. [...] Por outro lado, como somos missionarios da
Comunidade Cancdo Nova, percebemos que somos chamados a exercer esta
fecundidade de pai e mae na vida comunitéria. [...] Quando, no tempo certo,
formalizamos nosso pedido para adogdo ao Conselho de nossa Comunidade
e tendo sido aprovado por eles, entdo nos cadastramos na Vara da Infancia
na comarca onde moravamos e exatamente 10 meses depois eu recebi o0
telefonema da assistente social com a feliz noticia do nascimento de nosso
filho (O VAGALUME, 2012d, p. 7).

Esse casal atendeu as exigéncias que a lIgreja faz em relacdo ao seu problema de
infertilidade, ndo cogitando outra solugéo a ndo ser a adog¢do ou recursos medicinais que a
Igreja aprovasse. Essa atitude nos possibilita enxergar um imaginario social que exprime as
recomendacdes que a doutrina catdlica faz, mesmo em sociedades em que ha outros recursos
médicos mais avancados. Assim como ha mulheres que fogem ao padréo da Igreja, ha outras
gue buscam viver de acordo com as diretrizes que a religido catdlica dita, como esta

demonstrada na fala da Cidinha. Para esta pesquisa elegemos as catdlicas praticantes e suas

8 ANEXOF.
¥ ANEXO G.
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praticas religiosas, a exemplo de Cidinha, atuantes dentro da Igreja Catdlica e que buscam
vivenciar as doutrinas ditadas pela instituicdo religiosa.

1.6 O CATOLICO E O CATOLICO PRATICANTE

Ao buscarmos compreender que Igreja Catolica é essa, devemos também tentar
interpretar o perfil dos catdlicos que frequentam essa instituicdo e que se reconhecem como
tal. Pensando nos catdlicos brasileiros, deparamo-nos com duas dimens6es bem definidas: ser
catolico ou ser catdlico praticante. A defini¢do de catolico é muito simplista e vaga, pois na
maioria das vezes as pessoas ndo tém um cotidiano religioso. Ao serem perguntadas sobre a
qual religido pertencem, declaram-se catolicas, apesar de ndo praticarem o minimo das
obrigac@es exigidas pela Igreja, o que faz com que o nimero de catolicos no Brasil predomine

em relagéo a outras religides.

Até hoje é também consensual a ideia de que “ser brasileiro € ser catolico”, e
as proprias estatisticas parecem confirmar estas duas tendéncias de
qualificacdo de identidades. S@o inferiores a 2% os que afirmam “sem
religido”, e mais de 80% os que se declaram catolicos. Afirmagdes do tipo
“eu sou crente” ou “sou catolico, mas ndo pratico” sdo a sintese mais aguda
de um trabalho simbdlico que, no todo do universo ideol6gico do sagrado e
no dominio especifico de cada religido, ou de cada uma de suas formas
variantes, obriga a uma classificacdo que vai separar justamente o sagrado
do profano até o distinguir, entre 0s espacos sociais das religiGes e Igrejas
reconhecidas, as de quem fala (BRANDAO, 1988, p. 33, destaque do autor).

Vale ressaltar que houve uma consideravel queda no numero de adeptos do
catolicismo em toda a sua historia, no entanto a maioria dos brasileiros ainda é catdlica.
Podemos dizer que até os anos de 1980 o perfil da populacdo religiosa brasileira era
macigamente catolico, mas nos anos 80 e 90 houve mudangas consideraveis. Segundo Jacob
(2003):

Entre 1980 e 1991, a supremacia catdlica comega a sofrer fissuras [...] 0
periodo de 1980 a 2000 se caracteriza por um amplo movimento de
diversificacdo religiosa, ligado a redu¢do do nimero de catdlicos (-15,1
pontos percentuais), a um forte aumento do nimero de evangélicos (+9
pontos), principalmente dos pentecostais, e a um expressivo crescimento das
pessoas sem religido (+5,8 pontos) (JACOB, 2003, p. 9).

Para Neri (2011), que realizou pesquisa sobre o panorama da diversidade religiosa

brasileira,
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chegamos, em 2009, ao menor nivel de adeptos ao catolicismo em nossa
historia estatisticamente documentada. A propor¢do de catolicos que se
mantinha constante no inicio da década passada (cerca de 74% da populagéo
nos anos 2000 e 2003), passa a 68,43% no final da década. Essa queda de
7,3% na taxa entre 2003 e 2009 foi combinada com aumento de outros
grupos: a proporcdo de evangélicos cresce 13,13% no periodo (passa de
17,88% para 20,23% da populacdo). Cresce também o grupo de pessoas que
ndo possuem religido (de 5,13% para 6,72%, em 7 anos) (NERI, 2011, p.
45).

Esse Novo Mapa das Religides foi divulgado pelo Centro de Politicas Sociais da
Fundacdo Getllio Vargas e teve como objetivo apresentar a sociedade brasileira uma
estatistica sobre as diferentes religides no Brasil. Esse estudo foi realizado com base em uma
perspectiva weberiana, no aspecto da relacdo entre religido e economia. Portanto, esse mapa é
de suma importancia para os estudiosos que elegem a religido como campo de estudo,
especialmente para esta pesquisa, em virtude dos dados que traz acerca do feminino.

Nesse novo cenario religioso, percebemos uma mudanca brusca: as mulheres sdo hoje
menos catélicas em relacdo a décadas passadas, pois questdes primordiais como
“contracepgdo, divorcio e aborto sdo tabus para a Igreja Catdlica, que tampouco incentivou
sua conquista profissional” (Ibid., p. 22).

Vale, entretanto, enfatizar que estamos lidando com o catélico praticante. Nosso
objetivo é compreender o ambiente sécio-cultural politico dos sujeitos, especialmente o das
mulheres catdlicas praticantes. Ao nos referirmos ao catdlico estamos estabelecendo algumas
caracteristicas particulares que nos permitem classifica-lo como praticante da doutrina e de
seus principios e atos disciplinares, como participar todos os domingos da missa, colocar o(s)
filho(s) na catequese, inserir o jovem em grupos de oracéo e/ou participar de uma pastoral ou

movimento dentro da Igreja.

Ser “catolico praticante” acentua no fiel tragos de pratica e de identidade a
que o “catolico por tradi¢do” se sente desobrigado. Ao contrario do segundo,
que, vimos, identifica-se como catélico por se definir como sendo de uma
religido mesmo quando ndo a pratica, 0 primeiro — ao estilo protestante —
constroi sua identidade de catdlico através de reconhecer-se na religido por
participar da Igreja. Mais frequente em seus cultos, ele modela a sua pessoa
por uma observancia mais motivada das crengas oficiais e das doutrinas de
conduta da hierarquia religiosa (BRANDAO, 1988, p. 53, destaques do
autor).

Ao estudarmos as cartas enciclicas e apostdlicas, o Catecismo da Igreja Catdlica, o

Manual do Catequista, o informativo O Vagalume, o Diretorio Nacional de Catequese, enfim,
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as fontes documentais selecionadas para esta pesquisa, estamos estudando o discurso das
autoridades religiosas direcionado aos catélicos praticantes e as representacfes construidas

sobre o feminino.

Quando as autoridades tradicionais da Igreja Catolica tragcam o perfil da
identidade do “catolico brasileiro”, ¢ de um “catélico praticante” que falam.
Ativamente afiliado a Igreja, é através de realizar nela a sua pessoa religiosa
que ele “é catolico”; obediente aos preceitos da hierarquia de crenga e culto,
torna-se como leigo um seu porta-voz, e incorpora a sua conduta social —
nunca com o teor de sectarismo militante de um pentecostal em exercicio —
os preceitos da Igreja (BRANDAO, 1988, p. 54, destaques do autor).

E é tal contexto que entendemos as representacdes sociais e 0 imaginario social desses
catélicos. Portanto, nosso recorte por analisar as praticas discursivas e ndo discursivas
evidenciam uma diversidade. A diversidade ndo é uma consciéncia ela € uma evidéncia, tal
constatacdo permite eleger o grupo das catequistas da Diocese de Uberlandia. Esta escolha se
justifica, pois sdo pessoas atuantes dentro da acdo catélica, conhecedoras da doutrina e mesmo
assim percebemos que hd um distanciamento entre os discursos da Igreja e as praticas
religiosas, ou seja, muitas se desviam e outras silenciam diante da norma ditada pela Igreja

Catolica.

1.7 A CATEQUISTA ENTRE VOZES E SILENCIOS

As catequistas estdo sob a lideranca de uma figura masculina, mas nem por isso
deixam de exercer poder. Assim como recebem ordens, também quebram as regras e 0s seus
direcionamentos. Em paralelo as ordens que lhes sdo direcionadas, ha também um desvio
destas, havendo um jogo de poderes constante, o que acarreta um campo conflituoso de
estudo. Percebemos que muitas catequistas manipulam, maquinam, desviam-se das diretrizes
religiosas, uma vez que muitas delas agem de maneira sutil e discreta, ndo acatando a todas as
ordens superiores, ou acatando até certo ponto. Nesse sentido, comungamos da defini¢do de

poder foucaultiana:

Multiplicidade de correlagcbes de forca imanentes ao dominio onde se
exercem e constitutivas de sua organizacdo; o0 jogo que, através de lutas e
afrontamentos incessantes as transforma, reforga, inverte; os apoios que tais
correlagcbes de forga encontram umas nas outras, formando cadeias ou
sistemas ou ao contrario, as defasagens e contradi¢des que as isolam entre si;
enfim, as estratégicas em que se originam e cujo eshogo geral ou
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cristalizacdo institucional toma corpo nos aparelhos estatais, na formulacdo
da lei, nas hegemonias sociais (FOUCAULT, 1988, p.102-103).

Assim, na realidade catequética, ora 0s catequistas sdo sujeitos que estdo sob o
controle de uma personalidade ou da instituicdo, ora exercem dominagéo sobre outros sujeitos
que compdem o contexto religioso. O poder, na concepcdo de Foucault (1988), permite
compreender como as praticas sociais funcionam, ou seja, poder ndo é uma teoria, ndo tem
um unico direcionamento, ora funciona de baixo para cima ora de cima para baixo. O poder
vem de todos os lugares, “o poder ndo ¢ uma institui¢ao ¢ nem uma estrutura, ndo ¢ uma certa
poténcia de que alguns sejam dotados: é o nome dado a uma situacdo estratégica complexa
numa sociedade determinada” (FOUCAULT, 1988, p. 103).

Portanto, o poder € complexo, pois € identificado e entendido nas relaces. O poder se
exerce em varios pontos e em varias esferas, o que o faz ser imprevisivel e inconstante,
entretanto essa dindmica ndo o deixa sem miras ou objetivos.

A experiéncia como catequista da Diocese de Uberlandia me permite perceber a
distdncia que ha entre as normas catequéticas ditadas pela coordenacdo diocesana e a
realidade da catequese nas paréquias. Além disso, € possivel perceber também
comportamentos e atitudes que denunciam certa infidelidade doutrinaria por parte das
mulheres catequistas. Portanto, tal constatacdo possibilita identificar formas de resisténcia e
tentativas de dissociacdo das normas e regras ditadas.

Essa forma de resisténcia dos catequistas autoriza-nos a dizer que existe uma luta
contra as formas de dominacdo que lhes sdo direcionadas. Essa resisténcia se da na ndo
submissdo total as normas diocesanas ou em ndo seguir 0s comportamentos e atitudes
semelhantes aos das personagem biblicas, como Sara, Ester, Ana e Maria. Nesse sentido, 0
poder aqui identificado é aquele que se percebe no sujeito e entre os individuos, ou seja, nas
relagdes sociais.

Na perspectiva de Foucault (1988), ndo ha relacbes de poder sem resisténcia, pois uma
ndo existe sem a outra. Ou seja, se as catequistas mostram que resistem ao modelo e as
diretrizes ditadas pela Igreja € porque existe um jogo de poder por parte da instituicdo
direcionado a essas fiéis. Falta de submissdo, desobediéncia, indisciplina e subversdo sao
pontos que iluminam e nos direcionam para podermos identificar as relagcbes de poder ou
jogos de poder dentro de um campo especifico.

As catequistas sdo pessoas que estudam, ensinam e transmitem a doutrina catoélica,

conforme rege o Catecismo da Igreja Catolica. O catequista é aquela pessoa que explica ao
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publico leigo a fé catolica. Esse ensinamento na maioria das vezes € direcionado as criancas e
aos adolescentes, que por sua vez, ao serem inseridos na catequese, passam a ser denominados
de catequizandos, classificados de acordo com a idade em cada etapa da catequese. No

entendimento da Igreja, o catequista tem papel crucial na perpetuacao da tradicao:

Na tradicdo viva da oracdo, cada Igreja prop0e aos fi€is, segundo o contexto
historico, social, cultural, a linguagem de sua oracdo: palavras, melodias,
gestos, iconografia. Cabe ao Magistério discernir a fidelidade desses
caminhos de oracdo a tradi¢do da fé apostdlica, e compete aos pastores e aos
catequistas explicar seu sentido, sempre relacionando com Jesus Cristo
(JOAO PAULO II, 2000, p. 683).

Vale ressaltar que, para a Igreja, a catequese ndo se encerra nela mesma, mas € um
processo permanente que dura a vida toda do catélico, pois a formacdo é continua. O termo
catequese significa: “educa¢do da fé das criangas, dos jovens e dos adultos, a qual
compreende especialmente um ensino da doutrina cristd, dado em geral de maneira organica e
sistematica, com o fim de inicia-los na plenitude da vida crista” (lbid., p. 14).

Essa educacdo ndo pode ser ministrada por qualquer pessoa que se diga catélica, pois a
catequese é uma das principais prioridades que a Igreja tem. O papa ressalta essa

responsabilidade exercida pelos lideres locais:

O papa Jodo Paulo II, quando esteve pela primeira vez no Brasil, disse: “A
catequese é uma urgéncia. Sé posso admirar os pastores zelosos que em suas
Igrejas procuram responder concretamente a essa urgéncia, fazendo da
catequese uma prioridade” (MIGUEL JR., 2012, p. 18, destaque do autor).

Podemos afirmar com seguranca que em um grupo de catequistas as mulheres sdo a
maioria; ha a presenca de homens, mas em nidmero bem menor. Ao fazer parte da Pastoral da
Catequese da cidade de Uberlandia, percebo as principais caracteristicas dessas mulheres. No
geral, a maioria comporta o seguinte perfil: sdo casadas no civil e no religioso, mées e, diante
de problemas familiares ou até dos dilemas no trabalho, buscam comportar-se de acordo com
os parametros construidos pela Igreja, semelhantes ao modelo mariano, sendo pacientes,
generosas e obedientes.

No entanto, quando olhamos para situacdes particulares, percebemos perfis diversos.
Ha catequistas que fogem um pouco a esse modelo ideal de mulher, mas que ndo deixam de
ter sua devogédo por Maria. Observamos uma realidade muito pequena, mas esta pode dizer

muito de outras realidades cat6licas, em que atuam algumas catequistas divorciadas, outras
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que vivem em segunda unido, outras que vivem com 0 parceiro sem contrair o sacramento do
matrimonio, outras ainda que expressam o desejo de ndo serem mées. Esses sdo apenas alguns
exemplos que permeiam a realidade do meu cotidiano de catequista, mas que servem para
apontar a duplicidade de certas condutas em relacdo as normas.

Sabemos que a Igreja, por intermédio do péaroco da comunidade, tem consciéncia
dessa realidade e, ainda assim, ndo impede que essas catequistas sejam divulgadores da
palavra de Deus, pois cada caso é tratado em particular, conhecendo-se 0 motivo de cada uma
e a situacdo em que se enquadra. No entanto, ndo se deixa de instruir cada catequista para que
regularize sua situacdo diante da Igreja. Sabemos de casos de catequistas que foram
impedidas de exercerem o servico de educar em virtude de terem se divorciado. Um caso que
presenciei foi a experiéncia da catequista E.%°, que foi “convidada” pelo padre de sua antiga
paréquia a deixar a pastoral da catequese em razdo do fim de seu casamento. Esta se submeteu
ao pedido de afastamento da pastoral, mas procurou outra paréquia que aceitasse sua condicdo
de divorciada. Com base em tal caso, podemos identificar que além do transito de religiGes
entre as mulheres, ha também o transito dentro das pardquias, muitas das vezes dependendo
da postura e da conduta do diretor espiritual, no caso, o padre.

A Igreja, ao mesmo tempo em que reprime e dita regras, também abre suas excecoes,
pois conhece a realidade em que os fiéis vivem. Se a Igreja Catdlica fosse totalmente rigida
em suas regras, perderia muitos fiéis, pois, por varios motivos, nem todos conseguem viver
totalmente de acordo com a doutrina catdlica. Dai a Igreja dizer ser santa e pecadora, em
razdo dos diversos sujeitos que compdem sua estrutura.

No Mdédulo | da Escola Catequética da Diocese de Uberlandia tivemos como
palestrantes e auxiliares M. G. e S. C., da Pardquia S&o Cristovao; S. C. e V. de J., da
Paroquia Cristo Redentor. No dia 20 de janeiro de 2014 houve a discussdo do ministério da
catequese dentro da igreja e a importancia da pessoa do catequista dentro de cada
comunidade, no entanto a catequista K., da paroquia Nossa Senhora da Abadia, reclamou da
falta de participacdo do paroco no trabalho catequético. A discussao tomou varios rumos, ate

1Y) interrompeu a

0 momento em que a palestrante S. C. (S. C., 2004, informacdo verba
efervescéncia do debate e afirmou: “o catequista deve cobrar do paroco (padre) atitude em
relacdo ao ministério catequético sim”. A palestrante foi bem enfatica em sua afirmacéo, pois
tinha plena convicgdo da catequese como um ministério que deveria ser respeitado como

outro qualquer.

*% para manter o anonimato das personagens observadas, utilizaremos apenas as iniciais de seus nomes.
2! Informagéo verbal colhida em observaco participante, em janeiro de 2004, na cidade de Uberlandia.
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Esse episodio nos leva a perceber que as mulheres estdo ali ndo apenas como meras
ouvintes, mas como participantes ativas dentro de sua realidade religiosa. E. S. (2004,

informag&o verbal®®

) complementa sua assertiva: “catequista deve tomar decisdes”. Para ela, 0
catequista, em sua realidade comunitaria, deve ter plena consciéncia de suas atitudes como
evangelizador e também como sujeito social, colocando-se a favor ou contra determinados
assuntos. Ainda nesse dia foi discutida a identidade e a misséo do catequista e ressaltados os
seguintes pontos: ser catequista é vocacdo, o0 catequista € servidor da palavra, o catequista é
educador da fé e mensageiro de Jesus Cristo, o Salvador, tendo como principais caracteristicas
ser servil, ddcil, educador, sensivel e obediente.

No dia 21 foi apresentado um breve historico da catequese, desde a época patristica até
os dias atuais. Houve um destaque para a catequese pos-Vaticano Il, quando tivemos grande
expansdo da catequese em seu servico de evangelizacdo. Falou-se muito em catequese
renovada e em seus principais pontos de destaque. Houve um comparativo da experiéncia dos
catequistas com os catequizandos, buscando identificar quais aspectos sofreram modificagéo.
A catequista A., da pardquia Sao Francisco de Assis e Santa Clara, relatou sua experiéncia e
denunciou: “eu fui reprovada na catequese, pois ndo sabia rezar a Salve-Rainha” (A., 2004,
informacéo verbal®).

Nesse momento foi enfatizada a necessidade de que a catequese se desvincule da ideia
de funcionar como uma escola que utiliza métodos avaliativos, como prova, reprovacao e
tarefa para casa. Ao contrario, as catequistas deveriam, segundo as palavras destas, buscar
aproximar a vida dos catequizandos da palavra de Deus, ou seja, colocar em pratica 0 método
da interacdo fé e vida. Com base no testemunho da catequista A. e de outras percebemos que
ha resquicios de uma catequese tradicional, conservadora, que foi vivenciada por elas. Além
do depoimento de A., outras contaram que havia o esquema de perguntas e respostas para
saber se elas estavam ou ndo preparadas para receberem o sacramento da eucaristia.

Nesse dia houve catequistas que, mesmo diante de tantas recomendagdes de renovagéo
e mudanga na metodologia de ensino, ainda defendiam a utilizagéo do tradicional sistema de
catequese, pois criticavam o fato de se falar muito em renovacao e inovagdo, mas na pratica
notavam detalhes e particularidades de uma catequese engessada aos moldes antigos.

As palestrantes, diante de tantos depoimentos, viram a necessidade de enfatizar que
catequista ndo é professor, que na catequese ndo se usa livro como na escola e que

determinados manuais j& deveriam ter sidos banidos da acéo catequética, mas ainda persistem

22 Informacao verbal colhida em observacéo participante, em janeiro de 2004 na cidade de Uberlandia.
% Informacéo verbal colhida em observacéo participante, em janeiro de 2004 na cidade de Uberlandia.
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na realidade uberlandense. Destacou-se 0 documento Catequese Renovada, do ano de 1983,
que ainda ndo foi colocado em pratica em sua totalidade e, para surpresa da coordenacao
diocesana, muitos catequistas afirmaram que ndo conheciam tal documento.

Foi possivel constatar nas observacdes realizadas nos dias em que ocorreu 0 Modulo |
da Escola Catequética da Diocese de Uberlandia que, se comparada a outras Dioceses, 0s
métodos da catequizacdo em Uberlandia parecem ser ainda os tradicionais, mesmo que haja
uma busca pelos métodos mais modernos.

Enfim, a catequizacdo tradicional/conservadora ainda é muito forte na “cidade do
progresso”. Uberlandia mostra que busca manter os antigos costumes mesmo diante do
processo de modernizagdo que o pais vivencia. De um lado temos discursos, ideias
inovadoras, mas do outro lidamos com pessoas e instituicbes conservadoras, ou seja, ha uma
contradicdo permanente no cendrio religioso da cidade.

Passaremos agora a tratar de alguns documentos do pontificado de Jo&o Paulo Il. Em
relacdo aos documentos selecionados. Ao analisa-los, percebemos que € possivel identificar a
reafirmacdo de valores sexistas e patriarcais, mesmo diante das mobilizacGes de mulheres

catdlicas dentro da perspectiva da Teologia Feminista.
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2 REPRESENTACOES DA MULHER E DO FEMININO EM DOCUMENTOS
ECLESIASTICOS

A este respeito, gostaria de manifestar particular gratiddo as mulheres
empenhadas nos mais distintos setores da atividade educativa, para além da
familia: infantérios, escolas, universidades, instituices de assisténcia,
paroquias, associacdes e movimentos. [...] Nesse trabalho, elas realizam uma
forma de maternidade afetiva, cultural e espiritual, de valor realmente
inestimavel, pela incidéncia que tem no desenvolvimento da pessoa e do
futuro da sociedade. E como ndo lembrar aqui o testemunho de tantas
mulheres catolicas e de tantas congregacOes religiosas femininas, que, nos
varios continentes, fizeram da educagdo, especialmente dos meninos e
meninas, o seu principal servico? (JOAO PAULO I1, 1995, p. 4).

Este capitulo tem por finalidade analisar de forma sistematica os documentos eclesiais
selecionados para esta pesquisa. As fontes documentais revelam uma Igreja contemporanea
situada entre dois polos, duas posi¢cGes — conservadora e sensivel as mudancas da sociedade.
Antes de entrar na analise propriamente dita dos discursos contidos em tais fontes, devemos
esclarecer a metodologia empregada. Em razéo da amplitude da coletdnea — Homem e mulher
0 criou: catequeses sobre o amor humano — e das demais fontes documentais, construimos
uma tabela com os seguintes conceitos: igreja, doméstico, feminino, masculino, familia,
sexualidade, mulher e homem. Os conceitos foram identificados em cada fonte documental:
cartas, catecismo, o manual do catequista e a coletdnea das catequeses sobre o “amor
humano”. Com essa metodologia visamos problematizar certos termos e expressoes, de forma
a desnaturaliza-los e compreendé-los como conceitos que podem ser historicizados, segundo
os significados que adquirem ao longo do tempo ou em circunstancias especificas.

Vale ressaltar que, ao realizar a leitura da coletdnea sobre as catequeses, sentimos
dificuldades significativas, uma vez que a coletanea apresenta 129 discursos/catequeses, que
praticamente tém o mesmo embasamento biblico, tornando a leitura extensa e cansativa. A
estrutura da coletanea se divide em seis ciclos tematicos. Todos apresentam uma introducao
geral do que sera tratado naquele ciclo e, logo em seguida, outra introducédo a edicdo italiana,
pois essa obra chegou as livrarias brasileiras depois de vinte anos da primeira edic¢éo.

O conteldo do texto é denso e de dificil compreensao, tendo sido necessario realizar
inimeras leituras da mesma catequese para se tentar chegar a uma compreensdo para
posteriormente podermos fazer nossa critica histdrica. O fildsofo Semen (2004) nos apresenta

a metodologia em que as catequeses foram escritas: de forma circular e ndo linear.
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De fato, ele [Jodo Paulo I1] avanca de uma forma que ndo é linear, mas
antes, de certo modo, circular. Efetua um primeiro desenvolvimento e depois
retoma-o alargando e aprofundando a perspectiva. Isto d& a impressao de que
se esta a repetir, quando, na verdade, esta a abordar a mesma realidade sob
um outro angulo. J& houve quem comparasse a forma como progride ao
desenvolver o seu pensamento a uma sucessdo de vagas em que a seguinte
cobre e, a0 mesmo tempo, ultrapassa a precedente. E hd quem reconheca
nisso um estilo de pensamento tipicamente eslavo. E possivel. Em todo o
caso, jA era esse 0 método do padre Karol Wojtyla, professor na
Universidade Catdlica de Lublin, que tanto entusiasmava os seus alunos
como, por vezes, 0s desconcertava. As suas aulas eram meditagdes: tratava
um tema e depois retomava-o de uma outra forma, sem notas. Oralmente, é
apaixonante, porque vivo: vé-se uma inteligéncia em acdo. Por escrito, pelo
contrario, € desconcertante e muito mais dificil de apreender (SEMEN, 2004,
p. 44).

Durante o pontificado de Jodo Paulo Il e mesmo antes deste ja existia o costume das
audiéncias gerais acontecerem entre 0s bispos, que eram momentos para uma breve conversa
entre estes sobre diversos temas. Aproveitando esses momentos de conversa, Jodo Paulo Il
decidiu que estes seriam encontros catequéticos continuados, ou seja, a cada quarta-feira seria
tratado um tema que estivesse em comunhdo com o tema do “amor humano”.

Nas palavras de Semen (2004, p. 42): “foi Jodo Paulo Il quem, pela primeira vez,
escolheu consagra-las a exposicdo sisteméatica de uma catequese continua, comecgando pela
exposicdo da sua teologia do corpo”. Segundo o autor, o papa ndo tinha a intencdo de
organizar essas catequeses na forma de um livro. No entanto, em sua ultima audiéncia,

manifestou seu desejo de reunir todas as catequeses e deu-lhe um titulo que as englobava.

O conjunto das catequeses, que iniciei ha quatro anos e que hoje concluo,
pode ser compreendido sob o titulo “O amor humano no plano divino” ou,
com mais precisdo: “A redencdo do corpo e a sacramentalidade do
matriménio” (JOAO PAULO II, 2005b, p. 526, destaques do autor).

Em virtude da metodologia adotada pelo pontifice Jodo Paulo I, 0 mesmo conceito
estar presente em varias catequeses, iremos aborda-los de forma ampla, apresentando o
pensamento do papa. Para isso é preciso “amarrar” varias catequeses para que se possa chegar
a uma compreensdo do conceito desenvolvido. Dessa maneira, ndo iremos apresentar a analise
particular de cada catequese, mas agrupar aquelas que estdo prdéximas por um conceito em
comum e com base em tal arranjo elaborar nossa leitura. Vale ressaltar que ndo iremos citar
trechos de todas as catequeses, mas sim trechos que exemplifiquem nossos argumentos.

Nossa metodologia foi a seguinte: identificamos o conceito mulher nas catequeses
VI, XX, XXI, XXXV e LXXXII. A partir dai analisamos o conceito na otica do
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sacerdote, englobando todas as catequeses que se referem a este. Ressalto que ha outras
catequeses que se referem ao conceito mulher, no entanto escolhemos aquelas que
possibilitaram um maior dialogo com nossa pesquisa.

Em razdo da extensdo da coletanea e do tempo de duracdo para a elaboracdo desta,
podemos dizer que ndo houve o reconhecimento esperado, pois esse foi “o mais longo dos
ensinamentos fornecidos por um papa” (SEMEN, 2004, p. 47).

A escolha dos conceitos-chave se deu pela sua repeticdo nas fontes documentais, e
também porque sdo conceitos impares na analise de género, uma vez que possibilitam uma
maior visdo das desigualdades de género dentro da conjuntura catdlica. Esses conceitos
conduziram nossa analise e nortearam nossas perguntas. Vale mencionar a estrutura deste
capitulo: ele foi dividido em duas partes, sendo que na primeira fizemos a analise conjunta
das Cartas, do Catecismo da Igreja Catdlica e do Manual do Catequista, € na segunda
analisamos as catequeses sobre 0 amor humano. Porém essa divisdo € apenas organizacional,
ja que um mesmo conceito estd presente em todos os documentos, estabelecendo um elo de
ligacdo entre todas as fontes. Nesse sentido, 0s conceitos ndo sdo isolados e necessariamente

se referem a varios assuntos.

2.1 A CONSTRUCAO DAS REPRESENTACOES DO FEMININO EM CINCO
CARTAS E NO CATECISMO

As representacdes de mulheres nas cartas enciclicas/apostolicas e no CIC sdo
construidas como figuras atreladas a familia, a maternidade, ao matriménio e a doagdo. Estas
sdo instigadas a assumir um modelo ideal de mulher: Maria. Essa imagem da mulher ideal que
a lgreja busca constantemente enfatizar e reproduzir é o modelo divulgado também na
contemporaneidade e aqui escolhemos, especificamente, a cidade de Uberlandia. Em seguida
procuramos identificar os discursos presentes nos documentos escritos para uma totalidade de
catélicos no mundo inteiro, para finalmente compreender como esses documentos s&o
eficazes para um publico especifico.

Para a Igreja Catdlica e o discurso social, em geral, os conceitos “feminino” e
“masculino” estdo dados e acabados e o feminino da tradi¢do catodlica esta referendado em
figuras biblicas que carregam atributos mais nobres aos olhos da doutrina, como o de ser mée

€ esposa.
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Em sua exortacdo apostolica, A missdo da familia cristd no mundo de hoje, o papa
Jodo Paulo Il embasa sua reflexdo em dois conceitos: familia e matriménio. Ambos sdo
defendidos pelo pontifice praticamente em todos 0s seus escritos, até mesmo aqueles que nédo
foram selecionados nesta pesquisa. No inicio da exortacdo, o0 papa reconhece as
transformacgdes e as mudancas por que passou a sociedade contemporanea, no entanto, para
ele a estrutura familiar deve permanecer fiel aos valores tradicionais da instituicdo, ou seja,
esses valores estdo ancorados na vida conjugal, formada por casal heterossexual e que tem o

objetivo de gerar filhos. Nas palavras do papa:

Consciente de que o matrimdnio e a familia constituem um dos valores mais
preciosos da humanidade, a Igreja quer fazer chegar sua voz e oferecer ajuda
aos que — conhecendo ja o valor do matriménio e da familia — procuram
vivé-lo fielmente; a quem, incerto e ansioso, anda a procura da verdade; € a
quem estd impedido de viver livremente o proprio projeto familiar.
Sustentando os primeiros, iluminando os segundos e ajudando os outros, a
Igreja oferece o seu servico a cada homem interessado nos caminhos do
matrimonio e da familia (JOAO PAULO I, 1981/2010a, p. 3).

Nessa perspectiva, a Igreja Catdlica assume a responsabilidade de produzir e
reproduzir um modelo de familia cristd, desde aquelas que estdo de acordo com as normas até
as que ndo pertencem a esse padrdo, ou seja, aquelas que tém desvios em suas condutas. A
Igreja acolhe a todos os fi€is, independentemente da situacdo em que se encontram, mas logo
em seguida apresenta 0o caminho certo a ser seguido. Nessa exortacdo é feito um estudo das
diferentes situacdes em que varias familias se encontram; familias que vivem fora dos padrdes
preditos pela Igreja. No trecho abaixo identificamos elementos tidos como negativos e que

colocam a familia fora dos costumes tradicionais da Igreja.

Contudo, ndo faltam sinais de degradacdo preocupante de alguns valores
fundamentais: uma errada concepcao teérica e pratica da independéncia dos
cdnjuges entre si; as graves ambiguidades acerca da relacdo de autoridade
entre pais e filhos; as dificuldades concretas, que a familia muitas vezes
experimenta na transmissao dos valores; o nimero crescente de divércios; a
praga do aborto; o recurso cada vez mais frequente a esterilizacdo; a
instauracdo de uma verdadeira e propria mentalidade contraceptiva (lbid.,
p.11).

“Sinais de degrada¢ao”, nos termos de Foucault (1988), representam a producdo do
desvio da norma. Questdes como o fato de que as mulheres ndo queiram engravidar; a
violéncia domeéstica, que muitas vezes as obriga a conviver com um parceiro violento; a

violéncia sexual, que acarreta uma gravidez indesejada; a opcdo de ndo ser mae, essas Sdo
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condi¢Ges em que muitas mulheres se encontram nos dias de hoje, no entanto o discurso do
papa se pauta em uma postura arcaica, sem avancgos para a esfera do feminino.

Diante da realidade social contemporanea, o papa reafirmou valores tradicionais, para
as mulheres ndo houve nenhuma mudanca, pelo contrario, 0 que houve foi uma confirmacao
daquilo que a Igreja ja havia divulgado em anos anteriores. Jodo Paulo Il estabeleceu a
relagdo entre feminilidade, maternidade e familia, relacdo essa atrelada ao modelo ideal de
mulher representado pela imagem de Maria, uma vez que, 0 modelo serve para normatizar e
normalizar.

As reivindicacOes das feministas catolicas foram ignoradas e deixadas de lado, uma
vez que 0 papa apresentava caracteristicas de uma personalidade conservadora.

Nos comecos da década de 80, Jodo Paulo revelou-se um papa mais
autoritario do gque o colegial; estava muito mais inclinado a deter firmemente
as rédeas do poder do Vaticano e em seu oficio papal do que conceder
autoridade e maior poder decisorio as dioceses e Igreja local. Essa tendéncia
ndo era mero cacoete de sua personalidade ou mesmo de sua histéria pessoal
(CORNWELL, 2005, p. 114).

No desenvolver de sua exortacdo o papa coloca a questdo da sexualidade humana. Esta
sO poderé ser desenvolvida dentro do contexto do matriménio, no qual o homem e a mulher se
doam totalmente até o fim de suas vidas, e esse compromisso entre ambos tera suas
exigéncias, sendo uma delas a fecundidade. Caso homem ou mulher ndo tenham vocagéo para
0 matrimdnio, estes deverdo viver uma vida consagrada ao servico a Deus, pois ndo existe
outro modo de viver fora do matrimdnio ou da virgindade. Essa € a concepcao do papa, mas a
realidade das familias contemporaneas abarca outros modelos de vida. E 0o mais interessante
dessa exortacdo é que 0 papa conhece esses modelos variados e apresenta solugdes ndo

compativeis com a realidade.

N&o devem todavia esquecer-se de que, mesmo quando a procriacdo ndo é
possivel, nem por isso a vida conjugal perde o seu valor. A esterilidade
fisica, de fato, pode ser para 0s esposos ocasido de outros servigos
importantes a vida da pessoa humana, por exemplo a ado¢do, as varias
formas de obras educacionais, a ajuda a outras familias, as criangas pobres
ou deficientes (JOAO PAULO I, 1981/2010a, p. 24).

Nesse trecho 0 papa apresenta vérias solugdes para um casal estéril, no entanto ndo
menciona meétodos de fecundacdo (inseminacdo, fecundagdo artificial e outras), pois para o

pensamento catolico o unico método de fecundacéo € o tradicional, ou seja, aquele feito por
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homem e mulher no ato sexual. Em conformidade com essa exortacdo, cito um trecho do

Catecismo da Igreja Catolica.

As técnicas que provocam uma dissociacdo do parentesco, pela intervencdo
de uma pessoa estranha ao casal (doacdo de esperma ou de 6vulos,
empréstimo de (tero), sdo gravemente desonestas. Estas técnicas
(inseminacgéo e fecundagdo artificiais heterélogas) lesam o direito da crianga
de nascer de um pai e de uma méae conhecidos dela e ligados entre si pelo
casamento (JOAO PAULO II, 2000, p. 615).

Em ambos os trechos a Igreja mantém uma postura conservadora e as opgdes
apontadas pelo papa, adocdo e ajuda a outras familias, ndo descarta a vontade que algumas
mulheres tém de serem maes, de terem a possibilidade de gerar um filho ainda que por meio
dos métodos de fecundacdo artificiais, condenaveis pelo pontifice, consideradas desonestas.

Dentro da conjuntura familiar a figura central, sem sombra de diavida, € a mulher, pois
0 contexto da casa, do lar, da familia, do privado é responsabilidade dela, enquanto o contexto
publico esta direcionado ao homem. O papa apresenta a relagdo entre mulher e sociedade,

reconhecendo as desigualdades sociais que as mulheres sofrem na sociedade contemporanea.

Sem entrar agora a tratar em seus varios aspectos o amplo e complexo tema
das relagdes mulher-sociedade, mas limitando essas consideragdes a alguns
pontos essenciais, ndo se pode deixar de observar como, no campo mais
especificamente familiar, uma ampla e difundida tradi¢do social e cultural
tenha pretendido confiar a mulher sé a tarefa de esposa e mée, sem a
estender adequadamente as funcdes publicas, em geral reservadas ao homem
(JOAO PAULO II, 1981/2010a, p. 40).

No trecho a seguir percebemos que o papa ressalta a importancia de se manter a
mulher no espaco doméstico: “Portanto, a Igreja pode e deve ajudar a sociedade atual pedindo
insistentemente que seja reconhecido por todos e honrado no insubstituivel valor o trabalho da
mulher em casa” (JOAO PAULO II, 1981/2010a, p. 41). Aqui percebemos o reconhecimento
por parte do papa em relacdo do espago da mulher dentro do lar, cujo valor deve ser
reconhecido e produzido por todos, tendo a Igreja a tarefa de ajudar a sociedade a ter essa
fungdo. Sabemos que ndo é um mero reconhecimento, ¢ uma tecnologia de género em
operagéo.

E interessante observar que a mulher deve ser honrada no espago de sua casa, pois 0
papa alerta para a necessidade de superar a mentalidade de que a honra da mulher vem do
trabalho fora de casa, ou seja, as mulheres séo incentivadas a ocupar o espago doméstico e a

sociedade deve aprender a honrar esse trabalho.
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A (ltima parte dessa exortacdo é dedicada a Pastoral Familiar e como esta deve ser
organizada nas paroquias particulares. Essa pastoral inicia seu trabalho com o0s noivos,
preparando-0s para receber o sacramento do matrimoénio. Depois esse trabalho continua no
pOs-matriménio, ou seja, o trabalho é continuo, ndo tem um ponto final. Nessa exortacdo o
papa apresenta um tdpico intitulado A Pastoral Familiar nos casos dificeis, que seriam 0s
seguintes: 0 matrimbnio a experiéncia, unides livres de fato, catolicos unidos s6 em
matrimonio civil, separados e divorciados sem segunda unido e divorciados que contraem
nova unido. Todos esses casos sdo a realidade de muitos casais que praticam a fé catdlica, no
entanto, segundo o papa, a Pastoral Familiar deveria orientar tais casais a seguir as normas
ditadas pela Igreja. Aqueles casais que encaram 0 matriménio como uma experiéncia devem
regularizar sua situacdo diante da Igreja Catolica. Os casados apenas no civil também devem
contrair o sacramento do matrimonio. O papa, portanto, ndo mudou em nada a postura da
Igreja, o que fez foi reconhecer a diversidade de casais catdlicos e incentiva-los a estar de
acordo com a doutrina catolica. Nas palavras de Jodo Paulo 11 (1981/2010a):

A Igreja, contudo, reafirma a sua praxis, fundada na Sagrada Escritura, de
ndo admitir a comunhdo eucaristica os divorciados que contrairam nova
unido. N&o podem ser admitidos, do momento em que 0 seu estado e
condigdes de vida contradizem objetivamente aquela unido de amor entre
Cristo e a lIgreja, significada e realizada na Eucaristia. Ha, além disso, um
outro peculiar motivo pastoral: se se admitissem essas pessoas a Eucaristia,
os fiéis seriam induzidos em erros e confusdo acerca da doutrina da Igreja
sobre a indissolubilidade do matriménio (JOAO PAULO 11, 1981/2010a,
p. 147).

A Igreja Catolica acolhe sujeitos independentemente das condigdes em que 0s casais
se encontram, entretanto os deixa de fora dos sacramentos. Como uma mae, a Igreja acolhe a
todos seus filhos, mas nem todos tém o mesmo privilégio, pois uns sdo diferentes dos outros
no quesito de obediéncia as regras e normas que a instituicdo religiosa estabelece.

Essa figura maternal é representada por Maria, a serva de Deus. Jodo Paulo Il escreve
a carta enciclica denominada A Mae do Redentor para reafirmar que Maria merece lugar de
destaque pela sua participacdo no plano da salvacdo, por isso sua presenga na Igreja é
constante. Essa enciclica tem por objetivo exaltar sua participacdo no plano de Deus por meio
de Jesus Cristo em virtude de sua obediéncia, pois ela é aquela que disse sim sem hesitar.

Nessa carta o papa estabelece 0 modelo ideal de mulher a ser seguido por todos:

Maria, simbolo do feminino.
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Pode, portanto, afirmar-se que a mulher, olhando para Maria, nela encontrara
0 segredo para viver dignamente a sua feminilidade e levar a efeito a sua
verdadeira promogédo. A luz de Maria, a Igreja 18 no rosto da mulher os
reflexos de uma beleza, que € espelho dos mais elevados sentimentos que o
coracdo humano pode albergar: a totalidade do dom de si por amor; a forca
que é capaz de resistir aos grandes sofrimentos; a fidelidade sem limites, a
operosidade incansavel e a capacidade de conjugar a intuicdo penetrante com
a palavra de apoio e encorajamento (JOAO PAULO I, 1987, p. 89).

Percebemos que Maria ocupa lugar de destaque na doutrina cato6lica, especialmente
quando o assunto € a mulher e os espacos que a ela sdo reservados. Ai sim, ela é exaltada,
tendo a submissdo e 0 servico como caracteristicas essenciais para as mulheres. Quando o
papa escreve acerca da atuacdo de Maria, subentende que ela esteja acima dos doze apostolos
de Cristo, como podemos comprovar no seguinte trecho: “E assim, Maria Mae tornava-se, em
certo sentido, a primeira ‘discipula’ do seu Filho, a primeira a quem ele parecia dizer: ‘Segue-
me’, mesmo antes de dirigir esse chamamento aos apdstolos ou a quaisquer outros” (lbid.,
p.39, destaques do autor). Mesmo diante de tal importancia, a Maria sdo destinadas
praticamente as qualidades de serva e mde, no entanto qualidades como autonomia e lideranca
sdo ignoradas pela Igreja. Isso ocorre em razdo da visao patriarcal por parte da Igreja Catolica
em relacdo ao feminino.

Nesse sentido, a categoria género como instrumento de analise permite desconstruir
essa imagem de serviddo que Maria carrega. E essa desconstrucdo da visdo patriarcal em
relacdo a Maria deve ser feita, uma vez que as mulheres catélicas da contemporaneidade
enxergam em Maria apenas sofrimento e resignacgdo, e ndo percebem outras caracteristicas da
personagem biblica, como, por exemplo, a autonomia de escolha em ser mde em uma
sociedade patriarcal. Enfim, a categoria género permite ver o quanto a personagem constroi,
reforca, reitera uma imagem que a Igreja, mesmo na contemporaneidade, reserva as mulheres.

Outro ponto interessante nessa enciclica é a analogia que o papa faz em relacdo a
Maria e & Igreja. Além de ser o essencial feminino, Maria é comparada com a instituicdo
religiosa. Assim como Maria peregrinou com Jesus em terras estrangeiras, a Igreja também
tem a missdo de evangelizar em todas as partes do mundo, tendo como foco a evangelizagéo

de todos 0s povos.

Mas o mistério da Igreja consiste também em gerar os homens para uma vida
nova e imortal: é a sua maternidade no Espirito Santo. E nisto, Maria ndo é
s6 modelo e figura da Igreja; mas é muito mais do que isso. Com efeito, “ela
coopera com amor de mie para a regeneracdo ¢ formagdo” dos filhos ¢ filhas
da mae Igreja (JOAO PAULO I1, 1987, p. 84).
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A Igreja descobre em Maria sua vocagéo terrena, ela deve ser a mae terrena de todos
os catdlicos. Por isso a insisténcia do papa em comparar a Igreja com Maria, pois a instituicéo
religiosa também deve ser obediente a Deus, e o representante de Deus na terra € 0 papa.
Dessa maneira o0 papa consegue tornar seu discurso uma verdade. O CIC vem confirmar essa

caracteristica de submisséo por parte de Maria:

Ao pronunciar o “fiat” (faga-se) da Anunciacdo e ao dar seu consentimento
ao Mistério da Encarnagdo, Maria ja colabora para toda a obra que seu Filho
deverd realizar. Ela é Mae onde Ele é Salvador e Cabeca do Corpo Mistico.
Depois de encerrar o curso de sua vida terrestre, a Santissima Virgem Maria
foi elevada em corpo e alma a gléria do Céu, onde ja participa da gléria da
ressurreicdo de seu Filho, antecipando a ressurreigdo de todos 0s membros
de seu corpo (JOAO PAULO I, 2000, p. 275).

Nesse trecho percebemos o grau de elevacdo que Maria adquire a partir dessa
construcdo, pois ela recebe o titulo de Santissima, ou seja, ndo é simplesmente uma mulher
santa, mas santissima, isso confere a Maria um poder dentro da Igreja.

No dia 15 de agosto de 1988, Jodo Paulo Il langou a carta apostolica A dignidade e a
vocagdo da mulher, com o objetivo de apresentar qual ¢ a “verdadeira dignidade” da mulher
na concepcao da Igreja. Com a leitura de todas as fontes documentais, acredito que essa carta
seja a que mais apresenta um discurso plausivel e em concordancia com o mundo
contemporaneo, cujos problemas que atingem o feminino sdo discutidos de maneira mais
eficiente. O papa reconhece que as mulheres estdo mais atuantes nos espacos publicos, ou
seja, percebe a participacao ativa destas em varios setores da sociedade. Quanto a participacdo
das mulheres dentro da Igreja, ressalta que a maioria dos fiéis é formada por mulheres, no
entanto estas continuam a ocupar os antigos papéis. Limpar a Igreja, secretariar o padre e
ministrar encontros de catequeses sdo as formas de ter maior participagdo feminina. Quando
muito as mulheres atingem um cargo de coordenacgéo pastoral ou o ordenamento em alguma
ordem religiosa, mas todas essas representacfes sdo vinculadas em relacdo assimétrica ao
padre ou bispo da diocese a que estas pertencem.

No inicio da carta o papa apresenta dois modos do ser humano: feminino ou
masculino, ndo sendo possivel nascer homem e viver como mulher, o que contraria a
definicdo de género, com a qual compreendemos que as identidades sexuais ndo séo fixas e
podem transitar nos sujeitos.

No pensamento catolico ndo ha reconhecimento ou aceitacdo em relacdo a diversidade

sexual, op¢bes sexuais pelo mesmo sexo sdo consideradas pelo discurso catélico como
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contrérias a “vontade de Deus”, sendo classificadas como pecado, distarbio, heresias. Como

podemos constatar no fragmento do Catecismo da Igreja Catdlica:

A homossexualidade designa as relacGes entre homens e mulheres que
sentem atracdo sexual, exclusiva ou predominante, por pessoas do mesmo
sexo. [...] Apoiando-se na Sagrada Escritura, que 0s apresenta como
depravagdes graves, a tradigdo sempre declarou que os “atos de
homossexualidade sdo intrinsecamente desordenados”. Sdo contrarios a lei
natural. Fecham o ato sexual ao dom da vida. Ndo procedem de uma
complementaridade afetiva e sexual verdadeira. Em caso algum podem ser
aprovados (JOAO PAULO II, 2000, p. 610).

A Carta vem ressaltar a vontade do Criador de fazer o homem apenas como masculino

e feminino. A doutrina catdlica condena a diversidade e a pluralidade sexual.

Trata-se de compreender a razdo e as conseqiiéncias da decisdo do Criador
de fazer existir o ser humano sempre e somente como mulher e como
homem. Somente a partir destes fundamentos, que consentem colher em
profundidade a dignidade e a vocacdo da mulher, é possivel falar de sua
presenca ativa na Igreja e na sociedade (JOAO PAULO I1, 1988/2005a, p.7).

Mais adiante, o papa reafirma a posi¢do sexista que a Igreja tem. “De fato, o ser
humano, homem ou mulher, criado a imagem e semelhanca de Deus, ndo pode realizar-se fora
da dimensdo desta imagem e semelhanga” (Ibid., p. 19). A Carta apresenta aquilo que é

essencial ao feminino, que é a maternidade.

Portanto, a “plenitude de graga”, concedida a Virgem de Nazaré, em vista do
seu tornar-se “Theotokos”, significa, ao mesmo tempo, a plenitude da
perfeicdo daquilo “que ¢ feminino”. Encontramos-nos aqui, em certo
sentido, no ponto culminante, no arquétipo da dignidade pessoal da mulher
(Ibid., p. 17, destaques do autor).

Nesse sentido, Maria torna-se perfeita, pois aceitou a maternidade como forma de
serviddo a Deus. A Igreja define o que é feminino pela capacidade de gerar filhos; a
maternidade é uma caracteristica apenas do feminino. As categorias femininas e masculinas
devem estar em harmonia, uma se doando a outra, pois dessa maneira estardo vivendo sua

“verdadeira humanidade”. Essa ideia esta expressa no trecho abaixo:

Na base do principio do reciproco ser “para” o outro, na “comunhio”
interpessoal, desenvolve-se nesta histéria a integracdo na propria
humanidade, querida por Deus, daquilo que ¢ “masculino” e daquilo que ¢é
“feminino”. Os textos biblicos, comeg¢ando pelo Génesis, permitem-nos
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reencontrar constantemente o terreno no qual se enraiza a verdade sobre o
homem, um terreno sc’)l~ido e inviolavel em meio a tantas transformacg6es da
existéncia humana (JOAO PAULO II, 1988/2005a, p. 27).

Essa carta apresenta um avanco para a esfera do feminino, pois homens e mulheres sdo
colocados em mesmo nivel de igualdade, entretanto as diferencas sexuais sao colocadas como
fundamentais. Quando o papa insere o termo dignidade ele tem a intengdo de afirmar a
igualdade entre os sexos. Nesse sentido, a dignidade é particular a cada um. No caso das
mulheres, a virgindade e a maternidade sdo duas dimensdes que determinam a dignidade
destas.

Ao colocar a maternidade como essencial aquilo que é feminino, ressalta a
diferenciacdo dos sexos, 0 que nos leva a considerar que essa visdo ndo é compativel com a
abordagem que a categoria género coloca, mas sim com uma abordagem extremamente

religiosa, como se pode conferir no trecho abaixo:

Considera-se comumente gue a mulher, mais do que 0 homem, seja capaz de
atencdo a pessoa concreta, e que a maternidade desenvolva ainda mais esta
disposicdo. O homem — mesmo com toda a sua participacdo no ser pai —
encontra-se sempre “fora” do processo da gestacdo e do nascimento da
crianga e deve, sob tantos aspectos, aprender da mae a sua propria
“paternidade”. Isto — pode-se dizer — faz parte do dinamismo humano
normal do ser genitores, também quando se trata das etapas sucessivas ao
nascimento da crianga, especialmente no primeiro periodo. A educacdo do
filho, globalmente entendida, deveria conter em si a diplice contribui¢do dos
pais: a contribuicdo materna e paterna. Todavia, a materna é decisiva para as
bases de uma nova personalidade humana (Ibid., p. 70, destaques do autor).

Primeiramente a mulher deve desempenhar o seu papel/funcdo maternal e depois deve
cuidar do filho por toda a sua vida e, ainda, ensinar ao homem a ser pai. Enfim, a maternidade
é um adjetivo inseparavel do feminino.

Na concepgéo de Jodo Paulo Il, a mulher j& tem um instinto para a maternidade, uma
vez que o ser feminino carrega essa habilidade. Habilidade que se estende & educacdo dos
filhos, mesmo tendo o homem como figura paterna atuante. Segundo o pontifice, o pai ndo
tem a mesma capacidade da mée, ou seja, o contexto familiar deve recair mais sobre a
responsabilidade da mulher do que de seu esposo. E contraditério o discurso do papa, pois
diante de tantos reconhecimentos que ele da as mulheres, prevalece a ideia de que o contexto
do lar é espaco de dominio feminino.

Segundo o pensamento de Jodo Paulo Il, a maternidade esta integrada a vida material e

espiritual da mulher, ou seja, ser mulher é definido pelas caracteristicas bioldgicas, e ndo uma
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construcdo social. Na historia dos concilios ecuménicos — que foram 21 ao todo, sendo que
destes 11 abordaram a personagem biblica Maria —, o primeiro a se referir a Maria foi o
Concilio de Efeso (I1l Ecuménico, 431), afirmando que Maria gestou um Deus, e o Gltimo que
ndo deixou de mencionar as virtudes marianas foi o Concilio Vaticano II.

Badinter (1985) ajuda a pensar como o mito foi construido historicamente.

Hoje, uma mulher pode desejar ndo ser mae: trata-se de uma mulher normal
que exerce a sua liberdade, ou de uma enferma no que concerne as normas
da natureza? N&o teremos, com excessiva freqiiéncia, tendéncia a confundir
determinismo social e imperativo biol6gico? Os valores de uma sociedade
sdo0 por vezes tdo imperiosos que tém um peso incalculavel sobre 0s nossos
desejos. Por que ndo poderiamos admitir que quando nédo é valorizado por
uma sociedade, e portanto ndo valoriza a méde, 0 amor materno ndo é mais
necessariamente desejo feminino? (BADINTER, 1985, p. 16).

Segundo Badinter (1985), a maternidade na sociedade burguesa é um tema do sagrado
e tem Maria como simbolo desse amor incondicional. Para a autora uma mulher tem a
possibilidade de decidir se vai ser mée ou ndo, e isso ndo coloca sua felicidade ou realizacéo
pessoal em jogo. O amor materno toma configuraces no fim do século XVIII, cuja imagem
da mée é trabalhada na perspectiva do amor espontaneo de toda méde pelo filho. Nessa

conjuntura a personagem biblica Eva vai sendo substituida por Maria.

A mulher ndo é mais identificada a serpente do Génesis, ou a uma criatura
astuta e diabdlica que é preciso por na linha. Ela se transforma numa pessoa
doce e sensata, de quem se espera comedimento e indulgéncia. Eva cede
lugar, docemente, a Maria. A curiosa, a ambiciosa, a audaciosa
metamorfoseia-se numa criatura modesta e ponderada, cujas ambicGes ndo
ultrapassam os limites do lar (Ibid., p. 176).

A imagem da nova mée comeca a ser trabalhada nos séculos XVI1II, XIX e XX. Essa
nova imagem coloca a mulher como a rainha do lar, tendo-o como seu espaco de atuacdo e
devendo ser comparada a uma santa. A festa da Assungdo da Virgem Maria foi criada em
1950 pelo papa Pio XII. Badinter (1985) pergunta se tal criagdo estd em consonéncia com o

objetivo de propagar essa nova imagem da mée.

O modo como se fala dessa “nobre fun¢do”, com um vocabulario tomado a
religido (evoca-se frequentemente a “vocacdo” ou o “sacrificio” materno)
indica que um novo aspecto mistico € associado ao papel materno. A mae ¢é
agora usualmente comparada a uma santa e se criara o habito de pensar que
toda boa mae ¢ uma “santa mulher”. A padroeira natural dessa nova mae ¢ a
Virgem Maria, cuja vida inteira testemunha seu devotamento ao filho. Tera
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sido por acaso que o século XIX a glorificou, criando a festa da Assuncao?
(BADINTER, 1985, p. 223, destaques do autor).

De acordo com um debate feminista, ser mulher nao é definido pela condicdo de ser
mde, pois a habilidade da maternidade € apenas uma contingéncia eventual e ndo uma
condigé@o do feminino. Esse aspecto nos mostra a contradicdo do discurso do papa, pois uma
Igreja que reconhece as transformacfes que as mulheres provocaram nos ultimos tempos
ainda mantém uma postura arcaica em relacdo ao feminino, sem correspondéncia com o que
foi dito anteriormente.

A Igreja Catdlica e a sociedade burguesa tém uma postura de exclusdo em relacdo as
mulheres com outra perspectiva em relacdo a maternidade, pois 0 ser mde torna-se um
condicionante para a definicdo de ser mulher. Portanto, percebemos que a Igreja e outras
instituicbes sociais ainda mantém um discurso voltado para um tipo de mulher ideal,
semelhante a Maria. Mesmo diante de tantas diversidades, a Igreja Catolica parece nédo ter
conseguido lidar com esses embates, pois a realidade contemporanea apresenta outros rostos
femininos diferentemente do modelo de Maria.

Foucault (1988) também ajuda a pensar os lugares reservado as mulheres, afirmando
que a familia do século XIX é um nucleo no qual ha uma “rede de prazeres-poderes
articulados segundo multiplos pontos e com relagdes transformaveis” (Ibid., p. 53), tendo
como objetivo o siléncio do sexo, uma sexualidade contida, hipocrita, na qual a familia
conjugal tem a tarefa de controlar a sexualidade dos individuos que ali estdo inseridos.
Foucault (Ibid., p. 53) ainda ressalta “que a sociedade moderna tentou reduzir a sexualidade
ao casal — ao casal heterossexual e, se possivel, legitimo”, sendo as mulheres os sujeitos que
talvez tenham sofrido maior controle de sua sexualidade.

Outra caracteristica eclesiastica que define o ser feminino € a sensibilidade. Na carta
apostolica, o papa ressalta que as primeiras testemunhas da ressurreicdo de Jesus Cristo foram

as mulheres. Nesse sentido, a sensibilidade feminina € uma marca.

Desde o inicio da missdo de Cristo, a mulher demonstra para com ele e seu
mistério uma sensibilidade especial que corresponde a uma caracteristica da
sua feminilidade. [...] As mulheres sdo as primeiras junto a sepultura. Sdo as
primeiras a encontra-la vazia. Sdo as primeiras a ouvir: “Nado esta aqui,
porque ressuscitou, como tinha dito”. S&o as primeiras a abragar-lhe os pés.
Sdo também as primeiras a serem chamadas a anunciar a verdade aos
apostolos (JOAO PAULO I, 1988/2005a, p. 62).
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Esse trecho relata um acontecimento biblico e apresenta uma interpretagdo feita por
Jo&o Paulo Il que, por sua vez, faz uma leitura conservadora em relacdo ao feminino. O trecho
atribui varias capacidades as mulheres, como, por exemplo, habilidade de lideranca e
disposicao frente ao desconhecido, entretanto o papa destaca apenas a sensibilidade feminina.
Talvez, em uma leitura ndo patriarcal, as mulheres teriam destaque pela capacidade de
divulgar a boa noticia aos homens, sendo as primeiras divulgadoras da ressurreicao de Cristo,
no entanto isso ndo é exaltado por parte do papa.

E interessante pensar que, em 1988, ano em que a Carta foi escrita, também estava em
processo de elaboracdo o Catecismo, momento propicio para a Igreja realizar mudancas
concretas dedicadas as mulheres, no entanto o que vimos foi a permanéncia daquilo que ja se
tinha dito sobre estas. Portanto, as discussfes interessantes que a carta apresentou ficaram ali
mesmo, ndo percebemos essas mudancas no CIC.

H& uma desconexdo entre os documentos eclesiais. A Carta abre para a discussdo
enquanto o Catecismo mantém a mesma rigidez em relacdo a tematica das mulheres,
impossibilitando mudancas praticas em suas vidas. A Igreja Catolica é fragil nesse sentido,
pois propicia uma discussao, coloca a teméatica em pauta, mas ndo avanca, ficando apenas nos
discursos e nas palavras. Alcantara (2002) fala da construgéo sociocultural da concepcéo da
mulher na perspectiva da Igreja.

Vale destacar que em 1988, época da preparacdo para a redacao do CIC, um
periodo marcado por forte debate acerca das questbes relacionadas a
emancipacdo da mulher, a Igreja ndo abriu perspectivas internas para este
debate, apenas reconheceu que, socio-culturalmente, o cotidiano da mulher
tem sofrido significativas mudancas, principalmente no que se refere as
questdes econdmicas e politicas (AICANTARA, 2002, p. 63).

E ainda;

A concepgdo de mulher, quando se trata de poder, é “reconhecida” numa
situacdo inferior, desconfortavel, chegando a ser privada de situagdes que
envolvem economia, politica e religido, no que se refere ao ambito sécio-
cultural. De certa forma pode-se resumir assim: ao homem tudo é licito,
enquanto a mulher tudo depende do homem. Essa concepg¢do de humanidade
do tipo binéria, hierérquica e patriarcal é assumida como parte da cultura
cristé (Ibid., p. 68).

Portanto, essa estrutura patriarcal e burguesa coloca barreiras para a discussdo de
novos pensamentos que se tém em relacdo ao masculino e ao feminino, mas ndo nos

impossibilita de avancar nessas discussdes. Os trechos citados acima, por exemplo, nos
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permitem perceber como a Igreja tenta manipular os sujeitos, reservando as mulheres apenas
0 casamento, a procriagdo, a serviddo e a submissdo. Perceber essas diferencas sexuais e
questionar 0s motivos, as causas dessas diferencas entre homens e mulheres, é utilizar a
categoria de género.

Depois de seis anos da carta apostdlica sobre a dignidade da mulher, o papa retoma a
temética, porém agora abrangendo toda a esfera familiar. Em fevereiro de 1994 divulga
Cartas as familias, pois a Organizacdo das Nagdes Unidas teve a iniciativa de fazer deste O
Ano Internacional da Familia. O papa coloca a familia como sendo a igreja doméstica, a igreja
particular, na qual homem e mulher devem seguir o modelo da familia de Nazaré: Jesus, José
e Maria.

E essa igreja domestica inicia-se no rito do sacramento do matriménio. Nas palavras
do papa, 0 bem comum do matriménio e da familia estdo expressos no fragmento que se

segue.

As palavras do consentimento matrimonial definem aquilo que constitui o
bem comum do casal e da familia. Antes de mais, o bem comum dos
esposos: 0 amor, a fidelidade, a honra, a permanéncia da sua unido até a
morte — “por toda a nossa vida”. O bem de ambos, que é simultaneamente o
bem dos filhos. Por sua natureza, 0 bem comum ao mesmo tempo que une as
diversas pessoas, assegura o verdadeiro bem de cada uma. Se a Igreja, como
alids o Estado, recebe o consentimento dos cénjuges expresso através das
palavras acima referidas, fa-lo porque aquele estd “escrito nos seus
coragBes” (Rm 2, 15). S80 os esposos que se ddo reciprocamente o
consentimento matrimonial, jurando, isto é, confirmando diante de Deus a
verdade do seu consentimento. Enquanto batizados, eles sdo na Igreja os
ministros do sacramento do matriménio (JOAO PAULO I1, 1994/2010b, p.
30, destaques do autor).

A origem do nucleo familiar inicia-se nesse momento, devendo os conjuges viver em
doacdo mutua um para com o outro, tendo o amor e a fidelidade até que a morte os separe. E
os filhos sdo o bem comum da familia, que deve recebé-los com amor e muita felicidade.
Estes sdo tidos como dons de Deus ao casal. Nessa Otica, Jodo Paulo Il define as
responsabilidades paternal e maternal, pois estas expressam 0 compromisso concreto do casal.
Os casais, no mundo contemporaneo, possuem novas caracteristicas e estruturas familiares.
Alguns ndo tém o desejo de ser pais por motivos diversos, talvez um deles seja que a op¢édo de
ter filhos ndo é viavel ou simplesmente pelo fato de ndo desejarem.

Na concepcdo do papa, a paternidade e a maternidade sdo caminhos naturais e,

portanto, naturalizados para o casal.



66

Cada homem e cada mulher realizam-se em plenitude mediante o dom
sincero de si €, no caso dos esposos, 0 momento da unido conjugal constitui
uma experiéncia muito particular disso mesmo. E entdo que o homem e a
mulher, na “verdade” da sua masculinidade e feminilidade, se tornam dom
reciproco. Toda a vida no matrimonio ¢ dom; mas isso torna-se de modo
particular evidente quando os cdnjuges, oferecendo-se reciprocamente no
amor, realizam aquele encontro que faz dos dois “uma s6 carne” (Gn 2, 24)
(JOAO PAULO I1, 1994/2010b, p. 44, destaques do autor).

Esse encontro de uma s6 carne € o ato sexual, que deve ser de forma responsavel e ndo
apenas um momento de prazer entre ambos. E nesse momento que o homem e a mulher
expressam sua potencialidade na acdo procriadora, ou seja, a mulher, como ser feminino, tem
a condicdo de gerar um filho, e o homem, como ser masculino, é o responsavel pela
fecundacdo. Ambos, nesse momento, demonstram a verdadeira potencialidade de cada um.

Jodo Paulo Il (1994/2010b) apresenta de forma particular a responsabilidade do

homem em relagdo a gravidez de sua mulher.

O homem ndo pode deixar de reconhecer ou ndo aceitar o resultado de uma
decisdo que foi também sua. Ndo pode esconder por detras de expressdes
como: “ndo sei”, “ndo queria”, “foste tu que quiseste”. A unido conjugal
comporta em todo o caso a responsabilidade do homem e da mulher,
responsabilidade potencial que se torna efetiva quando as circunstancias o
impuseram. Isto vale sobretudo para 0 homem que, apesar de ser também ele
artifice do desencadeamento do processo gerador, fica biologicamente
distanciado do mesmo: € na mulher, de fato, que aquele se desenvolve (lbid.,
p. 45, destaques do autor).

Percebemos que nesse trecho o papa insere uma responsabilidade maior para o pai,
pois vimos anteriormente na carta apostdlica A dignidade e a vocacdo da mulher que o
pontifice ressalta que a responsabilidade materna é maior em relacdo a paterna, pois a mée
também é responsavel por ensinar ao homem sua propria paternidade. Podemos identificar a
criacdo de mais uma norma por parte do discurso catdlico, talvez por entender que um sujeito,
ao ser pai ou mae, carrega caracteristicas muito particulares. Essas habilidades/categorias séo
construidas com base na experiéncia individual, mas a responsabilidade paterna permanece,
de certa forma sob a responsabilidade da mulher.

Outro ponto interessante que o papa destaca na Carta as familias é a questao das duas
civilizagdes; a civilizacdo do amor e a contraria a esta, que é a anticivilizacdo. A civilizacao
do amor tem por objetivo levar o amor a todas as criaturas terrenas, visando a dizimacao da

violéncia, do crime, das guerras, enfim, é uma aclamacéo do papa a todos os cristdos para que
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preguem o amor de Cristo, mas de forma enfatica e persistente para que todos tenham um
mundo melhor para se viver.

Para Jodo Paulo I, civilizacdo tem o mesmo significado de cultura, e a cultura do
amor deve ser exercida pela familia contemporanea, mesmo diante de acontecimentos que
possam atrapalha-la. Dentre esses acontecimentos o papa destacou alguns: progresso
cientifico-tecnoldgico, positivismo, utilitarismo e outros. Como lider da Igreja Catolica,
classifica o utilitarismo como postura ética e moral que delega as pessoas a qualidade de
“coisas”, ou seja, uma cultura do desfrutamento e da producdo. O papa insere a familia
contemporanea no “contexto da civilizagdo do desfrutamento, a mulher pode tornar-se para o
homem um objeto, os filhos um obstaculo para os pais, a familia uma instituicdo embaracante
para a liberdade dos membros que a compdem” (JOAO PAULO 11, 1994/2010b, p. 51).

N&o é apenas na cultura moderna que a mulher ¢ tratada como objeto de seu marido,
desde a Antiguidade essa ideia muitas vezes foi divulgada e enfatizada pela propria Igreja. A
liberdade dos membros da familia torna-se problemética quando os alicerces tradicionais
comecam a ser questionados, por isso 0 papa se preocupa em manter a estrutura familiar nos
moldes tradicionais.

A familia tradicional vive uma crise de conceitos, ja que a Igreja ndo exerce 0 mesmo
poder que ja teve sobre a vida das pessoas. No entanto, o pensamento religioso catélico ndo
acompanhou as transformacGes que ocorreram na intimidade, na vida doméstica ou privada
das pessoas.

Atitudes, valores e comportamentos sexuais tiveram mudancas e estes foram
observados por Giddens (1993) com base em entrevistas realizadas com adolescentes
americanos de diferentes classes e origens étnicas. Essas entrevistas foram realizadas por
Sharon Thompson no final da década de 1980, que destacou importantes mudancas nos

termos amor, compromisso e no relacionamento puro.

Se as adolescentes ndo falam muito sobre o casamento, ndo é por terem
realizado uma transicdo bem-sucedida para o futuro ndo doméstico, mas
porgue sdo participantes, e colaboradoras, de uma reorganizacdo importante
por que realmente passa 0 casamento e outras formas de vinculo pessoal
préximo. Falam mais em relacionamento do que no casamento em si, e estdo
certas em assim fazé-lo. O termo “relacionamento”, significando um vinculo
emocional proximo e continuado com outra pessoa, s6 chegou ao uso geral
em uma época relativamente recente (GIDDENS, 1993, p. 68, destaque do
autor).
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Percebemos que o que houve e estd havendo é uma reestruturacdo da vida intima de
certos grupos e o casamento, nesse novo contexto, esta sendo paulatinamente substituido por
relacionamentos menos formais ou efémeros. Essas novas posturas ou entendimentos sao
considerados pela Igreja como uma crise da familia, pois contrariam alguns dos principios e
dogmas catdlicos, como, por exemplo, o divorcio, o aborto, a homossexualidade. E mesmo
diante dessa nova realidade social a Igreja continua a defender os seus preceitos
fundamentais.

Na perspectiva do papa, “a familia contemporanea, como a de sempre, vai a procura
do belo amor” (JOAO PAULO I, 1994/2010b, p. 52), ou seja, a estrutura familiar ndo deve
sofrer mudanca, deve continuar a mesma; seguindo o modelo da familia de Nazaré: Maria,
José e Jesus, apesar de inserida em sociedades diferentes que estdo passando por
reestruturacoes.

Para finalizar a anélise desse ciclo de cartas escritas pelo papa Jodo Paulo Il sobre a
tematica das mulheres, abordaremos a Carta as mulheres, escrita em 1995. Essa carta é curta,
se comparada as demais, e a Unica de que ndo conseguimos um exemplar impresso em forma
de livreto, mas & qual tivemos acesso pelo site do Vaticano.?* Portanto, as referéncias que se
seguem nao dizem respeito ao nimero de péginas, e sim aos paragrafos que serdo citados.

O papa inicia a quinta carta agradecendo a todas as mulheres de todo o mundo pelo
seu servico prestado a humanidade. Semelhante a Carta as familias, esta foi escrita em
virtude da aproximacdo da IV Conferéncia Mundial sobre a Mulher em 1995, um evento
preparado pela Organizacdo das Nacdes Unidas. Nesse sentido, podemos supor que o papa
quis fazer presente a opinido da Igreja em relacdo a tantas discussdes que estavam em pauta
no cenario mundial.

A carta do papa Jodo Paulo Il as mulheres faz referéncia a carta apostdlica A
dignidade e a vocacao da mulher, sobretudo naquilo que diz respeito a condi¢do feminina na
sociedade contemporanea. Uma caracteristica marcante dessa carta é o agradecimento dirigido

a varios espacos e lugares que a mulher ocupa, a saber:

Obrigado a ti, mulher-mae [...]. Obrigado a ti, mulher-esposa [...]. Obrigado
a ti, mulher-filha e mulher-irmd [...]. Obrigado a ti, mulher-trabalhadora [...].
Obrigado a ti, mulher-consagrada [...]. Obrigado a ti, mulher, pelo simples
fato de seres mulher! (JOAO PAULO I, 1995, p. 1).

** \www.vatican.va.
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A Igreja tem a intengdo de determinar os lugares da mulher. Esses sdo ensinamentos
que devem ser realizados na catequese ou em outro espago religioso.

Em seus agradecimentos percebemos as atribuicdes e a tipologia da posi¢éo social que
a Igreja deseja as mulheres de hoje. No final do trecho, temos um agradecimento genérico,
sem qualquer classificagdo ou discriminagcdo, mas parece valer mais a selegdo feita
anteriormente.

Na carta, Jodo Paulo Il, ao tocar na questdo da sexualidade, recorda os inimeros
abusos sexuais que milhares de mulheres sofreram e sofrem durante varios séculos, no entanto
ndo apresenta mudancas de pontos de vista que possam contribuir para a diminuicdo desses
atos violentos. O papa reafirma a postura contréria da Igreja Catolica em relacdo ao aborto e
enfatiza que o principal servico em ambito mundial é na esfera da educacao.

Também nessa carta Maria ocupa lugar de destaque em relacdo a histdria de todas as
mulheres da biblia. “A Igreja vé, em Maria, a maxima expressdo do ‘génio feminino’ e
encontra n’Ela uma fonte incessante de inspiragdo” (JOAO PAULO II, 1995, p. 4). Pela sua
obediéncia ao servico a Deus, 0 seu reinar é servir, entdo, sob 0 ponto de vista teologico as
mulheres sO terdo reconhecimento pelo seu servico se este for prestado a Igreja e
consequentemente a Deus.

Enfim, para a Igreja, o espago ideal de agdo da mulher € o lar, as relagbes domésticas.
Nas cartas e no Catecismo percebemos que a Igreja Catdlica mantém um discurso voltado
para um tipo de mulher ideal, semelhante as imagens evocadas de Maria. Mesmo em na
sociedade contemporanea, plural, que tem tantas diversidades em relacédo as possibilidades do
“ser mulher”, a Igreja parece ndo se interessar por lidar de forma diferenciada com as
questdes femininas.

As representagdes da personagem biblica Maria tém uma historicidade dentro do
postulado teoldgico da Igreja Catdlica. Com base no mito mariano, a instituicdo religiosa
define e sublinha certas caracteristicas e os significados do comportamento de mée de Jesus
Cristo, para divulgar esse modelo para as catdlicas. Diante disso, h4 um enriquecimento do
icone Maria, que a Igreja deseja manter vivo no imaginario dos fiéis, principalmente no
imaginario das mulheres.

Para que isso se efetive, a Igreja Catolica trabalha constantemente a sua memoria, a
qual a utiliza para impor aos fiéis os modelos ditos apropriados. A memoria exerce poder
sobre os individuos de forma coercitiva, ou seja, estes se sentem coagidos, obrigados em

relagdo a certos rituais da Igreja como, por exemplo, em relagdo ao casamento religioso. Sabe-
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se que muitos fiéis casam-se na Igreja em fungdo de uma tradicdo cultural e talvez ndo porque

conscientemente acreditem no ritual. A esse respeito, Carlo Prandi afirma que

A herancga da tradicdo tenta muitas vezes transformar-se na representagéo,
vinculativa e compulsiva, da “verdade”. Neste caso tem inicio um circulo
vicioso: a verdade apela para a tradigdo identifica-se com a verdade, pondo-
se como garantia de crengas, enunciados, visées do mundo, comportamentos
Cuja persisténcia parece torna-los inatacaveis, e qguanto mais eles remontam a
épocas remotas mais reclamam um direito quase automatico a legitimacao:
os filésofos gregos apelaram muitas vezes para a tradicdo: Aristteles
distingue as tradicbes de origem mitica e, portanto, a Seu ver, menos
veridicas, das depuradas de contetidos nao filésofos (PRANDI, 1997, p. 166,
destaque do autor).

Assim, apoiada solidamente numa tradicao, que ela constroi e reconstroi, a Igreja tenta
garantir a permanéncia, no tempo, de modelos paradigmaticos da mulher subserviente, que

ocupa lugares secundarios comparativamente ao homem.

2.2 DIRETRIZES PARA OS CATEQUISTAS NOS MANUAIS

Com o objetivo de demonstrar que os ensinamentos do papa Jodo Paulo Il ainda estédo
presentes na realidade catélica, observo o Manual do Catequista, de autoria do padre Flavio
Jorge Miguel Junior, no qual podemos identificar o pensamento do referido papa. Esse
manual foi elaborado e direcionado para o grupo de catequistas e fundamentado no Catecismo
da Igreja Catolica.

Na introducéo do manual, identificamos os instrumentos de trabalho de um catequista
para ministrar seus encontros de catequese. “O catequista nunca deve se esquecer de utilizar,
nos encontros e nas preparagdes, a Biblia e o Catecismo da Igreja Catdlica (CIC), que séo
ferramentas imprescindiveis na formagdo catequética” (MIGUEL JR., 2012, p. 9). O manual é
dirigido para as idades de 6 até acima de 16 anos de idade da crianca ou adolescente
(catequizando).

O padre Flavio Jorge apresenta como deve ser feita a escolha de um catequista.

E fundamental colocar critérios para que alguém seja catequista.
Primeiramente, deve-se saber se essa pessoa ja foi realmente evangelizada,
ou seja, se ja recebeu o “primeiro anlncio” (querigma) e teve seu encontro
pessoal com Jesus, pois ndo se pode crescer na fé se antes ndo se nasceu para
ela. Em segundo momento, é preciso constatar se essa pessoa tem suficiente
conhecimento da doutrina e da moral da Igreja, para transmitir fielmente aos
catequizandos a sd doutrina da salvacdo. Por ser considerado um modelo
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pelas criancas e pelos jovens, o catequista deve dar testemunho daquilo que
prega e viver o que anuncia. O catequista também dever ter equilibrio
psicolégico, boa comunicacdo, um minimo de lideranca, criatividade e
capacidade de didlogo para poder trabalhar em equipe (Ibid., p. 18, destaque
do autor).

Portanto, o catequista ndo é qualquer pessoa que se diz catélica e conhecedora da
Sagrada Escritura, mas deve ser escolhido pelo paroco da comunidade. Os préprios leigos ja
tém consciéncia de que para ser catequista € necessario ser uma pessoa mais preparada, com
um conhecimento mais profundo da Sagrada Escritura. Diante disso, 0 catequista €
reconhecido como uma pessoa que tem autoridade para falar e explicar a doutrina catdlica, ou
seja, é uma pessoa habilitada para tal funcéo.

No Manual do Catequista temos dez diretrizes para ser um bom catequista e é

interessante o quarto item, que diz o seguinte:

Todo catequista deve ter fidelidade aos ensinamentos da Sagrada Escritura,
da Sagrada Tradicdo e do Sagrado Magistério da Igreja. Caso haja em seu
coragdo duvidas ou até mesmo negacdo da doutrina ou da moral da Igreja,
ele dever ser impedido e afastado de dar a catequese. Essa atitude ndo é
repressiva, mas uma questdo de caridade com os catequizandos, que tém o
direito de apreender a Verdade (MIGUEL JR., 2012, p. 19).

Para a Igreja, pois, seu pensamento ndo pode ser questionado, apenas transmitido. Ou
seja, as mulheres séo preparadas e formadas para reproduzir o pensamento das autoridades
clericais, mas a elas ndao é permitido interpretar e questionar a doutrina, mesmo nao
concordando com esta.

Antes de adentrar no contetdo propriamente dito desse manual, escolhemos os temas a
serem analisados de acordo com o interesse desta pesquisa. Em um primeiro momento,
gostariamos de destacar que € muito forte a ideia da autoridade masculina no Manual, na pré-
catequese, em que os catequizandos, que tém entre 6 e 8 anos de idade, sdo educados a
admirar a figura paternal de Deus como o criador de todas as coisas, sendo estimulado neles o
amor pela Igreja Catolica. “O catequista também devera despertar na crianga profundo amor a
Igreja Catdlica, aos sacerdotes, aos santos e as outras criangas, especialmente as mais doentes
e pobres” (MIGUEL JR., 2012, p. 25). Nota-se que as freiras e as religiosas néo sao inseridas,
ou seja, as figuras mais importantes sdo aquelas do sexo masculino. Aqui percebemos a
construcdo da desigualdade social baseada no binarismo bioldgico e a reiteracdo de
naturalizacdo dessa hierarquia social, cultural, historica e edificada, haja vista que o ser

masculino tem destaque com uma posi¢éo de autoridade.
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Outro tema importante dessa etapa da catequese é o pecado do racismo e do
preconceito. E estabelecido que todos sdo irméos e filhos de Deus, mas o homossexualismo
ndo é colocado como questdo e tampouco o fato de as mulheres serem deixadas de lado nas
grandes decisbes da Igreja. Enfim, nesses itens os manuais reforcam 0s preconceitos que a
instituicdo religiosa constroi e reproduz por séculos.

Na pré-catequese também ¢ trabalhado o tema “A Sagrada Familia”, devendo o
catequista apresentar a beleza desta, composta por Jesus, Maria e José. No entanto, a realidade
vivida pelas criancas apresenta outros modelos de familia. Nesse ponto, a Igreja ndo explica
como deve ser trabalhado o tema que envolve diversos tipos de familias no contexto da
sociedade contemporanea. Ou seja, as criangas sdo educadas e modeladas a constituirem suas
futuras familias seguindo esse modelo ideal, mesmo que na realidade isso nao seja possivel.

Depois de abordar o tema da familia, entdo ¢ apresentada a figura maternal, “Maria, a
mée de Jesus”. E interessante como o Manual coloca esse tema: “Jesus tem uma Maie, e ela é
tdo bonita e perfeita! Sim, ela é a mais bela criatura do Pai Celestial. A Virgem Maria € Santa
e tao linda!” (MIGUEL JR., 2012, p. 27).

Maria é perfeita porque é Santa; sua beleza e perfeicdo estdo na sua Santidade. Apos
trabalhar bem o contexto familiar, o padre Flavio Jorge insere o tema da comunidade: o que é
a lgreja, sou batizado e o que significa ser catolico. Nesse topico é interessante perceber
como a questdo da hierarquia que existe dentro da Igreja Catolica é bem desenvolvida para as
criancas. Inicialmente, para ser reconhecido como sendo da Igreja, € necessario que tenha sido
batizado, pois dessa maneira o individuo se insere no corpo da Igreja Catélica. Caso a crianca
ndo tenha sido batizada, a pastoral da catequese fara o trabalho de direciona-la para
‘regularizar’ sua situacao diante da Igreja.

No topico “Sou catdlico”, 0 manual coloca a seguinte instrucdo para o catequista:
“levar uma foto da Pracga de S&o Pedro e outra do papa. Pode ser também tirada uma cdpia em
preto e branco do brasdo do papa para ser pintado pelas criangas” (Ibid., p. 28). A questdo da
obediéncia ao papa comeca a ser moldada nessa etapa da catequese, sendo que, para os fi€is,
essa figura representa a autoridade maxima da Igreja Catdlica, ou seja, recebe o titulo de
“sucessor de Jesus Cristo”.

Depois do destaque dado ao papa, o padre Flavio Jorge apresenta mais uma figura
masculina. A figura do padre sera desenvolvida de maneira que as criangas enxerguem nele
um amigo. O topico intitulado “O padre é nosso amiguinho” refor¢ca novamente a questdo da

hierarquia religiosa e a figura masculina como a mais importante. Percebemos que as
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autoridades religiosas sdo todas do sexo masculino, e estas sdo trabalhadas de maneira sutil,
mas muito eficiente, pois as criancas j& crescem com o0 imagindrio da superioridade
masculina. Podemos perguntar: onde estdo nos manuais as freiras, as religiosas, as
missionarias, que também fazem parte dessa igreja? Estas sdo colocadas em plano inferior,
lugar que ndo deve ser visibilizado no documento, parecendo nédo ter valor algum para o
funcionamento da Igreja. Nem sequer o padre Flavio cita que h& congregagdes de mulheres e
quais suas funcGes para a manutencédo da Igreja.

O tema da criacdo do homem e da mulher é desenvolvido na 12 fase da Eucaristia,
quando os catequizandos ja tém nove anos. O homem é tido como sendo o principio, 0 maior

ato da criacdo de Deus. O manual apresenta esse feito da seguinte maneira.

O homem ¢é o apogeu da criacdo, como demonstra a distin¢do clara que a
Biblia faz entre a origem do homem e a de todas as outras criaturas. Deus
criou o0 homem a sua imagem e semelhanca (Gn 1, 26), dai a grande
dignidade da natureza humana em relacéo as outras criaturas. O homem é a
maior criacdo de Deus, podemos dizer que € o ponto mais alto da criag&o.
“Deus ndo criou o homem solitario: desde a origem criou-0s homem e
mulher” (Gn 1, 27), em igual dignidade e igual amor (MIGUEL JR., ano,
p.39, destaque do autor).

Embora enuncie a igualdade, o Manual trata com mais énfase da figura masculina.
Nessa etapa da catequese as figuras do papa e dos bispos sdo retomadas, agora como sendo
intérpretes da Sagrada Escritura, ou seja, sO eles ttm o poder de ensinar e interpretar as
Escrituras. Temos aqui claramente outra desigualdade, apenas ao masculino é dado o poder da
interpretacdo. As mulheres, mesmo sendo estudiosas da Biblia e dos documentos da Igreja,
ndo tém autoridade e autonomia para ensinar e a elas apenas fica a tarefa de repassar uma
interpretacdo, um pensamento que uma autoridade masculina teve.

Na 22 fase da Eucaristia (10 anos) séo abordados os grandes homens que antecedem a
historia de Jesus Cristo: Abrado; Isaac; Esau; Jaco; José, filho de Jacd; Moises e tantos outros.
Todos sdo personagens biblicas de grande destaque, no entanto as personagens biblicas
femininas ndo sdo destacadas. O Manual ndo coloca em destaque nem mesmo mulheres que
séo citadas no Velho e Novo Testamento, como, por exemplo, Ester, Rebeca e outras.

Percebemos, entretanto, que as principais figuras femininas destacadas desde o inicio
do Manual e que perpassam por todo ele séo apenas Eva e Maria. Na 32 fase da Eucaristia (11

anos) retoma-se a grande figura feminina de Maria.
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A descendéncia da mulher trard o Salvador, ou seja, se por uma mulher
(Eva) entraram no mundo o pecado e a morte, por outra mulher (Maria)
entrardo a salvacdo e a vida. Maria é a mulher cujo fruto bendito, Jesus
Cristo, esmaga a cabega da serpente, trazendo-nos a vitoria e a libertagdo
(MIGUEL JR., 2012, p. 83).

A oposicdo entre as duas figuras femininas € notavel. Enquanto Eva representa 0s
aspectos negativos (pecado, morte), Maria é s6 motivo de alegria para a humanidade, pois é
por intermédio desta que aquela podera ser libertada do pecado e do mal.

Para a idade de 12 anos o padre Flavio acredita que a catequese deve abordar temas
mais proximos da realidade desses jovens, para poder conhecer melhor a vivéncia de cada um.
Nessa fase da catequese o tema da sexualidade é introduzido, mas de forma bastante
conservadora, seguindo a risca o que o Catecismo reza. A sexualidade, na concepg¢do do
manual e do CIC, resume-se a identidade sexual binaria, devendo o homem e a mulher

viverem-na apenas dentro do matriménio e da familia tradicional.

Cabe a cada um, homem e mulher, reconhecer e aceitar sua identidade
sexual. A diferenca e a complementaridade fisicas, morais e espirituais estdo
orientadas para 0s bens do casamento e para o desabrochar da vida familiar.
A harmonia do casal e da sociedade depende, em parte, da maneira como se
vivem entre 0s sexos a complementaridade, a necessidade e 0 apoio matuos
(JOAO PAULO II, 2000, p. 605).

No Manual do Catequista:

A sexualidade acompanha o ser humano durante toda a sua existéncia, do
nascer ao morrer, e engloba todos os impulsos e forcas que promovem a
vida. Esta relacionada ao prazer, por exemplo o conhecimento do préprio
corpo, a descoberta do sexo oposto, o0 beijar, o acariciar, 0 conversar com 0
outro. Sexualidade é diferente de genitalidade, pois esta é uma funcéo
encarregada de promover a reproducdo. No entanto, esta ndo se restringe
somente a reproducdo, porque também tem a funcdo de propiciar prazer e é
uma das etapas do exercicio da sexualidade (MIGUEL JR., 2012, p. 103).

Para a Historia, a sexualidade ¢ um objeto de estudo que possibilita entender a
dindmica de uma determinada sociedade. Diante dos dois trechos, percebemos que a
sexualidade é enquadrada nos padrbes fixos dos valores religiosos, tendo como limite a
relacdo sexual e consequentemente a procriacdo. Temos um discurso normativo que visa
controlar as condutas sexuais dos sujeitos, ndo sendo possibilitada uma discussao que abranja

a sociedade contemporanea, sendo a prostituicdo e o homossexualismo tratados como pecados
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contra a castidade e ndo como uma realidade que esta inserida na vida de muitos jovens.
Ambos sdo tidos como pecados e por isso devem ser proibidos.

A sexualidade € vista apenas dentro do contexto familiar, especificamente dentro do
contexto familiar patriarcal, o que torna o tema ainda mais dificil de ser desenvolvido de
maneira clara e justa para os jovens. No trecho abaixo, identificamos os valores femininos e

masculinos de acordo com o Manual do Catequista:

Deus criou 0 homem todo masculino, com sexualidade e genitalidade
apropriadas para poder procriar. Criou a mulher toda feminina, com toda a
sexualidade e toda a genitalidade apropriada para gerar. Ao cria-los, os criou
masculino e feminino para a procriagdo (MIGUEL JR., 2012, p. 104).

Enfim, a finalidade da sexualidade de cada ser é a procriacao e qualquer ato que esteja
fora dessa Gtica é visto como um desvio que contraria a vontade de Deus. Casais que utilizam
0s métodos de contracepcao ou de inseminacdo e fertilizacdo artificial estdo cometendo uma
ofensa ao sacramento do matriménio. Essa postura da Igreja esta bem definida no Manual e
no CIC, do qual ja citamos o trecho que aborda a postura da Igreja Catolica em relacéo a esses
métodos,tendo o Manual do Catequista a mesma postura:

Contracepcao: é a interferéncia deliberada nas relagGes conjugais a fim de
impedir a concepcdo. A contracepcdo € proibida pela Lei Divina, j& que o
proprio Senhor disse a nossos primeiros pais: “Crescei-vos e multiplicai-
vos” (Gn, 1, 28). [...] Inseminac&o e fertilizacdo artificial: ha nisso dois
pontos contrarios a moral cat6lica, porque: impdem uma terceira pessoa
entre o pai e mde, pela doacdo de esperma ou 6vulo ou pelo empréstimo do
Utero. Isso é errado porque transgride o direito da crianca de nascer de pai e
mée, e o direito dos pais de serem pais um por meio do outro; confiam a vida
e a identidade do embrido ao poder de médicos e bidlogos. Isso é
moralmente errado porque separa o ato sexual do ato procriador (lbid.,
p.107, destaques do autor).

Na perspectiva da Igreja Catolica, a solucdo para casais que ndo conseguem ter filhos,
pela via natural é a adocdo de criancas. N&o existe outra forma de ter filhos que néo seja a
concepcao natural ou a adocdo, ou seja, percebemos a permanéncia de um pensamento
conservador, que nao evoluiu como a ciéncia tem evoluido nos Gltimos anos.

Nessa conjuntura situamos o trabalho do catequista que, ao apresentar o pensamento
catélico para criangas de 12 anos, encontra casos que vao totalmente contra a postura da
Igreja. Casos que compdem a realidade contemporanea e que, por sua vez, pertencem ao

cotidiano dessas criancas, seja de forma direta ou indireta. Muitos deses catequizandos vivem
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com pais divorciados, ou com pais que contrairam unido livre, ou ainda conhecem ou ficam
sabendo de criangas que foram concebidas por outras vias, que ndo a via natural da
procriacéo.

Como o catequista lida com essas discrepancias? Podemos apontar algumas
alternativas que foram vivenciadas na minha experiéncia ou alguma situacdo de que tenho
conhecimento. Alguns catequistas desprezam o planejamento catequético, deixando de lado o
tema, pois ndo se sentem a vontade ou preparados para aborda-lo, ou o desenvolvem de
acordo com seus proprios conhecimentos e postura pessoal, ignorando a concepgéo
conservadora do documento. N&o obstante, ha o catequista que é totalmente fiel aos
documentos oficiais da doutrina catdlica, desconhecendo a realidade de muitos catequizandos.

2.3 CATEQUESES E O “AMOR HUMANO”, SEGUNDO JOAO PAULO II

Podemos apontar dois grandes conceitos que o papa Jodo Paulo Il enfatizava em suas
discussGes, matriménio e familia, sendo que estes estdo presentes em todas as suas
catequeses. Além das catequeses, fazem parte de todos os documentos eclesiais selecionados
para esta pesquisa.

No primeiro ciclo, intitulado O Principio, destacamos a apresentacdo do papa em
relacdo a criacdo do homem. Nota-se que o0 papa evidentemente baseia-se no texto biblico do
Génesis, aquele que reza que no principio Deus criou 0 homem e, posteriormente, a mulher.
Num primeiro momento, o homem é criado para representar a humanidade, ndo hd uma
definicdo do sexo que esse homem tem. Num segundo momento, 0 homem passa a ser
definido com base no sexo bioldgico, ou seja, sO € reconhecido por meio de uma comparagéo
com outro ser que difere de suas caracteristicas construidas para Ihe dar uma identidade
sexual (por oposi¢do a outra). Portanto, 0 homem com identidade masculina se define quando

ha a criagdo do ser feminino. Nas palavras do papa:

E significativo que o Cristo, na sua resposta aos fariseus onde apela para o
“principio”, indique, primeiramente, a criagdo do homem com referéncia a
Gn 1, 27: “Deus criou o homem a sua imagem [...] homem e mulher ele o
criou”; somente em seguida cita o texto de Gn 2, 24. As palavras que
diretamente descrevem a unidade e indissolubilidade do matrimonio,
encontram-se no contexto imediato da segunda narracdo da criagdo, cujo
trago caracteristico é a criacdo separada da mulher (cf. Gn 2, 18-23),
enquanto que a narracdo da criacdo do primeiro homem (masculino) se
encontra em Gn 2, 5-7. A este primeiro ser humano chama a Biblia
“homem” (adam), ao passo que, desde 0 momento da criagdo da primeira



77

mulher, comeca a chamar-lhe “macho” (ish) em relagdo com ishshah
(“fémea”, porque foi tirada do macho = ish) (JOAO PAULO, 2005b, p. 61,
destaques do autor).

Portanto, a masculinidade e a feminilidade sdo dois modos de ser do corpo do mesmo
ser humano (homem — adam), ao passo que um so serd identificado com base na existéncia do
outro, ou seja, a diferenca sexual é construida nesse momento. E é interessante que o papa nos

convida a perceber a diferenca sexual em semelhanca com Deus e ndo com 0s animais.

A narracdo do capitulo primeiro do Génesis ndo conhece o problema da
soliddo original do homem: o homem, de fato, desde o principio, é
“masculino e feminino”. O texto javista do capitulo segundo, pelo contrario,
nos autoriza, de certo modo, a pensar primeiro somente no homem enquanto,
mediante o corpo, pertence ao mundo visivel, porém, ultrapassando-o.
Depois, faz-nos pensar no mesmo homem através da duplicidade do sexo. A
corporeidade e a sexualidade ndo se identificam completamente. Embora o
corpo humano, na sua constituicdo normal, traga, em si, 0s sinais do sexo e
seja, por sua natureza, masculino ou feminino, todavia, o fato de 0 homem
ser “corpo” pertence a estrutura do sujeito pessoal mais profundamente que o
fato de ele ser, na sua constituicdo somatica, também masculino e feminino.
Por isso, o significado da soliddo original, que pode referir-se simplesmente
ao “homem”, é substancialmente anterior ao significado da unidade original;
esta Ultima, de fato, baseia-se na masculinidade e na feminilidade, quase
como sobre duas diferentes “encarnagdes”, isto ¢, sobre dois modos de “ser
corpo” do mesmo ser humano, criado & imagem de Deus (Gn 1, 27) (JOAO
PAULO, 2005bh, p. 61, destaques do autor).

Com a criacdo do homem (adam) é que surge o masculino e o feminino. Entdo,
homem e mulher sdo criados no mesmo nivel de igualdade, pois a mulher e/ou o feminino séo
também imagem e semelhanca de Deus. Como vimos anteriormente na analise da Carta A
dignidade e a vocacdo da mulher, o papa tenta definir aquilo que é essencial ao ser feminino e
ao ser masculino, mas entendemos que a Carta ndo consegue atender a realidade das mulheres
na contemporaneidade, pois 0 papa abrange apenas o aspecto espiritual, deixando de lado a
experiéncia vivida pelas mulheres.

O pensamento do papa difere da abordagem que a categoria tem em relacdo ao sexo,
uma vez que este ndo define a sexualidade do individuo, pois entendemos que a identidade

sexual e transitdria ao sujeito, podendo sofrer alteragdes ao longo de sua vida. Nesse sentido,

parece-nos que vivemos numa emergente crise de identidade sexual em
nossa civilizagéo. E se pergunta o que significa ser masculino e ser feminino.
O que significa para o ser humano possuir, ou melhor, ser um corpo
sexuado? Hoje, mais do que nunca, necessitamos de uma Teologia do corpo
para a cultura contemporénea (RIBEIRO, 1998, p. 102).
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Percebemos que o pensamento da Igreja acompanha e reforca o discurso social
normativo e androcéntrico ao construir e reafirmar a divisdo bindria com base nas diferencas
sexuais naturais, delimitando o espaco doméstico para as mulheres e procurando ditar normas
e exemplos a serem seguidos pelos modelos em que a instituicdo religiosa se pauta para o ser
feminino.

Na perspectiva de Jodo Paulo Il, o masculino e o feminino se completam na unidade

dos dois seres, e essa unidade vai se efetivar no sacramento do matrimonio.

Em cada unido conjugal do homem e da mulher, é, de novo, descoberta a
original consciéncia do significado unitivo do corpo na sua masculinidade e
feminilidade; com isto o texto biblico indica também que, em cada uma de
tais unides, se renova, de certo modo, o mistério da criagdo em toda a sua
profundidade original e for¢a vital. “Tirada do homem” como “carne da sua
carne”, a mulher torna-se, em seguida, como “mulher” e, através da sua
maternidade, mée de todos os vivos (cf. Gn 3,

20), tendo, também no homem, a sua maternidade a prdpria origem. A
procriagdo esta radicada na criacdo e todas as vezes, em certo sentido,
reproduz o mistério criador (JOAO PAULO II, 2005b, p. 87, destaques do
autor).

Nesse fragmento identificamos que a criacdo do ser feminino estd vinculada a
maternidade. A dignidade da mulher se resume a capacidade de ser méde, tanto no aspecto
espiritual como no corporal.

Para 0 papa existe uma atracdo entre os corpos masculinos e femininos, um é atraido
pelo outro, mas nunca corpos com a mesma identificagdo sexual. “A perene atracdo reciproca
da parte do homem para a feminilidade e da parte da mulher para a masculinidade, é um
convite mediado pelo corpo” (JOAO PAULO II, 2005b, p. 194). Nesse sentido, o desejo

pertence a vontade humana, no entanto deve ser expresso dentro de uma hierarquia de valores.

A eterna atracdo do homem em direcdo a mulher (cf. Gn 2, 23) libera nele —
ou talvez, deveria libertar — uma gama de desejos espirituais-carnais de
natureza, sobretudo, pessoal e “de comunhdo”, aos quais corresponde uma
proporcional hierarquia de valores. Por outra parte, 0 “desejo” limita tal
gama, ofuscando a hierarquia dos valores que marca a atracdo perene da
masculinidade e da feminilidade (Ibid., p. 195).

Com base nos trechos destacados até agora, entendemos que O papa, em Seus
argumentos religiosos, adota outros critérios em relacdo a realidade da vida sexual de muitos

casais da sociedade contemporanea. Ressaltamos que Jodo Paulo Il diz que conhece a
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sociedade contemporanea e escreve para esta. Entretanto, ao confrontarmos nesta pesquisa 0s
diferentes discursos (CIC, Manual do Catequista, textos do papa) podemos dizer que ha
distancia da realidade, um afastamento entre as vivéncias e 0s pensamentos.

A respeito da tematica do amor humano, interpretamos que o papa poderia ter
abordado em seus documentos problemas que compdem a realidade contemporédnea de
mulheres e homens, como, por exemplo, emogdes, doencas, prazeres, sofrimentos e tantos
outros que permeiam o cotidiano desses sujeitos. Mas, ao contrario, apresenta 0 sexo, 0
desejo, apenas na esfera da espiritualidade e ndo na materialidade. As sensa¢des que 0S corpos
masculinos e femininos expressam ou sentem ficam restritas ao aspecto espiritual do

individuo, conforme aponta um de seus criticos mais contundentes:

Fala do “éxtase” do sexo como uma experiéncia quase-espiritual em termos
gue nada tém a ver com a vida real. O papa que desejou fazer uma
contribui¢do original para a alma “corporificada” produziu uma tese sobre
sexo que é profundamente descarnada. Ao mesmo tempo, redige sua tese
numa prosa empolada e repleta de jargdo (CORNWELL, 2005. p. 157,
destaques do autor).

Segundo Cornwell (2005), o papa ignora a realidade, sendo, portanto, irrealista diante
de milhares de historias de vida de pessoas que ndo vivem de acordo com as regras da Igreja.
Jodo Paulo Il adota um método para auxiliar as pessoas na vivéncia da sua sexualidade, que é
a “pedagogia do corpo”. O papa assim define a teologia do corpo, que ao mesmo tempo pode

ser denominada de pedagogia.

A pedagogia [do corpo] tende a educar o homem, pondo diante dele as
exigéncias, motivando-as, e indicando os caminhos que levam as suas
realizacBes. [...] E é esta teologia do corpo que funda depois o mais
apropriado método da pedagogia do corpo, isto ¢, da educacdo (melhor, da
auto-educacédo) do homem, que adquire particular atualidade para 0 homem
contemporéneo, cuja ciéncia no campo da biofisiologia e da biomedicina
muito progrediu. Todavia, esta ciéncia trata 0 homem sob determinado
“aspecto” e, portanto, ¢ mais parcial que global. Conhecemos bem as
funcGes do corpo como organismo, as funcdes ligadas com a masculinidade
e a feminilidade da pessoa humana. Mas tal ciéncia, de per si, ndo
desenvolve ainda a consciéncia do corpo como sinal da pessoa, como
manifestacdo de espirito (JOAO PAULO II, 2005b, p. 258, destaques do
autor).

Para o papa, a linguagem do corpo € manifestada nos dois modos de ser do corpo

humano: a masculinidade e a feminilidade. Para exemplificar essa linguagem sem palavras, 0
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papa argumenta que o olhar do homem € sobre o corpo, enquanto a mulher esté voltada para

0s sentimentos, ou seja, tem o olhar do coragéo.

E possivel que o esposo-homem exprima mais diretamente a beleza da
esposa e a propria atracao discorrendo-a, sobretudo com os olhos do corpo; a
esposa, por sua vez, contempla com os olhos do coragéo, através de seu afeto
(JOAO PAULO I1, 2005b, p. 449).

O papa nos permite concluir que o desejo sobre 0s corpos € uma caracteristica do ser
masculino, sendo que para o ser feminino as emogdes e 0s sentimentos predominam.

Segundo a abordagem de Jodo Paulo Il, existem dois tipos de adultério: aquele
cometido pelo corpo e o cometido pelo coracdo. O adultério do corpo é o ato sexual entre
homem e mulher que ndo sdo cOnjuges, enquanto o adultério cometido pelo coracdo € o
desejo, o0 olhar que uma pessoa casada tem sobre a outra. O simples fato de desejar ja € um
pecado. Para ndo gerar davidas sobre os tipos de adultério, o papa esclarece sobre o adultério

do coracéo.

Assim como ndo pode criar davidas o fato de que Cristo indique a
pecaminosidade do ato interior da concupiscéncia expressa pelo olhar
dirigido a toda a mulher que ndo seja a esposa daquele que a olha de tal
modo, podemos e até devemos, perguntar-nos se, Com a mesma expressao,
Cristo admite e comprova tal olhar, tal ato interior de concupiscéncia,
dirigido a mulher que é esposa do homem, quem assim olha para ela (lbid.,
p. 201).

O papa apresenta outro argumento acerca dos tipos de adultério. Ele utiliza dois
mandamentos: ndo desejardas a mulher do teu préximo (cometido pelo coracdo) e nao
cometeras adultério (cometido pelo corpo). Na visdo do papa, 0 sacramento do matriménio é
utilizado como remédio para o ato da concupiscéncia da carne, que € o ato de desejar o outro
fora dos limites que a Igreja Catolica coloca. O desejo, na perspectiva da Igreja Catolica, s6
poderd ter espaco entre 0s cdnjuges, e ndo podera ser diferente do que a Igreja dita como
certo. A cura, o remédio para “sarar” esse desejo é o sacramento primordial, 0 mais antigo,
pois foi instituido no ato da criacdo, quando Deus estabeleceu uma alianca eterna com a
humanidade, com a Igreja. No ato da criagdo, Deus efetivou o sacramento do matriménio com
toda a humanidade, por isso, diante dessa analogia, o papa conclui que o matriménio é
indissoltvel, pois Deus tem um pacto eterno com a humanidade. Homem e mulher devem

manter esse pacto, mesmo diante de todos os problemas que permeiam o contexto familiar.
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A funcdo do sacramento do matriménio € evitar a concupiscéncia da carne, ou seja, 0
matriménio é um veiculo para que o bom catdlico consiga atingir a perfeicdo. Jodo Paulo Il
afirma que o individuo é capaz de ter o dominio sobre si, ou seja, a continéncia, 0
autocontrole sobre os desejos carnais e essa capacidade torna-se uma virtude. O sujeito deve
se educar para ter essa continéncia dentro e fora do matrimonio. E o papa acrescenta ainda
que essa continéncia entre os conjuges deve ser uma continéncia periodica, ou seja, 0s casais
devem buscar viver uma castidade conjugal, assim estardo vivendo uma espiritualidade

conjugal.

A “continéncia”, que faz parte da virtude mais geral da temperanca, consiste
na capacidade de dominar, controlar e orientar as pulsdes de carater sexual
(concupiscéncia da carne) e as suas consequéncias, na subjetividade
psicossomatica do homem. Tal capacidade, enquanto disposi¢do constante
da vontade, merece ser chamada virtude (JOAO PAULO II, 2005b, p. 513,
destaque do autor).

E ainda:

A continéncia, como capacidade de dirigir a “excitacdo” e a “emoc¢do” na
esfera do influxo reciproco da masculinidade e da feminilidade, tem a tarefa
essencial de manter o equilibrio entre a comunhdo em que os cbnjuges
desejam exprimir reciprocamente apenas a sua unido intima e a comunhdo
em que (pelo menos implicitamente) aceitam a paternidade responsavel
(Ibid., p. 518, destaque do autor).

O sujeito, para conseguir dominar seus impulsos sexuais, deve primeiramente aprender
a controlar suas vontades, ou seja, deve se empenhar em uma educagdo constante de seus
desejos, que abarca seus sentimentos e suas emoc¢es, por isso 0 papa chama essa conquista de
uma “virtude da continéncia”.

Ainda no contexto do matrimdnio, o papa coloca que o ato sexual sem a finalidade da
procriacdo € um ato sem amor, fazendo dos conjuges objeto de manipulacdo. N&o é
recomendado aos cénjuges que utilizem meios artificiais para que a fecundidade ndo ocorra,

pois dessa maneira estardo infringindo a norma moral da Igreja.

Segundo o critério desta verdade, que deve exprimir-se na “linguagem do
corpo”, o ato conjugal “significa” ndo s6 o amor, mas também a fecundidade
potencial e, portanto, ndo pode ser privado do seu pleno e adequado
significado mediante intervencdes artificiais (Ibid., p. 501, destaque do
autor)
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Para que os cénjuges tenham controle sobre a natalidade é necessario que coloquem
em prética a continéncia periddica, ou seja, que pratiquem a castidade conjugal, podendo ter

relacBes sexuais apenas em periodos infecundos, como Unica forma de adiar a fecundidade.

A regulagdo moralmente correta ¢ também denominada “controle natural da
fertilidade”, o que pode ser explicado como conformidade a “lei natural”.
Por “lei natural” entendemos, aqui, a “ordem da natureza” no campo da
procriacdo, enquanto ela é compreendida pela reta razdo: tal ordem é a
expressdo do Plano do Criador sobre 0 homem (JOAO PAULO II, 2005b, p.
504, destaques do autor).

Assim, o papa coloca como virtude a temperanca, expondo a visdo da Igreja acerca
dos periodos infecundos, alertando os conjuges sobre estes e sua forma incorreta de utilizacéo.
Ele afirma que o casal deve usar esse periodo para ter relagdes de maneira justa e honesta,
como recomenda a moral da Igreja Catdlica.

O usufruir dos “periodos infecundos” na convivéncia conjugal pode se tornar
fonte de abusos, se 0s conjuges buscam de tal modo evitar sem justas razdes
a procriagdo, conduzindo-a abaixo do nivel moralmente aceito dos
nascimentos na sua familia. E preciso que este justo nivel seja estabelecido
levando em consideragdo ndo somente o bem da prdpria familia, como
também do estado de salde e das possibilidades dos mesmos cénjuges, mas
ainda o bem da sociedade a que pertencem, da Igreja e, até da humanidade
toda (JOAO PAULO I1, 2005b, p. 506, destaque do autor).

O papa Jodo Paulo I1, além de ser irrealista, se apresenta de forma severa para com 0s
conjuges. A vida dentro do sacramento do matriménio é totalmente regulada e cheia de regras
que devem ser seguidas, pois de outra maneira 0s casais estardo infringindo a norma moral da
Igreja.

Na perspectiva de Ribeiro (1998), essa postura do papa em relagdo ao ato sexual

ocorre em virtude de uma tradi¢do que enxerga o sexo como um mal.

O que aparece aos olhos de todos é que o Magistério, em matéria de moral
sexual, parece basear-se num temor e em certo pressuposto de que o sexo é
mau, ainda que inevitavel para a procriacao e, por isso, ndo ha outro remédio
sendo tolerd-lo e manté-lo bem de acordo com a dita finalidade (RIBEIRO,
1998, p. 186).

Na maioria das vezes, ao se referir ao conceito de mulher, o papa reconhece apenas o0
binario homem-mulher, como se percebe nas catequeses e nas cartas ja analisadas

anteriormente. Concluimos que as referéncias ao binario sdo construidas como tradicdo da
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dignidade humana, da dignidade do individuo como criatura de Deus, e também em razéo de

sua semelhanga com Deus.

E ainda:

Deste modo 0 homem (masculino) manifesta, pela primeira vez, alegria e até
exaltacdo, sendo que anteriormente ndo tinha motivo para isso, por causa da
falta dum ser semelhante a si. A alegria para o outro ser humano, para o
segundo “eu”, domina nas palavras do homem (masculino) pronunciadas a
vista da mulher (feminino). Tudo isso ajuda a estabelecer o significado pleno
da unidade original (JOAO PAULO l1, 2005b, p. 80, destaque do autor).

Na narracdo da criacdo (especialmente em Gn 2, 23-25), “a mulher”
certamente ndo é s6 “objeto” para o homem, mesmo permanecendo ambos,
um diante da outra, em toda a plenitude da prépria objetividade de criaturas,
como ‘“carne da minha carne e¢ 0sso dos meus 0ssos”, como masculino e
feminino, ambos nus (Ibid., p. 113, destaques do autor).

Podemos perceber que o papa teve a intencdo de valorizar as mulheres por meio do

icone Maria, ndo deixando de lado a realidade da cultura hodierna, ao contrario, fala a

respeito dela, condenando o “desvio” no qual muitas mulheres vivem.

Toda a constituicdo exterior do corpo da mulher, o seu aspecto particular, as
qualidades que, juntas a forca de um perene atrativo, estdo na origem do
“conhecimento”, de que fala Génesis 4, 1-2 (“Adao uniu-se a Eva sua
mulher), encontram-se em unido intima com a maternidade. A Biblia (e em
seguida a liturgia), com a simplicidade que lhe é prépria, honra e louva,
através dos séculos, “as entranhas que te trouxeram e o0s seios que te
amamentaram” (Lc 11, 27). Constituem, estas palavras, elogio da
maternidade, da feminilidade e do corpo feminino na sua expressao tipica do
amor criador. E sdo palavras, referidas no Evangelho, a Mée de Cristo,
Maria, segunda Eva. A primeira mulher, por sua vez, no momento em que
pela primeira vez revelou a maturidade maternal do seu corpo, quando
“concebeu e deu a luz”, disse: “Adquiri um homem com a ajuda de lahweh”
(Gn 4, 1) (Ibid., p. 121, destaques do autor).

Enfim, na perspectiva da Igreja, a dignidade da “mulher”, sua “virtude”, revela-se na

maternidade. Mas, fora das escrituras, muitas mulheres da atualidade veem sua dignidade se

expressar na sua profissdo, na sua independéncia e na liberdade sexual. Existem outras esferas

em que as mulheres podem encontrar sua realizagdo pessoal e ndo apenas na maternidade,

como é colocado pelo papa.

Com essas constatagdes, concluimos nossas reflexes sobre os principais conceitos e

discursos que estdo presentes nos documentos eclesiais selecionados para esta pesquisa.
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3 IGREJA CATOLICA NO PONTIFICADO DE JOAO PAULO II: DISCURSOS,
FEMINISMOS E TEOLOGIA EM MOVIMENTO

Na linguagem cristé, a palavra “Igreja” designa a assembleia litirgica, mas
também a comunidade local ou toda a comunidade universal dos crentes.
Estes trés significados sdo inseparaveis. A “Igreja” é o povo que Deus reune
no mundo inteiro. Existe nas comunidades locais e se realiza como
assembleia litlrgica, sobretudo eucaristica. Ela vive da Palavra e do Corpo
de Cristo e se torna, assim, Corpo de Cristo (JOAO PAULO II, 2000, p.
216).

A Teologia Feminista € um veiculo de comunicagdo entre mulheres e autoridades
clericais possibilitando a promog¢éo da igualdade entre os sexos, uma vez que também é um
instrumento que permite compreender género, tanto quanto os documentos eclesiasticos. Tal
teologia € um movimento que estd em construgdo, tendo como objetivo utilizar o método da
“re-visdo” dos textos biblicos, ancorada na categoria de anélise de “género”. Destacamos uma
figura impar da Teologia Feminista na América Latina, a freira catolica, tedloga, filésofa
brasileira Ivone Gebara. A referida freira tem clara conviccdo da defesa dos direitos das
mulheres e procura derrubar os estere6tipos que a instituicdo tenta colocar sobre as mulheres
na contemporaneidade com uma postura machista e patriarcal. Para Ivone Gebara, é
necessario promover uma mudanca dentro da Igreja, talvez esse seja 0 motivo pelo qual ela
ainda ndo se desvinculou da instituicdo religiosa. Portanto, a teologia feminista tem como
proposta repensar as relacdes de género dentro da Igreja, uma vez que a desigualdade entre o0s
sexos é notdria. Tendo como principal expoente a freira Ivone Gebara, podemos inferir nessa
personagem uma forma de poder em movimento dentro da instituicdo, que ndo se calou diante
da postura da Igreja Catolica no pontificado de Jodo Paulo Il. Para tanto, este capitulo se
encarrega de explicar como se opera o campo de forcas e conflitos dentro dessa

contextualidade.

3.1 FEMINISMO OU MULHERES COMO SUJEITOS HISTORICOS

Ao longo desta pesquisa utilizamos a categoria género para analisar o catolicismo e
seus jogos de poder que ocorrem na esfera do feminino. Género é uma categoria de analise
social muito recentemente explorada, por isso a dificuldade de uma definicéo clara e precisa
desse termo. Como disse Souza (2008, p. 28), “género é uma categoria adolescente; esta em

processo”, ainda carece de muitos estudos, mas o0 pouco que muitos estudiosos levantaram ja
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tem uma importancia significativa para entender as tramas sociais de diferentes tempos e
lugares.

Dentre as autoras que estudam género, podemos citar Scott (1990, 1992), Nicholson
(2000), Lauretis (1994), Louro (2000) e Butler (2003) como referéncias. Como forma de
tentar tragar uma definicdo da categoria género, iremos destacar trés tedricas: Scott (1990,
1992), Lauretis (1994) e Butler (2003). A nosso ver essas trés autoras sdo fundamentais para
analisar as representacdes de género nos discursos religiosos.

Inicialmente, entendo género como uma categoria que pode levar a compreender 0s
discursos como construcdes sociais, ou seja, é preciso pensar a sociedade, 0 meio social em
que o sujeito estd inserido como lugar de fala, espaco de acdo e de expressdo de seus
comportamentos, de acordo com os padrdes sociais vigentes.

Dessa forma, género é uma categoria que se preocupa com as relacdes sociais entre 0s
sexos, procurando compreender 0s motivos que causam a desigualdade entre estes, ou seja, 0
que estd em pauta sdo as relacfes sociais entre 0s sexos e ndo apenas a ideia de incluir as
mulheres na Histéria da humanidade como sendo sujeitos esquecidos e ignorados durante
grande parte desta, mas entender que género € um elemento formado por relacbes sociais
baseadas nas diferencas de sexo.

Género e sexo sdo categorias diferentes, mas ndo independentes. De acordo com
Lauretis (1994), género-sexo é um sistema existente dentro de cada cultura. Nesse sentido, ao
utilizar a categoria género para analisar uma sociedade, devemos nos remeter aos sexos
masculino e feminino e ndo apenas a um, pois um se faz necessario para a analise do outro.
N&o é viavel analisar a opressdo que as mulheres sofrem dentro do contexto religioso sem
comparar o tratamento da Igreja para com o sexo masculino.

Scott apresenta sua concepgdo em relagdo a categoria género e suas implicagdes entre

0S SEXO0S.

O termo “género”, além de um substituto para o termo mulheres, é também
utilizado para sugerir que qualquer informacdo sobre as mulheres é
necessariamente informacgéo sobre os homens, que um implica o estudo do
outro. Essa utilizacdo enfatiza o fato de que o mundo das mulheres faz parte
do mundo dos homens, que ele é criado nesse e por esse mundo masculino.
Esse uso rejeita a validade interpretativa da ideia de esferas separadas e
sustenta que estudar mulheres de maneira isolada perpetua o mito de que
uma esfera, a experiéncia de um sexo, tenha muito pouco ou nada a ver com
0 outro sexo. Além disso, o termo “género” também ¢é utilizado para
designar as relacOes sociais entre 0s sexos. Seu uso rejeita explicitamente
explicagbes bioldgicas, como aquelas que encontram um denominador
comum, para diversas formas de subordinacdo feminina, nos fatos de que as
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mulheres tém a capacidade para dar a luz e de que os homens tém uma forca
muscular superior. Em vez disso, o termo “género” torna-se uma forma de
indicar “constru¢des sociais” — a cria¢do inteiramente social de idéias sobre
0s papeis adequados aos homens e as mulheres. Trata-se de uma forma de se
referir as origens exclusivamente sociais das identidades subjetivas de
homens e de mulheres (SCOTT, 1990, p. 75, destaques do autor).

Compartilhando do pensamento de Scott (1990), género esta associado aos estudos
relacionados a construcdo de uma ideia de feminino, seja no campo religioso, na sexualidade,
no espaco familiar ou em outro contexto, pois é uma percepcao sobre as diferencas sexuais,
do lugar em que esse saber se da. No entanto, ndo podemos isolar as mulheres em um
determinado tempo e contexto, pois o estudo seria fragil, uma vez que estas ndo vivem
separadas dos homens e fora das institui¢des sociais. Por isso a necessidade de analisar género
dentro de uma contextualidade, para assim compreender 0s caminhos em que as
subjetividades se constituem e ainda continuam a constituir-se.

Ao utilizarmos género como uma categoria de analise social, devemos ter a dimensao
de que as identidades dos sexos (masculino e feminino) ndo sdo identidades fixas, pois ao
estudar o sujeito partindo da categoria género as determinacBes biologicas ndo sao
consideradas como aquilo que define o sujeito. Género é uma forma de apreender 0s sujeitos
com base em suas interacBes historicas e sociais, estudando as relacdes sociais do sexo. O
corpo e as identidades sdo um construto sujeito aos meios sociais e estes, de forma discreta,
porém eficaz, vdo moldado os individuos de acordo com seus interesses, limitacdes,
necessidades, experiéncias, circunstancias e possibilidades. Dessa maneira, masculino e
feminino ndo sdo identidades fixas, mas sim mutaveis, sofrendo alteracdes ao longo da
convivéncia social e historica.

Os feminismos foram movimentos contrarios a opressdo das mulheres e, apesar de
terem expressividade na década de 60, ndo é possivel identificar uma data inaugural destes.
“Mais provavel, porém, ¢ que a dificuldade real esteja realmente em datar um movimento que
se manifesta em lugares e mediante formas e iniciativas as mais variadas” (GONCALVES,
2006, p. 18). As formas de resisténcia das mulheres aconteciam dentro do seu cotidiano, da
sua vida domeéstica e depois se tornaram um movimento politico. Como outros movimentos
de libertacdo, sairam “de seu isolamento, rompendo seu siléncio, movimentos negros, de
minorias étnicas, ecologistas, homossexuais, se organizam em torno de sua especificidade e se
completam na busca da superagdo das desigualdades sociais” (ALVES; PITANGUY, 1984, p.
7).
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O feminismo é um movimento de luta pela liberdade das mulheres que pode ser
localizado j& no século XVIII, quando adquiriu caracteristicas de um movimento politico. De
acordo com Alves e Pitanguy (1984):

Na Franga, neste mesmo século marcado por revolugbes, a mulher, que
participa ativamente ao lado do homem no processo revolucionario, ndo vé
também as conquistas politicas estenderem-se ao seu sexo. E neste momento
historico que o feminismo adquire caracteristicas de uma pratica de acéo
politica organizada. Reivindicando seus direitos de cidadania frente aos
obstaculos que os contrariam, 0 movimento feminista, na Franca, assume um
discurso préprio, que afirma a especificidade da luta da mulher. As mulheres
revoluciondrias francesas dirigem-se a Assembléia, peticionando a
revogacdo de institutos legais que submetem o sexo feminino ao dominio
masculino (ALVES; PITANGUY, 1984, p. 32).

Na década de 60 do século XX volta-se para a busca e exigéncia da igualdade entre
homens e mulheres. Com a insercdo das mulheres no mercado de trabalho, estas tevem que
desenvolver habilidades para lidar com os dois espacos que fariam parte de seu cotidiano, ou
seja, precisou conciliar as obrigacdes domésticas com as novas obrigacdes fora do espaco do
lar. Diante disso, houve para as mulheres uma duplicidade de tarefas.

A partir desse momento, além de lutar pela igualdade dos sexos, o feminismo comeca
outra luta, buscando agora desconstruir as estruturas culturais que estavam ainda presentes na
sociedade. “A partir da década de 60, o feminismo incorpora, portanto, outras frentes de luta,
pois, além das reivindicacdes voltadas para a desigualdade no exercicio de direitos — politicos,
trabalhistas, civis —, questiona também as raizes culturais destas desigualdades” (Ibid., p. 54).

Na década de 70 o movimento toma novos rumos. O termo género alimenta novas
discussdes sobre o cenario do feminismo. O proprio movimento torna-se um objeto de estudo
para colocar em pauta reflexdes acerca do conceito. Além de ser um movimento politico,
precisa ser um movimento que discuta suas teorias. Essas discussfes possibilitam entender
que ndo h& apenas uma defini¢do pronta e fechada acerca de género ou sobre mulher. Como

aponta Conceigéo (2009):

Nos fins dos anos 70, o conceito de género é elaborado e conceituado como
a construcdo social das identidades sexuais e como objeto dos estudos
feministas. A utilizacdo do género altera o enfoque nas discussdes, pois se
inaugura uma nova problemética no campo feminista. O conceito de género
promove um avango nos estudos feministas ao incluir tendéncias universais
em relacdo ao masculino e feminino com as especificidades historicas e
culturais (CONCEICAO, 2009, p. 740).
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Dentro da dinamica do movimento percebemos que algumas mudancas ocorreram em
determinadas questdes, como, por exemplo, o termo ‘mulher’, que o feminismo adotava no
singular, substituido por ‘mulheres’.

Nesta pesquisa, tomando a perspectiva feminista, buscamos identificar nos
documentos eclesiasticos o discurso ou discursos que reforcam a diferenca sexual,

acompanhando algumas assertivas divulgadas pelos especialistas da area, tais como:

O movimento feminista procura, portanto, através de uma acéo pedagogica,
demonstrar como os livros didaticos reproduzem a imagem tradicional da
mulher e confirmam a diferenciacdo de papéis tanto no lar quanto na esfera
profissional: a mulher costura ou cozinha ou varre, 0 homem Ié o jornal; a
mulher é enfermeira ou secretaria, 0 homem, médico ou executivo (ALVES;
PITANGUY, 1984, p. 63).

Foi na década de 70 que o movimento feminista se consolidou como uma organizagao
politicamente estruturada. E a partir dai iniciou a criacdo de grupos de debates e investigacdes
e de institui¢bes direcionadas as mulheres. Com isso o movimento ganhou forca e ampliou
seu espaco de expressdo. E nesse periodo de intensa transformacéo que percebemos a Igreja
Catdlica, preocupada com a necessidade de reafirmar sua doutrina em relacdo as mulheres,
escreve documentos direcionados a elas.

E pertinente acentuar que, com a introducéo da categoria género nos estudos acerca do
mundo social, a historiadora Scott (1992) elabora criticas em relacédo a ideia de que existe, na
producdo académica, uma tendéncia a uma cronologia linear do feminismo, uma histéria que

iria das mulheres ao género. Na perspectiva de Scott (1992):

A emergéncia da historia das mulheres como um campo de estudos envolve,
nesta interpretacdo, uma evolucgdo do feminismo para as mulheres e dai para
0 género; ou seja, da politica para a historia especializada e dai para a analise
(SCOTT, 1992, p. 65).

Nesse sentido, ndo podemos separar os termos e diferencia-los, mas sim trabalha-los
de forma entrelagada.

Na década de 1980, a teoria feminista comeca a ser questionada, principalmente acerca
de seu principal sujeito: as mulheres. Uma das principais estudiosas que critica a teoria
feminista é Judith Butler. Em sua concepgéo, o feminismo € um movimento ultrapassado para
a sociedade contemporanea. Para Butler (2003), um dos problemas do feminismo é a questao
da identidade social. Segundo a autora, para o feminismo, o sujeito “mulheres” supde apenas
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uma identidade em que todas estariam inseridas numa mesma condigéo e, para tanto, a no¢ao

de identidade ndo seria tdo singular como se apresenta. Conforme Butler (2003):

O proprio sujeito das mulheres ndo é mais compreendido em termos estaveis
ou permanentes [..] a identidade do sujeito feminista ndo deve ser o
fundamento da politica feminista, pois a formagdo do sujeito ocorre no
interior de um campo de poder sistematicamente encoberto pela afirmacao
desse fundamento (BUTLER, 2003, p. 18, 23).

Ou seja, o feminismo deve-se ocupar de outras prerrogativas que circundam o
contexto do género.

No campo do feminismo muitas sdo as discussoes, embates, problemas conceituais e
criticas, mas iremos pontuar algumas em funcdo de nosso recorte tematico. Buscando entrar

em acordo com uma discussdo mais atualizada, podemos apontar a seguinte definicdo de

género.
Sdo os significados culturais assumidos pelo corpo sexuado, ndo se pode
dizer que ele decorra de um sexo desta ou daquela maneira. Levada a seu
limite l6gico, a distincdo sexo/género sugere uma descontinuidade radical
entre corpos sexuados e géneros culturalmente construidos (Ibid., p. 24).
Cabe ressaltar que Butler (2003) enfatiza a dificuldade da separacdo entre sexo e
género:

Se o carater imutavel do sexo é contestavel, talvez o proprio construto
chamado “sexo” seja tdo culturalmente construido quanto o género; a rigor,
talvez o sexo sempre tenha sido o género, de tal forma que a distin¢éo entre
sexo e género revela-se absolutamente nenhuma (lbid., p. 25, destaque da
autora).

Essa critica da ténue distingdo entre sexo/género coloca para 0 movimento feminista a
necessidade de reformular suas teorias permanentementes.

As teorias iniciais do feminismo que separam sexo e género comegam a ruir, pois a
definicdo de sexo, antes considerado como natural ao sujeito, isentava 0s discursos que eram
feitos sobre o corpo dos individuos. Atuais contextos e transformacbes em relacdo ao
entendimento acerca das transexualidades obrigaram a novas posturas de pensamento dentro

do movimento feminista.
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Outro dado importante foram as questdes levantadas em torno da distingéo,
ou separacdo, entre sexo e género, ou seja, 0 sexo como nhatural, bioldgico, e
género como cultural. Nesse sentido o dualismo sexo/género também passou
a ser criticado, ou melhor, desconstruido (CONCEICAO, 2009, p. 742).

Podemos, portanto, entender que, ao estudar os feminismos, estamos lidando com sexo
e género, um em paralelo ao outro, ou um sistema sexo-género, podendo agrupar aspectos
bioldgicos e culturais para podermos entender a categoria de género como ferramenta de
andlise historica. Na perspectiva de Lauretis (1994), género ndo se limita a diferenca entre os
sexos, género também é compreendido nas representacGes sociais e nos discursos, pois 0
sujeito é multiplo e cheio de contradicGes. Ao utilizarmos género devemos trabalhar com sua

construcdo e desconstrucéo.

As concepgdes culturais de masculino e feminino como duas categorias
complementares, mas que se excluem mutuamente, nas quais todos 0s seres
humanos sdo classificados formam, dentro de cada cultura, um sistema de
género, um sistema simbolico ou um sistema de significagbes que relaciona
0 sexo a contetdos culturais de acordo com valores e hierarquias sociais
(LAURETIS, 1994, p. 211).

Tivemos, no segundo capitulo, inimeros exemplos de discursos por parte da Igreja
Catdlica que colocam o feminino e o masculino como dados e acabados, sem considerar a
construcdo cultural dos sujeitos, uma vez que feminino e masculino séo representacoes
construidas e reafirmadas por discursos especificos. Ao feminino sdo destinadas as
capacidades matrimoniais e maternais, ou seja, nesses discursos a categoria género nos
permite construir criticas e reflexdes acerca das mulheres dentro do contexto religioso, e ao
mesmo tempo podemos formular ferramentas e pensamentos que nos auxiliem a desconstruir
esses discursos religiosos. Com a analise baseada na categoria género e nos estudos
feministas, percebemos ainda os “desvios” das mulheres cat6licas, como sdo construidos 0s
comportamentos condizentes com a norma e aqueles considerados desviantes, muitas vezes
silenciados ou condenados nos textos, nas prescricdes e nas praticas religiosas.

Podemos entender género como um campo no qual o poder é articulado e as
representagdes sociais estdo imbricadas. As representacOes sociais demonstram como 0S
discursos estdo articulados e como o género atua, produzindo corpos, identidades e
assimetrias sociais.

Enfim, percebemos que os feminismos € um movimento que possibilita pensar nas

acdes humanas, especialmente nos modos de objetivacdo/subjetivacdo das mulheres, mas
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sempre relacionadas com os homens. Possibilita também mudancgas em sua prépria teoria, ndo
sendo um movimento fechado, mas que promove novas discussdes e apontamentos que vao
surgindo de acordo com a realidade social de varias épocas. Nesse sentido, compartilho da
concluséo a que chega Conceicao (2009). Para cle, os feminismos sdo “a luta constante contra

discursos e praticas que nos fazem pensar que hé alguma vantagem em ser homem ou mulher”

(CONCEIGAO, 2009, p. 755).

3.2 ENTRECRUZANDO GENERO E RELIGIAO

Ao adentrar em um campo religioso especifico ndo devemos perder de vista que ha
dentro dele uma dinamica de jogos de poder que se entrelaca na convivéncia entre 0s sujeitos.
O poder esta presente em varios tipos de expressdo e discurso. Na perspectiva foucaultiana,

ele é multiplo, fragmentado, as vezes forte e vigoroso, mas nem sempre perceptivel:

Pois se o poder s6 tivesse a funcdo de reprimir, se agisse apenas por meio da
censura, da exclusdo, do impedimento, do recalcamento, a maneira de um
grande super-ego, se apenas se exercesse de um modo negativo, ele seria
muito fragil. Se ele é forte, é porque produz efeitos positivos a nivel do
desejo — como se comecga a conhecer — e também a nivel do saber. O poder,
longe de impedir o saber, o produz. Se foi possivel constituir um saber sobre
0 corpo, foi através de um conjunto de disciplinas militares e escolares. E a
partir de um poder sobre o corpo que foi possivel um saber fisioldgico,
organico (FOUCAULT, 1985, p. 148).

Refletindo sobre o conceito de poder e suas varias formas de expressdo, segundo
Foucault, é possivel ressaltar o papel do sacramento da confissdo instituido pela Igreja
Catolica. Tal sacramento teve relevancia apds o Concilio de Trento, visando a uma maior

vigilancia sobre os fiéis.

O sexo, segundo a nova pastoral, ndo deve mais ser mencionado sem
prudéncia; mas seus aspectos, suas correlaces, seus efeitos devem ser
seguidos até as mais finas ramificagdes: uma sombra num devaneio, uma
imagem expulsa com demasiada lentiddo, uma cumplicidade mal afastada
entre a mecanica do corpo e a complacéncia do espirito: tudo deve ser dito
(FOUCAULT, 1988, p. 25).

A Igreja tenta estabelecer controle sobre a vivéncia e os pensamentos dos fiéis,
construindo discursos em que o préprio fiel julga a si mesmo, criando um saber e uma

permanente disciplina sobre as vontades e as expressdes dos sujeitos.
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No contexto religioso catolico, o sujeito que representa alguma autoridade possui em
seu discurso o saber e o poder de verdade, ou pelo menos tem um discurso respeitavel e
consideravel. Neste sentido, Foucault (1985) aborda o tridngulo poder, verdade e direito, no
qual todos estdo entrelacados, dependendo um do outro para sobreviver. Nas palavras do
autor, os sujeitos sdo “julgados, condenados, classificados, obrigados a desempenhar tarefas e
destinados a um certo modo de viver ou morrer em funcdo dos discursos verdadeiros que
trazem consigo efeitos especificos de poder” (FOUCAULT, 1985, p. 180), ou seja, as pessoas
envolvidas em um determinado campo estdo submetidas a determinadas regras e normas que
as sujeitam direcionando suas vidas.

A relacgdo entre poder, religido e género é um desafio para a Histéria. A religido é um
campo amplo para o estudo do sistema simbolico de uma sociedade, devendo o pesquisador
lidar com as tramas sociais que compdem esse campo.

Essa relacdo é dindmica e esta em constante movimento, pois a religido na sociedade
contemporanea apresenta-se como uma instituicdo de grande poder simbdlico sobre os fiéis.
Diante dessa conjuntura temos as transformacdes sociais acerca das questfes femininas que,
muitas das vezes, estdo em luta contra o discurso religioso, como, por exemplo, o discurso
catélico em relacdo a personagem biblica Maria. Esta € construida e reiterada como modelo a
ser seguido pelas mulheres catolicas; é exemplo de obediéncia e simplicidade em servir a
Deus e essas caracteristicas parecem ser reeditadas para as mulheres também na
contemporaneidade.

Estudar as relacBes entre religido e género especificamente na sociedade
contemporanea brasileira nos permite perceber um fendmeno interessante. Sabemos que 0
catolicismo no Brasil ainda é predominante, e também que as mulheres lideraram as
estatisticas de serem mais religiosas em relacdo aos homens, no entanto, segundo o Novo
Mapa das Religides ja citado, elas estdo deixando o catolicismo e migrando para outras
religides.

Concluimos que isso ocorra em virtude de a Igreja Catdlica, apesar de suas
transformac0es internas e dos discursos inovadores, ainda se coloca como uma instituicao
com posturas patriarcais e conservadoras, com regras que vao contra as radicais
transformac6es na realidade das mulheres modernas.

Sabemos que simbolos construidos pela instituicdo religiosa sdo mantidos pelos
sujeitos que ali convivem e fazem deles referéncias para suas condutas até 0 momento em que

0s sistemas ndo mais atendem as suas expectativas. Eles entdo deixam de exercer tanta
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influéncia ou efeito, pois reformas ndo sdo dadivas, sdo conquistas. Vale ressaltar que 0s
simbolos ndo sdo impostos aos individuos, mas que existe uma relagdo reciproca entre estes e
0S sujeitos, que buscam satisfazer seus desejos, anseios e encontrar respostas para suas
dificuldades nos simbolos, sobretudo os religiosos. Para a Igreja, Maria € um icone carregado
de valores que deveriam informar muitas mulheres na busca de sentido para sua existéncia e
expectativas pessoais.

Para divulgar esses simbolos, a Igreja utiliza varias ferramentas, tais como imagens,

cantos e discursos gque sdo instrumentos de dominacdo utilizados pela instituicdo:

As representacOes religiosas de género, na medida em que produzem e
reproduzem lugares diferenciados de poder de acordo com o sexo bioldgico,
possuem papel ativo na produgéo da desigualdade de género (SOUZA, 2008,
p. 24).

A categoria género se faz necessaria para entender as tramas discursivas e sociais que
compdem o cenario religioso, pois as relacdes existentes entre homens e mulheres foram
construidas no percurso da Historia. A Igreja Catdlica € uma instituicdo patriarcal; as posicdes
superiores da Igreja sdo ocupadas por homens, sendo que as regras € normas sao elaboradas

por eles, ficando a cargo das mulheres a tarefa de executar essas diretrizes.

3.3 TEOLOGIA FEMINISTA

Ao abordarmos a Teologia Feminista, temos consciéncia de poderes em movimento
dentro da Igreja Catolica visando a mudancas nas estruturas patriarcais e nas relacdes de sexo.
Podemos inferir que a religido foi o maior campo de expressdo do movimento feminista, o
que resultou em um novo pensamento e em um novo discurso acerca das mulheres — Teologia
Feminista. Pressupomos que tal desdobramento ocorreu em razéo do fato de que as mulheres
conquistam cada vez mais espago com o movimento feminista. Em paralelo a este temos o
surgimento da Teologia Feminista, que visa discutir questdes sobre o feminino pautadas na
esfera religiosa.

Em dialogo com o feminismo, a Teologia Feminista surgiu na década de 70, na
América Latina, como reacdo a opressao sofrida pelas mulheres dentro da conjuntura

religiosa. Segundo Gebara (2007):



94

Desde o inicio da década de 1960 muitas mulheres de diferentes lugares do
mundo, influenciadas pelo feminismo, comecaram a perceber de forma mais
clara as relacbes entre a face simbdlica historica e masculina de Deus € a
opressdo das mulheres (GEBARA, 2007, p. 15).

Na perspectiva da freira feminista lvone Gebara, ha dentro da estrutura da Igreja uma
hierarquia determinando as posi¢des de poder, todas elas masculinas: papa, bispo, padre e
diaconos. E interessante perceber que a lgreja Catdlica apoia outras democracias dentro da
sociedade, no entanto, dentro de sua estrutura, ainda predominam as autoridades masculinas,
ou seja, ela ndo conseguiu lidar de forma democratica com as posi¢des de poderes dentro de
sua estrutura.

O conceito de Deus é muito debatido pela feminista Gebara (2007), pois ela acredita
que tal simbolo pode falar muito da opressdao que muitas mulheres ainda sofrem. A freira
percebe que o fato de a imagem do divino ser representada por um ser masculino caracteriza
uma forma de privilégio do homem em relacdo a mulher. Nesse sentido, a teologia feminista é
uma chave gue pode abrir pensamentos e espagos que permitam enquadrar homens e mulheres
no mesmo nivel de igualdade dentro do contexto religioso, mas também além dele.

Vale ressaltar que a0 mesmo tempo em que as feministas estavam lutando pela
igualdade dos direitos entre homens e mulheres, existia também uma luta interna dentro da

Igreja Catolica iniciada pelas feministas religiosas.

Um grupo de mulheres cristds, cada vez mais numerosas e qualificadas,
primeiro nos Estados Unidos e no Norte da Europa, mas em seguida também
nos paises latinos e do Terceiro Mundo, esta desenvolvendo um novo tipo de
reflexdo teoldgica, que a partir de 1971-1972 assumiu o nome de Teologia
Feminista (feminist theology), e cuja base de formacao pode ser situada entre
1968-1975, quase simultanea a teologia latino-americana da libertacdo e a
teologia negra norte-americana (GIBELLINI, 2012, p. 417, destaque do
autor).

Dentre as tedlogas feministas que inseriram a Teologia Feminista na esfera religiosa
podemos destacar trés pioneiras: “Elisabeth Schussler Fiorenza, Rosemary Radford Ruether e
Mary Daly” (RODRIGUES, 2007, p. 61). Tais tedlogas tinham como principal objetivo a
emancipagao da mulher no espaco religioso e privado.

Existe um grupo de teologias que tém caracteristicas semelhantes, como, por exemplo,
a Teologia Negra e a Teologia Feminista, que possuem como fio condutor a libertacdo de

determinado grupo, vitima de repressdo por algum setor da sociedade. Especificamente a
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Teologia Feminista® é mais uma das teologias de libertacdo dedicadas & luta pela igualdade
social, inclusive em relagdo as posicdes, representacdes e desigualdades marcadas pelo sexo-

género. Dessa maneira,

a Teologia Feminista introduz no circulo hermenéutico — o circulo que une a
experiéncia do passado fixada nos textos da Biblia e da tradicdo a
experiéncia atual da mulher — a outra metade da humanidade e da Igreja,
enriquecendo a experiéncia de fé, sua formulag&o e expressdes (GIBELLINI,
2012, p. 418).

Para as tedlogas feministas, a desigualdade entre o masculino e o feminino esta
presente em espacos politicos e religiosos, nos quais sdo produzidas as desigualdades sociais,
inclusive as de sexo-género. Essas desigualdades sdo notaveis na exaltacdo de herois e
personagens masculinas, enquanto ao feminino fica reservado o espaco domeéstico e, com isso,
para as feministas, hd um confinamento de um dos sexos. Nas palavras de Gebara (2007, p.
21), “confinamento que de certa forma quase nos fechou as portas das artes, da literatura, da
politica e de outras atividades. E claro que a reproducio da espécie, a administracéo da casa, o
cuidado e a prote¢édo da familia tornaram-se nosso reino”.

Gebara (2007) em sua reflexdo destaca que o confinamento ao qual as mulheres foram
submetidas e sob o qual muitas continuam a viver na sociedade contemporanea é ainda muito
forte, pois altera as emogOes destas, ou seja, muitas mulheres naturalizaram determinados
comportamentos e costumes, sem ao menos questionad-los e muito menos ir contra eles. As
regras e os discursos sdo bem trabalhados para que se tornem habitos rotineiros, para que as
mulheres tenham a mesma predisposicdo nas crencgas, nos sentimentos e até mesmo nas
culpas. Essa dindmica colabora para a criagdo e manutencédo das representacdes sociais.

A Teologia Feminista tem como contexto de acdo e reflexdo o campo religioso, pois é
constituida por mulheres religiosas engajadas em comunidades cristas, sejam elas tedlogas,
freiras ou leigas. “Enquanto teologia, a TF ndo vé possibilidade de atuacdo fora do espaco
cristdo e prefere oferecer uma contribuicdo critica a teologia tradicional” (RODRIGUES,

2007, p. 64). Essa teologia é baseada em experiéncias vividas por fiéis catdlicas que narram

* Dentro da Teologia Feminista h4 um leque de teologias, que tém como ponto comum combater 0 contexto

patriarcal. Podemos citar algumas Teologias Feministas: teologia das mulheres de origem africana, teologia das
mulheres de origem latino-americana, teologia das mulheres Iésbicas, teologia das mulheres emigrantes, teologia
queer, todas enfrentando problemas semelhantes, mas carregando suas particularidades. Na perspectiva de
Gebara (2007, p. 54), “da diversidade de rostos femininos ¢ de sua problematica especifica podemos atualmente
encontrar, sobretudo na América do Norte, teologias bem elaboradas que representam lutas femininas especificas
de cidadania”.
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suas vidas. E interessante destacar a analise feita por Rodrigues (2007) sobre a postura das
catdlicas em relacdo a Teologia Feminista.

A maioria das fiéis cat6licas também ndo conhecem a Teologia Feminista e,
na hora em que precisam de apoio para enfrentar as dificuldades do dia-a-
dia, as mulheres que recorrem a Igreja o fazem através dos templos, dos
padres e de religiosas ndo envolvidas, na maioria das vezes, com a Teologia
Feminista (Ibid., p. 85).

Podemos observar essa postura por parte das mulheres em razdo da falta de
conhecimento, uma vez que a instituicdo ndo reconhece a esses grupos/a comunidade a
existéncia da Teologia Feminista. Outras ainda a conhecem, mas preferem se manter distantes
das reflexdes feministas.

Percebemos que depois da segunda metade do século XX a realidade dentro da Igreja
Catdlica comegou a sofrer mudangcas com os movimentos de libertacdo em varios setores.
Essa mudanca permite afirmar que a Igreja elabora, como resposta, documentos direcionados
para as questdes que estdo sob tensdo dentro e fora da instituigéo.

A Teologia Feminista se baseia na leitura ndo sexista da biblia, ou seja, busca realizar
uma revisao dos textos biblicos que abordam as mulheres e com isso realizar uma nova
interpretagdo destes, colocando homem e mulher como seres iguais e de mesma importancia.
Esse método de revisar textos da biblia permite que as fiéis percebam que tais textos foram
escritos como forma de manipulacdo e desvaloriza¢do do feminino. Assim, a Igreja Catolica
tende a produzir, reproduzir e legitimar a subserviéncia das mulheres, associando-as a

serviddo, controlando e definindo sua sexualidade, definindo-a para a maternidade.

A Teologia Feminista apesar de ndo ter rompido com o mundo judaico-
cristdo, ao utilizar o método da Re-visdo, é bastante contundente, e ao
condenar alguns textos da Biblia, as tedlogas ndo pretendem desculpar ou
encobrir a ideologia patriarcal presente nos mesmos. [...] Dai a necessidade
de modificar a Biblia e a Teologia Tradicional, combatendo seus alicerces
sexistas, caso contrario, ndo ocorrera mudancas nas estruturas patriarcais da
Igreja. Uma forma de resolver a questdo é apoiar e apostar na pesquisa
teologica para as mulheres, um desejo de tedlogas como Fiorenza que
acreditam ser possivel a renovagdo da instituicdo (RODRIGUES, 2007,
p.66).
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3.4  TEOLOGIA FEMINISTA E CATEQUESE

Pensando no método de “re-visdo” que a Teologia Feminista propde, ndo deixamos de
refletir sobre a utilizacdo da biblia dentro do contexto da catequese. A biblia € uma das
principais ferramentas, se ndo a maior do processo de catequizac¢do. Sua utilizacdo se da de
forma que atenda aos anseios do patriarcalismo, sendo que muitas catequistas utilizam a biblia
como um texto que se encaixa na realidade contemporanea de criancas e adolescentes,
construindo um imaginario social que colabora para a desigualdade de género.

Nesse sentido, muitos preconceitos e representacdes séo ensinados de acordo com a
visdo patriarcal da Igreja. E a Teologia Feminista € uma ciéncia que propicia reler os textos,
desconstruindo conceitos tidos como prontos e acabados, possibilitando um novo olhar para a
realidade religiosa de mulheres e homens. Ao utilizar o método da re-visdo da TF e categoria
género podemos realizar uma leitura dos textos biblicos de forma que n&o oprima nenhum
sexo. Dessa forma, desconstruimos conceitos sexistas e conservadores.

A desconstrucéo dos discursos e dos conceitos conservadores podera ganhar terreno na
Pastoral Catequética, promovendo uma nova consciéncia com a perspectiva feminista. O ato
de ensinar é exercer poder, pois 0 ensino permite construir conceitos e ideias sobre
determinada tematica, por isso as catequistas, tedlogas, religiosas e demais mulheres catélicas
devem ter como proposta uma mudanca da estrutura hierarquica que a Igreja construiu
durante séculos. Tal mudanca requer um novo jeito de pensar em sua vivéncia crista,
colocando-as como seres capazes de refletir sobre sua atuacdo e construtoras de um
pensamento proprio que as inclua na estrutura da Igreja.

Muitas mulheres ocupam lugar de lideranca dentro da Igreja nos espagos de
evangelizacdo e organizacgdo, no entanto, quando é necessario tomar decisfes, participar de
assembleias, sinodos, conferéncias, sdo colocadas & margem, em posicdo de siléncio, ndo
sendo permitido que tomem o dominio do discurso. A catequese se torna, portanto, um espaco
de profunda reflexdo acerca da atuagdo das mulheres dentro da instituicao.

Podemos concluir que as catequistas séo ativas e engajadas na vida da Igreja, podendo
ter a catequese como espaco de divulgacdo da Teologia Feminista. Tal divulgacdo pode
acontecer dentro do proprio grupo de catequistas e nos ensinamentos transmitidos aos
catequizandos, desconstruindo conceitos conservadores que colaboram para a desigualdade
entre 0s sexos. Um exemplo de conceito construido e reproduzido dentro do fazer da

catequese € a ideia de que Deus é um ser do sexo masculino. Assim, 0 masculino se sobrepde
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ao feminino. Para que a desigualdade entre 0s sexos ndo aconteca é necessario que homem e
mulher sejam tratados no mesmo nivel de igualdade e a TF vem dar luz a essa reflexdo dentro
do espaco religioso.

A Teologia Feminista € uma voz dentro das estruturas hierarquicas da Igreja por
intermédio dos discursos e das praticas. Dessa forma, podemos considerd-la como uma forca
em movimento, pois desconstroi conceitos prontos e elabora um novo pensamento. O discurso
da Teologia Feminista € uma nova voz dentro da Igreja Catdlica, pois discute concepcdes
diferenciadas das que hoje permeiam o contexto religioso para as mulheres. As catequistas,
leigas, tedlogas e outras mulheres catolicas é que vao dar voz a esse discurso androcéntrico,
desconstruindo os discursos e os lugares que foram dados as mulheres.

A Igreja Catélica confere o titulo de doutora®® aquelas escritoras que foram singulares
em sua histdria. Dentre elas citamos quatro que a Igreja reconheceu: Catarina de Sena, Teresa
D’Avila, Hildegarda de Bingen e Teresa de Lisieux. Em sua constituigdo, a Igreja Catélica
deu esse titulo a 31 homens e 4 mulheres, tendo sido Catarina e Avila reconhecidas como
doutoras em 1970, Lisieux em 1997 e Bingen em 2012.

E interessante observamos as datas em que essas mulheres receberam tal titulo. Na
década de 70, a Teologia Feminista comeca a dar seus primeiros passos em paralelo com o
movimento feminista, e na década de 90 tivemos grandes acontecimentos para as mulheres,
como, por exemplo, a Década Ecuménica de Solidariedade das Igrejas com a mulher (1988-
1998). Tais acontecimentos foram impares na consolidacdo da Teologia Feminista como
movimento de emancipacao das mulheres.

Além de observamos a data em que foi conferida a honraria de doutora a essas
mulheres, podemos indagar o que mudou para as mulheres religiosas e leigas da Igreja. Outra
observacdo a ser feita € quanto a inferioridade do nimero de doutoras da igreja em relagdo ao
namero de homens. Tal leitura nos permite interpretar que ndo houve uma maior expansao do
espaco para mulheres e muito menos igualdade em relacdo ao sexo masculino.

No cenério da Catequese e da Teologia Feminista essas mulheres devem ser
reconhecidas e estudadas em seu contexto, pois 0s conhecimentos que a Igreja divulga acerca
destas atende a seus anseios, uma vez que foram construidos em uma Otica patriarcal,
desconsiderando as suas lutas internas dentro da conjuntura catolica. Essas mulheres sdo

expoentes para se pensar a atuacdo de mulheres religiosas e leigas dentro da Igreja, pois dessa

?® “Titulo oficialmente dado pela tradigdo e por decisdo da Santa S¢é a escritores eclesiasticos notaveis tanto pela
santidade de sua vida como pela importéincia e ortodoxia da sua obra doutrinal” (RODRIGUES, 2007, p. 71).
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maneira € possivel fazer uma reflexdo sobre estas dentro da instituicdo catolica,
independentemente do fato de terem ou néo se transformado em doutoras.

Vale ressaltar que a Teologia Feminista e a categoria género estdo entrelacadas, pois
aquela apropriou-se desta para construir seu fazer teoldgico. Em seu fazer teoldgico ha a
intengdo de tornar visivel o sujeito mulher. Dar visibilidade ao pensamento feminista é
também fazer com que a mulher da contemporaneidade seja valorizada.

Sabemos que a Igreja Catdlica possui inimeras tedlogas e doutoras, que tém
capacidade de ministrar, de administrar paroquias, dioceses, sinodos, conferéncias,
assembleias etc., entretanto ndo sdo reconhecidas para tais funcdes. Dentre as tedlogas da
América Latina, ndo podemos deixar de destacar algumas: Maria do Pilar Aquino®’, Tereza
Cavalcanti®®, Maria Clara Lucchelli Bingemer®, Sibyla Baeske® e Ivone Gebara®, que com
suas reflexdes contribuiram para um novo pensamento sobre a atuacdo das mulheres dentro do
espaco religioso e/ou em outros espacos.

Ap6s o Concilio Vaticano Il houve vérias discussdes e a producdo de documentos,
como, por exemplo, as cartas enciclicas e apostdlicas exploradas no capitulo anterior, que
abordaram a temaética das mulheres, mas questdes que assombram o cotidiano destas ainda
permanecem presentes em suas vivéncias. Ao lidar com o campo do feminino dentro do
contexto religioso, temos que compreender a teia de poderes que as colocam em posi¢édo de

opressao e desigualdade.

%7 \er: Nosso clamor pela vida: teologia latino-americana a partir da perspectiva da mulher. Trad. Rodrigo
Contreras. S&o Paulo: Paulinas, 1996.

A teologia, a Igreja e a mulher na América Latina. Trad. Rodrigo Contrera. S&o Paulo: Paulinas, 1997. (Colecédo
Mulher, ontem e hoje).

%8 Ver: “Produzindo teologia no feminino plural. A propdsito do III Encontro Nacional de Teologia na
perspectiva da mulher”. Persp. Teol. 20 (1988) 359-370.

Quando os pobres leem a Biblia. Reflexdes a partir da Pastoral Biblica.

*® Ver: Ser Cristéo hoje. Sdo Paulo: Ave Maria, 2013.

O mistério e 0 mundo: Paixdo por Deus em tempos de descrenga. Rio de Janeiro: Rocco, 2013.

Cronicas de cé e de I4. Juiz de Fora: Subiaco, 2012.

Secularizagdo: novos desafios. 1. Ed. Rio de Janeiro: Puc-Rio, 2012.

Da teologia do laicato a teologia do batismo. Perspectiva Teologica Belo Horizonte: Centro de Estudos
Superiores da Companhia de Jesus, n° 19, p. 29-48, 1987.

*®VVer: Dez anos despertando solidariedade. In: BAESKE, Sibyla (org.) Mulheres desafiam as igrejas cristas.
Petrépolis: Vozes, 2001.

*' Ver: Trindade: palavra sobre coisas velhas e novas. Uma perspectiva ecofeminista (1994);

Teologia ecofeminista. Ensaio para repensar o Conhecimento e a Religido (1997);

Rompendo o siléncio. Uma fenomenologia feminista do Mal (2000);

A mobilidade da Senzala Feminina. Mulheres nordestinas, Vida Melhor e Feminismo (2000);

O que é Teologia (2006);

O que é Teologia Feminista (2007);

O que é Cristianismo (2008);

Terra — Eco Sagrado (Teologia da Libertacdo e Educacgéo Popular) e

As incomddas filhas de Eva na Igreja da América Latina.
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Podemos eleger a década de 80 como a década das mulheres, pois foi nesta que
acontecimentos importantes referentes a Teologia Feminista aconteceram. Dentre eles citamos
0 1° Ano Internacional da Mulher, promovido pela Organizacdo das Nagdes Unidas (ONU)
em 1985; o 2° Encontro de Teologia Feminista, em 1986; a Década Ecuménica de
Solidariedade das Igrejas com a Mulher (1988-1998) e o0 3° Encontro de Teologia Feminista,
em 1988.

Todos esses acontecimentos, datas, eventos e outros nao citados nesta pesquisa foram
efeitos das lutas de muitas mulheres que desejavam promover reflexdes e pensamentos acerca
da atuacdo e insercéo delas na esfera religiosa de forma igualitaria, para isso contaram com a

forga politica Teologia Feminista.

35 CATEQUESE: ESPACO DE ATUACAO DAS MULHERES

A Pastoral da Catequese é um espaco de legitimagdo da atuacdo das mulheres dentro
da Igreja Catdlica. A atuacdo das mulheres catllicas na acdo catequética se da de forma
dindmica, ou seja, muitas mulheres catequistas fogem as normas estabelecidas pela Igreja e
colocam em pauta seus pensamentos e opinides acerca dos temas da instituicao religiosa.

A Igreja Catdlica da contemporaneidade e inserida na realidade brasileira se mostra
preocupada com a maneira de evangelizar os leigos, por isso ndo podemos deixar de explorar
o termo ‘nova evangelizac¢do’, usado pela primeira vez pelo papa Jodo Paulo Il em 1979. No
contexto catolico a catequese é entendida como evangelizacdo, ou seja, tais termos estdo
atrelados, ndo sendo possivel falar de um sem mencionar o outro.

Podemos caracterizar a Igreja Catélica no pontificado de Jodo Paulo Il como uma
instituicdo que tenta construir um discurso baseado na ideia de renovagdo e com essa
finalidade institui o termo nova evangelizagdo, visando implantar novos métodos e expressdes
para a metodologia catequética.

O referido papa citou esse termo em 1979, mas veio a explora-lo apenas em 1992, em
seu discurso inaugural da IV Conferéncia do Episcopado Latino Americano (Celam) em
Santo Domingo. Tal conferéncia € uma reunido de bispos da Igreja Catdlica inserida na
Ameérica Latina, que tem por objetivo a discussdo de temas da igreja que merecem ser melhor
trabalhados para os leigos com a finalidade de orientacdo destes. Na IV Conferéncia foram

discutidos varios temas, mas um em especial é singular para esta pesquisa: a importancia dos
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leigos no cenério da Igreja Catdlica. Os leigos foram classificados em duas categorias: jovens
e mulheres.

Essa é a grande novidade do documento de Santo Domingo — centralidade dos fi€is
leigos, especialmente as mulheres. Como é sabido, as leigas ocupam lugares de grande
importancia dentro da religido catolica, podendo ser catequistas, coordenadoras de pastorais,
ministras da eucaristia, secretarias paroquiais e tantas outras funcGes dentro da Igreja. No
entanto, essa atuacao ndo isenta a instituicdo de promover uma desigualdade de género, pois a
Igreja Catolica continua desrespeitando a autonomia das mulheres, sejam elas leigas ou
religiosas.

E um fato que o documento de Santo Domingo da importancia para o trabalho
desenvolvido pelas mulheres dentro da instituicdo, no entanto tal atuacdo é apenas
reconhecida, as mulheres continuam as margens das grandes decisdes da instituicao. Muito é
falado e discutido em relagdo as mulheres, mas na préatica a producdo de imagem de mulher
como de “sexo fragil” e “incapaz” de exercer poder continua a prevalecer.

O termo da nova evangelizacdo é uma necessidade que a Igreja enxerga. Essa
renovacdo deve acontecer por meio das mulheres leigas, catequistas, religiosas ou por
intermédio de todo catdlico batizado que se sente discipulo de Jesus. Na nova evangelizacdo é
solicitado aos leigos um espirito renovador, capaz de dar um novo impulso para a realidade
das igrejas locais. No discurso inaugural do papa Jodo Paulo Il podemos identificar uma tarefa

destinada a todos os catolicos:

Ao evangelizar, a unidade da fé da Igreja tem que resplandecer ndo somente
no magistério auténtico dos Bispos, mas também no servi¢o a verdade por
parte dos pastores de almas, dos te6logos, dos catequistas, e de todos 0s que
estdo comprometidos na proclamacio e pregacdo da fé (CONFERENCIA
DO EPISCOPADO LATINO, 1992, p. 12).

A grande ideia central do documento de Santo Domingo é a aplicagdo da Nova
Evangelizacdo, seja por meio da catequese, da homilia diaria ou de outro suporte que a Igreja
possui. Para tanto, esta pesquisa se encarregou de estudar o método da catequese, pois neste
podemos enxergar de maneira mais concisa a participagdo das mulheres catolicas praticantes.
Na perspectiva religiosa catolica ndo ha dissociacdo entre os termos evangelizacdo e
catequese, como nos mostra o Diretorio Nacional de Catequese: “Nossa realidade pede uma
nova evangelizacdo. A catequese coloca-se dentro dessa perspectiva evangelizadora,

mostrando uma grande paixao pelo anuncio do Evangelho” (CNBB, 2005, p. 46).
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O objetivo da IV Conferéncia foi comemorar os 500 anos da evangelizagdo na
América Latina, por isso, ao abordar tal temdtica, é necessario falar de catequese e
consequentemente abordar a atuacdo das mulheres, pois estas sdo a maioria dentro da Pastoral
Catequética, como mencionamos anteriormente com base na observacdo da realidade
uberlandense.

A Igreja Catolica deixa claro que “os pais sdo os principais e primeiros educadores de
seus filhos” (JOAO PAULO II, 2000, p. 452). Mas sabemos que essa recomendacdo muitas
das vezes fica apenas no discurso, na préatica, o catequizando tem seu primeiro contato com a
doutrina catélica por meio da catequista, ou seja, ela € a protagonista no processo de

evangelizagéo.

A catequese sempre supde a primeira evangelizagdo. Por sua vez, a
catequese segue-se O terceiro momento: a acdo pastoral para os fiéis ja
iniciados na fé, no seio da comunidade cristd, através da formacéo
continuada. Catequese e acdo pastoral se impregnam do ardor missionario,
visando a adesdo mais plena a Jesus Cristo. A atividade da Igreja, de modo
especial a catequese, traduz sempre a mistica missionaria que animava 0s
primeiros cristdos. A catequese exige conversao interior e continuo retorno
ao nucleo do Evangelho (querigma), ou seja, ao mistério de Jesus Cristo em
sua Pascoa libertadora, vivida e celebrada continuamente na liturgia (CNBB,
2005, p. 50).

O papa Jodo Paulo Il alerta aos bispos, padres e outras autoridades clericais para que
déem uma atencdo especial a acdo catequética, promovendo a elaboracdo de documentos que

abordam essa tematica. Nas palavras do papa:

Todos os evangelizadores deverdo dar também uma especial atencdo a
catequese. No inicio do meu Pontificado quis dar um novo impulso a esta
tarefa pastoral, mediante a Exortacdo Apostolica Catechesi tradende, e
recentemente aprovei o Catecismo da Igreja Catdlica, que recomendo como
o melhor dom que a Igreja pode fazer aos seus Bispos e ao Povo de Deus.
Trata-se de um valioso instrumento para a nova evangelizacdo, onde se
compendia toda a doutrina que a Igreja deve ensinar (CONFERENCIA DO
EPISCOPADO LATINO, 1992, p. 13).

A nova evangelizacdo encontra respaldo nos documentos que o papa elaborou. A
novidade proposta sdo as novas formas de expressdo da agdo catequética que devem ser
aplicadas pelas catequistas. Nesse novo jeito de ser, a catequista deve estar atenta a realidade
vivida pelos seus catequizandos, ndo sendo apenas uma “professora” de assuntos religiosos. A

catequista € aquela personagem que se coloca no cenario atuando de forma concisa e coerente
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com a doutrina catélica, mas sabemos que nem sempre tal recomendacao se aplica a realidade
de muitas delas.

Essa necessidade de renovacgdo, de novo ardor e de novas formas de expressdo que a
Igreja tanto quer talvez se deva a alguns desafios que a catequese de hoje tem vivenciado.
Podemos pontuar algumas dessas dificuldades, como, por exemplo, a diminui¢do das criancas
que procuram a catequese, o abandono da catequese depois que recebem o0s sacramentos, a
falta de catequistas engajadas na missdo evangelizadora, a falta de apoio dos pais e até de
padres. Todos esses desafios estdo presentes na realidade de vérias dioceses, como, por
exemplo, na Diocese de Uberlandia. Sabendo desses impasses que a acdo catequética
vivencia, 0 papa, 0s bispos e as autoridades religiosas incentivam novas praticas de
evangelizacdo que possam atender as expectativas de homens, mulheres e criancas da
contemporaneidade.
Vimos no primeiro capitulo que na realidade uberlandense muitas catequistas apresentam uma
infidelidade doutrinaria, com um pensamento divergente dos ideais catélicos. Tal
comportamento nos autoriza a afirmar que ha resisténcia das mulheres catolicas praticantes
em relacdo as normas que Ihes sdo direcionadas. E curioso indagar o motivo pelo qual muitas
mulheres catélicas, sejam elas catequistas, ministras ou tantas outras que tém uma
infidelidade doutrinaria, permanecem ativas dentro da Igreja, tendo as normas cat6licas bem
explicitas em sua vivéncia religiosa. Talvez 0 motivo esteja em concordancia com a opinido
da freira Ivone Gebara, que deu a seguinte resposta ao ser interrogada se pensava em sair da

Igreja:

N&o. Por coeréncia com certo feminismo e com o cristianismo. Porque sair
significa também desvincular-se das mulheres, as que mais sofrem, todas séo
crentes. Acredito que as feministas ndo tém trabalhado suficientemente as
cadeias religiosas dos meios populares, que sdo cadeias que consolam e
oprimem ao mesmo tempo. N&o se pode ser feminista ignorando a pertenca
religiosa das mulheres; se elas ndo sdo catolicas, sdo da Assembléia de
Deus ou da Igreja Universal, ou do candomblé ou do espiritismo. E em cada
um destes lugares ha uma dominacéo dos corpos femininos. A religido é um
componente importantissimo na construcao da cultura latino-americana, a tal
ponto que aqui, na Argentina, a ligacdo entre Igreja e Estado é muito forte.
No Brasil, oficialmente, temos a separacdo, mas na cultura ndo. A
presidenta Dilma tem sido tdo pressionada, na cultura, que ja ndo diz mais
sua posicdo a favor da despenalizacdo do aborto. Retratou-se. E necessério
mudar a Igreja a partir de dentro (GEBARA, 2012, s./p.).

Pressupde-se que muitas mulheres atuantes da Igreja Catélica desejam mudangas

internas e, para que isso aconteca, é necessario que tais mudangas se deem de baixo para cima


http://www.ihu.unisinos.br/noticias/506439-dilmabarrafantasmadoabortoepedequeministrasigasoordensdegoverno
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ou de dentro para fora. Com base nas inimeras observagdes feitas dentro da realidade da
Diocese de Uberlandia — cursos, escola de catequese, encontros de catequistas, palestras e
outros —, pude perceber que muitas mulheres lutam cotidianamente por transformacdes de
comportamentos e diretrizes da Igreja, mas sabem que essas transformacgdes sdo vagarosas,
mas nem por isso deixam de dar sua pequena contribui¢éo para esse processo histérico para as
mulheres e para a Igreja.

Sabemos que dentro da Igreja Catdlica ha varios deslizes por parte dos fiéis, e com o
desejo de demonstrar uma transgressao doutrinaria elegemos o espaco da catequese. Tal
escolha se deu por dois motivos: primeiro, porque a maioria das atuantes € mulher, e mulher
praticante da doutrina, e segundo, pelo fato de que a catequese é a pastoral responsavel pela
transmisséo e educacdo da fé.

A CNBB instituiu em 1981 o 4° domingo de agosto como o dia do catequista. Nesse
domingo a Igreja em todo o Brasil parabeniza a todos os catequistas pelos trabalhos
desenvolvidos como leigos atuantes em seu papel de evangelizar. Tal atitude é um
reconhecimento do trabalho feito por inumeras mulheres.

“O catequista € um porta-voz da comunidade” (CNBB, 2005, p. 54), aquela pessoa
autorizada a falar em nome de um grupo. Tal posto ocupado dentro da hierarquia catélica é de
suma importéancia, pois ajuda a construir e manter uma comunidade eclesial. Mas o catequista
deve apresentar uma atitude que o cologue em lugar de silenciamento e aquietacdo. Como

recomenda o Diretdério Nacional de Catequese:

Clima de acolhimento e docilidade para o dom do Espirito, diante do qual se
impde uma atitude de humildade e obediéncia: embora a metodologia, as
técnicas pedagdgicas e a personalidade humana do catequista sejam
importantes, nada substitui a agdo silenciosa e discreta do Espirito Santo. Ele
é o principal catequista. No exercicio de seu ministério, muitas vezes o
catequista deverd refugiar-se no siléncio, na discricdo e, sobretudo, na
oracdo, sabendo esperar e respeitar a agdo do Espirito (Ibid., p. 136).

De acordo com o trecho acima, o catequista deve ser ddcil, humilde, obediente e
discreto na sua agdo catequética. Dessa maneira desempenharéd corretamente sua misséo. E
com o objetivo de fortalecer a fé catdlica por meio da metodologia da nova evangelizagéo, a
Igreja transmite essa responsabilidade a todos os leigos batizados, ndo apenas aos catequistas,
mas a todos os fiéis.

Na realidade uberlandense verificamos que as mulheres catequistas ainda sofrem

preconceito e resisténcia em se tratando de normas que lhes s&o direcionadas, pois 0 contexto
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cultural da cidade carrega caracteristicas de conservadorismo, como verificamos nas linhas do
informativo O Vagalume, que nos apresenta um discurso ancorado no pensamento do papa

Jodo Paulo 11 e em preceitos patriarcais.
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CONCLUSAO

O historiador, como a bordadeira, ao final de suas atividades de pesquisa,
tem a sua frente uma cesta cheia de documentos, de relatos, de imagens, de
escritos, de narrativas, de variadas cores e tonalidades, misturados de forma
caotica. E ele, como faz a profissional do bordado, que submete este caos a
uma ordem, a um desenho, a um plano, a um projeto, a um molde, a um
modelo, que deve ser previamente pensado. Assim como no bordado
existirdo aquelas lacadas, aqueles pontos, aquelas amarragdes, que serdo
fundamentais para que o desenho se sustente e se faca, na narrativa
historiogréafica existird — o que ndo por mera coincidéncia se chamaré de fio
condutor, de fio da meada — o problema, a questdo, o objetivo, que deve ser
perseguido e deve estar presente durante toda a narrativa (ALBUQUERQUE
JR., 2009, p. 4).

Ao longo desta pesquisa perseguimos as representaces sociais que a Igreja Catolica
construiu sobre as mulheres ao longo de décadas e os discursos que procurou manter acerca
dos sentidos de familia, maternidade e mulher. Para compreender essas representacdes
utilizamos a categoria de género, que nos permitiu entender de forma mais clara como a
diferenca sexual estdo implicitas no contexto religioso.

Na introducéo deste trabalho citamos a divulgacdo de um questionario elaborado pelas
autoridades da Igreja direcionado as suas bases, mas percebemos que houve um silenciamento
por parte do Brasil diante desse questionario. Muitos catélicos ndo tinham conhecimento dele,
tampouco houve discussdes e a intencdo de elaborar respostas. No dia 24 de fevereiro de
2014, a revista on-line IHU noticiou o Sinodo Extraordinario sobre a familia: as respostas
soam como estridente siléncio no Brasil, apresentando uma entrevista especial com Helio
Amorim, ex-presidente nacional e latino-americano do Movimento Familiar Cristdo (MFC) e
ex-vice-presidente mundial do MFC.

No primeiro capitulo, utilizamos o método da observacao, interpretacao e analise dos
discursos religiosos e das praticas de catequistas da Diocese de Uberlandia, por meio dos
quais conseguimos compreender como a Igreja Catdlica, com suas normas expressas em
documentos eclesiasticos, desenhou modelos do feminino através dos tempos. Suas vontades,
anseios, desejos e praticas tornaram-se alvo de controle permanente, seja no espaco doméstico
ou social.

Nesse campo emblematico percebemos mulheres que se mantém enquadradas nesse
perfil que a Igreja produz, mas ha vozes de outras que reelaboram sua vivéncia conforme seu
tempo e rotina, driblando as normas da Igreja, como certificamos no primeiro capitulo em

relacdo as catequistas de Uberléndia, que reelaboram novas formas do ser feminino sem
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deixar de lado sua inser¢do na religido, como € o caso da freira Ivone Gebara. Nesse sentido, a
Igreja lida com varias experiéncias singulares de mulheres, ndo havendo uma Unica Historia,
mas uma multiplicidade de vivéncias e discursos: “mulheres que se aproximam do arquétipo
de Maria-mée, paciente, serena e das que ja ocupam outra forma de vivenciar a experiéncia
feminina de acordo com suas ideias e f¢” (ABUD, 2008, p. 139).

Destacamos também o trabalho das catequistas, mesmo que facam apenas a
divulgacdo e reproducdo das normas catolicas interpretadas por homens, autoridades da
instituicdo. As catequistas também exercem poder sobre criancas, jovens e adultos, pois ndo
estdo desconectadas de sua realidade social. A observacdo e atuacdo como mulher catdlica
praticante nos mostrou que a palavra contradigdo é uma marca tanto dos documentos eclesiais
guanto das préaticas e dos discursos por parte da Igreja Catolica. A religido € um campo de
forcas conservadoras, mas também um campo de mobilizacdo por parte de muitas mulheres,
ou seja, o campo religioso catolico é um espaco de lutas.

Em contrapartida, a esse desejo por mudancas, analisamos no segundo capitulo como
as representacdes do feminino sdo construidas nos documentos eclesiais, especificamente nos
documentos elaborados pelo papa Jodo Paulo Il. Pudemos constatar que a Igreja desenha um
modelo de mulher a ser seguido, como verificamos nas Cartas, no Catecismo e nas catequeses
do papa. Para isso, também analisamos as diretrizes formuladas para os/as catequistas,
apontando e reiterando a diferenca sexual como base para as desigualdades entre homens e
mulheres.

Em alguns trechos dos documentos eclesiais, conseguimos enxergar um discurso
plausivel em relacdo as mulheres, mas, se comparado com a realidade de mulheres
praticantes, enxergamos uma grande contradicdo entre pratica e discurso, ou seja, ha uma
constante tensdo de forgas. Assim, algumas mulheres buscam viver de acordo com as normas
catdlicas, outras vao contra os ideais catélicos, ainda que seja no interior da Igreja.

Constatamos também que os discursos do papa gque avangcam e promovem outras
formas do ser feminino ndo passam de palavras, pois na realidade das mulheres catolicas a
estrutura da instituicdo continua segregadora e desigual. Donde surgem as reivindicagdes da
freira lvone Gebara, que defende mudangas na estrutura da Igreja Catolica, a fim de tornar as
mulheres mais significantes dentro desta, ou seja, desloca-las do lugar hierarquizado e inferior
discursivamente e culturamente construido.

Com base nas analises sistematicas de alguns documentos eclesiais, percebemos que

as mulheres da sociedade contemporanea ndo sdo contempladas. As mulheres sofridas,
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trabalhadoras, divorciadas, discriminadas, exploradas séo deixadas de serem citadas, apenas
cabe o modelo de mulher que se dedica & maternidade e a familia, no seu sentido mais
tradicional.

Enfim, a Igreja Catdlica é uma instituicdo hierarquizadora que coloca homens em
posicdo de autoridade, reforcando o carater patriarcal que esta carrega durante seculos. Por
isso apostamos que a Teologia Feminista é uma ferramenta que pode contribuir para a
igualdade entre homens e mulheres dentro do espaco religioso e além deste. A Teologia
Feminista permite as mulheres inseridas ou na religido repensarem suas praticas e vivéncias,
desconstruindo normas e conceitos que as colocam em lugares inferiores em relacdo aos
homens.

Juntamente com a Teologia Feminista, temos a categoria de analise género e outros
estudos e praticas sociais que nos permite desconstruir discursos religiosos que se colocam
como verdades dadas e findadas. Com a ferramenta género, observamos a religido, as
mulheres e as doutrinas catélicas com outras lentes. Percebemos com mais clareza as
representacdes sociais produzidas pela Igreja para as mulheres do nosso tempo. Género é uma
categoria que possibilita estudar o ser humano e a formacao histdrica e social da identidade
coletiva e individual e permite que enxerguemos praticas apreendidas e reproduzidas no
contexto social e cultural dos sujeitos.

Ao tentarmos reescrever a histéria com uma Otica feminista, ndo tivemos como
intencdo vitimizar as mulheres, especialmente as mulheres catdlicas, uma vez que destacamos
que estas, direta ou indiretamente, exercem determinados tipos de poderes dentro da
instituicdo. Mas observamos que catélicas ligadas a Igreja ndo sdo seres passivos, muitas
resistem as normas que lhes sdo determinadas, seja de maneira silenciosa ou reelaborando-as
e se reapropriando destas em suas vivéncias.

Podemos aproximar a postura de muitas catequistas da Diocese de Uberlandia a
ideologia de vida da freira Ivone Gebara, que luta dentro da instituicdo para promover uma
nova leitura da fé cristd por meio das vivéncias de uma comunidade de fé. Talvez 0 motivo
mais 6bvio de tal aproximacdo seja o desejo por mudancas dentro da instituicdo religiosa e
ndo apenas da religido, mas da sociedade. E as catequistas sabem que sdo de suma
importancia para que essas mudangas ocorram. Mesmo que 0 processo seja vagaroso e quase
imperceptivel, suas acdes rotineiras se tornam uma base sélida para se repensar a atuacéo das

mulheres catélicas dentro da Igreja.
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Muitas dessas catequistas estdo promovendo um fazer teolégico sem ao menos terem
conhecimento da Teologia Feminista, haja vista que, dentro da Igreja, tal teologia é
praticamente desconhecida, mas na sua dindmica de evangelizadoras carregam um desejo de
mudancas na estrutura da Igreja para com as mulheres.

Enfim, a Teologia Feminista abarca feministas e cristas que desejam uma nova postura
da instituicdo religiosa, sem deixarem de ser mulheres religiosas ou crentes em sua fé. Essa
caracteristica faz com a Teologia Feminista seja uma teologia da realidade das mulheres, pois
é por meio de suas vivéncias que elas suscitam a discussdo acerca de sua condicdo de ser
mulher e ndo de uma teologia que fica apenas na teoria e nos conceitos, mas de uma teologia
do presente, do momento vivido.

Acreditamos que, para que haja mais igualdade entre homens e mulheres, se faz
necessario que as mulheres de hoje questionem, reclamem, argumentem sobre sua atuacao
feminina, pois dessa forma poderdo conquistar mais espaco para as discussdes sobre sua
presenca na esfera religiosa. Essa reagédo talvez provoque nas autoridades clericais um novo
jeito de pensar, de discutir e de conceber as representacfes acerca das mulheres.

E intoleravel, em pleno novo milénio, construir um modelo de mulher que atenda
apenas aos desejos masculinos. Também ndo é mais possivel aceitar, nesse mundo pos-
moderno, representacdes sociais que colocam a mulher como ser inferior ao homem, tendo
como qualidade apenas a maternidade e a conjugalidade como o espaco que lhe pertence. De

acordo com Albuquerque (2010):

Confrontando o Magistério da Igreja sobre mulher, nos documentos
analisados, com o pensamento das te6logas, percebe-se, claramente, que a
contestacdo das mulheres da sua exclusdo eclesioldgica historica é um
fendmeno de consolidacdo do papel da mulher na Igreja hoje. Elas, também,
afirmam a necessidade da Igreja dialogar com as mulheres: solteiras,
casadas, religiosas, tedlogas, leigas. As mulheres precisam ser escutadas
sobre as questBes da sua existéncia e os desafios nas suas vidas, sendo
valorizadas na criacdo da teologia feminista e na recriagdo da teologia da
Igreja (ALBUQUERQUE, 2010, p. 77).

Além da Teologia Feminista buscamos observar que a categoria género também é um
instrumento de autoconstrugdo do ser feminino. Com base nesses dois arcaboucos esperamos
que esta pesquisa tenha propiciado discussdes pertinentes para a Historia e para as
problematizacdes acerca de género e acreditamos que novas contribuicdes sejam acrescidas a

esta discussdo. Seguindo a premissa foucaultiana:
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Talvez, o objetivo hoje em dia ndo seja descobrir o que Somos, mas recusar o
gue somos. Temos que imaginar e construir o que poderiamos ser para nos
livrarmos deste “duplo constrangimento” politico, que é a simultanea
individualizacdo e totalizacdo prépria as estruturas do poder moderno
(FOUCAULT, 1995, p. 239, destaque do autor).

A pesquisa levou a descobrir o quanto a Igreja Catdlica, no periodo de Jodo Paulo Il,
manteve-se conservadora inclusive em relagdo aos papéis do feminino e do masculino, apesar
de todos os avangos da sociedade, que foi a testemunha e promotora das tomadas de decisdo
durante o Concilio Vaticano II.

Por outro lado, o conservadorismo da Igreja ndo tem impedido a critica por parte dos
fiéis e devotos, bem como suas resisténcias, ou seja, praticas cotidianas em direcao contraria a
doutrina ou diretrizes eclesiasticas. Prova disso € a oposicao entre pensamentos e discursos do
papa Jodo Paulo Il e da freira Ivone Gebara. De um lado temos o pensamento do papa, que se
mostra conservador, de outro, temos a ideologia da freira e tedloga, que apresenta uma
postura inovadora para as mulheres.

Para concluir, esperamos que o presente trabalho contribua com o reconhecimento do
papel da mulher cat6lica como leiga praticante, catequista envolvida com o contexto e
religiosa antenada em relacdo a realidade que a circunda.

Ao final de uma pesquisa sabemos que muitas pontas do bordado ficam para serem
melhor costuradas. Nosso bordado ndo acaba aqui, queremos continuar trancando nossos
pontos sobre o pensamento das tedlogas catdlicas feministas, como Maria Clara Luchelli
Bingemer, Maria do Pilar Aquino e tantas outras, uma vez que, sabemos, sdo mulheres
engajadas dentro da instituicdo religiosa a tentarem desconstruir representagdes do feminino
nos discursos eclesiais. O risco do bordado ja existe. As linhas, as agulhas e as ideias entrardo

em tela, quica, numa proxima pesquisa.
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ANEXO A - FOLDER DA ESCOLA CATEQUETICA

Escola de Formacao Catequética

Como elemento constitutivo da Igreja, a
Catequese deve merecer, por parte de todos, o
maior empenho, os melhores agentes e recursos.
Ela faz parte da prépria missdo da Igreja, gerar
e educar na fé seus membros, segundo o préprio
mandato de Jesus: "Ide por todo mundo,
proclamai o Evangelho a toda criatura” (MC
16,15).

A catequese é uma tarefa indispensdvel
da missdo evangelizadora da Igreja. Busca
despertar a fé inicial, possibilitando aos fiéis,
firmeza e coeréncia nas atitudes de vida cristd,
para assim alcangarem a plena adesgo pessoal a
Jesus Cristo na comunidade cristd. E sua fungdo
possibilitar de forma sistemdtica e progressiva
o contelido da fé, cultivar os valores humanos e
cristdos ad d d lvi do Reino
(Cf.CNBRB - Estudos 80, Com adultos, catequese
adulta, Apresentagdo, p. 7).

Em nossa realidade diocesana, é urgente

a necessidade de se investir na formagdo de
catequistas para uma catequese renovada,
evangelizadora, mistagdgica e missi ia.
Esta formagdo proporcionard reflexdo sobre as
orientagdes bdsicas da Catequese e seus
aspectos metodoldgicos, a luz das orientacdes
da Igreja, particularmente do Diretério
Nacional de Catequese, Estudo de Iniciagdo a
Vida Cristd, Documento de Aparecida,
Diretrizes Gerais da CNBB e Assembléia
Diocesanade Pastoral.

Escola De Formagdo

Catequética

Justificativa

A formagdo dos catequistas €,
indiscutivelmente, uma agdo constante na
Igreja, pois a catequese é fundamental
em sua vida e em sua missdo. Segundo o
Diretério Geral para a Catequese (DGC), a
missdo evangelizadora da Igreja se
realizaem trés efapas:

a) Aglo Missiondria: faz o
primeiro anidncio de Jesus Cristo
(quérigma);

b) Acdo Catequética: educa e
aprofunda a fé dos que jd aderiram a
Jesus Cristo e querem ingressar na
comunidade;

¢) Agdo Pastoral, para as
pessoas que, tendo sido iniciadas na fé,
transformam-na em obras, em servigo aos
irmdos e & comunidade (cfDGC 49).

E sua fungdo possibilitar de forma
sistemdtica e progressiva o contelido da
fé, cultivar os valores humanos e cristdos
adequados ao desenvolvimento do Reino
(Cf. CNBB - Estudos 80, Com adultos,
catequese adulta, Apresentagdio, p. 7).

Fonte: Arquivo da autora.

Escola de Formagdo Catequética

o

Dasson catrouttica
et o oo e

Diocese de Uberldndia

Praga Nossa Senhora Aparecida, 130
Bairro Aparecida

Fone: (34) 3235-0144 - Fax: (34) 3213-6310

Caixa Postal 799 - Cep. 38400-974

DE FORMAGAO
CATEQUETICA

Semeando em

Terra Fertil

Objetivos

+ Formar e preparar catequistas protagonistas
na pritica de evangelizagdo nas suas C
seguindo orientagdes da Igreja e documentos da
CNBB..

idad

* Preparar agentes leigos/as e religiosos/as capazes
de acompanhar adultos, jovens e criancas no seu
itinerdrio de fé e de animar a agao catequética em
todos os niveis, oferecendo orientagdes e
conteldos basicos necessirios ao desempenho
eficaz da agao catequética.

Destinatarios

Requisitos para inscrigto

* Ser participante na Comunidade
* Ter idade minima de 18 anos

* Serapresentado pelo Coordenador
epelo Paroco.

Duracéao

4 modulos semestrais, num total de 120 horas,
durante 02 anos.

I- METODOLOGIA CATEQUETICA.
Il- BIBLIA NA CATEQUESE

11l- CATEQUESE E FAMILIA

IV- INICIACAO A VIDA CRISTA

Inscrigdo

* Preencher a ficha com o coordenador
Paroquial.

* A inscri¢do sera feita por médulo
(renovada a cada semestre)

Metodologia
Estudos em forma de exposi¢es,
debates e dindmicas.

Certificado

Ao final do 4.° Médulo, o cursista que
obtiver 75% ou mais de freqiiéncia recebera
certificado com o curriculo,

Local

O curso sera ministrado na ESCOLA
MUNICIPAL PROFESSOR OTAVIO BATISTA
COELHO FILHO (Universidade da Crianca).

118



119

ANEXO B - REVISTA O VAGALUME - FEVEREIRO DE 2013

DIALOGO CONJUGAL

REVISTA

0 VAGALUME

exemplo de Santa Monica, que orou e conseguiu a conversao
de seu filho Santo Agostinho fortalece as maes em oragao. E
neste ano da fé, vamos conhecer um pouco a histdria desta
grande santa, que nos provou com sua vida que realmente
“tudo pode ser mudado pela forca da oracao.” Santa Monica
nasceu no norte da Africa, em Tagaste, em 27 de agosto do ano 332, numa
familia crista que Ihe entregou — segundo o costume da época e local — como
esposa de um jovem chamado Patricio. O carater rude e violento do marido era
para a esposa uma fonte de(softi menio?e(]grovagoes) Mas Ménica sofreu tudo
m¢paciéng /fe(njansrdao) ndo respondendo a Patricio, sendo por obras de
uma caridade sem limites e pela oragao.
Como crista exemplar, Monica preocupava-se com a conversao de sua familia.
Por isso, rezou muito pelo esposo violento e pagao e, principalmente, pelo filho
mais velho, Agostinho, que vivia nos vicios e pecado. A historia nos testemunha
as intmeras preces, ultrajes e sofrimentos pelos quais Santa Manica passou
para ver a conversao e o batismo, tanto de seu esposo, quanto daquele que [he
mereceu o conselho de um bispo: “Continue a rezar, pois € impossivel que se
perca um filho de tantas lagrimas”.
Aos dezessete anos, Agostinho perdeu o pai. A fim de continuar os estudos,
dirigiu-se para Cartago, onde comecou a conhecer os erros da seita dos Ma-
niqueus, a qual pertencia, e a experimentar nojo dos seus vicios. De Cartago,
dirigiu-se para Roma e de I para Milao, onde Santo Ambrdsio era Bispo.
Agostinho comegou a escuta-lo com profundo carinho e @ mudar suas ide-
ias, entusiasmando-se pela fé catdlica. No ano 387, Agostinho, ao
ler umas frases de Sao Paulo, sentiu uma impressao ex-
traordinaria e se propés a mudar de vida: deixou seus vicios e
maus costumes. [nstruiu-se na religiao e na festa da Pscoa da Ressurreicao,
quis ser batizado.
‘M3e fervorosa e fiel, Monica nunca deixou de interceder com amor e ardor,
durante 33 anos. E, antes de morrer, em 387, ela mesma disse ao filho, ja
convertido e cristdo: “Uma dinica coisa me fazia desejar viver ainda um pouco:
ver-te cristao catdlico antes de morrer”. Pouco depois, invadiu-lhe uma febre
o, em alguns dias, agravou-se e morreu, aos 56 anos. Manica foi canonizada
por ter sido a “responsavel pela conversao de seu filho”.
A respeito de Santa Monica, Santo Agostinho escreveu: “Ela me gerou,
seja na sua carne, para que eu viesse a luz do tempo,
seja com o seu coracdo, para que eu nascesse a luz da
eternidade”.
Santa Monica, rogai por nos!

Denilson e Cristina Equipe de Comunicagao 2013

ADVOCACIA
MANOS

Acessoria Jaridica

(Cloitan do Almeida Alnec

Fonte: Arquivo da autora.

verdade! No seio da familia, tem inicio todo o pro-
cesso formativo do ser humano. A familia sempre
foi considerada a primeira escola de fé e dos valores
humanos e cristdos. E em nosso lar, ndo foi dife-
rente. Aprendemos, com nossos pais, a rezar as primeiras
oragoes. Hoje, casados ha quase 34 anos, temos duas filhas,
dois genros e um netinho (Luiz Ricardo), béngao de DEUS
em nossas vidas. Nos eventos familiares, sempre reserva-
mos um momento para as ora¢des. Firmamos também um
proposito de rezar juntos todas as noites, estejamos onde
estivermos. A oragdo — principalmente em familia — & um
momento sagrado! Como nos disse Jesus, “onde dois, trés
ou mais estiverem reunidos em meu nome, eu estarei ali no
meio deles.” (Mateus 18, 20). Vivenciando que a familia € a
base de tudo, fiz uma musica que retrata minha familia e de
muitos que comungam destes mesmos ideais.

“Famlilia, sacramento do amor e da vida *

*“Da minha Janela*® (Luizinho Dutra/Dermes).

Da minha janela / Contemplo o crepdisculo / Que anuncia o anoitecer
Fecho os olhos / Fago uma prece / Antes de deitar e adormecer

Vem a madrugada / Ouco a passarada / Que ja festeja o alvorecer

Ao me despertar / 0 sol contemplar / Agradeco 2 DEUS o novo amanhecer
Entao me levanto / Feliz me ajeito / E vou a cozinha tomar o café

Um beijo na esposa / Um abrago nos filhos / Familia unida no amor e na fé
E com alegria / Vencer mais um dia / Encaro o trabalho venha o que vier
De volta ao lar / Como ¢ bom amar / To de bem com a vida como ela é

De volta ao lar / Como & bom amar / Familia unida no amor e na fé.

Luiz Humberto e Sormali
Equipe de comunicagdo - 2013

Fone: (W) 32241100

GIRO
MOTO
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FAMILIA

“...uma profunda crise de ¢ atingiu muitas pessoas. (...)
A luz de tudo isto, decidi proclamar um Ano da Fé. Este
terd inicio a 11 de outubro de 2012, no cinquentendrio
da abertura do Concilio Vaticano II, e terminard na So-
lenidade de Nosso Senhor Jesus Cristo Rei do Universo,
a 24 de novembro de 2013. (...) Crer em Jesus Cristo é
o caminho para se poder chegar definitivamente a sal-
vacdo.” (Trecho da “Carta Apostdlica Porta Fidei” do
Papa Emérito Bento X VI, de outubro de 2011.)

. REVISTA

0 VAGALUME

a cerca de um ano, fiéis ¢ toda a Igreja tém tido a
oportunidade de refletir mais sobre a fé catélica,

Hvalorizando-a, conhecendo seu contetdo e vi-

vendo-a mais intensamente.

Muitas vezes presenciamos um mundo estranho e até
hostil & fé. Mas é importante lembrarmos que as familias
cristds sdo de importancia primordial para transmissdo
da f€ crista catdlica. O lar cristdo é o lugar em que os
filhos recebem o primeiro antncio da fé; ¢ a “Igreja do-
méstica” denominada pelo Concilio Vaticano II. E no
scio da familia que os pais sdo para os filhos, pela pala-
vra e pelo exemplo, os primeiros mestres da fé. Sabemos
que o lar é a primeira escola do mundo e da vida cristd. E
no contexto da familia que sdo transmitidos (ou deixam
de ser transmitidos) os valores que marcam a vida das
pessoas.

O casamento, constitui¢do da familia, é também uma
proposta de f¢. Na celebragdo do casamento religioso, os
noivos assumem um compromisso de fé diante de Deus
para educarem seus filhos no caminho da lei de Cristo
e da Igreja, fazendo disto sua missdo de pais catélicos,
ndo faltando a oragdo em familia. Também fazem par-
te dessa missdo dos pais catdlicos a busca do Batismo
para os filhos, o ensinamento das primeiras atitudes ¢
gestos cristdos, o aprendizado das primeiras oragdes, a
introdugdo na comunidade da Igreja. Porém, o fator deci-
sivo na educagdo ¢ o exemplo dos préprios pais, pois 0s
filhos aprendem vendo. A vivéncia do amor, da justica e
da solidariedade nasce na familia para, depois, se expan-
dir para toda uma sociedade.

Estando proximos do término do Ano da fé, lembremos
o esforgo atual da Igreja em promover uma “nova evan-
geliza¢do”. E evangelizar ¢ o papel fundamental dos pais
e da familia cristd. Hd uma necessidade urgente de revi-
talizar a familia através da santificagdo do amor conju-
gal e da convivéncia ao lado dos filhos. O amor exige
renovacdo constante através do dialogo entre os mem-
bros da familia. Segundo o Catecismo da Igreja Catélica,
“a familia cristd ¢ uma comunhdo de pessoas, vestigio
e imagem da comunhio do Pai, do Filho e do Espirito
Santo”. (cf. n. 2205).

Romulo e Maria Rosalina —99° DC
Samuel e Divina — 79° DC

Desde 1966

USEILANDIA

Pegas e Acessorios para:
AUDIO, VIDEQ INFORMATICA - TELEFONIA

Fonte: Arquivo da autora.

Vereador

‘ .Rwellde

Pequens
Tribo

Vilmar
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" DIALOGO CONJUGAL
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A familia é muito mais do que
um simples grupo de pessoas,
unidas de qualquer jeito e
vivendo juntas na mesma casa.
E muito mais do que isso, ela é
a “célula mae” da humanidade.
Quando Deus quis que a huma-
nidade existisse, a projetou
baseada na familia; por isso ela
¢ sagrada. Nao foi um Papa, um
Bispo ou um Cardeal que a
instituiu, mas o préprio Deus,
para que ela fosse 0 berco e o
escudo de protecdo da vida
humana na terra. O Papa Jodo
Paulo Il, na “Carta as Familias”,
chamou a familia de “Santudrio
da vida” (CF 11). Santudrio
quer dizer “lugar sagrado”. E ali
gue a vida humana surge como
de uma nascente sagrada e é
cultivada e formada. E missao
sagrada da familia guardar,
revelar e comunicar a0 mundo
oamoreavida.

Como é doloroso perceber hoje
gue muitos jovens, nascidos em
familias catélicas, ja nao valori-
zam mais esse sacramento e
acham, por ignoréncia religio-
sa, gue ja ndo é importante

EQUIPE RESTAURADORA

DA FAMILIA

océ que necessita de ajuda por
de didlogo, vicios, depres-
0, separacao conjugal, educa-
=0 dos filhos, tempo para a
amilia, formagdo religiosa,
alcoolismo, perda de ente queri-
, etc conte conosco, Estamos
2 sua disposicao para ajuda-lo a
restaurar sua familia. Entre em
ontato com a nossa equipe:
José Alvino e Maria Angélica
34 3211-9009 / 34 9136-
2083 e Osmar e Sonia — 34
3232-9196 / 34 9203-3754
/34 9678-9196

=

Diney
Comida Caseira

Fonte: Arquivo da autora.

FAMILIA, MUITO MAIS QUE UM CONJUNTO DE PESSOAS

subir ao altar para comegar uma
familia! “A familia é a comuni-
dade na qual, desde a infancia,
se podem assimilar os valores
morais, em que se pode come-
car a honrar a Deus e a usar
corretamente da liberdade. A
vida em familia é iniciagao para

a vida em sociedade” (CIC
§2207). Ela é a “intima comuni-
dade de vida e de amor” (GS,
48).

Toda essa reflexao nos leva a
concluir que cada homem e
cada mulher que deixam o pai e
amae para se unirem em matri-
monio e constituir uma nova
familia, ndo podem fazer isso
levianamente, mas devem fazé-

Adoracdo ao Santissimo Sacramento
Dia 14 de Junho 2012
Apos a Missa das 19:00hs
Contamos com a presenca de todos

34DI0 PECAD ) EEREGT

USEILANDIA

) Pecas e Acessorios para:
AUDIO, VIDEQ INFORMATICA - TELEFONIA

DADY- 4l 1944 2008

FAMILIA EM FOCO

lo somente por um auténtico
amor, que nao é uma entrega
passageira, mas uma doacao
definitiva, absoluta, total, fiel,
madura, responsavel, até a
morte... Se destruirmos a fami-
lia, destruiremos a sociedade.
Por isso, é facil perceber cada
vez mais claramente, que 0s
sofrimentos das criangas, dos
jovens, dos adultos e dos
velhos, tém a sua razao na des-
truicao dos lares.

ARy
Filme A ULTIMA MUSICA
acontecerd no dia 21/06 as 19:30h.

Local: Santudrio N. S. Aparecida
ENTRADA FRANCA

gifé@ VOCE NECESSITA
%%  DEORACAO?

Se vocé necessita de oragao ou de fazer
algum pedido, a EQUIPE DE INTERCESSAO do
Didlogo Conjugal, orando a Deus intercede em

prol do outro cristao, pleiteando a sua causa.
Fagam seus pedidos enviando um e-mail para:
i com.br

Cabe aqui uma pergunta: Como
sera possivel, num contexto de
grande imoralidade de hoje,
inseguranca, auséncia de pai ou
mae, garantir aos filhos as
bases de uma personalidade
firme e equilibrada, e uma vida
digna, com esperanga?

interc

A Equipe da Pastoral Vocacional
convida a toda comunidade para
participar da Missa das Vocagoes.

Esta missa acontece toda
12 quarta-feira as 19:00hs no

Santudrio Nossa Senhora Aparecida.
Para responder bem a

essa pergunta basta lembrar
que o Filho de Deus, quando
desceu do céu para salvar o
homem, ao assumir a natureza
humana, quis nascer em uma
familia.

Qualidade de Vida

e Valorizacdo Humana

Fonte: Prof. Felipe Aquino

Paulo e Eliane
Equipe de Comunicacao

€] ESTILO AR

,
o SA NTU AR ' o Completa linha de pegas para
s biskodia bid ot
NOSSA SENHORA * mportades ¢ maquinas soricolss.
APARECIDA [ (vosesn gy
Av. Engenheiro Diniz, 848
% B. Martins - Uberlandia/MG
convi d a. estiloar@estiloar.com.br - www.estiloar.com.br

o

GRANDE HOTEL
UNIVERSO PALACE
Rua Duque de Caxias, 314 - Centro
Uberlandia-MG - CEP 38400-142
Fone: (34) 3214-2400 - Fax: (34) 3214-2726
www.hoteluniverso.com.br
E-mail: hotel@hoteluniverso.com.br

Equipe Adorag3e ao Santissimo

SUPERMERCADO

VAGUINHO

Palestrante:

121
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Apos 9 anos de amizade e namoro, tempo no qual
procuramos sempre nos conhecer, buscando
afinidades e aprendendo com nossas diferencas,
resolvemos nos casar.

Em um lindo dia, 12/06/2009, unimos entdo as
nossas vidas para juntos construirmos a nossa
familia, que cresceria com a graca e o amor de
Deus.

A alegria do sacramento do matriménio preenchia
todos os dias a nossa vida; vida essa que agora
era entdo compartilhada e

moldada em meio a |

afeicoes e diferencas. -
Sempre tinhamos no
coragdo que a familia é o
sonho de Deus e que
queriamos entao que esse
sonho se realizasse dentro |
danossacasa.
Apos a semana do dia dos |
pais em 2011,
descobrimos entao que
estdvamos "gravidos",
imensa foi a nossa alegria
€ a nossa emogao. Como
foi prazeroso partithar
essa noticia com nossos pais, irmaos e amigos.
Agora sim seriamos uma familia.

Com o passar das semanas iamos nos
deslumbrando com as novidades e nos
adaptando aquele momento magico que
estavamos vivendo. Cada momento era Unico,
mas a emocao de ouvir aquele acelerado
coragaozinho pela 12 vez deixou em nos uma
alegria estonteante.

Muitas sdo as mudangas que acontecem na vida
de um casal, mudancas boas que fazem de nos,
a0 mesmo tempo, pessoas maduras. As vezes
ficamos tao "bobos" diante de algumas situagoes
como quando aquele "serzinho" se meche dentro
de nos, oratao suave oratdo estremessedor.

A cada ultrassom uma novidade, uma alegria que
as vezes nem acreditivamos que estdvamos
vivendo aquele momento tao maravilhoso.
Quando completamos o 4° més de gestacao,

(€3] ESTILO AR

Completa linha de pegas para
ar condicionado de veiculos nacionais,

importados e maquinas agricolas. NEHDALE ARSI

LIMPEZA, ATERRO

Q (34) 3293-8000 ﬂ £ CORTE DE LOTES.
Av. Engenheiro Diniz, 848 3213-9331

Fonte: Arquivo da autora.

A FELIZ EXPERIENCIA DA MATERNIDADE E DA PATERNIDADE

RC

FAMILIA EM FOCO

A Equipe da Pastoral Vocacional
convida a toda comunidade para
participar da Missa das Vocacoes.
Esta missa acontece toda
12 quarta-feira as 19:00hs
no Santuario Nossa Senhora Aparecida.

DK

fizemos um ultrassom em 4D. Vimos com tanta
nitidez 0 nosso bebezinho que se mexia bastante e
entdo descobrimos que seriamos pais de uma
menina, a nossa princesa, que desde entao
passamos a chama-la Maria Luiza.

Como é grande a responsabilidade de nos
tornarmos pais, porém a imensa alegria abafa

MAGAZINE

qualquer divida ou medo. HOMEM . MULHER
Nossa pequena nasceu no dia 15/04/2012, dia

em que a igreja celebrava a Santissima Trindade.
Nunca se apagara de
nossas memdarias a
emocao de ver aquele
pequeno rostinho pela 12
Vez.

Com quase 6 meses,
Maria Luiza é a luz dos
* nossos olhos, seu lindo
sorriso, seu jeitinho de
acordar nos procurando,
sua alegria ao tomar
banho. Com certeza, faz
nossos dias mais felizes.
Nos preparamos muito
para a sua chegada, mas
costumamos dizer que o
1° més foi bem dificil. Um grande desafio de
aprender a cuidar daquela criaturinha que Deus
deixou na nossaresponsabilidade.

Sao momentos tao bons, uma alegria tao imensa
que ja esquecemos as noites sem dormir, as
dores de barriga e os apertos que passamos
aprendendo.

Sermae e ser pai é sem divida, a melhor coisa do
mundo, é uma dadiva de Deus. E prova do amor
onde Deus nos deixa participar da criacao davida.
Com certeza, pela nossa vontade, e se assim for
da vontade de Deus, Maria Luiza terd irmaozinho,
porque nada se compara a felicidade de viver a
graca de se ter umafamilia

Fome: (34) 3222-4848

E-mail: cuecasdk@centershop.com.br

Av. Brasil, 2717 - B. Brasil - Uberlandia -MG

Ed Lucio Rocha
Arguiteturs & Construgho
(34) 9991-0392 / 9176-6009
edlucio.dir@hotmail.com

LIVRARIA
N. SR3. APARECIDA
O Seu Shopping da £é
Av. Afonso Pena, 1825 3432-4167

“Ide por todo o Mundo e Evangelizai”

365 dias a servigo da evangalizaq;‘ﬂ;' i

(34) 3232-8900
Av. Afonso Pena, 1835 Tewernx: (34) 3212-2961

USEIANDIA
) Pecas e Acessorios para:
AUDIO, VIDEO INFORMATICA - TELEFONIA

PABX: (34) 3211-5986

16 - Uberlandia-MG
as.com.br

SUPERMERCADO

Renato e Kellen

LOJA | - PABX: 3228-2100
Av. Cesario Crozara, 3855
B. Presidente Roosevelt
LOJA Il - PABX: 3213-5707

Av. Noruega, 180 - B. Tibery

Francis e Fernanda
Equipe de Comunicacao

. " Vereador
AM.S @ ﬁ‘ Vilmar
g O Diney Pt @Resende

Comida Caseira
3239 116



ANEXO F - REVISTA O VAGALUME - OUTUBRO DE 2012

DIALOGO CONJUGAL

UM HINO
AO AMOR

José Carlos e Alice Pacheco. Um
congregado mariano e uma filha
de Maria.

Namoramaos, nos casamos e
sempre participamos no Santudrio
Nossa Senhora Aparecida. Temos
seis filhos e onze netos. Sempre
encaramos 0 casamento como um
COMPromisso Sério e a uniao

nossa histéria de amor:

José Carlos e Alice 13° Didlogo Conjugal

2‘ GALINHADA

P0G
NI 1(07207172
Q"¢ das 11:30h as 14:00h
"o Local: «<SALAO JUBILEU»
ario Nossa Senh Aparecida

@@

CONTATOS:
Zezinho 9138:1901

=
()
GRANDE HOTEL
UNIVERSO PALACE
Rua Dugue de Caxias, 314 - Ceniro

Uberiandiz-ME - CEP 38400-142
Fome: (34) 3214-2498 - Fax: (34) 3214-2726

Fonte: Arquivo da autora.

conjugal como indissoltvel. Mas nunca pensamos que a
indissolubilidade fosse algo pronto e acabado, como fruto
de uma promessa aos pés do altar. Encaramos sim, como
um dom de Deus a ser cultivado no dia-a-dia.Por isso
sempre procuramos, em meio as lutas da vida, cultivar o
amor que nos une, por meio de gestos e palavras de
carinho. Achamos que um pouco de romantismo ajuda
muito o casal a enfrentar as dificuldades de
relacionamento muito comuns na vida a dois. Para nos
tem dado certo e ja estamos completando 49 anos de
casamento e 54 anos de namoro, datas que sempre
comemoramos de alguma maneira. Por exemplo, tivemos
a inspiragao numa das datas de aniversario de namoro
para escrever um soneto, que exprime a realidade da

Informagdes nos plantdes da equipe
nos finais de semana nas missas ou )
| pelos telefones: (34)3236-0468/3231-9328. ¥ )/

UM HINO AD AMOR
(JOSE CARLOS PACHECO)

Naguela noite junina,
Ao redor de uma fogueira,
Aqguela emogao primeira
Que até hoje nos fascina
E uma dédiva divina

Ndo foi coisa passageira
Que mal comeca e termina
Afeicao tao pura e fina
Penetra tdo sorrateira...
Permanece a vida inteira
Sustentando a feliz sina
De um amor que se destina
A aquecer-nos, qual lareira.

Sandro e Andréa
Equipe de Comunicacao

SER DIZIMISTA E UMA QUESTAO DE FE

Dizimo ¢ uma partilha que vence o egoismo. Contribuir é
abrir o coracdo e a vida, partilhando o que se tem, mesmo
quando se tem pouco. S6 quem € generoso conlribui. O
egoista nao sabe ser grato e nem conhece o valor e a alegria
dapartilha.

Com o dizimo, podemos ajudar a Igreja a cumprir sua

missdo. Quem oferta com consciéncia e fé, torna-se

evangelizador, mesmo que nao possa ou nao saiba anunciar

apalavra de Deus, pois o proprio ato de contribuir ja é um ato

de evangelizagdo.

SEJA UM DIZIMISTA, INSCREVA-SE NESTE SANTUARIO!
T

-

Que “aqui dentro” dura inteira.

EEEIEE

Completa linha de pegas para
ar condicionado de veiculos nacionais,
importados e maquinas agricolas.

SNy (34) 3293-8000 ﬁ
Av. Engenheiro Diniz, 848

VENDA DE AREIA,
BRITA E TERRA.
LIMPEZA, ATERRO
E CORTE DE LOTES.

FAMILIA EM FOCO

A Equipe da Pastoral Vocacional
convida a toda comunidade para
participar da Missa das Vocagdes.
Esta missa acontece toda
12 quarta-feira as 19:00hs
no Santuario Nossa Senhora Aparecida.

u Lucio Rocha |
"Arquitetura & Construlo

(34) 9991-0392 / 9176-6009
edlucio.dir@hotmall.com-

LIVRARIA

N. SR2. APARECIDA
O Seu Shopping da Fé

Av. Afonso Pena, 1825 3232-4167

““Ide por todo 0 Mundo e Evangelizai”
s

Principe da Pay ﬁ%ﬁ/
355 dias a servico da evangelizagio =

(34) 3232-8900
Av. Afonso Pena, 1835 reierax: (34) 3212-2961

34Di0 PECAD ) R AP

US=EILAN

. Pegas e Acessorios para:
AUDIO, VIDEO INFORMATICA - TELEFONIA

PABX: (34) 3211-5986

LOJA | - PABX: 3228-2100
Av Cesario Crozara, 3855
B. Presidente Roosevelt
LOJA Il - PABX: 3213-5707
Av. Noruega, 180 - B. Tibery

,++:Advogados

Rose Mary
OAB/MG 61337

9972-1730

Jan
OAB/M

9997-1730/ 9190-3310

Av. Mato Grosso, arecida

Comida Caseira
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& DIALOGO CONJUGAL

Desde a época do nosso namoro,
eu, Cidinha descobri que trazia
problemas na ovulagdo. A partir
de entdo, passamos a orar mais
nesta intengdo e buscar todos os
tratamentos que a medicina
poderia nos oferecer e a Mae
Igreja aprovasse e abengoasse.
Contudo os fatos e os diagndsti-
cos médicos (foram aproxima-
damente nove profissionais)
confirmaram que eu sofria de
“faléncia ovariana”, ou seja, 0
ovario deixa de produzir foliculos
e entdo todos os lratamentos
que fiz ndo deram resultado
positivo,

Por outro fado, como somos
missiondrios da Comunidade
Cangdo Nova, percebemos que
somos chamados a exercer esta
fecundidade de pai e mae na vida
comunitdria. Sempre insisti com
Deus porque como a maioria as
mulheres eu também trazia, a
linda expectativa de gerar, de
sentir uma crianga “crescendo”
dentro de mim. Foi um tempo
muito doloroso de acolher a
“triste™ realidade por nao poder
concretizar este sonho. Foi preci-
SO Que eu e meu esposo conver-
sdssemos muito. Passamos
ainda pelos momentos em que
ora eu me abria para a possibili-
dade de ado¢do, ora eu me
fechava e ele se abria e vice-
versa. Na pratica Deus ja intervi-

VOCE NECESSITA DE ORAGAQ?

Se vocd necessita de oragdo ou de fazer
algum pedido, A Equipe de intercessdo 2011
do Didlogo Conjugal se coloca no papel de
intercessora, orando a Deus em prol do
outro ¢ristdo, pleteando a sua causa, Fagam
seus pedidos enviando um e-mail para :
intercessao@dialogoconjugal.com.br

Nutre Corppo

Débora do Alex - 107" DC
34) 9971-7587
nitrecorppo centershap.com by
R. Manoel Serratha, 1,159 - B. Sta. Minica

Fonte: Arquivo da autora.

ow um presente de Dews!

nha permitindo que outros casa-
is que haviam adotado nos visi-
tassem e partilhassem suas
lindas experiéncias. Ndo procu-
rivamos essas pessoas, elas
surgiam em nossas vidas. Pedi-
mos para muitos irmdos, sacer-
dotes e autoridades de nossa
comunidade oragdo e orienta-
¢do. Deus sempre esteve no
controle de todas as coisas. A
contribui¢do de nossas familias
também foi muito importante
neste contexto. Quando, no
tempo certo, formalizamos
nosso pedido para adogdo ao
Conselho de nossa Comunidade
e tendo sido aprovado por eles,
entdo nos cadastramos na Vara
da Infincia na comarca onde
mordvamos e exatamente 10
meses depois eu recebi o telefo-
nema da assistente social com a
feliz noticia do nascimento de
nosso filho.

Ndo temos divida nenhuma de
que ele é nosso lindo “presente
de Deus". Amae bioldgica foi um
instrumento para gerd-lo para
nés.

Hoje, Luiz Felipe estd com 01 ano
e cinco meses, somos uma fami-
liacompleta e Feliz!

DeuséBom !,

"0 Evangelho mostra que a este-
rilidade fisica ndo & um mal abso-
luto. Os esposos que, depois de

terem esgotado 0S recursos
legitimos da medicina, sofrerem
de infertilidade unir-se-do a Cruz
do Senhor, fonte de toda fecundi-
dade espiritual. Podem mostrar
sua generosidade adotando
criangas desamparadas ou pres-
fando relevantes servicos em
favor do proximo." CIC 2379.

“ Dow-v04 gragas Jenkss,
forqueme ouueidles € que et eanls”

(Saimo do 00530 Casamento}

Thiana e Norival
Equipe de Comunicagdo 2011

VOCE QUE TEM PROBLEMAS COM

muDuqucdocmn 314 - Centro
Ubertandia-MG - CEP 38400-142

Fone: (34) 12142400 - Fax: (34) 3214:2726

falta de didlogo, vicles, depressdo,

dos filhos,

Cleuso e Leide: 9979-6699/9141-7462/3235-
0187 - Kieber e Luciene 3215 5681/ 8847

FAMILIA EM FOCO

34DI0 PECAY ) ENGNE

UBEILANDIA

Pogas e Acessonias para:
AUDIO, VIDED INFORMATICA - TELEFONIA

PABX: (34) 32115986

Diney
Comida Caseira
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Informatizando Empresos
com Qualidade o Tecnologio
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