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RESUMO

Propomos neste trabalho desenvolver reflexes acerca da devogdo popular em torno de
Antero da Costa Carvalho, antigo morador da cidade de Cataldo-GO que, na década de
1930 foi morto por ter sido acusado de ser o mandante do assassinato de Albino Felipe
do Nascimento, também morador de Cataldo. Antero comeca a fazer parte de forma
significativa da historia e da memdria de Cataldo quando, apos ser acusado e preso, foi
morto violentamente por jaguncos e alguns populares da cidade. A partir desse episédio
central sua historia comeca a ser atravessada pelo tragico devocional, momento em que,
parte da populacéo local comecou a atribuir a Antero poderes sobrenaturais, chegando a
atualidade como santo no imaginario religioso catalano. Assim, partimos do pressuposto
que a forma de como ocorreu sua morte, associada a outros elementos como, a imagem
de Antero como homem bom e o proprio contexto de cidade violenta podem ser vistos
como elementos significantes para que se desencadeasse toda uma devocéo e crenga em
torno de Antero. Assentamos nossa pesquisa nas bases tedrico-metodoldgicas da
Histéria Cultural, tendo como campo de debate conceitos referente a cultura,
religiosidade popular, memoria e imaginario. Como caminho metodolégico, propomos
debates relativos aos conceitos de cultura popular, santidade e religiosidade. Como
material empirico, para as analises documentais, recorremos ao Processo Crime de
Albino Felipe do Nascimento, o qual narra pormenorizadamente os acontecimentos que
antecederam a morte de Antero; jornais que na atualidade trazem uma releitura do caso;
livros memorialisticos e a literatura romanceada que aborda o caso. Como trabalho de
campo, buscamos trazer para o estudo as fontes orais e a fotografias que fazem
referéncia a devocdo em torno de Antero e 0s ex-votos como marcas dessa santidade e
da memdria do santo. As fontes orais, em especial, trouxeram para a pesquisa as
narrativas e memaorias em que a histéria de vida e morte de Antero possui, hoje mantida
e propagada a partir da experiéncia devocional vivenciada e compartilhada, em grande
maioria, pelos seus devotos.

Palavras - chave: Antero; Cataldo; Violéncia; Cultura Popular; Religiosidade Popular,
Memoria.



ABSTRACT

We propose in this work to develop reflections on popular devotion around Antero da
Costa Carvalho, former resident of the city of Cataldo- GO which in 1930 was Killed by
being accused of ordering the murder of Albino Felipe do Nascimento, also resident of
Cataldo. Antero becomes part significantly from the history and memory of Cataléo
when, after being accused and arrested, was violently killed by gunmen and some
popular city . From this central episode in its history begins to be penetrated by the
devotional tragic moment, the local population began to assign to Antero supernatural
powers, coming to the present as a saint in catalano religious imagery. Thus, we assume
that the shape of how his death occurred, associated with other elements such as the
image of Antero as good man and context of violent city itself can be seen as significant
elements so that it would start a whole devotion and belief around Antero. Our research
we rely on theoretical and methodological bases of Cultural History, and as a field of
debate concepts related to culture, popular religion, memory and imagination. As a
methodological approach, we propose discussions on the concepts of popular culture,
sanctity and piety. As empirical material for documentary analysis , we turn to Case
Crime Albino Felipe do Nascimento, which recounts in detail the events leading up to
the death of Antero; newspapers that currently bring a rereading of the case;
fictionalized memoirs books and literature that addresses the case. As field work, we
seek to bring to the study oral sources and photographs that reference devotion around
Antero and votive brands such as holiness and memory of the saint. Oral sources, in
particular, brought to the research narratives and memories in which the story of life and
death of Antero has today maintained and propagated from the experienced and shared
devotional experience, a large majority for their devotees.

Key-Word: Cataldo; Violence, Popular Culture, Popular Religiosity; Antero; Memory.
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INTRODUCAO

O interesse pela pesquisa, cujos resultados sdo aqui apresentados, sobre a
religiosidade popular, nasceu numa disciplina de curso de culturas populares ainda no
periodo da graduacdo na Universidade Federal de Goids, Campus Cataldo. Neste
momento, houve a oportunidade de fazer leituras, conhecer os feitios da cultura popular
e compreender o lugar em que os mais diferentes sujeitos através do seu cotidiano
livremente expressam a si e ao mundo, deixando em suas préaticas e representacdes
culturais suas marcas. Através dessa disciplina e a partir de reflexdes tanto do campo
historiografico, quanto pelo viés do pensamento antropoldgico, a santidade popular
tornou-se objeto de atencdo que necessitava ser problematizada; afinal, através dela os
sujeitos criam e recriam formas de acessar e dar sentido ao sagrado. Tais sentidos
perpassam e sdo construidos a partir de apropriacdes, como por exemplo, a devocao em
torno dos santos populares.

Em Cataldo-GO, essa religiosidade é um fato, sendo inegavel uma devocéo
de caréater popular destinada a um antigo morador da cidade, Antero da Costa Carvalho,
que hoje é reconhecido por parte da populacdo local como santo. Ao tomar
conhecimento da devocao em torno de Antero, durante os anos de 2009 a 2011, como
trabalho de conclusdo de curso da graduacdo em Histéria, foi desenvolvido uma
pesquisa que teve o objetivo de problematizar a devocdo em torno de Antero. A
pesquisa partiu do questionamento de como sdo forjadas as relagbes devocionais entre
0s devotos e 0 santo Antero, 0s quais em sua grande maioria sao moradores de Cataldo,
e como essa devocdo é experimentada pelo devoto mediante suas préticas e
representacdes.

A pesquisa, neste momento, trouxe o conhecimento que a devocdo popular
em torno de sujeitos ditos “comuns” ndo é algo exclusivo apenas a cidade de Catal&o,
pois em diversas localidades brasileiras pessoas sdo tomadas como santos ou santas,
seja pela sua histéria de vida ou de morte. Essas devocGes podem assumir uma

amplitude maior, como os casos de Padre Cicero® e de Frei Dami&o? no nordeste do

! BRAGA, Antdnio Mendes da Costa. Padre Cicero, sociologia de um Padre, antropologia de um
Santo. Bauru, SP: EDUSC, 2008.
2 SOUSA NETO, Frei Francisco Lopes de. Frei Damido — O Missionario. Editora: Armazém da
Cultura, 2011.
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Brasil, ou uma devogcdo local e regional, como os casos de Jodo Relojoeiro® e o Menino
da Tabua® no sudeste do pais.

Esses sujeitos foram reconhecidos como santos, seja por sua historia de
vida, como a de Padre Cicero e de Frei Damido, que enquanto vivos se dedicaram as
ordens litargicas da Igreja Catdlica e em ajudar os mais necessitados; ou mesmo a
historia de morte, como a de Jodo Relojoeiro e o Menino da Tébua que em vida
sofreram; o primeiro nas méos de policiais por um crime mal resolvido e o segundo por
uma doenca que nunca foi encontrada a cura.

O que liga a um s6 fio esses sujeitos/santos, aqui exemplificados, é a
maneira de como a populacdo se apropriou das representacdes, das narrativas e das
histérias de vida ou morte desses sujeitos, os elevando, com o passar dos anos, ao
pantedo de santo no imaginario religioso, sem, contudo, que essa santidade fosse
aprovada pela Instituicdo Catolica.

Como aprofundamento e ampliagio da pesquisa anteriormente
desenvolvida, a presente investigacdo, agora para o mestrado, objetivou compreender a
santificacdo de Antero, tendo como principio norteador analisar mediante 0 processo
historico como foi tecida a construcdo desse santo, uma vez que, sua histéria ndo segue
a um modelo canonico de santificacdo; e entender como tanto a morte de Antero e sua
santidade passam constantemente por um processo de ressignificacdo e reatualizagéo.

Assim sendo, 0s sujeitos/devotos sdo tomados, neste momento, como
referéncias dorsais para pesquisa na analise da devocao em torno de Antero, bem como
as marcas da devocao materializadas ao longo dos anos, as memorias reatualizadas e as
diversas narrativas que circundam a morte e santidade de Antero. Vale ressaltar,
também, que o processo de santificacdo de Antero ndo perpassa somente pela
construcdo histdrica, mas mediante a propria compreensao dos sujeitos na elaboracdo de
Antero adotado no presente como santo.

Por mais que os contornos da morte de Antero apontem para provaveis
justificativas do porque que os devotos o concebem como santo, isso quando se recorre

a propria historia dos santos e santas canonizados pela Igreja Catdlica, ao tomarem o

* CORREIA, lara Toscano. Caso Jodo Relojoeiro: um santo do imaginario popular. Uberlandia: Edufu,
2004.

* DAVID, Solange Ramos de Andrade. Um estudo de religiosidade popular: “Santo” Menino da Tébua.
Assis, 1991. Dissertacdo (Mestrado)- FCL - UNESP, 1991.
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sofrimento e a vida casta como virtudes para a elevagéo ao pantedo de santo, somente a
morte de Antero ndo sustenta ou mesmo alimenta a crenca.

Essa afirmativa se firma diante das inimeras outras mortes semelhantes a de
Antero, também do periodo da década de 1930 na cidade de Cataldo, que por mais que
tivessem passado pelo crivo do tragico, ndo assumiram a repercussdo que essa adquiriu.
Assim, pode-se definir num primeiro momento que a devog¢do em torno de Antero de
cunho popular ndo se justifica tdo somente pelo contexto historico, mas que a mesma €
atravessada pela construcéo e elaboragdo dos sujeitos, ou seja, a santidade de Antero foi
construida socialmente e, dessa forma, requer explicagdes e interpretacdo social e
histérica®. Entdo, é possivel agui propor que as praticas cotidianas vivenciadas pelos
sujeitos sociais manifestadas mediante a devogdo popular é o que ampara a construgdo
historica e social de Antero como santo.

De acordo com autores® que abordam a histéria de Antero, 0 mesmo nasceu
em Jatai-GO, mudando-se ja na idade adulta para Campo Grande-MT. Sua ida para a
cidade ocorreu pela busca de um emprego que proporcionasse a ele e sua mae melhores
condicdes de vida. Apos certo periodo na cidade, mudou-se para Cataldo-GO em
companhia de sua esposa Amélia Nazar, antiga moradora da cidade de Cataldo, e com
mais dois enteados, frutos de um relacionamento anterior que Amélia havia tido. Ao
chegar a Cataldo comecou a trabalhar como farmacéutico, poeta e jornalista’.

No entanto, no ano de 1936, Antero foi acusado de ser o mandante do
assassinato de Albino Felipe do Nascimento de 78 anos de idade, também morador e
fazendeiro da regido de Cataldo. Antero foi preso e sem receber julgamento formal do
poder judicial local, foi retirado da cadeia por jaguncos e parte da prépria populacao
local, sendo morto, segundo a tradicdo oral, por linchamento, no dia 16 de agosto de
1936. Linchamento este que hoje é tomado como martirio ante as brutalidades que o
mesmo suportou.

A acusagéo que caiu sobre os ombros de Antero ndo deu fim a sua historia,
pelo contrario, a partir dela iniciou-se um processo de santificacdo de carater popular.
Segundo a tradigdo oral, moradores da cidade comecgaram a visitar o local onde Antero

morreu e, posteriormente, seu timulo também comecou a ser frenquentado. Assim, com

®> BURKE, Peter. A Cultura Popular na Idade Média. Sao Paulo: Cia das Letras, 2010.
® GOMEZ, Luiz Palacin, CHAUL, Nasr , BARBOSA, Juarez C. Histéria Politica de Cataldo. Goiania:
Ed. UFG, 1994; RAMOS, Cornélio. Cataldo: poesias, lendas e historias. 3% ed. Revista e ampliada.
Cataldo: Gréafica Modelo, 1997.
" Jornal Diério de Cataldo, 2009; Jornal Diario Dito e Feito, 2002.
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0 passar dos dias e, consequentemente dos anos, chegando a atualidade € significativo o
namero de pessoas que se deslocam para ambos os lugares para ali fazer suas oragdes e
preces, acreditando que Antero seja o elo entre 0 mundo espiritual e 0 humano. No ano
de 1947, foi construida uma capela em sua homenagem, que segundo o depoimento dos
devotos e dos moradores vizinhos a capela®, a edificacio faz parte de uma resposta a um
milagre alcangado, se constituindo como pagamento de promessa.

Ambos os lugares podem ser concebidos como lugares mantenedores da
memoria e da historia de Antero, uma vez que, 0os mesmo foram eleitos pelos devotos
como lugares simbélicos de encontro e devogdo ao santo’. Os mesmos podem ser
concebidos também como lugares de manifestacdo de fé, onde os devotos, a partir de
suas praticas e representacdes as quais foram construidas em torno do homem que virou
santo, deixam suas marcas € 0 modo de como véem e sentem o sagrado.

Como formas de expressdes culturais, a religiosidade em torno de Antero é
atravessada por uma série de narrativas e histdrias que trazem como forma de reflexdo
como a realidade social é percebida por seus agentes, uma vez que a mesma também
pode ser entendida como um espaco de resisténcia e taticas de sobrevivéncia ante a
ordem estabelecida'®,

As narrativas e historias em torno de Antero se reatualizam no presente dos
devotos, tendo como forma de manutencdo e interpretacdo a memdria individual e
coletiva. Tais narrativas e historias se sustentam no discurso do poder coronelistico do
periodo e esse é mantido pela memoria local; pela relacdo sofrimento-injustica, dando a
figura de Antero contornos sobrenaturais e pela fé dos devotos, que transcende o
reconhecimento da Instituicdo Catolica, marcada pelas proprias experiéncias do devoto
junto o santo.

Dessa forma, tomando tanto as experiéncias dos devotos com a religiosidade
popular, quanto a elaboracdo da santidade de Antero é que a pesquisa suscitou questdes
como: O que Antero possui em sua histdria que o aprova como santo? O que singulariza

a morte de Antero ante a tantas outras mortes ocorridas em Cataldo no mesmo periodo e

® Tais informacdes foram colhidas durante o trabalho de campo entre os anos de 2010 a 2013.

% SILVA, Jaciely Soares. Velas, Capela e Bilhetes: um didlogo de meméria e religiosidade do Santo
Antero de Cataldo. 66f. Monografia apresentada ao Curso de Histéria da Universidade Federal de Goias,
Campus Cataldo, 2011.

0 CERTEAU, Michel de. A escrita da histéria. Tradugdo de Maria de Lourdes Menezes. Rio de Janeiro:
Forense Universitaria, 2008.
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gue também possuem requinte de crueldade? Como se originou e no que se mantém a
crenga no santo? De que forma os sujeitos recorrem ao sagrado através da figura de
Antero? Por que as pessoas acreditam em Antero como santo? Qual o papel da narrativa
neste processo de construcdo e manutencdo do santo? Em suma, foram essas questdes
que nortearam a anélise e elaboragdo da pesquisa.

Diante disso, as anélises referentes a devocdo popular em torno de Antero
ocorreram através da busca de uma série de fontes que pudessem apontar tanto para o
passado histérico de Cataldo e de Antero, quanto para a reatualizacdo e releitura do caso
da santidade de Antero no presente. As fontes foram tratadas tendo como objetivo
confrontar as narrativas sobre o caso, as producdes historiograficas e memorialisticas
sobre a historia de Antero e da propria historiografia de Cataldo e os depoimentos dos
devotos e ndo devotos acerca do assunto, depoimentos esses que foram mantidos pela
prépria memoria individual e coletiva dos seus agentes. Dessa forma, a pesquisa sobre
o0 caso de Antero utilizou como material empirico o Processo Crime de Albino Felipe do
Nascimento, memorialista, literaturas, ex-votos, fotografias digitalizadas durante o
trabalho de campo e depoimentos.

Como material que abordasse a historiografia de Cataldo foi selecionado
producdes historiograficas sobre a histdria de Cataldo e de Goiés, entre eles destaca-se:

I*. Cada um desses autores

Eliane Martins Freitas'!, Luiz Palacin Gomez'? e Nars Chau
abordou uma especificidade da historia de Goids e de Cataldo. Dessa forma, foi
desenvolvido um trabalho de entrecruzamento entre as producfes existentes sobre o
assunto e as narrativas mantidas pela memdria individual e coletiva que possuem como
suporte historiografico a histéria de morte de Antero. Para este momento, 0 Processo
Crime de Albino Felipe do Nascimento, o qual narra cronologicamente o0s
acontecimentos que antecederam a morte de Antero, é de extrema importancia ao que
diz respeito como desencadearam 0s acontecimentos e as primeiras medidas diante do
crime cometido contra Albino. O mesmo ainda nos concede informagdes preciosas
acerca das primeiras acgoes e investigacGes tomadas para chegarem ao nome de Antero

como mandante do ato criminoso.

1 EREITAS, Eliane Martins de. Os significados da justica: justica, violéncia e aplicacdo da lei em Goiéas
— 1890/1941. Tese apresentada ao Programa de Pds-Graduagdo da Faculdade de Histdria, Direito e
Servigo Social da Universidade Estadual Paulista “Julio de Mesquita” — Franca: UNESP, 2005. 239f.
2 GOMEZ, Luiz Palacin. Histéria de Cataldo. In. Histdria Politica de Cataldo. Goiania: Ed. UFG, 1994.
3 Ibidem.
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Para o enfrentamento dessas producées foi usado a obra memorialistica de
Cornélio Ramos™ como fonte para a pesquisa. Ramos retoma o caso de Antero e se
debruca sobre a memodria coletiva sobre o assunto, recorrendo a narrativa oral e a
memoria da populacdo para assim escrever sobre o passado de Cataldo e o caso de
Antero. O autor além de reafirmar um Cataldo imerso num passado violento, referencia
Antero como personagem quase que “divisor de aguas” desse periodo, uma vez que,
aponta que Cataldo comecou a viver uma era de pacificacdo apds sua morte. Ramos
propaga através de sua escrita a imagem de Antero atravessada por um discurso
religioso, uma vez que o chama tanto de martir quanto de santo de Cataldo, sendo este o
primeiro a referenciar por meio de sua escrita que Antero passou por um processo de
linchamento organizado e manipulado por fazendeiros locais.

Além das producdes historiograficas e a obra memorialistica, foi
selecionado, também, duas obras literarias recentes que tem como enfoque maior o
passado de Cataldo ¢ a historia de Antero: sdo os livros de Ivan Sant’Anna “Heranga de
Sangue: um faroeste brasileiro” e o livro de Luiz Righetto “O Martir do Catalao”,
ambos lang¢ados no ano de 2012.

O livro de Sant’ Anna®™ se detém numa escrita histérica a partir da dimenséo
politica, trabalhando varios episodios que compde a histéria de Cataldo. O autor divide
o livro em quatro grandes momentos da histdria da cidade, o qual os chama de “tiros”.
Os tiros sdo marcados pela morte e vinganca daqueles que andavam na contra mao dos
que disputavam o poder em Cataldo. Sua escrita se inicia com a narrativa da morte de
Antero, a invasdo a cadeia e 0 martirio que sofreu. A narrativa da morte e 0s atos que a
antecederam se assemelham a obra memorialistica de Cornélio Ramos, pois a toma
também como fonte, recorrendo ainda a outros escritos histéricos e memorialistas para
produzir o seu faroeste brasileiro. Sua escrita realca a historia sangrenta da cidade,
finalizando o livro com o ultimo “tiro” que referencia como sendo a morte de Antero.
Como desfecho, o autor aponta que o maior milagre de Antero talvez tenha sido em
transformar a cidade violenta em pacifica, reafirmando, assim, um discurso e um

imaginario de Cataldo como cidade violenta.

" RAMOS, Cornélio. Cataldo: poesias, lendas e histdria. 3* edicdo. Cataldo: Grafica e Editora Modelo,
1997,
> SANT’ANNA, Ivan. Heranga de sangue: um faroeste brasileiro. — 1% Ed. — Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 2012.
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J4 a obra de Righetto™ recorre a uma narrativa eminentemente espiritual,
esclarecendo no inicio de seu livro que tem a intengdo de trazer a “verdade” sobre o
caso de Antero, e que tal obra foi produzida mediante o auxilio dos guias espirituais do
autor e do proprio espirito de Antero. Ao contrario de Sant’Anna, o autor em momento
algum faz referéncia a qualquer consulta e material empirico nos apontamentos acerca
da histéria de Cataldo e de Antero; contudo, traz informagdes minuciosas dos
acontecimentos anteriores e durante o martirio que Antero sofreu desde o0 momento em
que foi preso. Deixa eminente que teve como objetivo inculpar Antero de qualquer
crime cometido, ou mesmo algum envolvimento em assuntos mal resolvidos. Dando
como justificativa de sua morte a injustica e trapacas do poder local. No entanto, em
momento algum aponta quem foram os verdadeiros culpados na morte de Albino. Ou
seja, sua proposta em trazer para sua escrita uma “verdade” sobre o caso vem a falar
diante do ndo apontamento dos culpados.

A escolha dessas obras como conjunto de fontes para pesquisa se deu
mediante o entendimento que elas trazem para o presente uma releitura e reatualizacdo
tanto da historia de Cataldo quanto da historia de Antero. Podem ser vistas também
como espaco da elaboracdo, propagagdo e manutencdo da historia e da memoria da
cidade de Cataldo e do caso de Antero, sendo esse Ultimo contemplado como
personagem histdérico, mas também como personagem do imaginario local, santificado e
cultuado pelo povo.

Como formas de expresséo da religiosidade popular, e essa dentro do campo
tedrico da Historia Cultural, foram selecionadas, também, como fonte de pesquisa 0s
depoimentos dos devotos e ndo devotos sobre a historia de Antero e a sua santidade. A
busca por esses depoimentos tiveram o objeto de entender o porqué as pessoas
acreditam em Antero como santo e que memdria tem sido mantida e preservada sobre o
caso.

Os depoimentos dos devotos trouxeram para a pesquisa o entendimento que
a cultura popular ndo deve ser entendida tdo somente pelo mundo das ideias ou
embasada em concepcles tedricas e metodoldgicas, ela necessita ser percebida e
analisada a partir da vivéncia dos sujeitos, uma vez que a religiosidade se configura

como experiéncia de vida. E no caso da pesquisa, essa cultura é vivenciada e

' RIGHETTO, Luiz. O Maértir do Catalo. — Araguari, MG: Minas Editora, 2012.
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experimentada atraves das formas de manifestacdo de fé, acesso ao sagrado e crenca
daqueles que véem Antero como santo. O intuito foi buscar junto aos devotos suas
representacdes e praticas diante da devogdo popular que cercam o “santo Antero”.
Como suporte da pesquisa, trabalhos como de lara Toscano Correia'’, Solange Ramos
de Andrade David'®, Emile Durkheim', Rubem César Fernandes®, Carlos Albertos
Steil*, entre outros, foram tomados como referéncias para a abordagem.

Ainda dentro desse entendimento, as formas de expressdes da devocdo
constituiram um elemento importante para a materializacdo da fé dos devotos, que séo
o0s pedidos e 0s ex-votos depositados sobre o timulo e capela de Antero, esse ultimo
como simbolo de gratiddo ao milagre alcancado. Em outras palavras, a forma de
devocdo ndo se restringe apenas ao ato de ir ao tumulo e capela de Antero para os
devotos ali fazerem suas oracdes, hd uma necessidade em deixar sobre esses lugares
algo que singulariza a relagéo entre o devoto e o santo.

Ha nesses lugares ainda os pedidos e agradecimentos em forma de bilhetes
depositados pelos devotos em ambos os locais que, além de trazerem referéncias da
crenca em Antero, podem também ser contemplados como manutencdo da memdria
religiosa, ante ao nimero e o tempo que esses bilhetes foram deixados, em sua grande
maioria, na capela.

O uso dos ex-votos como expressdo de fé e dos bilhetes como mecanismo
de relacdo estabelecida entre o devoto e 0 santo e a memoria da religiosidade parte do
entendimento de que a cultura se institui a partir da dindmica e do continuo refazer das
praticas e representacfes. E talvez essa se constitua a principal tarefa de o historiador,
que, amparado pela observacédo e analise das préaticas e manifestacdes populares, busca
entender como os sujeitos ddo sentido e significados as suas acdes. As praticas e

representacdes populares ndo sdo realizadas aleatoriamente, elas partem tanto de formas

" CORREIA, lara Toscano. Caso Jo&o Relojoeiro: um santo no imaginério popular. Uberlandia: Edufu,
2004.

¥ DAVID, Solange Ramos de Andrade. Um estudo de religiosidade popular: “Santo” Menino da
Téabua. Assis, 1991. Dissertacdo (Mestrado)- FCL - UNESP, 1991.

19 DURKHEIM, Emile. As formas elementares da vida religiosa. S30 Paulo, Edicdes Paulinas. 12
Edicdo, 1973.

% FERNANDES, Rubem César. Os Cavaleiros do Bom Jesus. Uma introducdo as religides populares.
S&o Paulo: Brasiliense, 1982.

2L STEIL, Carlos Albertos. O sertdo da Romaria: um estudo antropolégico sobre o santuério de Bom
Jesus da Lapa- Bahia. Petrdpolis: Rio de Janeiro. Editora: Vozes, 1996.
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de expressdo de como 0s sujeitos enxergam a si e a0 mundo, quanto o sentido de
pertencimento a algo.

Por dltimo, o trabalho de campo além de colher depoimentos e conversas
informais com os devotos e ndo devotos possibilitou também registrar em forma de
fotografia as imagens da manifestagdo de fé dos devotos em forma de oragdes e
depdsitos de objetos no timulo de Antero e 0 movimento das pessoas em torno deste.
Tais fotograficas fazem parte do acervo documental catalogadas desde o ano de 2010 e
que serdo aqui usadas como material de registro na pesquisa historica.

Assim, na busca por memorias e narrativas recorremos ao Inquérito Policial
de Albino Felipe do Nascimento, as obras memorialisticas e romances que tratam da
morte de Antero e as entrevistas orais com moradores de Cataldo. Selecionamos esse
material, em primeiro lugar, porque eles apontam para o episodio da morte de Antero e
0 seu envolvimento com Albino Felipe do Nascimento e, em segundo, porque compde 0
corpus de interpretagdes e construgdo das narrativas sobre o caso.

Dessa forma, para abordar o tema proposto, a Historia Cultural se apresenta
como campo possivel para a pesquisa. A Histdria Cultural ganha forca na historiografia
como base tedrica a partir de uma série de mudancgas no campo teérico-historiogréfico,
com uma série de debates em torno dos objetos, modelos, abordagens, técnicas,
metodologia de analise, os quais, gradativamente, comecaram a sofrer uma série de
mudancas.

Dessa forma, a pesquisa se assenta especificamente no campo tedrico da
Historia Cultural, tendo como viés de abordagem a religiosidade popular como objeto
de estudo e metodologia de pesquisa. A conceituacdo da nocdo de cultura, de
religiosidade e de popular se faz necessaria ante ao objetivo de analise da construcéo de
santificacdo em torno de Antero.

A religiosidade popular como possibilidade de estudo historico é uma tarefa
recente e soO foi possivel a partir de debates travados entre autores e pesquisadores que
se valeram em investidas e alargamentos de fronteiras acerca da investigacao historica.
Por um longo periodo, pesquisadores culturalistas questionavam sobre que solo a
Histdria Cultural deveria se assentar. Quais 0s seus objetos de estudo e metodologia de
pesquisa? Inquietacbes essas que ainda hoje assombram alguns pesquisadores.

A Historia Cultural ganha forca na historiografia como suporte teérico a

partir de uma série de mudangas no campo tedrico-historiogréfico e apos o esgotamento
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da historia totalizante. A desconfianga nos paradigmas (positivismo, marxismo e
estruturalismo) unificadores e integradores geraram uma crise que afetou o tempo
histérico e as respostas globais®®. Tal crise atingiu igualmente o campo da cultura, e
essa, consequentemente, acabou passando por uma nova redefinicao.

Essas mudancas efetivaram-se a partir da década de 1980 com a ampliacéo
do objeto como fonte de analise, rompendo com o método tradicional positivista do
fazer historiogréafico. Dessa forma, a Histdria Cultural entra em cena como solo fértil
para que novas discussdes, novos materiais e métodos de pesquisa pudessem ser
apresentados como caminhos alternativos para a investigacdo historica, tais como: a
cultura popular, a cultura letrada, as representagdes e as praticas discursivas partilhadas
por diversos grupos sociais®®. A Histéria Cultural ganhou espaco no meio académico,
chegando a atualidade como responsavel por grande parte da producdo historiografica
no mundo e no Brasil.

Esse alargamento das fronteiras de conhecimento trouxe, também, aqueles
que partilhavam das mesmas perspectivas historiograficas, inquietacdes que giravam em
torno de como delimitar o campo teérico da Histéria Cultural. Jacques Revel®* e Carl
Schorske®, na tentativa de encontrar uma resposta, admitem em seus estudos que existe
toda uma dificuldade em propor um campo especifico da Histdria Cultural, o que se
pode fazer — e nisto os autores colocam como uma possivel solu¢do — é pensar o que
entendemos como Historia Cultural e, assim, refletir seus problemas e possibilidades.

Tal como os autores acima mencionados, Roger Chartier®® também partilha
da mesma posicdo acerca deste campo historiografico, ensejando a dificuldade em
definir o campo da Historia Cultural. Contudo, assinala que a mesma nasce como uma
critica a tdo conhecida Historia das Mentalidades. Enquanto a ultima (Historia das
Mentalidades) se preocupava com aquilo que era compartilhado de forma ampla pela
sociedade, deixando de lado os meandros, a Histéria Cultural paira seu olhar sobre

aquilo que ndo é homogéneo, buscando as singularidades, as rupturas e as mudancas

> REVEL, Jacques. Cultura, culturas: uma perspectiva historiografia. In: Proposicdo: ensaios de
histéria e historiografia. Rio de Janeiro: EQUERJ, 2009.
» CHARTIER, Roger. A nova histéria cultural existe? In: PESAVENTO, Sandra. Historia e linguagens.
RJ: 7 Letras, 2006.
* REVEL, Jacques. Cultura, culturas: uma perspectiva historiografia. In: Proposic&o: ensaios de historia
e historiografia. Rio de Janeiro: EQUERJ, 2009.
% SCHORSKE, Carl E. Pensando com a histéria: indagagbes na passagem para o modernismo.
Traducdo: Pedro Maia Soares. — Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2000.
% CHARTIER, Roger. A nova histéria cultural existe? In: PESAVENTO, Sandra. Historia e linguagens.
RJ: 7 Letras, 2006.
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naquilo que até este momento era negligenciado. Enquanto a Historia das Mentalidades
se mostra restrita, a Historia Cultural vasta.

Dessa forma, apos uma série de estudos e analises entrecruzadas, Chartier
afirma que a Nova Histdria surge propondo compreender as relacdes entre as formas
simbolicas e o mundo social, “das praticas sem discurso, das lutas de representacdes e

dos efeitos performativos dos discursos” %’

, OU seja, ela se constitui bem mais como um
sintoma, do que como um campo tedrico. Seu objetivo maior ndo se da em estabelecer
um campo especifico, mas sim, trazer quietude a algumas agitacbes no campo

historiogréafico. Assim, para o autor, o significado de cultura se divide em duas familias:

[...] a que designa as obras e 0s gestos que, numa dada sociedade, se
subtraem as urgéncias do quotidiano e se submetem a um juizo
estético ou intelectual; a que visa as praticas vulgares através das
guais uma comunidade, qualquer que ela seja, vive e reflete a sua
relagio com o mundo, com os outros ou com ela propria®.

O que Chartier propde é levantar alguns pontos sobre as possibilidades de
discussdo da Nova Historia Cultural, entre estes, sugere para pesquisa historiografica as
obras singulares e as representacdes, o erudito e o popular, 0s discursos e as praticas.
Acredita que quando se trilha o territorio da Historia Cultural deve-se perceber que o
objeto de estudo é o homem, bem como as imagens que ele constroi e reconstréi ao
longo de sua historia e, como a representa. Ao fechar a discussdo sobre a Historia
Cultural o autor conclui que ndo ha como defini-la, uma vez que, o0 que se tem em maos
é um conjunto de questbes que ndao comungam da unidade, mas sim, do intercaAmbio
entre as multiplas dimensdes de abordagem.

A dificuldade que nos deparamos em definir o campo tedrico da Histéria
Cultural, a religiosidade popular também partilha desse mesmo impasse. Para Solange
David®®, essa dificuldade ocorre porque a mesma se descobre em meio a uma infinidade
de manifestacdes, ligadas a crendices e supersti¢des, configurando-se a uma serie de

crengas e praticas com a finalidade de responder as inquietudes do homem. Em outros

*" |bidem, p. 29.
8 CHARTIER, Roger. A nova histéria cultural existe? In: PESAVENTO, Sandra. Historia e linguagens.
RJ: 7 Letras, 2006, p. 33-34.
» DAVID, Solange Ramos de Andrade. Um estudo de religiosidade popular: “Santo” Menino da
Téabua. Assis, 1991. Dissertacdo (Mestrado)- FCL - UNESP, 1991.
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termos, comungando com as analises de Chartier*® trabalhar com a religiosidade popular
é ter em méos um serie de gestos, processos e experiéncias particulares e inseridas no
cotidiano da sociedade. E estabelecer um olhar minucioso sobre os simbolos e signos
adotados e valorizados por essa sociedade. Segundo Revel, citando Lucien Hegel, a
cultura deve ser compreendida como um componente de “uma rede compartilhada e

. .. 31
movente de acontecimentos sociais”

em constante interacdo uns com os outros.

Sendo assim, é neste campo que a investigacao envolvendo a religiosidade e
as culturas populares que a pesquisa se assenta, possibilitando leituras teodricas sobre as
manifestacdes de fé e os caminhos que as historias e as narrativas sobre a santidade de
Antero perpassaram. Assim, as reflexdes acerca da santidade e santidade popular séo
referenciadas com a ideia de sacrificio e injustica do cristianismo sobre uma nitida
influéncia da Igreja Cat6lica com os santos e santas canonizados. Dessa maneira, a
santidade popular se instituiu a partir do entendimento e devocao na associagédo da dor,
do sofrimento e da injustiga.

Para aprofundar no “mundo” dos devotos e na tentativa de entender as
relacGes que esses estabelecem com o sagrado, o conceito de cultura popular é aqui
pensado a partir das no¢des de imaginario e religiosidade popular, ambas analisadas
dentro do campo tedrico da Historia Cultural. Para tanto, autores como Roger
Chartier®?, ao propor a analises de praticas e representacdo como formas de ler a
realidade, e Carlo Ginzburg®, com a proposta do paradigma indiciario como caminho
possivel para investigacdo e decifracdo da realidade social, sdo fundamentais para
analise das expressdes culturais.

A escolha pela Histéria Oral como metodologia de entrevista e trabalho de
campo se justifica pelo fato que o tema obriga a fonte, ou seja, € necessario recorrer
tambeém aos relatos dos devotos e ndo devotos sobre o assunto, ouvir, escrever e analisar
como 0s mesmos entendem e narram a historia de Antero e, para aqueles que créem em

Antero como santo, experimentam o sagrado.

% CHARTIER, Roger. A nova histéria cultural existe? In: PESAVENTO, Sandra. Historia e linguagens.
RJ: 7 Letras, 2006, p. 29 - 44.
1 REVEL, Jacques. Cultura, culturas: uma perspectiva historiografia. In: Proposic&o: ensaios de historia
e historiografia. Rio de Janeiro: EQUERJ, 2009.
%2 CHARTIER, Roger. Historia Cultural: entre préticas e representacdes. Lishoa / Rio de Janeiro: Difel /
Bertrand do Brasil, 1988.
% GINZBURG, Carlo. O fio e os rastros: verdadeiro, falso, ficticio. Tradugdo de Rosa Freire d'Aguiar e
Eduardo Brand&o. - Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2007.
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O uso de depoimentos como fonte historica faz parte de mudangas na
historiografia que colocaram em cheque as certezas no que se refere o fazer historico.
Neste momento de debate historiografico, os depoimentos e os relatos pessoais
comecaram a ser revalorizados pela historiografia, isso em conjunto com debates como
o exemplo, a memdria como suporte para pesquisa historica, acarretando, com isso, 0
ressurgir da problemaética epistemoldgica do uso da memoria e, consequentemente, 0
uso da representacéo seletiva do passado.

A Histdria Oral, mesmo passando por profundos debates, em especial nas
décadas de 1970 e 1980, momento em que se questionava a validade desses recursos
empiricos, na historiografia atual a Historia Oral é contemplada como uma metodologia
da Historia. Para Delgado (2010),

A histéria oral € um procedimento metodoldgico que busca, pela
construgdo de fontes e documentos, registrar, através de narrativas
induzidas e estimuladas, testemunhos, versdes e interpretacdes sobre a
Histéria em suas mdltiplas dimensBes: factuais, temporais,
conflituosas, consensuais. Ndo €, portanto, um compartimento da
histdria vivida, mas, sim, o registro de depoimentos sobre essa histdria
vivida®.

Por esse apontamento, a Historia Oral perpassa a trajetdria da histéria vivida
para a histéria escrita e essa, ap6s o relato, tomada como fonte histérica. Para Portelli*
as fontes orais além de se instituirem eminentemente relatos orais sdo também fontes
narrativas e, por isso, possuem todo um diferencial de fonte para o historiador, uma vez
que ele trabalha com a subjetividade do expositor, ou seja, de quem narra o evento.

As fontes orais se configuram como caminho possivel para a analise
historica de individuos inseridos em determinados contextos e experiéncias sociais, uma
vez que esses, segundo Portelli, revelam um grande empenho na relacdo do relator com
a sua historia, este “conta-nos ndo apenas 0 que o0 povo fez, mas o que queria fazer, o

55 36

que acredita estar fazendo e 0 que agora pensa o que fez” °, referenciado assim, atraves

do seu testemunho oral, a imaginacao e o simbolismo criado no emergir do evento.

% DELGADO, Lucilia de Almeida Neves. Memédria, histéria e representacdes literarias. In. Revista do
Arquivo Publico Mineiro. jul./dez. 2007, p. 15-16. . Acesso em:
http://www.siaapm.cultura.mg.gov.br/modules/rapm/brtacervo.php?cid=973&op=1.
% PORTELLI, Alessandro. O que faz a histéria oral diferente. In: RIBEIRO, Maria Therezinha J.;
ENELON, Dea Ribeiro. Revista Projeto Historia. Séo Paulo, v.14, Fev. 1997.
% Ibidem, p. 31.
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Assim, a metodologia da Historia Oral possibilita ao historiador anélises
acerca de como os sujeitos, mediante sua vivéncia e experiéncia, criam o seu proprio
mecanismo de dar sentidos as coisas; inventando seus proprios simbolos e formas de

preservacdo e manutencdo da memoria, onde,

[...] o importante é ndo ser a memdria apenas um depositario passivo
de fatos, mas também um processo ativo de criagdo de significacdes.
Assim, a utilidade especifica das fontes orais para o historiador
repousa ndo tanto em suas habilidades de preservar o passado quanto
nas muitas mudancas forjadas pela memoria. Estas modificacdes
revelam o esforgo dos narradores em buscar sentido no passado e dar
forma as suas vidas, e colocar a entrevista e a narracdo em seu
contexto historico®’.

Posto isso, podemos aqui dizer que, 0s depoimentos atuam na determinagéo
de “conhecer a propria visdo que os segmentos populares tém das suas vidas e do
mundo ao redor” *. O uso do testemunho oral como fonte de pesquisa, a memoria se
firma como uma das possibilidades de investigar o passado a partir das memdrias
tecidas socialmente, ou seja, é na relacdo cotidiana entre 0s sujeitos que a memoria
ganha forma e se estabelece. Apontamento esse fundamentado em autores como
Maurice Halbwachs®, Fernando Catroga®®, Giorgio Abamben*, Paolo Rossi*, Paul
Ricouer®®, Pierre Nora*, Joel Candou® entre outros, os quais assinalam que as
memorias ndo podem ser vistas como catalisadoras de um passado Unico e total, pois
sua dinamica se impde em questionar o proprio tempo e 0s sujeitos.

A memoria como objeto de estudo é atravessada tanto pelo rememorar do

sujeito ante as suas experiéncias, uma vez que esse, continuamente capta e compreende

¥ Ibidem, p. 33.
% MONTENEGRO, Antdnio Torres. Histéria oral e meméria: a cultura popular revisitada. — Sdo Paulo:
Contexto,- (Caminhos da historia), p. 16, 1992.
¥ HALBWACHS, Maurice. A memoria coletiva. Tradugdo de Beatriz Sidou. S&o Paulo: Centauro,
2003.
“ CATROGA, Fernando. Recordagdo e esquecimento. In: Os passos do homem como restolho do
tempo: meméria e fim do fim da Histéria. Coimbra: Almedina, 2009.
1 ABAMBEN, Giorgio. Tempo e Histéria: critica do instante continuo. In: Infancia e historia.
Destruicdo da experiéncia e origem da historia. Trad. Henrique Burigo. Belo Horizonte: Ed. UFMG,
2005, 12 impresséo, 2008.
2 ROSSI, Paolo. O passado, a memdria, 0 esquecimento. Seis ensaios da historia das ideias. Trad.
Nilson Moulim. S&o Paulo: Ed. UNESP, 2010.
* RICOUER, Paul. A memdria, a histéria, o esquecimento. Trad. Alain Francois [et al]. Campinas: Ed.
Unicamp, 2007.
* NORA, Pierre. Entre a meméria e a histéria. A problematica dos lugares. In. Projeto histéria. 10.
PUCSP: Séo Paulo, 1993.
** CANDAU, Joel. Meméria e identidade. Tradugdo: Maria Leticia Ferreira. — 1. Ed., 1% reimpresséo. —
Sdo Paulo: Contexto, 2012.
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0 mundo, conferindo-lhe sentido, como também uma evocacdo constante do passado
historico pelo presente. A reconstrucdo do passado pelo presente ndo corresponde ao
acontecimento tal como ele ocorreu, mas sim uma lembranga “plena de toda a
complexidade do sujeito e de sua trajetoria de vida” 8,

Ao recorrer & memdria individual e a memoria coletiva como formas de
acesso ao passado histérico compreende-se que ambas se apresentam além de multiplas
e plurais, atravessadas também pela prépria dindmica do esgquecimento, seja esse
esquecimento involuntario ou voluntario. Assim, a pesquisa teve que ligar
constantemente pelo silenciamento dos depoentes; contudo, esse siléncio também
referencia a propria historia de Cataldo e os acontecimentos decorrentes da morte de
Antero, os mistérios de sua morte e 0 misticismo em torno do homem que virou santo
no imaginario religioso catalano.

Durante o trabalho de campo foram realizadas entrevistas orais e conversas
informais, como também foram apreendidas imagens fotograficas dos devotos em torno
dos lugares tomados como sagrados — timulo e capela. O intuito com as imagens, além
de registro de trabalho, também intenciona trazer para a pesquisa 0s momentos de maior
fluxo de devogdo e adoracdo ao santo, a acdo dos devotos e 0 momento de seu
envolvimento devocional com o santo.

Assim, o uso das imagens — no instante que os devotos representam sua
crenca; realiza suas oracdes e rezas, pagam suas promessas, deixando como exemplo de
notoriedade, as gracas alcancadas através do ex-voto —, proporciona adentrar no mundo
sensfvel do coletivo e a “testemunhar o que ndo pode ser colocado em palavras” *,

O intuito com o uso da fotografia perpassa pelo ato de aproximacao entre a
narracao e a presentificacdoo. Assim, a fotografia ocupa uma dimenséo social, dando a
guem olha a chave de leitura ante a imagem representada e as interpretacfes que ela
gera.

Como divisdo dos capitulos propomos num primeiro momento abordar o
contexto socio-historico de Cataldo-GO, desde a chegada de Antero em 1932, até o ano
de sua morte, em 1936. Apontando o perfil de cidade violenta que a propria
historiografia sobre o tema apresenta e os caminhos percorridos na construcdo da

imagem de Antero, apds a sua morte. Tendo como problema central a construcdo do

* BURKE, Peter. Testemunha ocular: histéria e imagem. Traducdo: Vera Maria Xavier dos Santos;
revisdo técnica Daniel Aardo Reis Filho. — Bauru, SP: EDUSC, 2004, p. 65.
*" Ibidem, p. 30.
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discurso de cidade violenta e como 0o mesmo ainda no presente € usado como
justificativa para a morte de Antero, uma vez que o tempo que Antero residiu na cidade
Cataldo ainda possui um imaginario de cidade violenta. Para tanto, sera utilizada a obra
memorialistica de Cornélio Ramos e os livros de Sant’Anna e Righetto, 0 Processo
Crime e entrevistas, esses sendo confrontados pela producgdo historiografica acerca do
assunto as quais referenciam o periodo e a morte de Antero. Assim, além de abordamos
a cidade de Cataléo e a morte de Antero envolto a um discurso de violéncia, traremos
também para o debate aspectos inerentes a discussdo de linchamento, estabelecendo
uma linha ténue entre o ato de se linchar e o martirio.

O segundo capitulo aborda especificamente reflexées em torno do campo
teodrico da Histdria Cultural, incorporando andlises referentes a tematica da religiosidade
popular. O objetivo é questionar como a histdria e a memdria da cidade de Cataldo-GO
podem ser pensadas, a partir da figura de Antero. Neste momento, a pesquisa caminha
entre o inicio do processo de santificacdo de Antero, marcada na década de 1947 com a
construcdo da capela como pagamento de promessa, e como na atualidade se configura
a devocdo e movimentacdo em torno do seu tumulo e capela. A proposta é trazer um
constante dialogo entre santidade institucionalizada e os contornos na santidade popular,
lugar em que a crenga no santo Antero se assenta. Para tanto, seréo analisadas os relatos
dos sujeitos/devotos e suas experiéncias com o santo, trazendo para o estudo as diversas
formas de narrar o caso de Antero, na tentativa de elaborar uma analise sobre o viés da
construgdo do “homem que virou santo”. Os devotos aqui referenciados sdo 0s sujeitos
que se identificam como devotos de Antero, que fazem suas oragdes no timulo ou
capela e que de alguma forma possui uma relagdo mistica com o santo. Assim, por mais
que o primeiro capitulo busque identificar aspectos sécio-historicos do Cataldo e 0 uso
de memorialistas, a pesquisa também recorre a uma Historia feita por sujeitos de sua da
sua historia*, buscando as mintcias do cotidiano dos sujeitos, a forma que véem a vida
e representam a si e a0 mundo.

O terceiro capitulo objetiva abordar o mundo dos devotos, na tentativa de
compreender como 0s mesmos, através de sua prépria forma de acessar o sagrado, véem
Antero como possivel intercessor entre 0 mundo humano e o mundo espiritual; e como

esta forma de devocdo rompe a fronteira estabelecida pela religiosidade

* THOMPSON, Edward Palmer. Costumes em comum: estudos da cultura popular tradicional. S&o
Paulo: Cia. Das Letras, 1998.
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institucionalizada, produzindo uma manifestacdo de devogdo multipla e diversificada.
Tais formas de manifestacbes podem ser materializadas nas constantes visitas dos
devotos no timulo e capela de Antero, locais em que a grande maioria dos devotos de
Antero sdo encontrados, e que representa também lugares de meméria*, os quais
conservam e reconstituem as lembrancas e a sobrevivéncia na memoria acerca do caso e
santidade de Antero. Neste momento 0s ex-votos e depoimentos de devotos seréo
tomados como fontes referenciais das manifestacdes de fé, da construcdo da crenca
local e da manutencéo da religiosidade através da devocdo e da memdria dos devotos,
onde, além de trazerem para analise a reatualiza¢do da historia e da memoria de Cataldo
carregam em si a memoria de Antero, lembrado como personagem significativo da
década de 1930 e martir do periodo de violéncia, mas também uma memoria
reatualizada e reelaborada no presente dos devotos. A memdria sobre a histéria de

Antero perpassa, assim, 0 passado e 0s diversos tempos em que essa memaria opera.

* NORA, Pierre. Entre a memoria e a histéria. A problematica dos lugares. In. Projeto histéria. 10.
PUCSP: Séo Paulo, 1993.
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CAPITULO |

Historiografia, discursos e violéncia: Cataldo como locus

Talvez tenha sido esse o verdadeiro milagre de
Antero. Depois de seu martirio, o pouso do
Anhanguera passou a se envergonhar de sua saga
de sangue™.

E comum ouvir dos moradores mais antigos da cidade de Cataldo-GO que
ela carrega em sua histéria uma saga de sangue. Corriqueiro também é o fato de que tais
moradores ndo pronunciem nomes e sobrenomes de algumas familias da cidade ou,
quando muito, as proferem sussurrando, em um tom quase que incompreensivel.
Pesquisar sobre a historia de Cataldo é mergulhar em meio a um universo de historias,
de narrativas polifonicas e de grandes personagens das elites da cidade.

I e Freitas®®> e 0 memorialista Ramos> se

Historiadores como Chau
dispuseram cada um, com sua peculiaridade, abordar os caminhos que a historiografia
de Cataldo perpassou, esquadrinhando as narrativas e episodios que compdem o
emaranhado de histérias sobre a cidade®. Mesmo abordando perspectivas distintas, é
possivel encontrar em seus trabalhos um ponto de convergéncia: quando apontam que a
historia de Cataldo é marcada pela violéncia. Somam-se a esse ponto de convergéncia
as narrativas e memorias dos moradores, que em conversas informais e em entrevistas>

denunciam que Catal&o viveu no passado uma era de violéncia.

*® SANT’ANNA, Ivan. Heranca de sangue: um faroeste brasileiro. — 12 Ed. — Sio Paulo: Companhia das
Letras, 2012, p. 184.
1 CHAUL, Nasr. Cataldo e a Politica na Primeira Republica. In. Histéria Politica de Catal&o. Goiania:
Ed. UFG, 1994,
52 FREITAS, Eliane Martins de. Os significados da justica: justica, violéncia e aplicacdo da lei em Goiés
— 1890/1941. Tese apresentada ao Programa de Pds-Graduagdo da Faculdade de Histdria, Direito e
Servigo Social da Universidade Estadual Paulista “Julio de Mesquita” — Franca: UNESP, 2005. 239f.
>3 RAMOS, Cornélio. Cataléo: poesias, lendas e historia. 3% edicdo. Cataldo: Gréfica e Editora Modelo,
1997.
> GOMEZ, Luiz Palacin, CHAUL, Nasr e BARBOSA, Juarez C. Histéria Politica de Catal&o. Goiania:
Ed. UFG, 1994, em seus estudos recomp8em a Histéria politica de Cataldo. FREITAS, Eliane Martins de.
Os significados da justica: justica, violéncia e aplicacdo da lei em Goias — 1890/1941, analisa 0s
significados da justiga, da violéncia e aplicacdo da lei em Goias — 1890/1941.
% Tomamos a Histéria Oral como metodologia da pesquisa, a qual, produz material empirico, ou seja,
fontes, para a analise historica.
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Nosso objetivo é nos detemos especificamente na morte de Antero da Costa
Carvalho, antigo morador da cidade, morto na década de 1936 e que, na atualidade, é
tomado por parte dos populares de Cataldao como santo.

Partimos do esforco de analisar os caminhos percorridos na construcéo do
personagem “Antero”, hoje tomado como martir identificador de dada época.
Entendemos, a partir das leituras realizadas, que Antero faz parte de um periodo em que
a cidade de Cataldo era reconhecida como violenta. Contudo, essa interpretacdo nédo
determina, ou mesmo apresenta uma explicacdo irrefutavel, sendo necessario
problematizar o contexto e os variados motivos que permeiam a morte de Antero.

Com isso, objetivamos para esse primeiro capitulo analisar em que ambiente
e circunstancias se deu a morte de Antero. Para tanto, recorremos a uma série de
discursos® que também podem ser vistos como fundamentais para a construcdo da
imagem de Antero. Esses discursos nos instigam a alguns questionamentos, tais como:
Em que ambiente politico, econdémico e social se deu a morte de Antero? Qual a
ligacdo ou associacao existente entre a morte de Antero e a politica local? De que forma
e porque a presenca de Antero causaria desconforto a uma parcela da populacéo?

Assim, as inquietudes na pesquisa nasceram quando nos deparamos, em
trabalho de campo, com uma série de depoimentos que assinalam para as memorias e
narrativas do caso, e essas entrecruzadas com a morte e santidade de Antero, as quais
apontam para a morte a problemas politicos e econdbmicos de Cataldo na década de
1930. Essas memdrias e narrativas quando analisadas nos mostram certo envolvimento
e até mesmo participacdo dos sujeitos/depoentes (produtores e mantenedores das
mesmas) no caso. Esse envolvimento, via de regra, demonstra uma ligacdo politica ou
devocional na morte de Antero.

O processo crime auxiliou na compreensdo dos acontecimentos
cronologicamente e de como o episédio foi tratado a partir da escrita das autoridades
policiais. O processo que temos em maos é de Albino Felipe do Nascimento, uma vez
que o processo de Antero ndo consta nos arquivos publicos de Cataldo. O uso do
memorialista Cornélio Ramos®’ se apresenta como necessario na analise de como a

sociedade e os escritor tratou o caso, a histdria de Catalao e a santidade de Antero. Uma

% Utilizamos a palavra “discurso” como a linguagem cotidiana, e uma mensagem passada. Trata-se do ato
verbal e oral de se dirigir a um publico, com o objetivo de comunicar ou expor algo, mas também de
persuadir.
*” RAMOS, Cornélio. Catalo: poesias, lendas e historia. 3% edicdo. Cataldo: Grafica e Editora Modelo,
1997.
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vez, também, que tal obra foi uma das primeiras a escrever sobre o caso, ainda em sua
primeira edicdo na década de 1978; portanto, fixa dentro do préprio imaginario a
memoria sobre a morte e santidade de Antero.

Assim, tal como assinalado por Marc Bloch® é preciso interrogar o
passado, entretanto ndo apenas interroga-lo, mas saber fazer as perguntas certas. Dessa
forma, nossa intencdo foge da imparcialidade, concepcdo essa ja debatida ha tempo
dentro do campo tedrico da pesquisa historica, buscamos entender atraves do
cruzamento das fontes o porque as pessoas, agora, tomadas como devotas de Antero
acreditam nele como santo e como sua memoria foi forjada pelo imaginario construido

em torno da ideia de cidade violenta.
1. 1. A violéncia em Cataldo na década de 1930

Para Chaul, é impossivel tratar a histéria de Cataldo sem nos ater ao
assassinato de Antero, “seja pela dimensdo de barbarismo e violéncia, seja pela aura de
misticismo que envolveu esse misto de poeta, farmacéutico e santo” *°. Ainda o mesmo
autor assinala a dificuldade em abordar o assunto, uma vez que aqueles que se
aventuram podem cair no quase irreversivel buraco negro do universo histérico, isso,
devido a pouca informacdo de documentos que atestam sobre o caso, sendo necessario
recorrer aos relatos e a prépria memoria, correndo o risco, com isso, de se deparar com
“o0 inimigo da memoria, o esquecimento” 60,

Compreendemos 0 que o autor apontou, durante a pesquisa, pois
certificamos uma enorme dificuldade na coleta de documentos sobre o caso. Na busca
por registros nos deparamos com as obras memorialisticas que tratam sobre a cidade de
Cataldo e o caso da morte de Albino e de Antero, em especial as obras de Cornélio
Ramos® e Maria das Dores Campos®. Tais memorialistas além de abordarem o

contexto sociopolitico de Cataldo, ainda se dedicam ao episodio da morte de Antero.

** BLOCH, Marc Leopold Benjamin. Apologia da histéria, ou, o oficio de historiador. Apresentagio &
edicdo brasileira, Lilia Moritz Schwarcz. Traducdo, André Telles. — Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed.,
2001.
% CHAUL, Nasr. Cataldo e a Politica na Primeira Republica. In. Histéria Politica de Cataldo. Goiania:
Ed. UFG, 1994.
% CANDAU, Joel. Memoéria e identidade. Traducéo: Maria Leticia Ferreira. — 1. Ed., 12 reimpressio. —
S&o Paulo: Contexto, 2012, p. 127.
1 RAMOS, Cornélio. Catalo: poesias, lendas e histéria. 3% edicdo. Cataldo: Grafica e Editora Modelo,
1997.
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O uso de memorialista como componente do material empirico na pesquisa
se encontra no campo de materiais escritos sobre determinado episddio historico. Para
Camargo®, o campo ideoldgico das narrativas memorialistas contribui em muito para
ressignificar os fatos na construcdo do discurso historiografico, para enaltecer as
genealogias locais e 0s personagens vistos como importante no processe de construgéo
da cidade. Assim sendo, as obras de Cornélio Ramos e de Maria das Dores Campos nao
se limitaram apenas a manutencdo da memoria, mas também podem corroborar na
construcdo dos aspectos sociopolitico da cidade de Catal&o.

Na tentativa de propor uma diferenga entre memorialistas e historiadores,
entendemos que os memorialistas séo escritores que utilizam diversas ferramentas e
fontes, seja um relato de vida de cunho autobiografico, a narrativa historica, ou mesmo,
a tradicdo oral no momento da elaboracdo de sua escrita. Essas mesmas fontes também
podem ser utilizadas por historiadores; contudo, a diferenca esta tanto do lugar que o
memorialista se encontra, quanto por ndo se valerem das normas metodoldgicas e
teoricas da escrita académica sobre histdria, ndo divulgando, por exemplo, o caminho
tedrico-metodoldgico escolhido e a construcdo empirica. Sua inten¢do maior se da numa
tentativa de preservar o passado, guarda-lo e em manté-lo. Ja os historiadores em seus
escritos historicos elaboram o status cientifico do trabalho, uma vez que, elucidam no
decorrer da escrita os caminhos tedrico-metodoldgicos realizados. Assim, para 0
historiador, segundo as palavras de Bloch®, o passado serve para a compreensdo do
presente, por isso, é preciso entender os fatos ao longo do tempo, estabelecendo suas
relacdes de causa e efeito com o tempo presente.

Partimos do pressuposto que o documento tem a funcdo de informar sobre o

passado, tal como proposto por Ricoeur,

Portanto, se nem a revolugdo documentaria, nem a critica ideoldgica
do documentos/monumento afetam, em sua esséncia, a fungédo de que
0 documento tem de informar sobre o passado e ampliar a base da

%2 CAMPOS, Maria das Dores. Cataldo: estudo histérico e geogréfico. Goinia: Bandeirantes: 1979.

% CAMARGO, Isabel Camilo de. O sertfo de Santana de Paranaiba: um perfil da sociedade pastoril-
escravista no sul do antigo Mato Grosso (1830-1888). Dissertagdo apresentada ao Programa de Pos-
Graduagdo em Historia da Universidade Federal da Grande Dourados (UFGD), 2010. 232f.

% BLOCH, Marc Leopold Benjamin. Apologia da histéria, ou, o oficio de historiador. Apresentacéo a
edicdo brasileira, Lilia Moritz Schwarcz. Tradugdo, André Telles. — Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed.,
2001.
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memoria coletiva, a fonte de autoridade do documento, como
instrumento dessa memodria, é a significancia vinculada ao vestigio®.

Dessa forma, as obras memorialisticas podem também ser tomadas como
documentos que apontam para um passado, uma vez que sdo matérias que produzem
significados de aspectos “fixo”, diante de sua escrita, de um passado de tensdo e de
disputa.

Assim, ao tratarmos sobre a historia de Cataldo ndo nos limitamos a
abordagem apenas das pesquisas de cunho histérico, mas também o olhar do
memorialista sobre o ambiente escolhido. Veremos que a obra de Ramos® mesmo
possuindo uma escrita romantizada da cidade — caracteristica de muitos memorialistas —
contribuiu e ainda contribui para a propagacédo de um discurso de cidade violenta. Esse
discurso apropriado pelo memorialista encontra um ponto em comum com as obras
historiograficas e com os depoimentos dos moradores de Cataldo. A morte de Antero,
tanto para os memorialistas, historiadores e moradores se instituiu como exemplo e
marco tragico do ambiento violento que perpassa a historia de Cataldo, num periodo que
ainda se apregoava a lei da bala.

Segundo o memorialista Cornélio Ramos, Antero da Costa Carvalho
comeca a fazer parte de forma significativa da historia e da memoria de Cataldao-GO no
ano de 1936, ano que se deu sua morte. Até este presente momento era Visto,
aparentemente, pela populagdo local, como mais um forasteiro com um passado
duvidoso, vindo a Cataldo em busca de melhores condi¢des de vida e que logo
conseguiu agradar e cair no gosto dos moradores. Segundo o autor, Antero, com 34 anos
de idade, farmacéutico pratico, jornalista e poeta, nascido na cidade de Jatai-GO,
chegou a Cataldo no ano de 1932, vindo a cidade por intermédio de sua esposa, Amélia
Nazar, de 41 anos de idade, natural da Siria, e ex-moradora da cidade.

Poucos vestigios existem gue apontem para o passado de Antero e Amélia.
Sobre Amélia, Ramos assinala que ela era uma antiga dona de um prostibulo em Campo
Grande-MT, que:

% RICOEUR, Paul. Tempo e Narrativa. Traducéo: Claudia Berliner; revisdo da tradugdo Marcia Valéria
Martinez de Aguiar. — S8o Paulo: Editora WMF Martins: Fontes, 2010, p. 202-203.
% RAMOS, Cornélio. Catalo: poesias, lendas e histéria. 3% edicéo. Cataldo: Grafica e Editora Modelo,
1997.
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[Amélia era] uma dessas criaturas que, por circunstancias da vida,
fogem do tradicional caminho da familia e consequentemente perdem
apoio dos intransigentes e austeros genitores e passam a rodar pelo
mundo de leu em leu, mas que, por um capricho do destino, foi cair
nos bracos do roméntico e generoso poeta. Aos poucos o foi
conquistando, enchendo a sua vida entdo vazia, povoando os seus dias
a ponto de, mais tarde, poder influir sobre o seu destino, convencendo-
0 a se mudar para Catal&o®’.

Segundo a prépria construcdo narrativa acerca do passado de Antero e
Amélia, ndo se sabe muito bem em que circunstancias ambos se conheceram, mas que
viviam matrimonialmente. Junto com eles vieram mais dois filhos de Amélia, fruto de
um relacionamento anterior. Conforme o mesmo autor, Antero nao era apenas um entre
outros forasteiros, sua vinda a Cataldo ndo ocorreu tdo somente pela busca de novas
oportunidades, mas sim por ter adquirido problemas com alguns moradores e com a
Justica local em Campo Grande-MT, “segundo alguns, fugindo da Justiga; e, aqui
chegando, se acomodou sob a influéncia do grupo situacionista” ®®. Essa narrativa ¢ a
mesma que tem ganhado voz ao longo dos anos acerca do passado de Antero e Amélia.

Ter um forasteiro na cidade ndo era algo incomum, visto que Cataldo foi
levantada a partir de “gente de fora”, muitos vindo de Minas Gerais ¢ Sao Paulo —
aspecto esse comum das cidades interioranas brasileiras. Segundo a propria
historiografia® elaborada por pesquisadores e historiadores sobre a formagéo de Goiés e
Cataldo, quando as terras que hoje conhecemos como Cataldo comecaram a ser
ocupadas pelas tropas de Bartolomeu Bueno ndo havia pessoas nativas na regido. As
primeiras que chegaram ao local foram os garimpeiros, 0s comerciantes e 0S escravos.
Para Sant’Anna (2012), algumas dessas pessoas vinham em busca de uma vida melhor,
ja outros foram atraidos pelo Sudeste de Goias como refligio para seus crimes.

O inicio do povoamento de Cataldo ocorreu com a promessa do ouro em

Goids em 1722, intermediada pela caravana de bandeiras liderada por Bartolomeu

7 |dem, p. 105.
% Ibidem, p 105.
% Sobre a historiografia goiana indicamos os livros: BORGES, Barsanufo G. O despertar dos
dormentes: estudo sobre a Estrada de Ferro de Goias e 0 seu papel nas transformacfes das estruturas
regionais: 1909-1922. Goiénia: Cegraf, 1990. CHAUL, Nasr F. Caminhos de Goias: da construcdo da
decadéncia aos limites da modernidade. Goiania: CEGRAF/UFG, 1997. GOMEZ, Luiz Palacin;
MORAES, Maria Augusta Sant’Anna. Historia de Goids. 6° ed. Goiania: Ed. Da UCG, 2001.
POLONIAL, Jucelino Martins. Terra do Anhanguera: Historia de Goias. Goiania: Editora Kelps, Leart
Editora, 2006. RIBEIRO, Paulo Rodrigues. “Sombras no siléncio da noite: imagens da mulher goiana do
século XIX”. In. Goiés: identidade, paisagem e tradigdo. CHAUL, Nasr Fayad, RODRIGUES, Paulo.
(Org.). Goiénia: Ed. da UCG, 2001.
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Bueno e Silva, conhecido como o Anhanguera. Neste periodo, Cataldo ficou conhecida
como “Pouso do Cataldao”, um entreposto prospero, em que os viajantes interrompiam
sua viagem para comprar mantimentos, municdo e trocar seus cavalos por outros
descansados. Com as paradas e com as noticias das jazidas de ouro, em especial na hoje
conhecida Cidade de Goias, surgiram as primeiras casas comerciais e bodegas,
motivando varias outras expedicGes nas terras goianas, aumentando, consequentemente,
o fluxo de pessoas que circulavam pela regido. Quanto a possivel presenca de nativos na
regido pouco se sabe se realmente havia.

Diferentemente das jazidas em Minas Gerais, em pouco tempo sobreveio a
queda do ouro em Goiés. Para os autores supracitados, Cataldo se tornou um lugar de
pouso e de compra e troca de mercadoria, pois se constituiu um lugar de passagem para
aqueles gue vinham a Goias em busca de ouro. Com a sua queda sobreveio também para
a regido uma nitida desolacdo, com a auséncia de bandeirantes, dos soldados, dos padres
e das prostitutas, uma vez que eram esses 0S principais agentes que mantinham o
transito do comércio na regiao.

Nas consideracdes de Sant’Anna’, a queda prematura do ouro e 0 “4cio”
dos moradores acentuaram a violéncia em Cataldo, uma vez que o poder judiciario era
ineficaz na regido. A decadéncia econdmica sé experimentou certa mudanca no Estado
de Goias no século XIX, com a criacdo da Sesmaria do Ribeirdo, abrangendo as terras
ao redor da antiga fazenda “do Cataldo”. A regido comecou novamente a se destacar
com a economia do comércio do feijdo, do aglcar e da cachaca, 0s quais deram novos

ares a cidade. Segundo Freitas,

O Relatdrio enviado ao servigo de estatistica do Império, em 1881, da-
nos uma idéia mais detalhada da produ¢do do municipio. Na lavoura,
os produtos agricolas cultivados para subsisténcia e criagdo de animais
eram o milho, o feijdo e o arroz, e, em maior escala, cana de agUcar,
café, tabaco, mandioca e algodéo ™.

" SANT’ANNA, Ivan. Heranca de sangue: um faroeste brasileiro. — 12 Ed. — S&o Paulo: Companhia das
Letras, 2012.
"M FREITAS, Eliane Martins de. Os significados da justica: justica, violéncia e aplicacdo da lei em Goiés
— 1890/1941. Tese apresentada ao Programa de Pds-Graduagdo da Faculdade de Histdria, Direito e
Servico Social da Universidade Estadual Paulista “Julio de Mesquita” — Franca: UNESP, 2005, p. 127.

33



Em concordancia com o fragmento supracitado, Palacin Gomez' ao tratar
sobre a economia goiana aponta que esta vinha eminentemente da terra, numa cultura de
subsisténcia, com pequenos roceiros e plantacdo familiar, quadro que se expandia a
varios municipios de Goias.

Freitas ao abordar a violéncia em Cataldo aponta que ndo ha& dados
suficientes para delinear com exatiddo a violéncia na Comarca de Cataldo no século
XIX, sendo um dos motivos a falta de documentacdo que aponte para isso. A autora
ainda pontua que a discussdo sobre a criminalidade ndo deve ser desassociada a
presenca do Estado por meio do seu aparelhamento juridico-policial, assinalando em
suas analises o papel civilizador do Estado e a convivéncia entre 0 progresso e a

violéncia.

A especificidade de Catal&o, entdo, parecia estar no fato de ndo haver
“nenhum respeito as Leis”, N0 “desprezo as Autoridades”, gerando
uma autoridade nula ou ainda o fato de que a anarquia propaga entdo
seu mortal veneno; a ordem social se subverte, e a sociedade marcha a
longos passos para sua dissolugéo ".

Deste modo, para 0s autores aqui apresentados, o discurso de violéncia que
a historiografia de Cataldo carrega foi construido mediante tanto a vinda de forasteiros a
Cataldo, quanto a falta de uma justica eficaz, estimulada pela falta de respeito as Leis do
Estado. Nesta investida, Gomez salienta ainda que a Historia e a historia de violéncia de
Cataldo devem ser pensadas a partir da transicdo do Império para a Republica, sendo
essa Ultima incapaz de sanar os problemas no sistema politico, econémico e social,

ocorridos no século XIX.

Sob a sua aparéncia falsamente ocasional, a derrubada da monarquia e
a proclamacédo da republica significaram para o pais uma conjuntura
politica nova — que em certos aspectos se assemelha a crise da
abdicacdo —, e a emergéncia de uma nova estrutura de organizacao
politica: o coronelismo’™.

2 GOMEZ, Palacin. Histéria da cidade de Cataldo. In. Histria Politica de Cataldo. Goiania: Ed. UFG,
1994,
"® FREITAS, Eliane Martins de. Os significados da justica: justica, violéncia e aplicacdo da lei em Goiéas
— 1890/1941. Tese apresentada ao Programa de Pds-Graduacdo da Faculdade de Histéria, Direito e
Servi¢o Social da Universidade Estadual Paulista “Julio de Mesquita” — Franca: UNESP, 2005, p. 127.
p. 129. (Grifo do autora).
™ GOMEZ, Palacin. Historia da cidade de Cataldo. In. Historia Politica de Cataldo. Goiania: Ed. UFG,
1994, p. 66.
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Os anos de 1889 ocasionavam para o0 Brasil varias mudancas institucionais,
entre elas a transformagdo do mesmo em Republica, com a politica dos governadores.
Contudo, tal mudanca ndo atingiu significantemente a ordem econdmica, a qual, ainda,
se compunha essencialmente agraria; e a politica, por sua vez, dominada por essa
mesma elite agraria. Como medida, a RepUblica Velha implantou a politica dos
governadores, que tinha como caracteristica 0 dominio por parte do poder Executivo e a
consolidacdo do poder das oligarquias. Essa forma de governo foi criada por Campos
Sales e baseava-se numa forma de administracdo onde o presidente apoiava 0s
governadores estaduais e seus aliados e em troca eles garantiam a eleicdo para o
congresso dos candidatos oficiais. Essa forma de governo garantia a continuidade das
grandes familias (ricas e poderosas) no poder. Era uma troca entre 0s governantes
estaduais e o Governo Federal.

Por tal medida, a Republica tornou-se o campo fértil para que o coronelismo
ganhasse ainda mais forca dentro dos municipios e, num ambito nacional, a politica do
café com leite, em que os Estados de S&o Paulo e Minas Gerais revezavam o controle da
Presidéncia da Republica’™. Ja em Goiés, as lutas politicas ocorriam necessariamente
por disputas entre os grupos oligarquicos que lutavam pelo controle do aparelho do
Estado em nivel regional. Dentre essas familias destacavam-se os Bulhdes e os Caiados.

Podemos, entdo, afirmar que a figura no coronel neste periodo de transicdo
ndo ocupou apenas o cenario dos cafeicultores num plano das grandes capitais, Cataldo
possuia em suas terras hegemonias de grupos que sustentavam sua politica através do
coronelismo. Tal forma de poder local pode ser explicada segundo as analises de José

Murilo de Carvalho como sendo,

[...] & existéncia local de estruturas oligarquicas e personalizadas de
poder. O mandao, o potentado, o chefe, ou mesmo o coronel como
individuo, é aquele que, em funcdo do controle de algum recurso
estratégico, em geral a posse da terra, exerce sobre a populagdo um
dominio pessoal e arbitrario que a impede de ter livre acesso ao
mercado e a sociedade politica. O mandonismo ndo é um sistema, é
uma caracteristica da politica tradicional .

" CHAUL, Nasr F. Caminhos de Goias: da construgdo da decadéncia aos limites da modernidade.
Goiania: CEGRAF/UFG, 1997.
® CARVALHO, José Murilo de. Mandonismo, Coronelismo, Clientelismo: uma discussao conceitual. In:
Dados — Revista de Ciéncias Sociais. Rio de Janeiro: Ed. Campus, v. 40, n. 02, 1997, p. 231-232.
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Em Cataldo, durante a primeira década da Republica, ocorreram indmeras
disputas pelo poder local. Dentre as familias que disputavam o poder destaca-se a
familia Paranhos, tendo como opositores membros do Partido Republicano Federal,
particularmente, Joseé Maria da Silva Ayres e Carlos Anténio de Andrade. Segundo
Gomez, as disputas ocorridas em Cataldo, especificamente neste periodo, foram
resultado do cruzamento de “trés tipos de conflitos da conjuntura politica: a disputa
local pelo poder, a disputa pelo poder do Estado e a disputa pelo poder federal”’”,
inseridas dentro do contexto politico do coronelismo. Em outros termos, as disputas
coronelisticas giravam em torno de quem iria possuir o poder local. Freitas ao avaliar o
assunto assinala que “as disputas violentas entre os manddes/coronéis locais, tanto as
ocorridas no final do século XIX quanto aquelas das décadas seguintes, devem ser
compreendidas, como j& dissemos, dentro do &mbito do coronelismo” 8,

Durante a década de 1920 havia a predominancia das oligarquias rurais no
comando do Estado no Brasil. A tomada de poder através do Golpe de Estado de 1930
fez com que, no Brasil e também em Goias, novos rearranjos politicos e a nova
configuracdo do modelo de Estado promovessem uma reviravolta na estrutura da
oligarquia-familiar.

Para Alcir Lenharo’, o Estado neste perfodo possuia um discurso com o
intuito centralizador, se constituindo o principal ator das propagandas de auto-imagem,
tendo como objetivo maior construir um Estado alicercado na harmonia entre o capital e
o trabalho, onde para ser um cidaddo era necessario também ser um trabalhador. Assim,
0 pbs 1930 é marcado pela tentativa de se criar um consenso de Nacdo, para tanto, o
Estado através do uso do radio e da impressa como formas de moldar e controlar a
populagao, onde “o individuo abre mao de sua personalidade e passa a pertencer, de
corpo e alma, a nagéo, ao Estado, ao partido e sentir, como nas palavras de Gentile, ‘o
interesse geral como o seu proprio’ ao mesmo tempo que converte a sua vontade na

vontade do todo” &,

"7 GOMEZ, Palacin. Histéria da cidade de Cataldo. In. Histéria Politica de Cataldo. Goiania: Ed. UFG,
1994, p. 66.
® FREITAS, Eliane Martins de. Os significados da justica: justica, violéncia e aplicacdo da lei em
Goias — 1890/1941. Tese apresentada ao Programa de Pds-Graduacao da Faculdade de Historia, Direito e
Servi¢o Social da Universidade Estadual Paulista “Julio de Mesquita” — Franca: UNESP, 2005, p. 141.
" LENHARO, Alcir. Sacralizacéo da politica. Campinas: Papirus, 1986.
% Ibidem, p. 153.
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Para Martins, a Revolugdo de 1930 é vista como um marco da historia
contemporanea no Brasil, se tornando referéncia da evolugdo econdmica, social e

politica brasileira.

A importancia atribuida a Revolugdo de 30 na literatura sobre o tema
seja, enquanto episddio politico, seja enquanto processo, parece
fundamentada na interpretacdo dos fenbmenos seguintes: as inovacoes
introduzidas no sistema politico (as chamadas “conquistas
democraticas”, notadamente em plano eleitoral), as medidas
implementadas em plano social (basicamente a legislacdo trabalhista),
a reorganizagdo e modernizacdo do aparelno do Estado, a
incorporacdo de novos atores a cena politica (0 que se costuma
designar por “setores médicos” ou por “camadas urbanas”) e, a partir
de uma visdo mais abrangente, a associacdo estabelecida entre os
acontecimentos de 30 e 0s processos de crise do sistema oligarquico e
de expanséo das atividades industriais no pais .

Assim, o pos 1930 entra em cena com novos agentes historicos e novos
paradigmas politicos e administrativos. O Brasil, a partir de entdo, vive um periodo
historico no qual o projeto de Estado que se efetiva € a ocupacdo do interior, sendo o
mesmo alvo de investidas, como, por exemplo, a “Marcha para o Oeste”, encabecada
pelo entdo presidente Getulio Vargas. Em ambito local, na cidade de Cataldo o
municipio “permaneceu com uma economia agricola associada a um pequeno comeércio
local e a implantagdo de pequenas industrias de transformacao de produtos primarios”
82.

Contudo, mesmo havendo um discurso ancorado a um modelo de pais,
propagado pelo Estado Novo, os grupos que disputavam o poder em Goids eram, em
sua maioria, grandes latifundiarios provenientes da politica coronelistica. Esses
envolvidos constantemente em lutas com um carater coronelistico da Velha Republica.
Para Martins, esses rearranjos politico pouco influenciaram no cenario local, uma vez

que “inexista” didlogo entre a politica nacional e a politica local, concretamente:

[...] os homens consumiam e reproduziam as idéias européias e norte-
americanas de “progresso”, que se preocupavam com a

8 MARTINS, Luciano. A Revolucdo de 1930 e seu significado Politico. In. A revolugdo de 30:
seminario realizado pelo Centro de Pesquisa e Documentacdo de Histéria Contemporanea do Brasil
(CPDOC) da Fundacédo Getulio Vargas, Rio de Janeiro, setembro de 1980. Brasilia, Editora Universidade
de Brasilia, 1983, p. 672.
82 SILVA, Lino de Paula. Cataldo: as transformacdes scio-econdmicas e seus reflexos na organizagdo
espacial urbanas nas décadas de 70-90. 2000. Dissertacdo (Mestrado em Geografia) — Instituto de
Geografia, Universidade Federal de Uberlandia — MG, 2000, p. 41.
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industrializacdo e chegavam mesmo a denunciar a divisdo
internacional do trabalho em seus discursos e agdes no Congresso,
eram 0s mesmos homens que se faziam eleger pelos coronéis do
interior e que zelavam atentamente pela manutencdo de suas bases
oligarquicas®.

Ja em Cataldo, o periodo entre 1930 e 1937 se estabelece em meio a um
cenario politico inquietante e uma conturbada relacdo entre Pedro Ludovico, entdo
interventor de Goias, e Diégenes Dorival Sampaio®. Diégenes Sampaio, participante do
movimento de 1930, emergiu como lider politico local em Cataldo, permanecendo no
poder e dominio politico de Cataldo até o ano de 1937%.

Mesmo ancorado numa plataforma que negava os principios da politica
coronelistica, 0 grupo que assumiu o poder em Goids possuia uma carreira politica

calcada na figura do coronel, ndo se abstendo do uso da violéncia.

[...] os dois grupos [Familia Caiado e Alianca Liberal] diferenciavam-
se no discurso e no ideal de Estado, porém a simbiose entre 0s
resquicios da politica coronelistica e a contradi¢do entre o discurso e a
pratica politica deram o tom das disputas nas relagfes goianas no pos-
30. [...] Mesmo sob acusaces de préaticas violentas e associagfes com
o “jagunco” (a figura do jagunco durante o periodo da Primeira
Republica personificava a imagem da violéncia dos coronéis), Luiz
Sampaio e sua familia foram componentes da base de Ludovico,
inclusive sendo a Didgenes, filho de Luiz Sampaio entregue a
intendéncia da cidade de Cataldo. [...] a Revolucdo liderada por
Vargas ndo negava as atitudes coronelisticas ligadas a Primeira
Replblica? Entdo ndo se romperia com a violéncia? Sim e néao.
Realmente era comum ao discurso, por parte das bases varguistas no
Estado, tanto antes quanto depois do golpe de estado em 1930, a
negacdo a atos politicos que se remetessem a forma de governo
vivenciada durante a Primeira Republica, porém ndo se registrou em
Goias um efetivo rompimento com as praticas politicas comum ao
periodo pré-30. A utilizacéo de préticas violentas continuou a permear
o ambiente politico goiano®™.

8 MARTINS, Luciano. A Revolugdo de 1930 e seu significado Politico. In. A revolucdo de 30:
semindrio realizado pelo Centro de Pesquisa e Documentacdo de Histéria Contemporanea do Brasil
(CPDOC) da Fundacédo Getulio Vargas, Rio de Janeiro, setembro de 1980. Brasilia, Editora Universidade
de Brasilia, 1983, p. 675.
8 Segundo as anélises de Gomez et al (1994), foram constantes os impasses entre Pedro Ludovico e
Didgenes Dorival Sampaio, esses sempre associados a forma de governo dos Sampaio.
8 GOMEZ, Palacin. Historia da cidade de Cataldo. In. Histéria Politica de Cataldo. Goiania: Ed. UFG,
1994.
8 MELO JUNIOR, Carlos de. A construgéo do projeto do Estado Novo no interior de Goids: 0 caso
de Cataldo (1937-1938). 48 f. Trabalho de concluséo de curso - Departamento de Histdria, Universidade
Federal de Goias, Cataldo, 2009, p. 16-17.
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Com toda uma propaganda de rupturas e mudancas, a cidade de Cataldo
ainda possuia em seu tracado marcas de um coronelismo, através dos grupos
hegeménicos, pois esses eram o0s que determinavam os trilhos que os poderes
institucionais e a propria populacdo deveriam percorrer. Essa forma de governo entrava
em choque com o discurso de progresso e do combate ao atraso. Se por um lado os anos
de 1930 trouxeram algum tipo de mudanca na face da politica local, em contrapartida a
violéncia parecia ndo fazer parte das inovacdes®’.

As mudancas objetivavam atingir o plano do comércio nacional,
acarretando, também, o crescimento populacional. Um dos possiveis motivos do
aumento populacional foi a construgdo da Estrada de Ferro no final de 1909. Esse
projeto de construcdo durou trés anos e 0 objetivo estava vinculado a uma economia
capitalista que resultasse na interacdo da economia goiana a producdo mercantil
nacional. Como resultado, possibilitou o volume maior do comércio e 0o aumento

populacional.

No que tange ao municipio de Cataldo, apesar da auséncia de dados
sobre o final do século XIX, € possivel dizer que 0 municipio teve sua
populacgéo praticamente triplicada de 1872, quando contava com 9.917
habitantes, para 1907, quando passou para 28.090 (descontando-se,
inclusive, o desmembramento do municipio de Corumbaiba, ocorrido
em 1905), chegando em 1912 com uma populacdo 39.614 habitantes.
Manteve, assim, 0 posto de municipio com maior nimero de
habitantes no estado até o inicio da década de 1930, pois a partir da
segunda década do século XX, conforme veremos adiante, comegou a
sofrer a concorréncia de outras regifes do estado, o que acarretou
sucessivos decréscimos populacionais, chegando ao final da década de
1930 em quinto no lugar no ranking estadual, com uma populagédo de
28.011 habitantes®.

Para a autora supracitada, a partir de meados dos anos de 1930, 0 Municipio
foi paulatinamente perdendo sua importancia econémica. Um dos fatores do decréscimo
foi o prolongamento da Estrada de Ferro Goias até a cidade de Anapolis, em 1935, que
passou a ocupar o lugar que antes pertencia a Cataldo de “praca de distribuicao

comercial”. Contudo, segundo a mesma autora, o decréscimo pouco influenciou nas

% GOMEZ, Palacin. Histéria da cidade de Catalfo. In. Histéria Politica de Catal&o. Goiania: Ed. UFG,
1994,

8 FREITAS, Eliane Martins de. Os significados da justica: justica, violéncia e aplicagdo da lei em Goiés
— 1890/1941. Tese apresentada ao Programa de Pds-Graduagdo da Faculdade de Histdria, Direito e
Servigo Social da Universidade Estadual Paulista “Julio de Mesquita” — Franca: UNESP, 2005, p. 134.
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dendncias de crimes ocorridos em Cataldo, sendo que tal mudanga ocorreu somente a
partir da decada de 1940.
Freitas ao trazer como 0s processos crimes registrados na Comarca do Rio

Paranafba/Catal&o®®, num periodo de 1890 a 1941, considera que,

No que concerne aos sujeitos envolvidos nos crimes, a pesquisa
mostrou que a violéncia que permeou os crimes analisados esteve
presente nos setores fundamentais da relacdo comunitaria desses
sujeitos: nas relagdes de vizinhanga, nas relagdes de parentesco, nos
espagos de cooperagao ou troca de trabalho e nos espacos lidicos .

Freitas aponta que a escolha da Comarca do Rio Paranaiba/Cataldo como
local da pesquisa ocorreu porque era para essa regido que 0s processos crimes ficavam
arquivados. Contudo, cabe aqui mencionarmos que o nimero de crimes que a autora
analisa ndo se restringe apenas a cidade de Cataldo, inGmeros outros crimes ocorriam na

regido da comarca, ndo delimitando apenas a Cataldo o esteredtipo de cidade violenta.

Diferentemente do que se tem nos historiadores locais e na
historiografia, que se baseia nessas narrativas, o fato de a maioria dos
crimes levados a julgamento na Comarca terem sido de “crimes contra
a pessoa” ndo evidencia uma especificidade local, uma “marca
identitaria” dos catalanos, mas, demonstra, como vimos, tanto a
preocupacdo do Judiciario em levar a julgamento esse tipo de crime
quanto o padrdo de solugdo de conflito por parte dos sujeitos
envolvidos nos crimes®.

Segundo a autora, na década de 1930 e mesmo anteriormente a ela, havia
tanto na cidade de Cataldo como em outras regides desavencas internas de mandos e
desmandos na politica e elite agraria local, os quais, para 0 momento ndo serdo aqui
abordados.

O que mais colabora com a nossa pesquisa € o fato de que através de seus
dados podemos perceber que o contexto violento ndo se restringe apenas a cidade de

Cataldo, pois outras cidades goianas semelhantemente carregam em sua histéria uma

%Ppara Freitas, (2005, p. 15), “A Comarca do Rio Paranaiba/Cataldo, com sede em Cataldo, aparece
privilegiada por se tratar de uma das mais antigas e perenes de Goids, por abranger apenas 0 municipio de
Cataldo - que foi, até a década de 1930, o municipio com o maior contingente populacional de Goiés,
superando inclusive o da Capital, a cidade de Goias -, por ter grande regularidade de juizes togados, por
ndo ter sofrido alteragdo de sede, permanecendo com um Unico Termo até 1930, o que manteve a
documentacdo judiciaria centralizada na cidade de Cataldo e, finalmente, pelo fato de o municipio ser
destacado pela historiografia como possuidor de uma alta incidéncia de criminalidade”.
% |bidem, p. 227.
% Ibidem, p. 229.
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mancha de sangue, ou seja, podemos aqui pensar que a violéncia também pode ser
associada ndo especificamente ao lugar, mas ao tempo e ao contexto histérico de dada
época.

Assim, é em meio a contradicdo de discurso de progresso, ideal de Estado e
crise que, no ano de 1932, Antero chega a cidade de Cataldo, e que em 1936 é morto por
jaguncos e populares da cidade, isso, por ter sido acusado de ser o mandante do
assassinato de Albino Felipe do Nascimento.

Como ja pontuado anteriormente, a historia de Cataldo de um modo amplo é
pensada a partir de um contexto de violéncia, associando diversas ocorréncias de crimes
a mando do coronelismo local. A morte de Antero tem sido abordada por pesquisadores
como exemplo de barbarismo e crueldade; contudo, faltam-nos evidéncias que apontem
para um desenrolar preciso que atribua a sua morte apenas a figura do coronel ou
mesmo ao contexto violento da cidade.

No entanto, esse discurso de violéncia, e de acordo com Cornélio Ramos,
havia certo prestigio e valor na figura do valentdo, o qual impunha medo tanto aos
moradores da cidade, quanto ao forasteiro. Tal imagem por um longo tempo foi
agregada a propria marca do lugar e motivo de orgulho na cidade. Sendo assim, o
discurso de cidade violenta ndo se atribuiu apenas a forma negativa, mas uma
positividade como marca da identidade local e da memoria que se fixa sobre o passado.

O que mais nos inquieta é o fato de como a morte de Antero, além de
instaurar uma era de pacificacdo para a cidade®, também se diferencia das demais
mortes cometidas, com requinte de crueldade, que marcam o periodo®™. A morte de
Antero perpassa 0s caminhos percorridos entre a ocorréncia de um crime e a

transformacéo do acusado em um processo de santificacdo popular.

% SANT’ANNA, Ivan. Heranca de sangue: um faroeste brasileiro. — 12 Ed. — Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 2012.
% Entre as outras mortes ocorridas em Cataldo com certo tipo de barbarismo, destacamos: a morte no ano
de 1882 de um escravo, morto por ter sido acusado de matar uma mulher a facadas, moradora de uma
fazenda vizinha da que o escravo residia. O escravo foi preso e levado para Cataldo, onde desfilou pelas
ruas debaixo de agoites, e enforcado posteriormente. No ano de 1898 o capitdo Carlos Andrade e Jodo
Paulo seu capanga foram mortos por terem sido acusados de matar o coronel Antdnio da Silva Paranhos.
Apobs uma fuga foram pegos na fazenda de Andrade. As torturas foram direcionadas ao Capitdo Andrade,
ndo Ihe dando &gua para beber. No dia de sua prisao os soldados e gente dos Paranhos invadiram a cadeia
e passaram a arrancar, a alicate a barba do preso. Agrediram-no a socos, pontapés e cusparadas. A tortura
durou semanas. Obrigaram-no a comer as proprias fezes e a beber sua urina. Foi morto posteriormente a
tiros numa tentativa de fuga (SANT’ANNA, 2012).
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1.2.  Antero e sua construgdo como sujeito historico

“Nao demorou muito para o poeta se transformar
em martir” **,

Para Ramos, se por um lado deslocar-se para Cataldo significava para
Antero estar longe de problemas que havia adquirido em Campo Grande-MT, para sua
esposa, era a oportunidade de “provar ao seu povo que havia se regenerado; satisfazer
uma vaidade, mostrar o seu homem” %

Das bibliografias que tratam sobre o assunto, poucas narrativas trazem
referéncias sobre a vida que Antero mantinha antes de chegar a Cataldo. O Inquérito
Policial que poderia contribuir na investigacdo sobre seu passado, como dito
anteriormente, nunca foi encontrado na Delegacia Municipal de Cataldo ou mesmo em
algum arquivo publico da cidade. Foi encontrada apenas a copia do Inquérito Policial de
Albino Felipe do Nascimento; porém, este material também ndo mais se encontra nos
arquivos da Delegacia Municipal de Cataldo. Em visita ao local formos informadas que
0 material sumiu do arquivo.

Dessa forma, com a falta de documentos sobre a vida e morte de Antero, 0
que temos na atualidade, como ja mencionados, sdo 0os memorialistas que tratam sobre o
assunto e, atualmente, duas obras literarias que narram a histdria de vida e morte de
Antero. Assim, recorremos a tais obras durante a pesquisa tanto como fontes para o
passado ressignificado e, também, como formas elaboradas no presente sobre o passado
historico. Tais obras podem ser lidas como mecanismos de propagacao e construcao das
representacfes em torno de Antero e da histéria de Cataldo.

Righetto® ao falar sobre o passado de Antero caminha por pormenores dos
acontecimentos que antecederam sua a morte e os sofrimentos a que foi submetido.
Segundo as analises do autor, Antero natural de Jatai-GO era o terceiro filho de Joaquim
Brand&o e Balbina Maria e o unico filho homem do casal. Seus primeiros contatos com
as praticas de farmacéutico se deram ainda jovem quando trabalhava durante o dia como
balconista. Neste periodo, hora e outra era chamado para formular alguns

medicamentos. A noite em companhia de amigos, dedicava-se a declamar versos na

* Ibidem.
% RAMOS, Cornélio. Cataldo: poesias, lendas e historia. 3% edicéo. Cataldo: Grafica e Editora Modelo,
1997, p. 105.
% RIGHETTO, Luiz. O Martir de Cataldo: memorial Anthero da Costa Carvalho. — Araguari, MG:
Minas Gerais Editora, 2012.

42



praca da cidade. Logo cedo se tornou o chefe de casa apds seu pai adoecer. J4 a arte de
negociar adquiriu ao trabalhar na loja do senhor Abud e na farméacia de Otilio Marra,
ganhando experiéncia com os remédios manipulados e vendidos. Apos a morte de seu
pai e com a crise de 1929 que atingiu o cenario mundial, Antero e sua méde se mudam
para Campo Grande-MT, para casa de alguns tios.

Pouco tempo depois, ja no final de 1930, Antero é convidado para
participar de reunides secretas que discutiam um projeto separatista de parte de Mato
Grosso. O movimento ganhou forcga, até culminar em 1932 com a tomada do poder e
convocar diretamente do Palacio Maracaju — nome que deram ao novo Estado — todos
0s civis da regido para lutar ao lado do governo contra a ditadura Getulista, exigindo
manutencdo do novo Estado e do qual todos os sul mato-grossenses faziam parte.
Contudo, o sonho separatista durou pouco, as tropas de Cuiabd a mando do governo
brasileiro tomaram o controle de Campo Grande-MT. Ao saber do ocorrido, Antero
volta para casa de Amélia e ambos decidem juntos fugir da cidade. E apds vérios dias de
viagem chegam a Cataldo-GO.

O livro de Righetto oferta, em sua escrita, narrativas que possuem como
pano de fundo um enredo embasado na historia, trazendo para discussdo episddios
historicos e personagens reais; no entanto, cria suas proprias tramas sobre os mesmos. O
autor ndo se prende, durante a elaboracdo da escrita em pormenorizar as possiveis fontes
que tenha utilizado. Desenvolve uma escrita a partir da construcdo do sujeito historico e
de sua memadria que foi perpetuada, recorrendo em diversos momentos ao sobrenatural
para a elaboracdo da narrativa, uma vez que o proprio autor ao falar sobre sua escrita
nos diz que para compreender a historia de Antero foi necessario conhecer a lei cristd
sobre a luz do Espiritismo®’.

Sdo as interpretacdes e como elas se relacionam com o passado, criadas e
recriadas ao longo dos anos que nos valemos como construto da histéria, ou mesmo, da
escrita historica. A histéria e as interpretacdes que se tem dela nos proporcionam muito
mais a capacidade de entender e elaborar o passado que essencialmente justifica-la. A
historia vai além das meras explicacGes.

No decorrer de seu livro, Righetto se preocupa em fazer uma escrita

romanceada sobre Antero, sem problematizar seu passado, ou mesmo, se foi ou ndo o

% RIGHETTO, Luiz. O Martir de Cataldo: memorial Anthero da Costa Carvalho. — Araguari, MG:
Minas Gerais Editora, 2012, p. 12.
43



mandante do crime contra Albino. Assim 0 que temos é a propagacdo de uma boa
imagem de Antero, isso, ainda quando morava em Jatai-GO,

Anterinho € todo sorriso, simpatia e educacédo, a todos os conhecidos
gue encontrava pelo caminho de seu emprego, cumprimenta com
apertos de mdos, as senhoras e senhoritas, o cumprimento é com
reveréncia, tirando o chapéu. Apesar da juventude, consegue manter o
nivel de conversagdo tanto com os mais velhos — que admiram a sua
educacdo e inteligéncia — como os de sua idade, que vém no jovem um
grande e fiel companheiro®.

Ja instalado em Campo Grande, o autor continua:

Antero, feliz por ter o reconhecimento de seu trabalho até entdo feito
pelos préceres do movimento, empenha-se de corpo e alma na
empreitada, continuando seu trabalho na farméacia... Emprego este que
ele ndo pretende abandonar porque é através da farméacia que fica
conhecendo os realmente necessitados. Sem saber explicar, se sente
bem quando tem a oportunidade de ajudar as pessoas menos
favorecidas que o procuram enfermas. Confiante, além de dizer
palavras confortantes, prepara as mezinhas — remédio caseiro —
necessarias, que véo aliviar as dores do corpo destas pobres gentes®.

Pelo exposto acima, o autor enaltece a imagem de Antero, dando a0 mesmo
o carater de carismatico e generoso. E interessante notarmos que esta escrita é recente,
publicada no ano de 2012. Podemos entdo aqui dizer que ainda hoje hd uma promocao
da imagem de Antero como homem bom, mesmo ndo havendo vestigios que Ihe confira
tal status. Dos livros que referenciam o passado de Antero, este é 0 que mais nos oferece
subsidios sobre sua infancia, juventude e morte e tal justificativa se da na afirmacéao do
autor em dizer que seu texto teve, no momento da elaboracdo, ajuda dos guias
espirituais e do espirito de Antero. Deste modo, 0 que temos sobre o0 passado de Antero
sdo interpretacdes.

Antero junto com sua familia chega a Cataldo, em 1932. Segundo o
memorialista Ramos, ao chegar se acomoda sob a influéncia do grupo situacionista. Aos
poucos Antero foi conquistando espaco e confianca dos moradores, logo a fama de bom

farmacéutico cresceu, dando ao mesmo, méritos e prestigio,

% Ibidem, p, 27.
% Ibidem, p, 43.
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Aqui chegando, instalou-se comodamente, montou uma farmécia e
chegou mesmo a ser titular de um cartério. Ajudou a fundar jornais,
escreveu um livro de poesias e passou a gozar de muita popularidade,
gracas ao seu espirito caritativo e & maneira cortés com que a todos

tratava. Seu nome comecou a crescer passando naturalmente a

empanar o brilho de outros, a constituir uma ameaca .

Sant’Anna, ao falar das atividades de Antero exercia ao chegar a Cataldo,
em especial menciona as visitas constantes a fazenda do fazendeiro Albino Felipe do

Nascimento, assinala que,

Antero dava consultas a gente da familia e aos empregados da
fazenda. Receitava remédios e fazia partos, com 6timos resultados.
Lia e escrevia cartas para 0s meeiros analfabetos. Tornou-se

conhecido e popular. Passou a atender doentes das vizinhangas,

conseguindo juntar dinheiro™.

Tanto o memorialista Cornélio Ramos, quanto os escritores Ivan Sant’Anna
e Luiz Righetto, em suas interpretacGes sobre 0 comportamento de Antero ao chegar a
Cataldo, apontam para um homem pré-disposto a ajudar os mais pobres. Como
recebimento das consultas prestadas na zona urbana e rural, recebia cabecas de gado,
porcos, géneros alimenticios, entre outros. Tal ajuda fez com que cada dia mais fosse
ganhando fama e prestigio ante a sociedade catalana. Sua fama espalhou. Antero
comecou a agir pelos pobres, dando-lhes atencdo. Se até certo tempo os moradores de
Cataldo eram esquecidos pelo poder local, Antero surge como seu defensor. Podemos
aqui pensar na prépria narrativa mantida sobre seus atos, ha uma elevacdo do
comportamento de Antero por parte da memaoria que se tem sobre ele, o qual caminha
de um homem com carisma e galardoador dos mais pobres, para, apds sua morte, a

santidade. Para Righetto'®

, essa bondade de Antero é justificada porque ele teve o
direito de vir a terra para se reabilitar dos erros passados, sendo, talvez a sua Ultima
vinda a terra como Antero. Com o sofrimento e martirio que sofreu, alcancou a

redencao.

1% RAMOS, Cornélio. Cataldo: poesias, lendas e historia. 3? edicdo. Cataldo: Gréfica e Editora Modelo,
1997, p. 106.
100 SANT’ANNA, Ivan. Heranca de sangue: um faroeste brasileiro. — 12 Ed. — S&o Paulo: Companhia
das Letras, 2012, p. 149.
192 RIGHETTO, Luiz. O Martir de Cataldo: memorial Anthero da Costa Carvalho. — Araguari, MG:
Minas Gerais Editora, 2012, p. 12.
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Antero da Costa Carvalho. Foto feita dez anos antes de sua morte®®®,

Os autores acima referenciados ainda concordam em um ponto: quando

apontam que com a fama, algumas pessoas comecaram a Se incomodar com sua

presenca, entre eles, os médicos™™

ao denuncia-lo como curandeiro e os politicos
locais'®, pois, com a carreira ascendendo, logo poderia se eleger a candidato da cidade,

se tornando um grande opositor e concorrente. Ainda,

O carisma revelado por Antero, e seu prestigio com o povo humilde
da cidade e dos arredores — para quem, entre outros favores, dava
consultas gratuitas e distribuia remédios — passou a incomodar a

103 Antero da Costa Carvalho. Site de acesso: http://nossocatalao.blogspot.com/2010/01/0-fazendeiro-
albino-felipe-do.html_ . Acesso em dezembro de 2013.

104 SANT’ANNA, Ivan. Heranca de sangue: um faroeste brasileiro. — 12 Ed. — S&o Paulo: Companhia
das Letras, 2012.

105 RAMOS, Cornélio. Cataldo: poesias, lendas e historia. 32 edicio. Cataldo: Gréfica e Editora Modelo,
1997.
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poderes elite rural. Infelizmente, o jovem e ambicioso farmacéutico

ndo percebeu o cilime que crescia ao seu redor'®.

Antero conheceu Albino através de seus servicos, logo as relagdes entre os
dois se estreitaram'®’. Antero tornou-se sécio de Albino em negécios de gado,
compadre e amigo. Albino Felipe do Nascimento era um fazendeiro da regido de 78
anos de idade. Conhecido por todos, ndo ostentava o titulo de coronel. Casado pela
segunda vez com uma mulher bem mais jovem que ele, chamada Joaquina Céandida de
Jesus, que para 0s mais intimos, era conhecida como Dona Nem, de 31 anos de idade'®®.
Logo, “Antero gozava de amizade e confian¢a do fazendeiro, do qual obtivera um
apreciavel empréstimo em dinheiro, e dispunha ainda de liberdade para frequentar sua
casa, além de amigos, eram compadres duas vezes” %,

Segundo Righetto, Albino e Antero solidificam ainda mais a amizade.
Ambos frequentavam a casa um do outro. Os negécios de Albino também comecaram
aumentar, trazendo ainda mais lucro ao fazendeiro, “[...] cada vez mais, fica conhecido
na cidade enquanto ajuda os mais pobres, ganhando a gratiddo do povo e a inveja de
s 110

outros

[...] Meio a esta amizade, os dois formaram uma sociedade, onde
compravam mantimentos e gado, revendiam e partiam o lucro. Antero
também era compadre desse coronel duas vezes. Contam que um dos
filhos de Albino estava doente e eles chamaram o farmacéutico. A
crianca foi medicada e logo estava bem. Em agradecimento, o coronel
0 convidou para ser compadre, disse José Francisco. Com o tempo,

Antero fazia nome na cidade®.

A medida que a amizade de Albino e Antero aumentava, segundo 0s autores
aqui expostos, havia ainda mais as fofocas em tornos dela, entre elas que Antero possuia
um envolvimento amoroso com Dona Nem, mulher do fazendeiro Albino. Alguns
rumores surgiram colocando em cheque um possivel envolvimento entre a mulher de

Albino com Antero, uma vez que este ndo saia da casa do fazendeiro e as suspeitas

106 SANT’ANNA, Ivan. Heranca de sangue: um faroeste brasileiro. — 12 Ed. — S&o Paulo: Companhia
das Letras, 2012, p. 151.
97 RAMOS, Cornélio. Cataldo: poesias, lendas e historia. 3? edicdo. Cataldo: Gréfica e Editora Modelo,
1997.
1% GOMEZ, Palacin. Histéria da cidade de Cataldo. In. Histéria Politica de Catal&o. Goiania: Ed. UFG,
1994, p. 182.
1% RAMOS, Cornélio. Cataldo: poesias, lendas e historia. 32 edicdo. Cataldo: Gréfica e Editora Modelo,
1997, p. 104.
10 RIGHETTO, Luiz. O Martir de Cataldo: memorial Anthero da Costa Carvalho. — Araguari, MG:
Minas Gerais Editora, 2012, p. 77.
11 Informativo Espirita Catalano — Ano 1/ Edigdo 02 — Julho /2010.
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prosperavam por se tratar de um moco bonito, simpético, que falava bem e compunha
poesias. Posteriormente, o boato é visto como possivel motivo de Antero ter sido o
mandante do assassinato contra Albino.

Albino Felipe do Nascimento'*%.

Mesmo envolto a rumores, inquietudes e inveja, a fama de Antero cresceu
consideravelmente, em especial pela populagdo menos abastada da sociedade, visto por
populares como um homem carismatico e bom, disposto a ajudar a todos'®. Essa
imagem pode ser pensada por dois caminhos: primeiro, o papel da memdria como
geradora e mantenedora de uma imagem ja construida acerca de Antero e que o proprio

sujeito contribuiu na construcdo através dos atos em favor dos mais pobres ainda em

12 Albino Felipe do Nascimento. Site de acesso: http://nossocatalao.blogspot.com/2010/01/0-fazendeiro-
albino-felipe-do.html_. Acesso em dezembro de 2013.
3 RIGHETTO, Luiz. O Martir de Cataldo: memorial Anthero da Costa Carvalho. — Araguari, MG:
Minas Gerais Editora, 2012, p. 77.
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vida. Em segundo, os proprios caminhos que foram seguidos ap6s a morte de Antero,
num momento que temos 0os memorialistas e romances como escritos do tempo presente
que colaboram para a construgdo, ou mesmo, para que ndo se perca a imagem de
homem bom.

Contudo, mesmo havendo um discurso de homem bom, propagado por seus
agentes, ndo podemos descartar que este discurso também entra em choque quando
pensamos no envolvimento que Antero teve com Albino, uma vez que o crime néo foi
solucionado.

As obras memorialisticas e os romances aqui pontuados favorecem a
construcdo do personagem como homem bom, ndo questionando o seu passado, mas
somente o que 0 mesmo fez desde o dia que chegou a cidade de Catalfo. E interessante
notarmos que tais memorialistas e escritores em suas obras fazem uso um do outro em
suas analises e na repeti¢do de certos acontecimentos, como também, notamos que esses
ndo provocaram enfrentamento entre as producdes ja existentes sobre o assunto.

Ressaltamos também que em diversos momentos ha certa mistura entre a
historia de vida dos autores e a histdria da cidade, ou mesmo um envolvimento com o
préprio objeto que tomaram como estudo. Sujeitos esses que conviveram na infancia
com as historias que permeiam a morte de Antero e que hoje se portam como
“mantenedores” dessa memoria, como uma forma de ndo permitir que tais memorias se
percam em meio ao emaranhado de “outras™ historias.

A obra memorialista de Cornélio Ramos possui um estilo de narrativa e
escrita histdrica ancorado no seu tempo presente, ou seja, no tempo em que Antero ja é
tomado como santo por parte da populacdo catalana, constituindo, assim, certa
interferéncia na propria narrativa do autor.

Dessa forma, entendemos que a narrativa sobre Antero na obra vai além do
contar sobre sua morte, essa narrativa se apresenta atravessada por sua santidade e pela
devocéo das pessoas que créem em Antero como santo.

Assim sendo, entendemos que as obras de Ramos'**, Righetto'® e

Sant’ Anna'® contribuiram e ainda contribuem para a construcdo da narrativa sobre o

1 RAMOS, Cornélio. Cataldo: poesias, lendas e historia. 3? edicdo. Cataldo: Gréfica e Editora Modelo,
1997.
15 RIGHETTO, Luiz. O Martir de Cataldo: memorial Anthero da Costa Carvalho. — Araguari, MG:
Minas Gerais Editora, 2012.
116 SANT’ANNA, Ivan. Heranca de sangue: um faroeste brasileiro. — 12 Ed. — S&o Paulo: Companhia
das Letras, 2012.
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passado de Cataldo, s&o marcas deixadas por homens como produto de suas atividades e
obras, dessa forma, cabiveis de serem analisadas como testemunhas do passado.

A propagacao da imagem de homem bom, em conjunto com a forma que se
deu sua morte, tornou-se arcabougo para que Antero em pouco tempo caisse na graga do
povo, seus dons foram ainda mais intensificados e, na atualidade, o seu passado
duvidoso ndo é posto em cheque, ante a sua imagem de santo.

A nivel de registro segue em seguida as fotografias de Antero da Costa

Carvalho e de Albino Felipe do Nascimento.

1.3. Mas a grande pagina de sangue ndo havia sido escrita
(SANT’ANNA, 2012).

No dia 26 de maio de 1936, Albino Felipe do Nascimento foi morto em
emboscada, logo ao entardecer, no local denominado Pedra Preta. Havia ido a cidade
para resolver alguns negécios particulares. As primeiras pessoas que avistaram Albino
morto foram seu filho, fruto do primeiro casamento, e 0s netos que com ele seguiam em
retorno para casa'’.

Segundo Chaul, Albino Felipe deslocou-se de sua fazenda a Cataldo para,
entre outras coisas, fazer um testamento em beneficio de sua segunda esposa, Joaquina
Candida de Jesus. Horas antes esteve na casa de seu amigo Antero, porém ndo o
encontrou, pois se encontrava em Arraial do Ouvidor visitando um doente, estava em
companhia de Antdnio Céandido. No mesmo dia, Jodo Albino também esteve na
residéncia de Antero, a procura do pai, com quem queria falar, “dizendo ao pai que
precisava lhe falar, o que ficou combinado de ser na estrada que os levaria de volta as

suas casas” %8,

117 Sobre a morte de Albino Felipe do Nascimento nos detemos na leitura de: GOMEZ, Luiz Palacin,
CHAUL, Nasr E BARBOSA, Juarez C. Histdria Politica de Cataldo. Goiania: Ed. UFG, 1994,
RAMOS, Cornélio. Catal&o: poesias, lendas e histdria. 32 edi¢do. Cataldo: Gréfica e Editora Modelo,
1997; RIGHETTO, Luiz. O Martir de Cataldo: memorial Anthero da Costa Carvalho. — Araguari, MG:
Minas Gerais Editora, 2012; SANT’ANNA, Ivan. Heranga de sangue: um faroeste brasileiro. — 12 Ed. —
S8o Paulo: Companhia das Letras, 2012.
18 CHAUL, Nasr. Cataldo e a Politica na Primeira Republica. In. Histéria Politica de Cataldo. Goiénia:
Ed. UFG, 1994, 183.
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Conforme combinado, pai e filho se encontraram na saida da cidade para
seguirem caminho juntos para fazenda. O que temos de relato a partir desse momento
esta contido no Inquérito Policial de Albino Felipe do Nascimento™®.

O documento cronologicamente faz uma reconstituicdo dos acontecimentos
ocorridos na cidade de Cataldo a partir do assassinato de Albino Felipe do Nascimento
no dia 26 de maio de 1936. O primeiro documento oficial é datado do dia 17 de junho
de 1936, com o Auto de Qualificacdo de Jodo Albino do Nascimento, filho de Albino
Felipe do Nascimento. Jodo Albino era o filho mais velho de Albino Felipe, casado e
com mais de cinquenta anos, tinha dez filhos.

O Inquérito se inicia com o Auto de Qualificacdo de Jodo Albino do
Nascimento. O documento descreve de maneira densa 0s acontecimentos que
antecederam a morte de Albino Felipe, feita em primeira instancia com a convocacao de
seu filho, uma vez que, segundo 0 mesmo, havia passado boa parte do seu dia com o
pai.

Na sala da delegacia de Cataldo-GO, na presenca do escrivdo, Alvaro de
Mello e do delegado Francelino F. Ferreira*®, Jodo Albino do Nascimento descreve o
que havia feito na cidade e posteriormente ao retorno para a fazenda, isso desde o
momento que Se encontrou com o pai, até a0 momento que se separaram. Segundo 0
declarante, enquanto permaneceu na Cava do tombador esperando seus meninos
contarem o0s bois que lhe pertencia, ouviu dois tiros que em principio pensou terem sido
disparados do pasto de Jodo Sampaio ou na roca de Gabriel Rodrigues, fazenda que
fazia divisa ao local onde se encontrava e caminho no qual o pai seguia. Seguindo
caminho com 0s meninos e 0s bois, encontrou um corpo ensanguentado e morto no
chéo, todavia ndo parou para saber de quem se tratava, logo mais adiante, encontrou a
besta que seu pai montava, foi neste momento que percebeu que o cadaver caido no
chéo era 0 de seu pai. Seguiu para sua residéncia para tomar as devidas providéncias
quanto a retirada do corpo da estrada.

19 Utilizaremos para a pesquisa o Inquérito Policial de Albino Felipe do Nascimento, disponibilizado no
CEDEPEC da UFG- Campus Cataldo, o qual tinha como responsavel para seu armazenamento, no ano de
2011 a Prof®, Dra. Eliane Martins Freitas. A Unica copia do Inquérito Policial mencionado esta contida
neste Departamento, j& que, seu original ndo se encontra mais nos arquivos da Delegacia Municipal de
Cataldo — GO.
20 Durante as investigacdes, na Delegacia de Cataldo passam dois nomes de delegados chamados para
assumir o caso: Francelino Franklin Ferreira e José Francisco Povoa. As informagdes acerca de que
momento cada delegado atuou séo dibias.
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Apos essa breve descricdo, o Inquérito apresenta uma série de interrogacdes
feitas a Jodo Albino a respeito dos movimentos do pai, tais como: como o0 porqué de sua
vinda a cidade. Quem poderia ter algum favorecimento com a morte de seu pai? O
porqué ele como filho ndo havia 0 acompanhado? Em resposta a essas perguntas, Jodo
disse que desde o dia do assassinato até aquele presente momento, ndo tinha ciéncia de
quem poderia ser 0 autor do crime, ja que o0 pai “ndo possuia intriga com ninguém, e
nem negdcios atrapalhados” **.

Quanto a sua vinda a cidade, ele (Jodo Albino) teria vindo concertar seu
carro na cidade e, ainda no caminho, encontrou seu pai, seguindo a cidade com ele. Ao
chegar o acompanhou numa visita a casa de Antero da Costa Carvalho, ficando sabendo
posteriormente que o pai havia voltado novamente a casa. Ao questionar ao pai sobre o
porqué do retorno a casa de Antero, respondeu que queria tratar com ele sobre negdcio
sério e durante o caminho de volta explicou do que se tratava: “Que Antero havia
recebido da vilva de Moyses Narar um Cetra de (6:000$000) e que também Angelina
de Tol da fazenda cachoeira havia pago uma quantia de (4:000$000) a0 mesmo” .
Tendo o préprio Albino declarado que o negdcio que iria fazer era sério e dizia respeito
a uma doacéo que pretendia fazer.

Neste momento, ndo foi possivel identificar com exatiddo que tipo de

negdcios Antero e Albino possufa; porém, segundo Chaul'*®

, Albino tinha por Antero
grande estima; ambos eram também sdcios nos negdcios de gado e cereais.

Ao ser questionado pelo delegado o que tinha a dizer em sua defesa, o
mesmo disse que estava livre de qualquer acusacgdo, em juramento, que nenhum crime
havia cometido e que, também, ndo poderia incriminar ninguém. Ao ser perguntado se
mais alguém estava com ele na hora que ouviu os disparos dos tiros, falou que estava
em companhia de Pedro Borges e que tinha em maos uma espingarda a qual estava
presa ao arreio, porém descarregada.

Segundo Jodo Albino, ao término da contagem dos bois, seguiu caminho
para sua fazenda, pois seus meninos, Almiro e Abilis, estavam com fome, “adiantaram a

5 124

frente em companhia de Jodo Vieira O escrevente e declarante ndo anunciam

quem especificamente é Jodo Vieira, contudo, foi este homem o primeiro a dar noticias

121 Depoimento colhido do Inquérito Policial (n° 9-650/1936).
22 hidem.
12 CHAUL, Nasr. Cataldo e a Politica na Primeira Republica. In. Histéria Politica de Cataldo. Goiénia:
Ed. UFG, 1994.
'** Depoimento colhido do Inquérito Policial (n° 9-650/1936).
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gue havia um corpo estirado na estrada e que ndo sabia se ainda estava com vida ou
embriagado. Um dos meninos ao se aproximar reconheceu que era Albino Felipe,
chamando o pai disse que parecia ser 0 padrinho. Segundo o declarante, quando cogitou

» 125 "o por sugestdo de Jodo

a ideia de ser mesmo seu pai, ficou “horrorizado ¢ trémulo
Vieira, tiraram o corpo do meio da estrada. Ao se deslocar para fazenda, olhou para o
pai e tampou o rosto, rogando que o “padrinho ali ficasse com Deus e Nossa Senhora”
126 | ogo mais a frente, encontraram a mula que o pai montava, préxima da porteira da
fazenda pedra preta, retirou seus freios e cabresto e a deixou no pasto da referida
fazenda. Seguiram caminho em direcdo a sua casa para que as devidas providéncias
fossem tomadas.

Ao chegar a casa, a esposa 0 esperava assustada e perguntava o que havia
acontecido, pois 0s meninos haviam ido ao canavial para ali deixarem de tocaia uma
espingarda como armadilha. Neste momento, Jodo explicou que seu pai havia sido
assassinado. Na sala de sua casa se encontrava Chico Nico, o qual perguntou se o
compadre havia morrido, e ao obter a resposta, permaneceu em siléncio.

Jodo Albino juntamente com os filhos e esposa seguiram caminho para casa
de seu pai. O assassinato, segundo o declarante, ocorreu por volta das cinco horas da
tarde, vindo eles a chegar a casa de seu pai por volta das sete horas da noite, hora esta
que o corpo ja havia chegado, junto a ele, varias pessoas. Por volta das 8 horas, Jodo
Albino pediu para que Anténio Candido e José Tomaz fossem a cidade para dar parte do
ocorrido.

O escrivao termina o auto sem nenhuma conclusdo precisa dos fatos. O
Delegado em busca de mais depoentes convoca outros pessoas envolvida com a familia
de Albino Felipe do Nascimento para que o crime fosse desvendado. Assim, uma série
de depoimentos cruzados chega a figura de Antero como o maior suspeito e beneficiario
da morte de Albino.

Para Pinsky'?’, os documentos de policias sdo consideravelmente
satisfatorios quando pensados num registro da histéria. Através deles é possivel
conhecer qual o poder vigente e as primeiras medidas tomadas diante de um crime.
Contudo, ndo ignoramos o fato que o documento ndo se posiciona neutro diante do

acontecimento, ele é criado, construido, entdo, sujeito a interesses e poderes, esta

' Ipidem.
2% Ibidem.
27 pINSKY, Carla Bassanezi (org.). Fontes historicas. 2. Ed. S&o Paulo: Contexto, 2006.
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repleto de intencionalidades; em sintese, este constitui veiculo de significacdo e
comunicacdo, é a forma como dado acontecimento foi contado, e/ou se prop0s ser
contado. De acordo com Lucas Petry Bender, ao abordar os processos crimes como

fonte de pesquisa assinala que 0s mesmos,

Abrem [como] um campo fértil para as pesquisas que se propdem a
captar as contradicbes sociais, especialmente relevantes na

aparelhagem repressiva estatal — juridica e policial —, que visa manter

a ordem e o progresso através da vigilancia e do controle'?®.

O processo criminal a priori se torna objetivo de interrogacdo (quando
possivel) do réu e/ou suspeito, com a participacdo de advogados, juizes e demais
agentes da lei e da ordem. Sendo este canal de transacdo entre a veracidade e a
culpabilidade dos sujeitos, “nessa perspectiva, todos os depoimentos seriam ‘fic¢des’,
papeis desempenhados por personagens, cada qual procurando influenciar o desfecho da
historia” *2°. Segundo Puga, os “Processos Criminais se transformam, assim, em fontes
documentais capazes de nos revelar modos de vida, experiéncia, valores, tradigdes tanto
na fala dos réus e vitimas, quanto pelas da testemunhas, médicos legistas e do proprio
judiciario” **°.

Como acima exposto, o Inquérito Policial de Jodo Albino faz uma descri¢édo
densa do seu ultimo dia de vida; o ultimo contato com os filhos, o caminho que
percorreu até chegar a sua casa na fazenda, qual a primeira pessoa que o0 encontrou ja
sem vida e as primeiras atitudes frente ao ocorrido, seja dos familiares, seja do poder
vigente. E possivel também colher nesses relatos as primeiras suspeitas dos sujeitos que
poderiam ser favorecidos com a morte de Albino.

Assim, através do depoimento colhido, as primeiras suspeitas recaem sobre
o filho de Albino Felipe, Jodo Albino do Nascimento e posteriormente, as investigacoes

caminham para a figura de Antero da Costa Carvalho.

122 BENDER, Lucas Petry. Siléncio, Gritos e Murmurios: 0s processos-crime como fonte histérica.
Disponivel em:
http://www.tjrs.jus.br/export/poder_judiciario/historia/memorial_do_poder_judiciario/memorial_judiciari
0_gaucho/revista_justica_e_historia/issn_1677-065x/v7n13/Microsoft Word_-
_SILXNCIOSx_GRITOS_E_MURMXRIOS.pdf. Acesso: setembro de 2013.
29 Ipidem, p. 127.
130 pPUGA, Vera. As escuras: a mulher como ré nos processo criminais. In. Caderno Espago Feminino.
V.12, n. 15, Ago./Dez. 2004. Universidade Federal de Uberlandia, Instituto de Histéria, Centro de
Documentagdo e Pesquisa em Histéria (CDHIS), NEGUEM, 2004, p. 171.
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Nas anélises de Sant’Anna*®* foi a familia Sampaio que langou as primeiras
suspeitas a Jodo Albino, filho do morto, ser o agente do crime. O motivo seria a vinda
de Albino a Catal&o resolver questdes acerca do seu testamento, inquietando o filho esta
posicdo. Albino ndo queria que apds sua morte a atual mulher ficasse desamparada. Para
Righetto®*, um dos motivos que levou Albino & cidade era para cobrar a letra a favor de
Anna Moisés Nazar, vencida no dia anterior. Ambos 0s autores assinalam que
Didgenes Sampaio queria justica, pois o crime nao deveria ficar em branco, como tantos

outros, tinha que ser esclarecido.

Logo alguém descobriu e revelou a Didgenes que o velho fora a
Cataldo fazer um testamento, pelo qual deixaria boa parte dos seus
bens para a jovem mulher, Joaquina, em detrimento dos filhos. Sé ndo
preparou a papelada por ndo ter encontrado Antero. A noticia

aumentou as desconfiancas de Didgenes em relacdo ao filho do

fazendeiro™.

E interessante ressaltarmos que havia uma necessidade em solucionar o caso
da morte de Albino Felipe. Fazemos essa avaliagdo diante do fato de varias autoridades
estarem envolvidas no caso, sendo preciso, conforme consta no Inquérito Policial, a
convocacdo de um delegado especial para o andamento das investigacdes. Duas
semanas apds o0 ato criminoso nomearam o tenente de policia José Francisco Povoa
como delegado especial para apuracdo do crime.

Entendemos que tal urgéncia em resolver este assassinato pode ser lida para
legitimar tanto o poder das familias, quanto para atingir uma norma disciplinadora a
populacdo, ou mesmo pela propria presenca do bandidismo social, no qual, segundo
Rejane Rodrigues tal presenca é recorrente nas sociedades com forte presenca rural,
onde,

No interior do Brasil, as relacBes sociais formadas e baseadas nas
relacbes de poder colonial de dependéncia aos donos e
administradores de terras ndo se romperam com o estabelecimento da
constituigdo liberal republicana; pelo contrario, as antigas préaticas de
obediéncia e dependéncia econémica dos fazendeiros e as relacdes de
mutirdo, compadrio e vizinhanga continuaram existindo e

131 SANT’ANNA, Ivan. Heranca de sangue: um faroeste brasileiro. — 12 Ed. — Sdo Paulo: Companhia
das Letras, 2012.
132 RIGHETTO, Luiz. O Martir de Cataldo: memorial Anthero da Costa Carvalho. — Araguari, MG:
Minas Gerais Editora, 2012.
133 SANT’ANNA, Ivan. Heranca de sangue: um faroeste brasileiro. — 12 Ed. — S&o Paulo: Companhia
das Letras, 2012, p. 155.

55



contrastavam com o discurso de desenvolvimento e
134

industrializagao™".

Assim, havia na cidade de Cataldo ainda uma forte presenca de algumas
familias, sendo essas as principais a se envolverem no caso e exigirem que algo fosse
feito pelo poder local para resolver o caso da morte de Albino Felipe.

Durante as investigacdes, Dona Nem ao ser convocada para depor disse ao
delegado que ndo sabia quem poderia ser o autor do crime, mas que dias atras Jodo e
Albino haviam discutido sobre o testamento, e que, Jodo ndo concordava com o pai em
passar as terras para ela. Este depoimento foi o indicio que o tenente precisava para
incriminar Jodo Albino. Ao ser questionado sobre isso Jodo afirmou que nédo se entrevia
nos assuntos do pai e que “causa lhe até repugnancia em lhe atribuirem tal crime, por
isso que em tempo faré a sua defesa perante a justica>”.

Ramos salienta que, “o crime causou viva repulsa, correndo a respeito os
mais desencontros boatos” **°. Ainda, que as primeiras suspeitas cairam sobre Jodo
Albino, e que o tenente ndo ficou satisfeito com as declara¢bes de Jodo, decidindo

colocar o preso em prova.

Num emaranhado de pistas distorcidas e roteiros duvidosos, o
primeiro a cair nas maos da policia pusilanime de entdo foi um préprio
filho do fazendeiro assassinato, [...], 0 qual sofreu iniquamente nas
médos de seus algozes, que pretendiam obriga-lo a confessar o

assassinato do pai, com vistas & heranca'®’.

Jodo, por dias passou por um suplicio infindavel, ouvido por moradores que

moravam préximo a cadeia:

Arrocharam arame farpado em sua cabeca, espetaram-lhe farpas de
bambu sob as unhas da mao, modalidade de tortura muito usada na
época. O pobre homem resistiu, contudo, a todo suplicio, na convicgao
de morrer se preciso fosse, mas ndo de aceitar de nenhum modo que

Ihe imputassem a morte do pai*®.

13 RODRIGUES, Rejane Meireles Amaral. Outras Historias sobre Anténio D6: Imprensa e memdria do
Norte de Minas. In. Associacdo Nacional de Histéria — ANPUH. XXIV SIMPOSIO NACIONAL DE
HISTORIA - 2007 , p. 02.
135 Depoimento colhido do Inquérito Policial (n° 9-650/1936).
13 RAMOS, Cornélio. Cataldo: poesias, lendas e historia. 32 edicdo. Cataldo: Gréfica e Editora Modelo,
1997, p. 104.
7 Ibidem.
'3 Ibidem.
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Contudo, manteve sua versdo, ndo assumindo a culpa do assassinato. O
autor acima aponta que os instrumentos policiais e judiciais eram frageis para a solugdo
do crime, com um emaranhado de pistas e suspeitos, 0s quais se perdiam no ar. Nesta
ocasido, Diogenes Sampaio, Presidente da Camara, e 0 Major Anisio concordaram em
nomear um delegado provisério para apurar 0 caso, uma vez que Jodo ndo havia
confessado. Convidaram para assumir a delegacia o senhor doutor Francelino Franklin
Ferreira, o qual tinha estreitas relagdes com os Sampaio™.

Sem sucesso quanto a uma possivel confissdo, com a orientacdo de
Didgenes Sampaio, Jodo Albino foi solto, retornando para sua casa na fazenda. Foi com
0 depoimento de Almiro Albino do Nascimento, filho de Jodo Albino que surgiu o
nome de Antero. Seu depoimento deixou transparecer certa “desconfianca” dele e de
sua familia quanto a relacdo entre Antero e Joaquina. Segundo o Depoente, Antero
frequentava a casa de seu av0, tomando certa liberdade com Joaquina. Dona Nem
também foi ouvida pelo Delegado, nada podendo contribuir com a investigacéo,
negando tanto que Albino possuia intriga com alguém, quanto o seu envolvimento com

Antero.

A partir desse depoimento o0 tenente passou a investigar Antero.
Descobriu, através de um agente de seguros, que o farmacéutico certa
vez lhe perguntara se o velho Albino poderia fazer um seguro de vida.
Ele respondeu que isso era impossivel para as pessoas com mais de
sessenta anos'®.

O Delegado possuia fama de ser cruel em suas atitudes, e que usava a forca
para arrancar a ‘verdade’ dos incriminados. Por instru¢do de Didgenes Sampaio, Jodo
Albino foi liberto, pois a tortura do prisioneiro ja estava criando murmurios na cidade.
Depois da soltura de Jodo Albino, as principais suspeitas recaem sobre Antero, restava
saber quem foi o autor dos disparos, ja que no dia da morte de Albino, Antero ndo se

encontrava na cidade*!,

1% RIGHETTO, Luiz. O Martir de Cataldo: memorial Anthero da Costa Carvalho. — Araguari, MG:
Minas Gerais Editora, 2012.
10 SANT’ANNA, Ivan. Heranca de sangue: um faroeste brasileiro. — 12 Ed. — Sdo Paulo: Companhia
das Letras, 2012, p. 157.
41 Depoimento colhido do Inquérito Policial (n° 9-650/1936).
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Segundo Sant’Anna’*

, tal informacédo logo foi esclarecida. O jagungo de
Diogenes Sampaio, Realino de Oliveira, lhe contou que o autor dos disparos foi
Francisco dos Reis, também conhecido como Teodomiro Gomes, ou Chico Prateado,
cacador e pistoleiro, homem de excepcional pontaria.

Jodo Sampaio, filho de Didgenes Sampaio, apos saber dessa informacao foi
ao Delegado e lhe contou o que havia ouvido de seu jagunco. Este imediatamente
mandou chamar a delegacia Chico Prateado. O pistoleiro era natural de Patrocinio —
MG, de 24 anos de idade. Chegou a cidade em companhia de sua mae, “[...] teria sido,
segundo as suspeitas gerais, contratado para liquidar o fazendeiro, e as conjecturas se

faziam em torno de nomes de pessoas que teriam contratado o ‘servico’” **,

Chico Prateado, antes mesmo de sofrer o habitual ‘aperto’, decidiu
confessar o crime. E mais: confirmou as suspeitas do tenente,
revelando ter matado o fazendeiro a mando de Antero da Costa

Carvalho, em troca de dois contos de réis, que acabou néo

recebendo*,

Contudo, segundo os apontamentos de Righetto'®, Chico Prateado

confessou o crime debaixo de torturas. Assim, ap6s a prisao no dia 5 de julho, Chico
Prateado confirma as suspeitas do Delegado e dos Sampaio - chegando ao nome de
Antero como o contratante de seus servigos. Apds a confissao, de imediato, o delegado
mandou chamar Antero para o0s devidos esclarecimentos. A relacdo de Chico Prateado e
Antero havia se estreitado quando Antero lhe chamou para realizar alguns servigos em
terras que havia ganhado como pagamento de divida. Essa relacdo foi logo vista como
motivos para que outros servicos pudessem ser feitos. Segundo Ramos, ao apontarem

Antero como suspeito e mandante do assassinato que,

Havia uma coisa que favorecia [a] indicacdo do seu nome [Antero]: a
divida que tinha para com o fazendeiro, a liberdade com que contava
para entrar e sair da estancia, a amizade que devotava a familia,
deliberadamente deturpada por pessoas maldosas, o fato de o invejado
poeta ndo possuir parente aqui; que se dispusesse a defendé-lo, ou

12 SANT’ANNA, Ivan. Heranca de sangue: um faroeste brasileiro. — 12 Ed. — Sdo Paulo: Companhia
das Letras, 2012.
3 RAMOS, Cornélio. Cataldo: poesias, lendas e historia. 3? edicdo. Cataldo: Gréfica e Editora Modelo,
1997, p. 105.
144 SANT’ANNA, Ivan. Heranca de sangue: um faroeste brasileiro. — 12 Ed. — S&o Paulo: Companhia
das Letras, 2012, 158.
% RIGHETTO, Luiz. O Martir de Cataldo: memorial Anthero da Costa Carvalho. — Araguari, MG:
Minas Gerais Editora, 2012.
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posteriormente pudesse reclamar justica, seu relacionamento com

Chico Prateado, que era seu cobrador'*®.

Assim, para o0 autor supracitado, a indicacdo de Antero vinha a calhar ante a
necessidade de se culpar alguém, ou mesmo encobrir o verdadeiro assassino. N&o havia
gquem 0 socorresse, somente sua esposa, que poucas condi¢des possuia, e pouca fama
também, ja que possuia um passado vergonhoso. Sem familia, ndo havia quem pudesse
cobrar algo dos poderes policiais, e muito menos da familia Sampaio, principais
contribuintes na investigacdo sobre o caso. Este se agravou ainda mais quando uma
divida foi posta em meio ao depoimento, no qual, ora Amélia dizia que Albino que
devia a Antero, ora o0 inverso, que Antero devia a Albino, mas que ndo sabia a
importancia do valor. De acordo com outros depoimentos quem devia era Antero a
Albino, e n&o o contrario como Amélia havia dito™*’.

Outro agravante se deu quando Chico Prateado “confessou” envolvimento
com Antero na prestacdo de servigos. Tal relacionamento trouxe inquietude aos
policiais. Por fim, e seguindo a mesma linha de raciocinio do memorialista Cornélio
Ramos**®, Righetto'* assinala que Antero ndo causou desconforto apenas por questées
politicas, ele acrescenta um comportamento galanteador que Antero possuia, trazendo

incdmodo aos homens da cidade. Assim,

Antero era um galanteador contumaz, bem aparecido, sempre limpo e
perfumado, era comum ele arrancar suspiros de solteiras e mesmo de
casadas, incomodando muitos. Um dos quais, um dos seus proprios
filhos [Jodo Sampaio, filho de Diégenes Sampaio]. Entdo, pensou o
Coronel que podia, por este lado, logo apresentar um culpado pela
morte do seu compadre e a0 mesmo tempo se livrar de um homem que
estava lhe incomodando muito, que poderia, no futuro, Ihe incomodar

mais, podendo até mesmo, tirar-lhe as rédeas do poder**°.

Segundo o que consta no Inquérito Policial, Antero e Chico Prateado

confessaram o crime; contudo, segundo a tradigédo oral tal confissdo foi feita sob torturas

¢ RAMOS, Cornélio. Cataldo: poesias, lendas e historia. 3? edicdo. Cataldo: Gréfica e Editora Modelo,
1997, p. 106.
7 CHAUL, Nasr. Cataldo e a Politica na Primeira Republica. In. Historia Politica de Cataldo. Goiania:
Ed. UFG, 1994.
8 RAMOS, Cornélio. Cataldo: poesias, lendas e historia. 3? edicdo. Cataldo: Gréfica e Editora Modelo,
1997.
Y RIGHETTO, Luiz. O Martir de Cataldo: memorial Anthero da Costa Carvalho. — Araguari, MG:
Minas Gerais Editora, 2012.
%0 Ihidem, p. 152.
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dispensadas a ambos. Em outras palavras, ainda hoje ndo se sabe se realmente Antero e
Chico Prateado foram realmente os responsaveis pela morte de Albino, ou se tal
confissdo veio tdo somente para se pouparem das torturas que estavam sofrendo.

De toda forma, o0 que temos como registro é que Antero foi 0 mandante e
Chico o executor do crime, deixando no Inquérito Policial os detalhes do mesmo.
Segundo Chico, Antero ja havia lhe solicitado um em outro servico em Anapolis, para
matar o ex-marido de Amélia, todavia, tal crime néo ocorreu. E que havia lhe contratado
também para matar Albino. J& Antero no ato da confissdo disse que mandou matar
Albino por questdes particulares. Ao ser questionado, disse que havia sido lesionado
financeiramente e que o assassinato foi um acerto de contas.

Sobre o relato e confissdo de Chico Prateado, Chaul diz que Chico fez as

5 151

confissdes debaixo de torturas e “num relato, digamos pouco convincente Para

Ramos®™?

, Antero confessou o crime sob coagéo e tortura, apesar de ele ter declarado ao
final do depoimento n&o ter sofrido nenhum tipo de tortura ou constrangimento ao
prestar tais declaragdes, ainda que Chico Prateado tivesse recebido dinheiro para
confessar o crime e incriminar Antero. Tal suspeita se confere ainda mais quando na
noite anterior a morte de Antero, Chico Prateado misteriosamente foge da cadeia.
Versao esta que posteriormente muda: Chico Prateado ndo foge da cadeia, mas sim que
é retirado dela.

Neste mesmo raciocinio, Ramos™® assinala duas possibilidades que
justificaria a ocorréncia do crime cometido por Antero: a primeira é a de que Antero
teria contraido com Albino Felipe uma divida de alta monta; tal como j& pontuado, a
segunda, diz respeito a um possivel envolvimento amoroso de Antero com a mulher de
Albino Felipe. Aquele, por possuir um vinculo com o fazendeiro tinha acesso a sua
casa, onde teria conhecido sua esposa e por ela se apaixonado. Ambos os relatos
constituem um emaranhado de suposi¢des, dividas e medos, que ainda giram em torno
da familia de Albino. Estes seriam 0s principais motivos pelo qual Antero fora acusado

do crime.

131 CHAUL, Nasr. Cataldo e a Politica na Primeira RepUblica. In. Histéria Politica de Cataldo. Goiénia:
Ed. UFG, 1994, p. 187.
2 RAMOS, Cornélio. Cataldo: poesias, lendas e histéria. 32 edicfo. Cataldo: Gréfica e Editora Modelo,
1997.
3 Ibidem.
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1.4. O martir da cidade sem herdis
(SANT’ANNA, 2012)

No dia 15 de julho, ap6s apurarem os depoimentos, o promotor publico
pediu junto ao juiz de direito Alvaro da Cunha Ferreira Filho a prisdo preventiva de
Antero da Costa Carvalho e Chico Prateado, “num abrir e fechar dos olhos foi o jovem
farmacéutico langado na prisdo ao lado do jagunco. Seu nome foi cochichado de ouvido

em ouvido até que a turba sanguinaria aceitou a ideia do seu linchamento” ***.

A cela foi previamente aberta e o jagunco levado para fora do Estado’®®.
Segundo Ramos, tudo foi preparado antecipadamente, o jagunco Chico Prateado foi
mandado para fora do municipio e escoltado por outro jagunco e, para isso, 0s soldados
se ausentaram da cadeia. “Enquanto Antero permanecia no xadrez, os dois capangas
cavalgavam rumo a um porto fronteirigo com o Estado de Minas Gerais” %% No dia 14
de agosto de 1936, o Delegado Especial comunica ao Promotor que Chico Prateado
havia fugido da cadeia e que iria apurar quem foram os responsaveis.

Com a fuga de Chico Prateado, Antero percebeu que corria perigo de vida,
mas ainda assim, acreditava que sairia bem da situacdo que se encontrava. Ja ficara
sabendo que dias antes um grupo havia tentado invadir a cadeia para fazer justica,

todavia, Didgenes Sampaio interveio, ndo permitindo que a acdo ocorresse.

[...] sabe que nesses Ultimos dias em uma noite, as duas horas da
madrugada, numeroso grupo de pessoas armadas, composto de
pessoas da familia de Albino Felippe, veio a esta cidade a fim de
agredirem o declarante na prisdo onde se acha, o que ndo se verificou
devido a intervencdo do Sr. Diogenes Sampaio e membros de sua
familia, que retiraram o declarante e Chico Prateado da prisdo para

outro local diferente, [...]**".

Domingo, dia 16 de agosto de 1936, Cataldo viria a presenciar um cortejo
sangrento nunca visto anteriormente por seus moradores, por mais que essa ainda
tivesse sido testemunha de outros crimes béarbaros. As oito horas da noite, enquanto a

cidade se silenciava, algumas familias se encontravam no aconchego de suas casas e

% Ibidem, p. 102.
1% Diario de Cataldo, 2009.
** RAMOS, Cornélio. Cataldo: poesias, lendas e histéria. 32 edicfo. Cataldo: Gréfica e Editora Modelo,
1997, p. 106.
7 Inquérito Policial (n° 9-650/1936) do assassinato do fazendeiro Albino Felipe. s/p.
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outros se deslumbravam com o filme no cinema, numeroso grupo de homens invadiu a

cadeia. A busca era por um homem, Antero.

Depois que a sessdo do cinema teve inicio, o grupo de homens surgido
no final da tarde cercou a cadeia. Nao aparentava ser uma turba
desordenada. Alguns, entre eles o camarada da capa preta, davam
ordens, em voz baixa mas firme. Entre as armas, que todos portavam,
se podiam ver garruchas, revolveres, carabinas, barras de ferro e uma
profuséo de facas e punhais **®.

A mando de seus chefes, jagungos e alguns populares tencionavam fazer
justica com as préprias maos. E sem nenhuma resisténcia do suposto criminoso, ou
mesmo das autoridades locais, da cela Antero foi arrancado. O tenente foi informado do
tumulto em frente a cadeia. O mesmo mandou para la o sargento e seus homens, todavia
ndo foram bem recebidos e, ainda ameagados, caso ndo tirassem seus homens do local,
esses também iriam morrer. Ao ser notificado, o tenente nada pode fazer, deixando a
cadeia a mercé dos jagungos. Dentro da cadeia surgiram dezenas de lanternas a procura

de Antero. De 14 o arrancaram. Segundo Ramos,

Acusado de um crime que dizem nédo ter cometido, Antero foi preso,
encarcerado e posteriormente retirado da cela por um grupo
sanguindrio, avido de vinganga. Foi brutalmente martirizado, arrastado

pelas ruas da cidade por uma multid4o de pessoas possessas**’.

Poucas sdo as pessoas que se sentem seguras em falar sobre esse dia.
Dificuldade esta também encontrada por Chaul ao tratar sobre o assunto. As pessoas
dizem que ndo gostam de falar porque ainda sentem medo das familias envolvidas no

caso, ndo querendo ver seu nome envolvido como delatores dos criminosos.

Aqueles que se aventuram a relatar os fatos o fizeram de forma
destoante de processo sociopolitico da época, longe de uma analise
que pudesse levar a compreensdo dos mesmos fatos, ficando uma
deferéncia pouco historica de fatos e nomes, quando muito, além de
um certo temor em revelar acontecimentos por demais conhecidos na

memoria do povo da cidade de Cataldo™®.

%8 SANT’ANNA, Ivan. Heranca de sangue: um faroeste brasileiro. — 1¢ Ed. — Sdo Paulo: Companhia

das Letras, 2012, p. 23.
' RAMOS, Cornélio. Cataléo: poesias, lendas e histéria. 32 edigdo. Cataldo: Grafica e Editora Modelo,
1997, p. 110.
160 CHAUL, Nasr. Cataldo e a Politica na Primeira Republica. In. Histéria Politica de Catalo. Goiania:
Ed. UFG, 1994, p. 182.

62



Em trabalho de campo, os depoentes ao serem questionadas sobre o porqué
do medo ja que se passaram muitos anos, as pessoas atestaram que parte da familia
envolvida no caso ainda permanece viva, ndo querendo sofrer nenhuma represalia caso
falem sobre o caso. Numa reportagem recente sobre o caso, em nota, o jornal O Popular
declara,

Outras duas pessoas procuradas pela reportagem que conhecem bem
as historias de Antero e do assassinato de Albino também se
recusaram a falar. ‘Os parentes proximos dos envolvidos nos casos

moram em Cataldo. Por isso, ndo é prudente ficar falando’, declarou

uma professora, cujo avé foi lider comunitario na cidade®".

As familias envolvidas no caso também se recusam a falar sobre o assunto.
Segundo a mesma reportagem, “um dos filhos de Albino, que mora proximo do local
em que Antero foi executado e que hoje € marcado por uma capela em sua homenagem,
ficou irritado ao ser abordado [...] **2. Em nota, o Jornal informa que o senhor mostrou
uma nitida insatisfacdo pela visita dos reporteres, “o que vocé ganha para falar sobre
isso? Deve ta ganhando algo para vir aqui me procurar. Nado vou falar nada!, disse o
filho que estd com 85 anos” 3. Segundo o Jornal, pediram para o senhor entdo indicar
algum familiar que pudesse falar ao Jornal, contudo, “ele negou-se até mesmo a indicar
um membro da familia para comentar o assunto. Uma sobrinha-neta de Albino, porém,
explicou qual o sentimento entre os parentes. ‘Na familia, o assunto € proibido. A ferida
ainda esta aberta’, confessa a mulher” 164

De tal modo, além do medo que permeia a cidade ainda hoje, ha certa
dificuldade em encontrar moradores contemporaneos ao episédio. Resta-nos entdo,
recorrer as memdarias e interpretacdes passadas por geracdes. Contudo, em meio a busca
por um relato oral, nos foi indicado um senhor, antigo professor da cidade de Cataldo
que presenciou a morte de Antero, 0 mesmo na época da morte de Antero tinha a idade
entre oito a nove anos. O docente, num primeiro momento, ndo quis gravar entrevista ou
mesmo nos ceder um depoimento oficial; contudo ele nos cedeu um texto de sua autoria

narrando todo episoddio, o qual nos foi disponibilizado, mas a pedido do proprio

181 Jornal O Popular. Goiania, 18 de dezembro de 2012.
162
Idem.
1%3 1bidem.
1% Ibidem.
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Depoente seu nome sera preservado, pois, em vida, ndo quer seu nome envolvido no

crime. As palavras que seguem correspondem as memorias do Senhor no dia da morte

de Antero, gravadas e guardadas ao longo dos anos.

Terminado o café, o bando partiu, ndo sendo preciso mais
recomendacdes. Tudo deveria correr como da primeira vez'®. L4
pelas vinte e trés horas, chegaram a cidade, aonde foram informados,
pelo Sr. Vigilato Pereira, que tudo estava correndo como eles
desejavam. A vitima estava na cadeia e ia morrer, infalivelmente.
Amarraram os cavalos, deixaram, ali, os vigias, como da primeira vez,
e partiram rumo a cadeia. lam todos em siléncio sem uma so palavra.
S6 se ouvia o ruido dos passos que, as vezes, se tornava intenso
porque muitas das ruas continham cascalho. [...] Langaram mé&o dele e
amarraram suas maos pelas costas, dirigindo-lhe palavras injuriosas e
pejorativas. Porém, ele nada respondia, estava aterrorizado demais,
assim como também, fora de si. Com as méos presas, conduziram-no,
rua abaixo, para o matar, fora da cidade, onde haviam deixado seus
animais amarrados. [...] Este percurso foi feito em pleno siléncio. la
ele andando, segurado por dois homens e sendo surrado pela vilva de
Albino que usava para isto, uma espécie de agoite para cavalos
chamado comumente de rabo-de-tatu, cujos estalos e pancadas, de
longe, se distinguiam no meio do ruido dos passos. As quais eram
aplicadas na cabeca, nas costas e nos ombros. Eu mesmo ouvi estes
ruidos porque passaram pela rua onde eu morava. Logo abaixo, um
espanhol chamado Jesus Lopez, ouvindo o barulho, abriu a janela de
seu quarto para ver, bem que ele sabia do que se tratava. Isto foi o
guanto bastou. Do meio do grupo, partiu uma pedra contra sua pessoa,
a qual, partindo uma vidraca, caiu ndo distante da cabeca de uma
criancinha, chamada Maria de Fatima, que dormia em seu berco. A
janela foi fechada rapidamente enguanto outras pedras vinham contra
ela. [...] Quando chegaram na saida da cidade, em frente a Ultima casa
que era de propriedade do Sr. Anténio Fernandes, homem velho que
morava sozinho e tinha uma grande ferida no nariz, ali pararam,
tiraram a camisa de pijama do Antero e o rodearam. Havia sido dito
na primeira reunido que seriam uns dois ou trés que se encarregariam
de apunhala-lo e mata-lo, mas, naquela hora, 0 nimero aumentou, até
gue excedeu a uma dezena e ninguém, até hoje, sabe quantos homens
o feriram. Quero que os leitores meditem, um pouco, sobre a
situacdo na qual aquele homem se encontrava. Contemplava a mais
cruel cena que seus olhos jamais tinha visto. No meio daquelas feras
humanas, de punhais e facas em punho, la estava ele todo trémulo, de
olhos arregalados e feicdo desfigurada, sem uma palavra para
expressar, pois, no caminho, havia pedido para falar, mas néo lhe fora
permitido e quando tentou, deram-lhe na boca. [...] A uma ordem do
chefe, todos desfecharam-lhe os golpes e eram tantos que as facas
chocavam umas com as outras dentro do seu corpo e um dos
assassinos ao dar seus golpes recebeu um ferimento no dorso de sua
méo, produzido pela faca de outro, e muito deles ndo puderam repetir

1650 autor faz mencgdo a primeira vez que tentaram arrombar a cadeia e retirarem Antero, plano ja

mencionado anteriormente.
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0s golpes por falta de espaco. [...] Logo que terminou aquela fantastica
e diabdlica faria dos assassinos, deixaram-no cair no chao, a margem
da estrada, no meio do p6 que era abundante naquele local. Ali ficou,
envolto em sangue e pd, todo seu tronco completamente deformado

porque levara golpes desde as virilhas até as claviculas, na frente e de

ambos os lados'®®.

Semelhante a outras analises e as memdrias sobre o episodio da morte de
Antero, o fragmento acima desvela a presenca ostensiva e as ordens da familia Sampaio
na morte de Antero. O que o autor descreve € uma série de brutalidades empreendida
sobre o acusado, sem, dar-lhe a chance de se defender, ou mesmo, quem o defendesse.
Em seu escrito o Depoente ‘A’ ndo menciona a tentativa do poder local, ou mesmo de
qualquer cidaddo para impedir 0 que estava acontecendo com Antero. Contudo, em sua
narrativa aponta que a mulher de Albino Felipe, a vilva Dona Nem, esteve presente no
momento que retiraram Antero da cadeia, sendo ela também responsavel pela surra que
deram em Antero antes de morrer, “surrado pela viuva de Albino que usava para isto,
uma espécie de acoite para cavalos chamado comumente de rabo-de-tatu, cujos estalos e

pancadas, de longe, se distinguiam no meio do ruido dos passos” 167,

Para Chaul*®®

, Inocente ou ndo, Antero foi barbaramente assassinado, tendo
sido vitima de um dos mais cruéis linchamentos e sangrentos crimes da histéria da
cidade. Para Ramos, a morte ocorreu com requinte de crueldade, sem que Antero
emitisse algum tipo de resisténcia, “Amarraram-lhe uma corda ao pescogo, ataram suas
maos e o levaram pelas ruas aos empurrdes e pontapés. Durante a caminhada, ele levou
inimeras espetadas de faca pelo corpo. A intencdo era fazé-lo sofrer bastante, num
sadismo abominével” .

Assim, as ordens seguidas ndo se configuravam apenas em matar Antero,
era necessario que ele sofresse, e sofresse a vista da sociedade. O ato pode ser analisado
a partir da compreensé@o de como se dao os linchamentos no Brasil.

Na década de 1930, a grande maioria da populacdo da cidade de Cataldo
morava ainda na zona rural. Os homens que seguiram rumo a delegacia vinham das

fazendas circunvizinhas a cidade de Cataldo, tais informac6es foram colhidas tanto em

1% Depoente ‘A’. O material disponibilizado é um manuscrito. Estamos apresentando apenas fragmentos
desse.
7 Ihidem.
168 CHAUL, Nasr. Cataldo e a Politica na Primeira Republica. In. Histéria Politica de Catalo. Goiania:
Ed. UFG, 1994, p. 192.
169 RAMOS, Cornélio. Cataldo: poesias, lendas e historia. 32 edicdo. Cataldo: Gréfica e Editora Modelo,
1997, p. 107.
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conversas informais'’®, durante o trabalho de campo, quanto pela prépria conversa que
tivemos com o Depoente ‘A’, ao dizer que os homens que ocuparam a cidade vieram
das fazendas e que se constituia em sua grande maioria de jaguncos a mando de seus
patrées. Todos sabiam que era a mando dos Sampaio, mas que ninguém podia fazer
nada a respeito. E que, quando o ajuntamento comecou, logo, alguns populares, se
acoplaram ao tumulto.

O Depoente ‘A’ nos disse ainda que presenciou 0 movimento dos jagungos
na rua e que o tumulto gerado por esses causou medo a alguns populares, sendo que, 0s
mais temerosos arrumam um lugar para se esconder. De acordo com 0 mesmo, “cerca
de 100 homens cavalgavam em direcéo a cadeia” *"*. Para o Depoente, nem todos que
estavam em companhia dos jaguncos tinham a intencdo de fazer mal a Antero, estavam
apenas acompanhando os demais. Entre esses homens, destaca a presenca de seu pai,
que segundo 0 mesmo, nada fez contra Antero, apenas observou o tumulto.

Esses homens entraram na cadeia, com um pedaco de ferro quebraram o
cadeado que a cerrava. Foram em direcdo a Antero deram alguns sacolejos, pegaram-no
pelo brago e aos empurrdes o tirou para fora'’2. Segundo a descricéo de Sant’Anna, no
momento que 0s jagungos entraram na cela, Antero, numa tentativa em vdo de se
defender lancou um golpe violento contra um jagunco, como represalia, outro jagungo
meteu-lhe a mao na boca do infeliz, “puxou sua lingua para fora e, com uma punhalada

certeira, perfurou-a de cima para baixo” 1"

, € antes de chegar a rua ja tinha mais de dez
facadas pelo corpo, enquanto isso, o bando gritava de prazer.

Quando Antero saiu para rua, a vista de todos, iniciou-se seu martirio, que
s6 viria a acabar apds sua morte. De acordo com Ramos'™, a justica local ndo poderia
defendé-lo, pois esses ainda eram subordinados ao poder da familia Sampaio, menos
ainda a populacédo, que incapaz de enfrentar o bando, ainda carregava uma historia de

medo.

70 Tais informagdes foram obtidas através de conversas informais, onde os Depoentes ndo permitiram
que a conversa fosse gravada.
" Depoente ‘A’. Material disponibilizado em abril de 2013.
12 RIGHETTO, Luiz. O Martir de Cataldo: memorial Anthero da Costa Carvalho. — Araguari, MG:
Minas Gerais Editora, 2012, p. 125.
13 SANT’ANNA, Ivan. Heranca de sangue: um faroeste brasileiro. — 12 Ed. — S&o Paulo: Companhia
das Letras, 2012, p. 168.
17 RAMOS, Cornélio. Cataldo: poesias, lendas e historia. 32 edicio. Cataléo: Grafica e Editora Modelo,
1997.
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Com as maos e cintura amarrada por cordas, Antero foi levado a parte oeste
da cidade. Atordoado, ele ndo sabia o que fazer, gritava pedindo cleméncia, todavia, seu
som era abafado com o sangue lhe saia pela boca. A multiddo que seguia o0 martirio
juntava-se aos jaguncgos aplicando-lhe chutes, pontapés e socos na cara. Entre esses,
havia os mais sadicos que com facas espetavam seu corpo, bracgos, costas, pernas, 0
golpe nédo poderia se certeiro, pois a intencdo ndo era matar, mas fazé-lo sofrer.

A medida que andava, davam-lhe pancadas, chicotadas, colocara em torno
de sua cabeca um arame farpado, tal como também colocado em Jodo Albino quando
foi preso. “[...] aos poucos lhe apertavam e apesar de toda a violéncia e crueldade que
sofria, ainda caminhava, pedindo pelo amor de Deus que ndo fizesse isso, ele era

inocente” 17

. Quanto mais o viam sofrendo, mais queriam vé-lo sentindo dor.

O martirio corria toda a cidade, os curiosos apenas olhavam, sem nada
poderem fazer. Ao passar em frente a venda, uma mulher tentou impedir o linchamento,
mas ela e 0 marido foram ameacgados de morte, tendo que sair da frente, e obrigados

para recuar para dentro da loja.

Passaram em frente ao colégio das freiras. As irmds ndo se
manifestaram. O preso, agora muito fraco devido aos golpes e a perda

de sangue, arrastava-se penosamente. Seus gritos tornaram-se mais

fracos, gemidos agonizantes de pavor'".

Reacdo semelhante a do prefeito Anisio Gomides, que vendo o martirio de
Antero apenas ficou observando pela janela de sua casa. Antero nesta hora se
encontrava ja quase sem roupa, ante os golpes de faca que recebera. Sem nada fazer, ou
intervir no ato, os jaguncos voltaram de sua porta, fazendo gesto de cumprimento ao

5 177

prefeito, agradecendo a “aprovagéo perante justica feita. O preso ao vé-lo ensaiou

uma suplica, mas ndo teve forcas para pedir cleméncia. Neste momento, um dos homens

5 RIGHETTO, Luiz. O Martir de Cataldo: memorial Anthero da Costa Carvalho. — Araguari, MG:
Minas Gerais Editora, 2012, p. 280.
® SANT’ANNA, Ivan. Heranca de sangue: um faroeste brasileiro. — 1% Ed. — Sdo Paulo: Companhia
das Letras, 2012, p. 26.
17 A palavra ‘aprovagdo’ foi aqui posta ndo no sentido de que o Prefeito estava em acordo com os
jaguncos para praticarem tal ato, mas, por nada ter feito para impedir que Antero morresse nas maos dos
justiceiros Sant’Anna, (2012). J& nas consideracdes de Righetto, (2012) o prefeito olhou o que estava
acontecendo pela janela, e quando reconheceu que era Antero balangou a cabega triste, sabendo que nada
poderia fazer. Ao falar sobre o episédio Ramos (1997) nos diz que o prefeito ficou aborrecido e chocado,
e que ndo pode fazer nada porque Ihe faltava autoridade e forga para intervir.
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vazou-lhe os olhos, tal ato foi sentido por Antero por gritos que toda a cidade pode
ouvir.

A via crucis de Antero continuava, nesta hora ja se somava mais de cem
facadas espalhadas pelo seu corpo, como uma ferida viva, sangrando por todo o corpo.
Antero ja ndo mais conseguia caminhar, sendo necessario ser carregado por seus
assassinos. Mesmo quase desfalecido os golpes contra ele ndo cessaram. Seguiram
caminho em direcdo a saida de Cataldo, pois sabiam gue em pouco tempo Antero viria a
morrer, alcancando a Rua da Grota, um quarteirdo de sua residéncia. Em altimo restante
de forga, Antero tentou dizer algo para o jagunco, pedia pelo filho de Jodo Albino, que
também havia sido torturado anteriormente, pois fora acusado do crime, sua presenca,
porque queria Ihe contar um segredo; mas o chefe dos jagungos que comandava o
sangrento crime ndo permitiu tal encontro, mandando que lhe tirasse a vida de uma vez

por todas. Um dos linchadores cravou o punhal certeiro no peito acabando com sua

vida'®,

Alguém cortou as cordas que o prendiam e dando tiros para o alto para
comemorar o ato barbaro que acabavam de praticar, abriram diversas
garrafas de cachaga, beberam no gargalo, passando as garrafas de méo
e mdo, boca em boca e ainda ndo satisfeitos gritavam, sugigando os
animais para que pisoteassem o corpo sem vida, inerte, tombado sobra
a terra ja imida pelo sereno. Mas foi em vdo, nenhum animal triscou o

casco sobre o corpo de Antero*”.

Sobre este momento, o Depoente ‘A’ relata o seguinte,

Terminado o linchamento, 0 grupo tomou, novamente, a rua, em
direcdo ao centro da cidade, subiram até a estagdo ferrovidria,
desceram a praca do jardim e passaram, novamente, pela porta da
cadeia, trajeto também feito em siléncio e para mostrar sua capacidade
de forga e valentia. Dai, dirigiram-se ao armazém do Sr. Farid Miguel
Safatle, ao qual obrigaram a se levantar e distribuir uma garrafa de
cerveja ou guarana para cada um dos membros do grupo, cuja bebida
nédo se sabe se foi paga ou ndo, porque nem mesmo o Sr. Farid veio a
tocar no assunto. Enquanto era feito a distribuicdo das bebidas, muitos
deles aproveitaram o tempo para ir até as casas dos parentes tomar um
café e lhes contar a faganha, apressadamente, e isto era feito sem
nenhum receio, pois estavam certos de que nada lhes aconteceria.

%8 RAMOS, Cornélio. Cataldo: poesias, lendas e historia. 32 edicio. Cataldo: Gréfica e Editora Modelo,
1997.
8 RIGHETTO, Luiz. O Martir de Cataldo: memorial Anthero da Costa Carvalho. — Araguari, MG:
Minas Gerais Editora, 2012, p. 282.
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Confiavam cegamente no poderio do Sr. Jodo Sampaio que era o chefe

organizador de tudo™®.

Podemos ver abaixo o cortejo que Antero perpassou em companhia de seus

executores, desde o instante que foi capturado na cadeia no dia 16 de agosto de 1936,

até o momento de sua morte*8!,

L 7 7Y
X2 o~ Pt - ¥
S,
¥ R
4 'v &
2 2 >
e F
& 5 F

i

& "
Capelaem & /7
homenagem ¢

‘@ Antero

g Sebastiio " ;
A Caiadar 2" Ry f 2ol
v R Cinertis . Coléﬁ(i’() i ‘\Q (.,ilSi’lflo prefeito
....... daDiva } das Tratras \\ Anisio Gomide
jEa ':"‘&V
Lo piretas ;
JROAC %
lv‘ 0 P S
” £ i i\\? Local onde Antero tombou morto
e 0

----» Trajeto do cortejo de linchamento
metros

A morte de Antero foi comemorada com festa por seus executores, ja a
populagdo, ao passo que os gritos de Antero ndo mais soavam, entrou para suas casas,
apagaram as luzes e silenciaram, “um dos sobrinhos de Amélia, que morava com ela
para estudar, correu até a porta de D. Ana e chamou: - Vovd, mataram seu Antero. A
velha ficou aterrorizada, bateu palmas e disse: - Nossal... O menino correu de volta e a
velha bateu a porta™®?,

Os mais corajosos se deslocaram para o lugar onde ocorreu a morte de

Antero, ninguém havia retirado o corpo de la. No local, encontraram Jodo Pinto de

180 Depoente ‘A’. Material disponibilizado em abril de 2013.
181 Imagem digitalizada do livro de Ivan Sant’Anna, Heranga de sangue: um faroeste brasileiro. — 12 Ed.
— Séo Paulo: Companhia das Letras, 2012.
2 Ibidem.
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Melo, auxiliar de farmécia que trabalhava com Antero, que o velava. Mais tarde um
passante o ajudou a embrulhar o corpo em um lencol. Levaram-no para a farmécia'®*.

No dia seguinte, a cidade em siléncio velava Antero. O vel6rio se encheu de
gente, o qual ocorreu em sua propria casa. Os vizinhos comovidos com a dor de Amélia
a ajudava com as visitas, trazendo café e biscoitos. O caixdo foi apoiado com cadeiras.
No final da tarde, ap6s o corpo ser encomendado, o cortejo de Antero seguiu para 0
Cemitério Municipal de Cataldo, local que até a presente data se encontra enterrado o
corpo de Antero*®,

E os dias se passaram e o siléncio se instalou. Segundo o Depoente “A” por
dias ndo se falava no assunto, e esses dias se tornaram semanas e depois em anos.
Talvez essa seja a sombra do siléncio que a cidade carrega sobre o assunto, falar sobre o
episdédio da morte de Antero cauda repulsa ante a covardia acometida.

Contudo, tal siléncio também traz a tona uma histdria, onde, “a memoria
esquecida, por conseqliéncia, ndo é sempre um campo de ruinas, pois ela pode ser um
canteiro de obras. [...]. Ela pode ser o éxito de uma censura indispensavel a estabilidade
e a coeréncia da representacdo que um individuo ou os membros de um grupo fazem de
si proprios” .

A negagdo em se falar sobre a morte de Antero pode ser aqui entendida
tanto pelo medo diante do poder das familias da cidade e, como o proprio Depoente ‘A’
nos informou, em n&o ter seu nome associado ao crime, como também uma tentativa de
“passar uma borracha” e seguir adiante com a vida. Deixando para o passado, aquilo
que sO a ele pertence. Contudo, a morte de Antero tomou novos rumos. Sua memoria
ndo foi apagada e por mais que ainda hoje haja uma negacdo em falar sobre sua morte,
os rumos que sua historia tomou faz com que o personagem historico “ganhe vida” na
atualidade. Seu nome é sempre lembrado, agora associado a poderes sobrenaturais.

Assim, o martirio de Antero, seguida de sua morte, mesmo apontada por
diversos pesquisadores como exemplo da barbéarie, tomou novos caminhos, o episddio
tornou-se o marco central da santificacdo popular de Antero, pois, hoje, 0 mesmo é visto

por parte da populacdo local como martir da cidade de Cataldo.

18 SANT’ANNA, Ivan. Heranca de sangue: um faroeste brasileiro. — 12 Ed. — Sdo Paulo: Companhia
das Letras, 2012, p. 274.
'8 Ipidem.
185 CANDAU, Joel. Meméria e identidade. Traducdo Maria Leticia. — 12 ed., 12 reimpressdo. — S&o
Paulo: Contexto, 2012, p. 127.
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1.5. N&o pode machucar muito nao, pessoal. A gente quer ver ele

sofrer
(SANT’ANNA, 2012).

Segundo Chaul, “crimes como o de Antero vinham contra o discurso de
progresso e modernidade, que implicavam civilidade e o fim da violéncia em todos os

0” 88 O caso de Antero estd imerso a

niveis, proferidos pelo movimento de 3
especulacbes acerca dos motivos de sua morte. Entre esses motivos, podemos aqui
assinalar o possivel desacordo entre Antero e Albino numa divida ndo paga; a questdo
politica com sua fama crescendo acentuadamente e o testamento de Albino, que nunca
foi aberto para sabermos quais foram os beneficiarios da heranga do fazendeiro. Essas
trés especulacBes foram, segundo a historiografia, as possiveis causas da morte de
Antero.

Dentre essas, ainda podemos acrescentar 0 eminente controle e empenho
dos Sampaio em resolver o caso da morte de Albino, fazendo até mesmo justica com as
préprias maos. A posicdo da familia mostra ainda o quanto que a justica local foi débil
na tentativa de resolver o caso, pois as investigacGes, como ja exposto anteriormente,
tiveram a participacdo eminente da familia, os quais ‘ditavam’ por quais trilhos a
investigacdo deveria percorrer. Em ultimo momento, temos o acesso de Antero a
documentos particulares quando trabalhou no cartério da cidade. Tais documentos
davam ao mesmo o ‘poder’ de denunciar as irregularidades dos coronéis da cidade, em
especial nas transacGes de terras. Posicdo essa assumida pelo pesquisado José Francisco
Silva, em nota ao Jornal o Popular'®’.

Para este pesquisador, ter contato com esses documentos dava a Antero a
capacidade de conhecer os tramites comerciais de compra e venda de bens entre 0s
fazendeiros e a populagdo, e muitas delas poderiam apontar transacgdes ilicitas. “Ele
tinha a antipatia dos coronéis porque, como tabelido, comecou a divulgar
irregularidades nas transacdes de terras. Todo o processo € cheio de erros e duvidas™ 188

Segundo o pesquisador acima referenciado, ndo havia um relacionamento

pacifico entre Antero e alguns coronéis da cidade e tal apontamento ganha ainda mais

18 CHAUL, Nasr. Cataldo e a Politica na Primeira Republica. In. Histéria Politica de Catalo. Goiania:
Ed. UFG, 1994, p. 195.
187 Jornal O Popular. Goiania, 18 de dezembro de 2012.
188 Fala do pesquisador José Francisco Silva ao Jornal O Popular. Goiania, 18 de dezembro de 2012.
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fundamento quando observamos que os escritos de Cornélio Ramos™® e do historiador
Nasr Chaul'® apontam que a morte de Antero se deu eminentemente a mando da
familia Sampaio, tendo como justificativa fazer justica diante da morte de Albino
Felipe. Tal familia no periodo da morte de Antero possuia dominio e influéncia na
cidade.

O memorialista Cornélio Ramos*®* foi um dos primeiros escritores, ainda na
década de 1978, a escrever sobre o episodio da morte de Antero, intitulando em seu
livro 0 assunto como “O linchamento do poeta Antero da Costa Carvalho”. Para 0 autor,
Antero foi alvo de um linchamento, tendo como precursores 0s jagunc¢os a mandos dos
fazendeiros. Em seu livro, o memorialista mescla sua escrita em alguns momentos
intitulando a morte de Antero como linchamento, em outros, a um martirio. Finalizando
sua narrativa chamando Antero de martir da cidade, o qual, santificou-se. Dessa forma,
em diversos momentos em conversas informais, vimos alguns populares atribuindo a
morte de Antero a um ato de linchamento.

Diante dos diversos momentos que a palavra linchamento foi atribuida a
morte de Antero propomos para a discussdao uma melhor compreensdo acerca do ato de

se linchar, para tanto, faremos uso dos estudos de José de Souza Martins. Para o autor,

[...] os linchamentos se baseiam em julgamentos freqiientemente
subitos, carregados da emocdo do 6dio ou do medo, em que 0s
acusadores sdo quase sempre andnimos, que se sentem dispensados da
necessidade de apresentagdo de provas que fundamentem suas
suspeitas, em que a vitima ndo tem nem tempo nem oportunidade de
provar sua inocéncia. Trata-se de julgamento sem a participacdo de
um terceiro, isento e neutro, 0 juiz, que julga segundo critérios
objetivos e impessoais, segundo a razdo e ndo segundo a paixao.
Sobretudo, trata-se de julgamento sem possibilidade de apelacéo®.
(grifo do autor).

Para Martins, o ato de linchar ndo estd necessariamente ligado a maldade
humana, mas sim, onde a Justica ndo atua, ou mesmo quando o Estado é débil. Inseri-se

como um crime altruista, ou seja, um crime social com intengdes sociais, “O linchador

18 RAMOS, Cornélio. Cataldo: poesias, lendas e histéria. 32 edicdo. Cataldo: Gréfica e Editora Modelo,
1997.
1% CHAUL, Nasr. Cataldo e a Politica na Primeira RepUblica. In. Histéria Politica de Cataldo. Goiénia:
Ed. UFG, 1994.
191 RAMOS, Cornélio. Cataldo: poesias, lendas e historia. 32 edicdo. Cataldo: Gréfica e Editora Modelo,
1997.
192 MARTINS, José de Souza. Linchamento, o lado sombrio da mente conservadora. Tempo Social;
Rev. Sociol. USP, S. Paulo, 8(2): 11-26, outubro de 1996, p. 12.
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age em nome da sociedade. E um homem de bem que sabe que estd cometendo um
delito e ndo quer visibilidade” *. O linchamento ocorre como uma forma de punicio
coletiva contra alguém que infligiu a sociedade, como por exemplo, um roubo, um
estupro, um assassinato. Em suma, para os linchadores a pessoas tem que derramar seu
sangue onde foi derramado o sangue de sua vitima, como se fosse um ritual de troca do
sangue. Sendo que, é a propria populacdo que estabelece uma gradacdo da pena que vai
impor ao linchado.

Assim sendo, podemos aqui entender que o linchamento se constitui como
um ato coletivo, desencadeado espontaneamente e que tem como justificativa fazer
justica ante a um delito.

Quando observamos as narrativas que se tem sobre a morte de Antero,
entende-se que ela foi também motivada por um “possivel” 6dio dos fazendeiros pela
morte do amigo e fazendeiro Albino Felipe; contudo, a morte de Antero ndo foi
desencadeada involuntariamente, ou mesmo por impulso, houve uma investida dos
fazendeiros em organizar o dia e a hora para que o crime ocorresse, tal como pontuado
por Sant’Anna***, onde ainda nos diz que houve uma primeira investida dos jaguncos
em entrar na cadeia para ali tirarem Antero, investida essa mal sucedida. Ou seja, neste
momento rompe-se com a teoria de Martins ao propor que o linchamento se estabelece a
partir da espontaneidade, uma vez que, a morte de Antero foi previamente organizada.

Diferente do que Martins aponta, a morte de Antero teve a participacdo de
terceiros, em que, a decisdo, ou mesmo o 6dio em Antero ndo foi desencadeado pelos
jaguncos que invadiram a cela, mas sim pelos fazendeiros. Em outras palavras, por mais
que a morte de Antero tenha ocorrido envolto a um tumulto, com a presenca de
jaguncos e alguns populares, ela ndo deve ser caracterizada em sua esséncia por um ato
de linchamento, mas sim por um martirio, com o planejamento de quando e qual a
pretensdo ao entrarem na cadeia.

Albino Felipe, segundo Ramos'®®, era um rico e conhecido fazendeiro da
cidade de Cataldo e que ndo possuia intriga com ninguém. Posicdo essa também

assumida por seu filho no ato de seu depoimento, isentando o pai de qualquer

198 Site disponivel: http://www.estadao.com.br/noticias/suplementos,quinhentos-mil-contra-
um,125893,0.htm Acesso em 25 de agosto de 2013.

19 SANT’ANNA, Ivan. Heranca de sangue: um faroeste brasileiro. — 12 Ed. — S&o Paulo: Companhia
das Letras, 2012.

1% RAMOS, Cornélio. Cataldo: poesias, lendas e historia. 32 edicio. Cataldo: Gréfica e Editora Modelo,
1997.
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envolvimento com questdes duvidosas. Contudo, tal como a imagem de Antero é
construida ap6s sua morte, a imagem de Albino também o é, onde amigos e familiares
em momento algum no depoimento evidenciaram desavenca com algum morador da
cidade o qual possuia motivos para mata-lo. Assim, inocentando Albino Felipe de
qualquer possivel desavenca ou motivo para alguem Ihe tirar a vida.

Assinalando ainda mais a inquietude diante da morte de Albino, seja pela
familia Sampaio, seja pela propria populacdo local, ndo é algo que se espante, ja que sua
morte ocorreu por emboscada e que aparentemente ndo teve como se defender, houve
certo descontentamento diante de sua morte.

Segundo os estudos de Martins'®®, o Brasil é o pais que mais lincha no
mundo. E a grande parcela desses linchamentos se localiza nas periferias das cidades e
tem como participantes brasileiros e brasileiras, incluindo criancas. Tais linchamentos
incluem uma sequéncia de agressdes que vai do apedrejamento a mutilacdo. Para o autor
ndo ha um perfil de linchadores, uma vez que se contemplam diferentes classes e

relacdo de género, assim como diferentes motivos.

[...] o que move a multiddo a préatica do linchamento é a motivagéo
conservadora, a tentativa de impor castigo exemplar e radical a quem
tenha, intencionalmente ou ndo, agido contra valores e normas que

sustentam o modo como as relacBes sociais estdo estabelecidas e

reconhecidas ou 0s tenham posto em risco'®’.

Mortes com requinte de crueldade acompanharam a histéria de Cataldo e
sua grande maioria se dava entre a elite e os subordinados. Havia certo tipo de respeito e
medo perante a figura do coronel, ou mesmo diante de algum fazendeiro com renome
com influéncia politica e econdmica. Quando muito, as mortes ocorriam entre a propria
populacdo, ou entre os jaguncos, na disputa da fama de violento, ou mesmo, por
questdes mal resolvidas. N&o havia um enfrentamento direto entre os subordinados e o
coronel, mas sim uma submissao'%.

Para Sant’Anna, Antero, réu confesso, deveria receber um castigo pela

morte de Albino e tal castigo necessitava ocorrer de forma para que todos na sociedade

19 Entrevista dado ao Jornal o Estado de S3o Paulo/ 7 de fevereiro de 2008 | 1h 07, Por Flavia Tavares.
Site disponivel: http://www.estadao.com.br/noticias/suplementos,quinhentos-mil-contra-
um,125893,0.htm Acesso em 25 de agosto de 2013.
7 MARTINS, José de Souza. Linchamento, o lado sombrio da mente conservadora. Tempo Social;
Rev. Sociol. USP, S. Paulo, 8(2): 11-26, outubro de 1996, p. 13.
1% Sobre o assunto ler o livro de Ivan Sant’ Anna. Heranca de Sangue: um faroeste brasileiro. (2012).
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vissem; isso para que também servisse como exemplo para os demais populares da
cidade, pois aqueles que se atrevessem quebrar as ordens, ha tempos estabelecidas, nao
ficariam impunes. Havia uma ordem social e posicdo de valores que deveriam ser
obedecidos.

A intervengdo do poder da elite, representada pela acdo dos jaguncos, 0s
primeiros a entrarem na cadeira, pode ser lida numa primeira instancia como uma
reacao ante a incapacidade da justica de atuar no caso, ou mesmo, evitar uma possivel
absolvicdo do acusado. Contudo, ao tomarmos conhecimento tanto dos depoimentos,
quanto dos apontamentos dos jornais e bibliografia aqui utilizada, vemos que o
“linchamento” de Antero ndo se enquadra ao perfil de linchamentos apontados por
Martins'®®, pois ele, além de ser planejado, ndo se constituiu algo eminentemente
involuntario, movido pelo furor no momento, e menos ainda como uma acao de se fazer
justica com as proprias maos, uma vez que, ndo havia ainda certeza de Antero ser ou
ndo o mandante do crime.

Dessa forma, a morte de Antero ndo deve ser entendida como um
linchamento, tal como pontuado num primeiro momento por Ramos®® ao abordar o
assunto em seu livro, mas sim, como um martirio, ou seja, que Antero, nas maos dos
jaguncos e alguns populares, passou por um grande sofrimento antes de morrer, fruto da
maldade humana. Tal como pretendido por seus executores ao entrarem na cadeia®"".

O linchamento de Antero teve como primeiros agentes 0s jaguncos vindos
das fazendas a mando dos seus chefes e, junto a eles, alguns moradores que prestavam
servigos nas fazendas. Os primeiros a decretarem que Antero deveria morrer foram os
fazendeiros, enviando para fazer tal servico seus homens, em seguida, segundo
relatos®, parte da populacdo aderiu & acdo. Dessa forma, ndo podemos aqui dizer que
0s autores da morte de Antero se resumem aos jaguncos, eles comandaram a a¢ao, mas
essa ndo se resumiu a eles. Havia a mescla de populares, jaguncos e até a familia de

Albino Felipe, como por exemplo, sua vitva?®,

199 Entrevista dado ao Jornal o Estado de Sdo Paulo/ 7 de fevereiro de 2008 | 1h 07, Por Flavia Tavares.

Site disponivel: http://www.estadao.com.br/noticias/suplementos,quinhentos-mil-contra-

um,125893,0.htm Acesso em 25 de agosto de 2013.

200 RAMOS, Cornélio. Cataldo: poesias, lendas e historia. 3? edicdo. Cataldo: Gréfica e Editora Modelo,

1997.

21 SANT’ANNA, Ivan. Heranca de sangue: um faroeste brasileiro. — 12 Ed. — Sd0 Paulo: Companhia

das Letras, 2012.

202 Conversas informais, durante os anos de 2011 a 2013.

203 A explanacdo dos participantes do linchamento pode ser encontrada nos livros: CHAUL, Nasr. Cataldo

e a Politica na Primeira Republica. In. Histdria Politica de Cataldo. Goiania: Ed. UFG, 1994; RAMOS,
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Aqui podemos notar a diferenca na morte de Antero, vemos que o0 ato de
linchar se justifica em punir o corpo e a alma ante a uma maldade feita pelo agente, mas
que ndo carrega em si 0 remorso pela acdo, mas sim orgulho. J& a morte de Antero
trouxe tanto para o periodo, quanto para os dias atuais, sinbnimo de vergonha e
silenciamento diante da barbérie - ou seja - aquilo que até certo tempo era sinénimo de
orgulho para a sociedade, a fama de valentfes, trouxe motivo de vergonha apds a morte
de Antero.

Em conversa informal com filhos de homens que participaram do martirio,
dois, categoricamente disseram que seus pais apenas acompanharam a multidao,
servindo de companhia para amigos que maltratavam Antero em seu martirio. Um
desses homens foi 0 que nos cedeu o documento manuscrito, o Depoente ‘A’, no qual
além de descrever a morte de Antero, assinala a inocéncia do seu pai na participacdo do
linchamento.

O inquietante nesses relatos é que a grande maioria dos populares associa a
morte de Antero a familia Sampaio. Segundo a memoria local, e autores aqui ja
elucidados que tratam sobre o caso de Antero, 0s executores de Antero obedeceram as
ordens de fazendeiros locais. Em especial & figura de Jodo Sampaio e Didgenes
Sampaio, isso devido ao grande poder que exerciam na sociedade catalana. Esses
representavam a politica e o poder do coronelismo em Goias. Didgenes era filho do
coronel Luiz Sampaio e irmdo de Jodo Sampaio, enquanto o primeiro almejava
substituir o pai na lideranca da familia, o segundo, desejava ser apenas considerado o
homem mais valente da cidade, objetivos esses que logo foram alcancados, “De 1930 a
1947, a familia Sampaio dominou a politica na cidade de Cataldo, tendo em Didgenes
seu mais expressivo politico. Esse representava para Cataldo a linhagem dos
mandatarios locais [...]” 2.

O poder que 0s Sampaio possuia ndo se limitava a questdes politicas, mas
também o respeito e 0 medo dos populares. Nas questdes judiciais, eles
semelhantemente eram respeitados e temidos. Contemplamos isso no caso da morte de
Albino Felipe, onde os mesmos se empenharam em revolver o caso. O delegado de

justica a cada medida que tomava consultava primeiro a familia, confirmacéo essa que

Cornélio. Cataldo: poesias, lendas e historias, (1997) e SANT’ANNA, lvan. Heranca de Sangue: um
faroeste brasileiro (2012).
2% CHAUL, Nasr. Cataldo e a Politica na Primeira Republica. In. Histéria Politica de Cataldo. Goiénia:
Ed. UFG, 1994, p. 166.
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0s primeiros a delatar suspeitas sobre o Jodo Albino como autor do crime foi
direcionada pelos Sampaio, da mesma propor¢do quando o Inquérito Policial se
direcionou a figura de Antero.

Assim sendo, quando pensamos na morte de Antero, ndo apenas inserido
num contexto de poder local, mas também num movimento de sua morte, ndo
descartamos a influéncia que tal familia operou para que o motim ocorresse. Afirmacéao
essa quando vimos que 0s jaguncos pertenciam a essa familia, que a saida até a
chegarem a cadeia se deu da regido que a familia possuia fazendas.

Para Martins, “o linchamento tem carater espontaneo e o tipico linchamento
se configura em decisdo subita, difusa, irresponsavel e irracional da multiddo” *. A
acéo de matar Antero, segundo Sant’ Anna®® foi planejada pelos Sampaio, organizada e
direcionada. Esse planejamento foge a l6gica de Martins quando tributa o linchamento
num carater espontaneo.

N&o ha como construir, ainda que breve, uma conclusdo acerca da morte de
Antero, 0 que temos sdo especulacdes, que por hora, como ja pontuado por Chaul®®’
podem cair no quase irreversivel “buraco negro” do universo histdrico, isso, devido a
pouca informacdo de documentos que atestam sobre o caso. JA para Ramos®®, o
episoddio da morte de Antero se resume a uma estratégia politica, uma vez que 0 mesmo
com pouco tempo na cidade ja havia adquirido influéncia nesta, sendo, em pouco, um
possivel candidato a politica.

Dentro desse universo de narrativas conflituosas sobre o caso e da prépria
falta de documentos, o que permanece ao longo desses mais de setenta anos é a
manutencdo e ressignificacdo da memoria sobre 0 caso, por mais que a mesma tenha
passado por um profundo periodo de silenciamento, que em alguns casos ainda perdura.

Na atualidade, essa memoria se mostra reatualizada, isso, diante das obras

literarias de Sant’Anna®® que retomam a histéria e a morte de Antero num contexto

25 MARTINS, José de Souza. Linchamento, o lado sombrio da mente conservadora. Tempo Social;
Rev. Sociol. USP, S. Paulo, 8(2): 11-26, outubro de 1996, p. 04.
26 SANT’ANNA, Ivan. Heranca de sangue: um faroeste brasileiro. — 12 Ed. — Sd0 Paulo: Companhia
das Letras, 2012.
27 CHAUL, Nasr. Cataldo e a Politica na Primeira RepUblica. In. Histéria Politica de Cataldo. Goiénia:
Ed. UFG, 1994,
28 RAMOS, Cornélio. Cataléo: poesias, lendas e histdrias, 1997.
299 SANT’ANNA, Ivan. Heranga de sangue: um faroeste brasileiro. — 12 Ed. — S&o Paulo: Companhia das
Letras, 2012.
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conflituoso e na obra de Righetto?™°

, inculpando Antero do assassinato de Albino
Felipe, num discurso sobrenatural sobre o seu martirio.

Assim, podemos aqui dizer que ha na atualidade, em especial nos ultimos
dois anos, um nitido interesse em trazer para o presente uma discussao sobre o passado.
E, bem mais que narrar os fatos ou criar uma obra ficticia sobre o assunto, parece-nos
que h& um interesse em abordar o caso de Antero e o passado de Cataldo reatualizando o
discurso de cidade violenta. Em outros termos, a atualidade traz a tona um assunto que
até certo tempo trazia inquietude a populagdo. Assim, a memaria neste presente recusa-
se a calar-se. O presente traz a toma o passado atravessado pelo discurso de santidade de

Antero.

'Y RIGHETTO, Luiz. O Maértir de Cataldo: memorial Anthero da Costa Carvalho. — Araguari, MG:
Minas Gerais Editora, 2012.
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CAPITULO I

O AMBIENTE E A EXPERIENCIA: a religiosidade popular como

objeto de estudo

De acordo com Sant’Anna®'!, depois que Antero foi morto, a cidade de
Cataldo nunca mais foi a mesma, passando a partir de entdo por um periodo de
pacificacdo. Para o autor, talvez este tenha sido o maior milagre que Antero tenha feito.

E interessante notarmos que as narrativas, sejam elas escritas ou faladas, que
giram em torno da histéria de Antero, estdo atravessadas por um discurso mistico de
santificagdo do mesmo. Os autores como Ramos, Sant’Anna e Righetto, mesmo cada
um a seu modo e desenvolvendo um tipo especifico ao contar o caso, trazem em suas
tramas a morte de Antero associado a um discurso de mértir de Cataldo. E esse é o
discurso que se conserva até os dias atuais. Tais narrativas se inserem também como
uma forma de construcéo acerca da memoria de Antero.

Se na década de 1978 o memorialista Cornélio Ramos ja chamava Antero de
mértir de Cataldo, apontando que “a crenca geral ¢ que o martir santificou-se” 2'%;
Sant’ Anna, no presente ainda faz jus ao que Ramos havia pronunciado, ao dizer que “a
cada ano que passada, crescia a fama de milagreiro. Pequenas gracas para os que tinham

fé no martir’ 2%

e Righetto, “até os dias de hoje continua Antero fazendo o bem,
acolhendo pedidos e concedendo gracas aos menos favorecidos” 4. Nesse sentido, h&
no presente uma manutencao do discurso de martir e de santificacdo de Antero, seja por
sujeitos que se identificam como devotos de Antero, como também de tais autores em
suas obras.

Assim sendo, a historia de Antero ndo se limita apenas na maneira de como
ocorreu sua morte, mas sim, como essa morte hoje € associada a um processo de
santificagcdo popular, dando a ele o lugar de martir e de santo da cidade, isso atraves do

martirio que sofreu.

211 SANT’ANNA, Ivan. Heranca de sangue: um faroeste brasileiro. — 12 Ed. — Sdo Paulo: Companhia
das Letras, 2012.

12 RAMOS, Cornélio. Catalo: poesias, lendas e histérias, 1997, p. 109.

13 SANT’ANNA, Ivan. Heranga de sangue: um faroeste brasileiro. — 12 Ed. — S&o Paulo: Companhia das
Letras, 2012, p 183.

21 RIGHETTO, Luiz. O Martir de Cataldo: memorial Anthero da Costa Carvalho. — Araguari, MG:
Minas Gerais Editora, 2012, p. 283.
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Por esta perspectiva, a investigacdo sobre a santidade de Antero se assenta
no campo da Historia Cultural, nisto quando recorremos ndo apenas as manifestacdes de
fé como formas de narrar a histdria e a santidade de Antero, mas também as obras
escritas sobre o assunto, ou mesmo os testemunhos do caso, que direta ou indiretamente
perpassam pela historia de morte, a forma de sobrevivéncia da memoria e de construcéo
de sua santidade. Essa santidade deve ser entendida a partir da compreensdo das préaticas
culturais populares, nas quais a mesma s6 se mantém porque possui algum tipo de
significado para quem a pratica e a vivencia, num constante movimento de
“persisténcia, resisténcia, transformacao e reinvengao” 215,

A nocdo de religiosidade perpassa o0 ambiente da construgdo e da
experiéncia social. Ela ndo se finda somente com o processo historico das religiGes, mas
passa pelo crivo da compreensdo da antropologia, da sociologia e da teologia, isto é, das
demais ciéncias que se dedicam em seu estudo. Cabe, com isso, afirmarmos que o
campo da religiosidade popular se estabelece a partir de uma ambiguidade do termo e da
compreensdo entrecruzada de varias disciplinas.

Destacamos em meio a esses entrecruzamentos a tentativa de definir o que
viria a ser a religido dita oficial e a religido popular. Durante anos, esse debate esteve
travado entre pesquisadores, 0s quais se arriscavam em definir o que seria uma religido
pura e as demais religiGes mescladas por outras religides secundarias.

Para Maria Jests Bux6 | Rey?'®, a religido oficial se firma através de uma
interpretacdo de dogmas, ja a religido popular se estabelece a partir da imaginacao
popular, com crencas e expressdes proprias. Enquanto a primeira ocorre a partir de um

ritual consolidado na escrita®*’

, a segunda com manifestacGes diversas e movimentos
ritualisticos, desvinculada a uma norma de conduta. Por essa perspectiva, Vovelle
assinala que, “a religido popular [...] ndo ¢ uma realidade imodvel e residual. [...]. Ela
inclui também todas as formas de assimilacdo ou de contaminacgdo e, sobretudo, a
leitura popular do cristianismo pos-tridentino, como também as formas de criatividade

especificamente populares™ %%,

1> MACHADO, Maria Clara. Cultura Popular: um continuo refazer de préaticas e representaces. In.
Histéria e Cultura: espacos plurais. PATRIOTA, Rosangela, RAMQOS, Alcides Freire. (orgs).
Uberlandia, AsppectussfNEHAC, 2002, p. 345.
218 REY, Maria Jesus Buxo I. La Religiosidad Popular. Barcelona: Fundacion Machado/Anthropos,
1989.
27 Aqui referenciamos as religides que em suas reunides utilizam e se orientam a partir de um livro que
tomam como sagrado, como, por exemplo, a Tora no judaismo e a Biblia no Cristianismo, entre outros.
218 \VOVELLE, Michel. Ideologias e Mentalidades. Sao Paulo: Brasiliense, 1991, p. 167.
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O campo religioso popular no Brasil se apresenta com uma multiplicidade
de crengas e de trajetoria do sagrado, deparando-se com cendrio variado e, a0 mesmo
tempo, ausente de um modelo Unico de conduta ou principio norteador. A santidade
popular se afeicoa como um fenémeno representativo das crencas e tradi¢des religiosas,
as quais se redimensionam a medida que sdo experimentadas de formas diversas. Com o
decorrer dos anos, e com 0s varios processos de mudancas e apropriagdes, o catolicismo
popular ganhou uma nova roupagem, a medida que o povo elaborava sua crenca com
praticas e cultos particulares de cada regido, se instituindo como uma forma de exprimir
0s sentimentos e as emocgbes das camadas populares. Através das diversas

manifestaces, 0 povo conquistou seu espaco, organizando-o e o recriando®®®.

Para Marcia Santos e Terezinha Duarte??°

(2010), o culto normativo da
Igreja Catdlica passou por profundas transformacdes, revestindo-se de uma forma
particular de culto que se tornou esteio de uma cultura do interior do Brasil, marcada em
diversos momentos por costumes locais.

Assim, ndo apenas na cidade de Cataldo-GO, mas em diversas localidades
brasileiras, encontramos inudmeros casos de devocdo aos santos e santas cuja
“canoniza¢do” ndo passou pelo cénon catdlico oficial, mas sim pelo crivo da
experiéncia popular, em que, sujeitos com sua historia de vida ou mesmo de morte sdo
tidos pela populacdo como seres especiais possuidores de poderes sobrenaturais. Como
por exemplo, podemos aqui exemplificar no Nordeste do Brasil com o Padre Cicero®?,
em Goias a Santa Dica’??, em Maracai-SP com o Menino da Tabua??®, em Uberlandia-
MG com o Jo&o Relojoeiro?®*, entre outros.

Esses santos e santas ganham sentido e representacdo no espaco onde se

inserem: a cultura popular. Entendemos como cultura popular o que Peter Burke em

219 PASSOS, Mauro. O catolicismo popular: o sagrado, a tradicdo, a festa. In. A festa na vida:
significado e imagem. Mauro Passos (org.) — Petropolis, RJ: Vozes, 2002.
220 SANTOS, Maércia P. dos. Duarte, Teresinha M. A escrita hagiografica medieval e a meméria dos
santos e santas catélicos. In: Anais do Fazendo Género N. 9: Diasporas, diversidades e
deslocamentos. Floriandpolis, 2010. Disponivel em:
http://www.fazendogenero.ufsc.br/9/resources/anais/1278263189 _ARQUIVO_Textoco
mpletofaz.genero.versaofinal.pdf . Acesso em marco de 2010.
221 BRAGA, Antonio Mendes da Costa. Padre Cicero: sociologia de um Padre, antropologia de um
Santo. Bauru, SP: Edusc, 2008.
222 \VASCONCELLO, Lauro. Santa Dica: encantamento do mundo ou coisa do povo. Goiénia:
CEGRAF/UFG, 2001.
22 DAVID, Solange R. de Andrade. Um estudo de religiosidade popular: “Santo” Menino da Tabua.
Assis, 1991. Dissertacdo (Mestrado)- FCL - UNESP, 1991.
224 CORREIA, lara Toscano. Caso Jodo Relojoeiro: um santo do imaginério popular. Uberlandia: Edufu,
2004.
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seus estudos detalhou como uma “cultura nédo oficial, a cultura da nao elite, das ‘classes

399 225

subalternas , € um sistema com limites pouco definidos. Enfim, se constitui como

aquilo que estd a margem, que possui certo distanciamento da cultura erudita, mas que

226

também possui certa relacdo de troca entre o erudito e o popular®®. A cultura popular

pode, assim, ser definida como qualquer manifestacao cultural, que varia de sociedade
para sociedade e que é construida socialmente, se constituindo um lugar onde se
expressam valores e significados aos objetos em que o povo produz e participa de forma
ativa.

Esses santos e santas, ao serem tomados como intercessores entre 0 céu e a

terra, ou seja, entre 0os homens e o divino, em pouco ou quase nada se diferem dos

227

santos apropriados pela Igreja Catdlica™’. A forma de devocdo, as pagas de promessas e

praticas religiosas dos devotos em muito se assemelham as manifestacdes de fé aos
santos e santas institucionalmente canonizados. A diferenga se encontra no fato dos

santos e santas serem aceitos pelo clero e os santos populares ndo passarem por essa

228

aceitacdo oficial. Em entrevista cedida, Padre Jodo“~" ao abordar o assunto nos diz que,

A Igreja nunca proibe a devocdo do povo aos santos populares. Ela
apenas acompanha. No caso de Padre Cicero tentaram um processo,
mas ndo deu certo por algumas afirmagdes sobre a vida do padre.
Mas isso ndo diminui em nada a devocdo do povo. Em rela¢do ao
Antero acredito que é a mesma coisa. A lgreja nunca vai proibir,
pois se 0 povo reconhece nele um testemunho e através da devocéo se
torna pessoas melhores, ndo tem nada que possa impedir a devocao.
As canonizagdes dos santos sempre partiram da devogdo popular, o
povo comeca e a lIgreja acompanha, indicando alguém para
acompanhar o caso. Enquanto Padre vejo uma sadia devocdo, desde
gue ndo deturpe em violéncia o fato da morte dele ter sido assim. Até
mesmo vinganga. O Préprio Jesus foi morto injustamente e de forma
cruel. Se as pessoas recorrem a ele e se esta devogdo ajuda a fé, claro

que é bom?®.

% BURKE, Peter. Cultura Popular na ldade Moderna: Europa 1500-1800. Tradugdo: Denise
Bottmann. — S&o Paulo: Companhia das Letras, 2010, p. 11.
226 GOLOVATY, Ricardo Vidal. Historiografia da cultura popular e folcloristas brasileiros: um dilogo.
In. Histéria e cultura popular: saberes e linguagens. Newton Dangelo, organizador. — Uberlandia:
EDUFU. 2010.
22T Aqui estamos fazendo uma analise comparativa entre e especificamente os santos e santas na Igreja
Catdlica, ndo nos prendendo nos santos de outras institui¢des religiosas. Uma vez que a Religido Catdlica
ndo sdo os Unicos a cultuarem a figura do santo. Os budistas veneram seus aranhants, os hindus os gurus,
0s mulgumanos awiliya Allah, entre outros (Woodward (1992).
228 padre Jodo César Sousa Lobo, pertencente & Diocese de Ipameri-go e que residiu na cidade de Cataldo
no ano de 2006. Atualmente é vigario paroquial na Paroquia da Catedral de Ipameri e coordenador do
Servigo de Animacdo Vocacional da Diocese. Entrevista concedida em julho de 2013.
229 padre Jodo César Sousa Lobo. Entrevista concedia em agosto de 2013.
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De acordo com Woodward?*

, aos olhos da Igreja Catolica uma pessoa para
chegar ao patamar de santo ou santa € necessario antes de tudo que sua vida seja
investigada pelas autoridades eclesiasticas — grupo de religiosos destinados apenas para
esse ato. Sua conduta passaria por uma avaliacdo e testemunhas deveriam ser chamadas
para depor sobre suas virtudes. Quanto & operacdo de milagres, esses deveriam ser
provados. Apds passar por essa serie de procedimentos, e tendo sido aprovado ao perfil

candnico de santidade, 0 papa o proclamaria santo ou santa. Assim,

O santo, entdo, é uma figura familiar a todas as religides do mundo.
Mas s6 a Igreja catélica romana tem um processo formal, continuo e
altamente racionalizado de ‘fazer’ santos. E s6 na Igreja de Roma
encontram-se profissionais cuja funcdo é investigar vidas — e validar
os requeridos milagres — para a santidade®".

De acordo com o exposto acima, a Igreja Catolica € a Unica instituicdo do
Cristianismo que possui a competéncia de determinar quem serdo os santos e santas
canonizados, isso de acordo com as dadivas conferidas a esses homens e mulheres que
de alguma forma destacaram-se do ponto de vista religioso e popular. Ao se iniciar a
investigacdo o processo pode se estender por anos, até chegar a uma conclusao
definitiva sobre a santidade do investigado.

A imagem desses santos e santas da Igreja Catolica esteve, via de regra,
associada a historia de vida desses homens e mulheres e ao carater de sacrificio ou
mesmo de injustica que 0s mesmos perpassaram. Essa se constitui a caracteristica
intrinseca que liga a um s6 fio a imagem dos diversos Santos e Santas da Igreja
Catdlica. Ao ser novamente questionado sobre a posicao que a Igreja assume diante da

santidade de algum homem ou mulher, Padre Jodo assinala que,

A Igreja nunca afirma que santo é somente os reconhecidos por ela.
Todos n6és somos chamados a santidade e isso € um desejo de Deus.
Agora ela procura reconhecer alguns, e para isso € necessario um
longo processo. Primeiro ela olha a vida da pessoa, sua integridade e
catolicidade (isso ndo quer dizer que ela ndo reconheca que em outras
religides ndo tenha santo) ¢ uma questdo canofnica, ou seja, de
reconhecimento. Precisa também ter algum milagre reconhecido.
Milagre realizado por Deus, mas com a intercessdo do santo. Santo
ndo realiza milagre, mas como estd mais perto de Deus pode pedir

20 WOODWARD, Kenneth L. A fabrica de santos. Tradugdo: Raul de S& Barbosa. — S3o Paulo:
Siciliano, 1992.
2 bidem, p. 16.
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por n6s. N6s ndo fazemos festas religiosas aos santos populares como
fazemos aos santos oficiais. 1sso por causa da cautela. Mas isso ndo
quer dizer que proibimos ou ndo incentivamos. Todo exemplo de
vida deve ser seguido por todos nés. Muitas vezes citamos exemplos
até mesmo na celebragdo sobre pessoas como Antero. Sdo exemplos
gue ndo podemos deixar 0 tempo apagar e sdo sempre sinais que até

mesmo a morte ndo apaga uma vida vivida na verdade®?.

A grande parcela dos santos e santas passou pela provagdo de sacrificio,
dor, injustica e sofrimento, possuindo como modelo central, a imagem de Cristo. O
Cristo sofredor é contemplado como o maior martir do cristianismo. Sua histéria de
vida e de morte esteve amparada pela injustica e inocéncia, morto pelas méos da
populacdo. Por meio dessas apropriacdes, criou-se no imaginario social a associacao do
sujeito comum, o qual passou pelo rigor das praticas institucionais de poder,

personagens sujeitos as atrocidades e barbaries & imagem de santos e santas.

233

Santos e Duarte*®, ao abordarem tal tematica, assinalam que a santidade

deve ser estudada tendo como objetivo maior o seu contexto histérico — cultural, no

qual, a cultura se insere como crenga que responde a dada pratica social, tal como

aponta em Woodward?*.

A religiosidade brasileira se insere em campo mdltiplo e plural de
abordagens, isso porgue ndo estamos trabalhando com um conceito puro, se é que ele
exista, mas uma temadtica construida historicamente e atravessada por diversos

interlocutores. Para Huff Junior,

O cristianismo brasileiro é, na verdade, em sua origem, ja plural.
Basta pensar no grande espaco de diversidade que é o catolicismo
brasileiro. Pode-se nele encontrar, por exemplo, coabitando, uma
igreja institucional, hierarquica e formal; outra mais popular, com
crengas e préaticas heterodoxas e informais; ainda outra carismatica,
em franco transito simbdlico com um carismatismo de origem
protestante; e ainda outra libertaria, engajada politicamente a esquerda
e proxima dos pobres e excluidos — todas tendéncias convivendo ndo
raramente de modo conflituoso sob o guarda-chuva institucional da
Igreja Catdlica Apostolica Romana e mais ou menos submissas ao
sumo pontifice. Esse tipo de “unidade na diversidade” conforma uma

%32 padre Jodo César Sousa Lobo. Entrevista concedia em agosto de 2013.

% SANTOS, Marcia P. dos. Duarte, Teresinha M. A escrita hagiografica medieval e a memoria dos
santos e santas catélicos. In: Anais do Fazendo Género N. 9: Diasporas, diversidades e
deslocamentos. Floriandpolis, 2010. Disponivel em:
http://www.fazendogenero.ufsc.br/9/resources/anais/1278263189 ARQUIVO_Textoco
mpletofaz.genero.versaofinal.pdf . Acesso em marco de 2010.
2% WOODWARD, Kenneth L. A fabrica de santos. Tradugdo: Raul de Sa Barbosa. — S3o Paulo:
Siciliano, 1992.
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espécie de pano de fundo contra o qual, dada sua hegemonia
simbolica, deve-se estudar qualquer manifestacdo religiosa
brasileira®®.

Acrescenta-se ao campo da religiosidade popular, as festas e suas
representacdes proprias, alojadas no solo instavel e plural do campo do sagrado. A
temaética da religiosidade popular, ndo nos gabarita a conhecer a totalidade do tema, isso
diante das possibilidades de abordagem. Contudo, ndo negamos que 0 mesmo nos
condiciona a mergulhar no terreno do movedico e do sensivel; local em que as tramas,
as manifestacbes e as memorias sdo forjadas, construidas e reconstruidas
cotidianamente. “E verdade que a tematica do sagrado desperta em nos diversas
sensacdes, isto &, desde curiosidade, paixdo, temor e, porque ndo dizer, medo” *.

O campo teorico do sagrado nos possibilita uma analise da cultura e do
popular — conceitos que sdo de dificil definicdo e sistematizacdo e competem-nos, com
isso, serem problematizados quanto ao seu uso — tendo como tematica de estudo a
religiosidade popular. 1sso, uma vez que entendemos que o culto a Antero deva ser
entendido como produto cultural inserido no espago da religiosidade popular,
articulando, assim, as relacBes sociais e experiéncias compartilhadas mediante as
praticas de devocdo e tradicdo oral.

Tanto o conceito de cultura quanto o de popular sdo de dificil uniformidade
em sua terminologia, semelhantemente a cultura popular, pois essas se firmam
mediante as relag@es plurais - “Os grupos populares e as respectivas culturas que eles
representam sao plurais e situadas, ndo cabendo, entdo, homogeneiza-las. Elas sdo
distintas, o que, porém, ndo as faz menos populares” 237 \/arios sdo os debates na

tentativa de conceituar do que é Cultura, Popular e Cultura Copular. Segundo Bosi,

N&do existe uma cultura brasileira homogénea, matriz dos Nnossos
comportamentos e dos nossos discursos. Ao contrario: a admissdo do
seu carater plural é um passo decisivo para compreendé-la como um

% HUFF JUNIOR, Arnaldo Erico. Campo religioso brasileiro e histéria do tempo presente. In: Anais do
Il Encontro Nacional do GT Histérias das Religifes e das Religiosidades. Revista Brasileira de
Histdria das Religies — ANPUH. Maringé (PR) v. 1, n. 3, 2009, p. 02. ISSN 1983-2859. Disponivel em
http://www.dhi.uem.br/gtreligiao/pub.html.
2% 5OUZA, Antonio Alvimar. A Igreja entrou renovadamente na festa: Igreja e carisma no sertdo de
Minas Gerais. Belo Horizonte: FUMAC, 2007, p. 15.
2T SILVA, Irene de Aradjo van den Berg. As Covinhas: praticas, conflitos e mudangas em um santuério
popular. — 2010. 241 f.: il. Tese (Doutorado em Ciéncias Sociais) — Universidade Federal do Rio Grande
do Norte. Centro de Ciéncias Humanas, Letras e Artes. Programa de P6s-graduagdo em Ciéncias Sociais,
Natal, 2010, p. 34.
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‘efeito de sentido’, resultado de um processo de multiplas interacoes e

oposicdes no tempo e no espaco **%.

Sendo assim, ha certa dificuldade em se delinear a especificidade da cultura
brasileira, muito menos suas manifestacGes e representacdes. O que ela pode revelar sdo
as possibilidades dos sujeitos de interpretarem, criar e recriar a sua cultura conferindo-
Ihe significados proprios.

2% 3 cultura deve ser vista como um

Tal como concebido por Geertz
conjunto de significados amarrados a uma teia, tendo como objeto maior as préaticas
pertencentes ao publico, marcando, assim, tragcos e sinais comuns aos sujeitos que dela
fazem parte. Assim, a cultura deve ser vista como um imenso mosaico, cada peca
fundamental sendo complemento uma para a outra. Ja para Chartier®”, a cultura ndo
deve se reduzir a simplesmente a aces simbdlicas, ha nela muito mais a ser lido, assim
sendo, o historiador deve buscar a existéncia das lutas e do conflito — interpretar os
significados culturais.

Peter Burke aponta que o conceito de cultura foge a defini¢bes singulares e
engessadas, precisa ser pensada a partir das varias vozes e experiéncias que essa
carrega, “o termo ‘cultura’ muito mais amplamente, para referir-se a quase tudo que
pode ser aprendido em uma dada sociedade” ***. Em outras palavras, a cultura se
sustenta a partir da experiéncia, daquilo que é compartilhado e vivenciado mediante as
construcdes sociais, analisado num processo social e historico. Por isso, a importancia
de ndo apenas conceitua-la, mas considerar as diversas formas de expresséo, 0s gestos
espontaneos e as particularidades, ou seja, apresentar a historicidade do conceito de

cultura.

[...] o termo “cultura” muito mais amplamente, para referir-se a quase
tudo que pode ser aprendido em uma dada sociedade [...], a histéria da
cultura inclui agora a historia das acGes ou nogdes adjacentes a vida
cotidiana. O que se costumava considerar garantido, 6bvio, normal ou
“senso comum” agora ¢ visto como algo que varia de sociedade a
sociedade ¢ muda de um século para outro, que ¢ “construido”

238 BOSI, Alfredo. Plural, mas ndo caética. In: Cultura brasileira — temas e situacdes. S&o Paulo: Atica,
1987, p. 07.
2% GEERTZ, Clifford. A Interpretagdo das Culturas. Rio de Janeiro: Guanabara Koogan S.A. 1989.
0 CHARTIER, Roger. A Histéria Cultural: entre praticas e representacdes. Lisboa/ Diel, 1989.
%1 BURKE, Peter. Cultura Popular na ldade Moderna: Europa 1500-1800. Tradugdo: Denise
Bottmann. — Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2010, p. 22 — 23.
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socialmente e, portanto requer explicacdo e interpretagdo social e
242

historica™.

Em concordancia com o autor supracitado, € quase impossivel demarcar um
sentido exato para o termo “cultura”. Todavia, para esse autor, historiadores e demais
pesquisadores deveriam se preocupar em distinguir e buscar os valores e simbolos da
cultura, onde quer que esses estejam; uma vez que, a mesma ndo se encontra estanque
no tempo, esta sujeita a modificagcdes e novas elaboracdes de significados, logo, ha uma
mudanca constante no conceito®*.

Por tais consideracdes, o lugar da cultura em que o santo Antero de Cataldo
ocupa deve ser estudado a partir dos seus protagonistas, ou seja, dos devotos que
carregam consigo as experiéncias vivenciadas e compartilhadas num ambito social, os
quais ndo devem estar desvinculados dos processos histdricos, pois sdo esses 0sS
aspectos que constituem o condutor na construcdo da cultura.

Além disso, e em concordancia com Chartier**, deve-se também ler o que
essas experiéncias e esses simbolos nos trazem. Apresentando os aspectos da sociedade,
suas lutas e resisténcias, uma vez que, essa mesma cultura, e aqui referenciando
Certeau®®, se insere num campo conflituoso de taticas e num lugar de resisténcia.

Ao trabalhar com a cultura, Williams alega que a cultura precisa ser
entendida como algo fundamental ao funcionamento e manutencdo do sistema, se

formando como a esfera do valor humano.

[...] o conceito antropolégico da cultura como modo de vida se estende
a producdo de significados e valores de toda a sociedade. [...] Como
parte do principio de que formagfes sociais e formas culturais s&o
interconstitutivas, sdo expressdes diferentes da mesma maneira

historicamente especifica de fazer sentido da experiéncia do vivido [..]
246

Em consentimento com este autor, Eagleton assinala que a cultura deve ser
avaliada a partir da dimensd@o social, ndo se estabelecendo isoladamente, mas sim,

mediante os relacionamentos complexos e diversificados, partindo do individuo para o

2 Ihidem.
3 Ihidem.
%4 CHARTIER, Roger. A Historia Cultural: entre préticas e representacdes. Lisboa/ Diel, 1989.
%5 CERTEAU, Michel de. A invencdo do cotidiano: 1. Artes de fazer. 19. Ed. Traducdo de Ephraim
Ferreira Alves. — Petropolis, RJ: Vozes, 2012.
26 WILLIAMS, Raymond. Palavras-chave: um vocabulario de cultura e sociedade. Trad. Sandra
Guardini Vasconcelos. — S&o Paulo: Boitempo, 2007, p. 14 - 16.
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social. “A cultura, insiste ele, ndo significa uma narrativa grandiosa e unilinear da
humanidade em seu todo, mas uma diversidade de formas de vida especificas, cada uma
com suas leis evolutivas préprias e peculiares” 2'.

Dessa forma, a cultura popular deve ser pensada e tomada como uma
categoria de analise de pesquisa a partir do debate e do olhar minucioso sobre as
representacdes, o imaginario popular e as memarias coletivas que permeia esta cultura.

Como bem salienta Ginzburg®*®, os estudos atuais pouco se preocupam com
a dicotomia da ideia de popular versus elite ou dominado versus dominador, para o
autor, a cultura popular transcende os muros das classes, grupos e tempos, pois,
historicamente, circula como concepc¢do de mundo. Inserem-se na dindmica como uma
das possiveis maneiras de diferentes classes ou segmentos sociais se representarem e
deixarem suas experiéncias e vivéncias. Por essa mesma perspectiva de estudo, Passos
salienta que “[...] a cultura popular veicula tanto os interesses das classes subalternas
guanto os pontos de vista e interesses das camadas sociais dominantes™ 2%,

Retomando as analises de Burke acerca do assunto, a cultura popular se
firma & medida que os individuos inventam e produzem inovagdes ou variacdes. E o
individuo, e ndo outro, que determina o que serd imitado e, assim, fazer parte do
coletivo, “é nesse sentido (a parte o estimulo que dao durante a apresentacdo) que o

5 250

povo participa na criagdo e transformacgdo da cultura popular N&o h& como

determinar onde comeca ou termina o campo da popular — popular e elite ndo se

desvinculam uma da outra, pois ambas se nutrem mutuamente.

As diversas praticas culturais populares estdo em constante
movimento. Nesse caminho, é necessario buscar as formas de
preservacdo e manifestacdo dessas préaticas. Considerando-se que o
entendimento da cultura é o entendimento de sua dinamica, a cultura
popular estd permeada por mdltiplos atores, lastreada de
continuidades/descontinuidades, contraposta por historicidades
diversas. Sua compreensdo ndo se restringe ao acervo de coisas,
objetos, produtos ou realidades. Ela é um processo vivenciado no seio

#TEAGLETON, Terry. A idéia de cultura. Trad. Sandra Castello Branco. Sdo Paulo: UNESP. 2005, p.
24,
28 GINZBURG, Carlo. O queijo e os vermes. Sao Paulo: Cia das Letras, 1990.
29 PASSOS, Mauro. O catolicismo popular: o sagrado, a tradigdo, a festa. In. A festa na vida:
significado e imagem. Mauro Passos (org.) — Petrdpolis, RJ: Vozes, 2002, p. 168.
»0 BURKE, Peter. Cultura Popular na ldade Moderna: Europa 1500-1800. Tradugdo: Denise
Bottmann. — Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2010, p. 161.
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da sociedade, por uma riqueza de maneiras de fazer, atualizar e

expressar — recriadas e reinventadas em suas formas®*.

Os sujeitos que se inserem nessas praticas ditas populares pouco se
interessam pelo termo, ou mesmo em denomina-las. S80 os pesquisadores e
historiadores que dizem a qual lugar, seja no popular ou no erudito, tais praticas
pertencem, ou seja, quem conceitua o termo é o pesquisador. Essa designacao ocorre
quando os pesquisadores e historiadores entendem que seus participantes pertencem ao
povo, dando ao mesmo, o carater popular. Contudo, para os sujeitos, suas manifestacdes
e praticas nada mais é que conjunto de representacdo e expressdo de vida que fazem
parte de seu cotidiano. Ja para o pesquisador, tais praticas e experiéncias de vida
constituem um campo fértil para que uma sociedade possa ser estudada.

A cultura popular é para o historiador o lugar propicio para se compreender
a teia de rela¢des, reconhecida num territério vivo e pulsante, recriadas cotidianamente,
portadoras, portanto, de historias que ainda ndo foram contadas ou, pelo menos,
tomadas como representacdo da historia e memdria de um grupo; portanto, “ndo como
uma ciéncia experimental em busca de leis, mas como uma ciéncia interpretativa, a
procura do significado” 2. Esse campo se apresenta como lugar de se apreender a
historia.

Neste viés, a religiosidade popular rompe com a fronteira estabelecida pela
religiosidade institucionalizada, estabelecendo uma manifestacdo de devocdo multipla e
diversificada. Para Brandao, a religido popular é o espaco mais subalterno do campo

religioso,

[...] a reconquista de espagcos populares de religido, feita com o
trabalho de sujeitos subalternos e proclamada com acusacGes dos
dominantes, é um ato politico de classe, quer ela resulte no sistema
comunitario do catolicismo popular, nas agéncias autdbnomas de
clientela de possessdo ou nhas pequenas seitas frageis e efémeras dos
pentecostais [...]. Assim acontece com o catolicismo popular porque é
este um sistema religioso da comunidade camponesa, e ndo sobre ou

para esta®>,

»1 PASSOS, Mauro. O catolicismo popular: o sagrado, a tradicdo, a festa. In. A festa na vida:
significado e imagem. Mauro Passos (org.) — Petrépolis, RJ: Vozes, 2002, p. 168.
%2 GEERTZ, Clifford. A Interpretacdo das Culturas. Rio de Janeiro: Guanabara Koogan S.A. 1989, p.
4.
%3 BRANDAO, Carlos Rodrigues. Os deuses do povo: um estudo sobre a religido popular. — Uberlandia:
EDUFU, 2007, p. 272.
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Para o autor supracitado, o campo da religiosidade popular corresponde ao
espaco dos subalternos, das classes desfavorecidas ante o sistema de dominacdo, ou
seja, de uma classe vinda de baixo, forjada por sujeitos comuns e de uma historia feita
por sujeitos de sua historia.

Thompson ao se deter numa histéria vinda de baixo define que a cultura
popular ndo deve ser alvo de distracbes e tdo pouco de generalizacOes, ela ndo é
independente, institui-se através de influéncias externas. Tais praticas inserem-se
dentro de uma cultura, ou mesmo, de um costume. Para o0 autor, essa se institui como
um lugar de disputas e de constantes mudancas, modificando-se a partir da experiéncia
vivenciada e compartilhada, sentida, também, a partir da troca, “por isso a cultura
popular é rebelde, mas o € em defesa dos costumes. Esses pertencem ao povo, e alguns
deles se baseiam realmente em reivindicagdes muito recentes” 254,

Com isso, podemos aqui analisar que a religiosidade popular ndo foge a essa
apreciacao, abarcando manifestacbes multiplas de sujeitos que recorrem ao sagrado em
busca de alento, ordenada a partir de simbolos e gestos criados dentro do grupo que a
partilha, os quais possuem um fundo comum de crencas e praticas, nas quais “[...] a
devocdo popular vivencia fatos concretos, temores, sonhos e crengas. O religioso torna-

. . 2
se um elemento consolidador da vida” 2.

David?®

em seus estudos sobre religiosidade popular assinala que a mesma
s0 é possivel devido a varios embates e discussdes acerca das novas praticas e
participacdo popular acentuada na religido. Esses populares viam e véem a religido
como algo pertencente a eles, passando a fazer parte do patrimonio cultural do povo.
Contudo, esse sentimento de pertencimento atravessou 0 processo de romanizagdo, as
manifestacBes passaram a ser reprimida nos anos que vao dos fins do século XIX até a
década de 1950, evidenciando, assim, um controle do Catolicismo.

A partir do ideal tridentino e através dos bispos reformadores, o objetivo era
levar a diante a reforma de forma a atingir o clero e os fiéis. A finalidade maior era

afastar o povo das préaticas profanas, e aliada a esse distanciamento, purificar os fiéis.

24 |bidem, p. 19.
2 PASSOS, Mauro. Nos olhos de quem vé — “Encomendagdes de almas” na religiosidade popular em
Minas Gerais. In. Revista Brasileira de Histdria das Religides. ANPUH, Maringa (PR) v. V, n.15,
jan/2013, p. 150. ISSN 1983-2850. Dossie Meméria e Narrativas nas Religides e nas Religiosidades.
Disponivel em http://www.dhi.uem.br/gtreligiao/pdf15/9.pdf. Acesso em novembro de 2013.
2% DAVID, Solange R. de Andrade. Um estudo de religiosidade popular: “Santo” Menino da Tabua.
Assis, 1991. Dissertacdo (Mestrado)- FCL - UNESP, 1991.
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258 259

Apbs o Concilio Vadicano 1177, Medellin®® e Puebla®®, as relacdes entre a Igreja e a
religiosidade popular passaram por algumas modificagdes significativas, entre elas: a
opcao pelo pobre, o envolvimento de alguns membros do clero na luta pelos direitos

humanos, pelo direito a terra e tudo o que estivesse ligado ao homem marginalizado.

[...] a lIgreja no Brasil assumiu diferentes posturas quanto as
manifestacbes da religido popular. Num primeiro momento
convivendo com ela, para depois defini-la como supersticdo, como
uma pratica falseadora, ndo verdadeira, para depois finalmente,

encontrar neste tipo de manifestagdo mais uma via de interagdo com

as camadas populares®®.

A intencdo era purificar e incorporar as préaticas ditas profanas ao seio da
Igreja. Ao assumir essa posi¢ao a Instituicdo além de manter certo controle das e nas
praticas religiosas, traria para perto de si o fiel. Para a autora supracitada, a religido
popular € o ponto de partida do esfor¢o de evangelizacéo e de libertacdo do homem.

As manifestacdes em torno de Antero se inserem também nessas mudancas
dentro do proprio territorio da Igreja, isso, em conjunto com as praticas de devocao que
0 envolvem e que pertence ao campo da religiosidade popular e toda a complexidade
gue o campo comporta. As analises referentes a essa religiosidade perpassa o crivo das
manifestaces de fé, dos valores atribuidos aos simbolos e signos, das representacdes e

da memdria. E nesta perspectiva, é possivel compreender as préaticas, as quais Sao

%7 Conferéncias realizadas entre 1962 e 1965, consideradas o grande evento da Igreja Catélica no século
20. Tinha o objetivo de modernizar a Igreja e atrair os cristdos afastados da religido, o papa Jodo XXIII
convidou bispos de todo o mundo para diversos encontros, debates e votagdes no Vaticano. Da pauta
dessas discussBes constavam temas como o0s rituais da missa, os deveres de cada padre, a liberdade
religiosa e a relacdo da Igreja com os fiéis e os costumes da época. Informacdo retirada do site:
http://mundoestranho.abril.com.br/materia/o-que-foi-o-concilio-vaticano-ii Acesso em 25 de agosto de
2013.
%8 Conferéncia Geral do Episcopado Latino-americano realizado em Medellin, na Colémbia em 24 de
agosto a6 de setembro de 1968. A Conferéncia foi convocada pelo Papa Paulo VI para aplicar os
ensinamentos do Concilio Vaticano Il as necessidades da Igreja presente na Ameérica Latina. A tematica
proposta foi “A Igreja na presente transformagdo da América Latina a luz do Concilio Vaticano 1I”. A
abertura da Conferéncia foi feita pelo prdprio Papaque marcou a primeira visita de um
pontifice & América Latina. Informacéo retirada do site:
http://pt.wikipedia.org/wiki/Segunda_Confer%C3%AAncia_Geral_do_Episcopado_Latino-Americano
Acesso em 25 de agosto de 2013.
9 Ocorreu, em 1979, e a Batalha de Puebla foi a primeira manifestacdo publica do confronto entre
conservadores e  progressistas no interior da Igreja. Informacdo retirada do  site:
http://periodicos.uem.br/ojs/index.php/EspacoAcademico/article/viewFile/10681/5854 Acesso em 25 de
agosto de 2013.
%0 DAVID, Solange R. de Andrade. Um estudo de religiosidade popular: “Santo” Menino da Tabua.
Assis, 1991. Dissertacdo (Mestrado)- FCL - UNESP, 1991, p. 24.
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complexas, multiplas, diferenciadas, como formas de construcdo do “mundo como
representacao” 261,

Com ja mencionado, a morte de Antero pode ser vista como um exemplo:
seja para legitimar o poder das familias, seja para manter a ordem estabelecida.
Contudo, sua morte, pensada agora dentro do campo da cultura deu inicio a uma
manifestacdo de carater popular. A populacdo se mostrou rebelde dentro dessa ordem
estabelecida, isso quando pensamos nos apontamentos de Thompson®®? | que a
populacdo ao invés de aceitarem, como o pretendido — que Antero foi um criminoso e
por isso pagou pelo crime contra Albino — ha uma reacdo contraria, e porque ndo, até
mesmo ndo esperada pelos agentes que incriminaram e mataram Antero, onde num
primeiro momento o toma como martir e, posteriormente, como santo da cidade.

Neste campo de acdo, tomar Antero como santo insere-se dentro o proprio
conceito de religiosidade popular, como lugar onde os mais diferentes sujeitos através
de suas praticas podem expressar como véem tanto as acdes dos dominantes que estdo
ao seu redor, como, a partir delas, criar suas proprias representacdes de si e do mundo.
Nisto, as representacdes, e para nosso estudo, as representacdes devocionais envoltos
em Antero sdo portadoras de diferentes sentidos, ndo se constituindo, todavia, como um

discurso neutro, mas como um processo com 0s quais se constréi um sentido.

2.1 O imaginario, o mito e a histéria

A partir do didlogo com as fontes, parece-nos que a morte de Antero gerou
na populacdo catalana certo descontentamento frente a forma de como esta ocorreu. E
tal percepcdo se faz diante da prépria alteracdo na maneira de os catalanos se
identificarem: se até certo tempo, como ja mencionado, havia um orgulho em ser
reconhecido como um povo valente e de gente brava, a morte de Antero trouxe
vergonha para a populacéo, seja em se falar sobre o0 assunto, seja até mesmo para 0s que
participaram do martirio. Esse apontamento se firma ainda mais com o decorrer das

conversas e entrevistas que fizemos em trabalho de campo.

%1 CHARTIER, Roger. A Historia Cultural: entre préticas e representacdes. Traducdo Maria Manuela
Galhardo. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1990.

%62 THOMPSON, Edward Palmer. Costumes em comum: estudos a cultura popular tradicional. S&o
Paulo: Cia. Das Letras, 1998.
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A sequéncia de injustica, sofrimento e morte, fez com que a imagem de
Antero fosse elevada, com o decorrer dos anos, a imagem de martir e santo no
imaginario religioso de Cataldo. Varias outras historias e interpretacdes sobre 0 caso
surgiram, culminando sucessivamente com sua imagem associada a santidade, a
inocéncia e vitima de familias poderosas da cidade. Essa € a imagem e o discurso que se
perpetua ha anos.

Adotar um sujeito comum como santo no imaginario social ndao é algo
incomum as cidades brasileiras, como ja& mencionado em momentos anteriores. A
religiosidade popular reconhece e atribui as pessoas ditas comuns ou aquelas que nédo se
inserem no padrdo candnico de santificacdo o carater de santo. Tal como encontramos
na devocdo a Antero, na qual populares atribuem a este, ap6s a sua morte, poderes
sobrenaturais, seja de protecdo, cura e milagres diversos. Neste ponto, encontramos o
diferencial na morte de Antero. Por mais que outras mortes também tenham ocorrido no
periodo e de forma semelhante a de Antero, a populagdo, por algum motivo, elegeu o
forasteiro a santo, mudando a partir dai tanto a seu reconhecimento de identidade
forjada pela presenca de valentes, como também dando ao forasteiro pertencimento ao
lugar, na medida em que o elegem como mértir da cidade, mesmo esse ndo sendo
“filho” dessa terra.

Ndo foi um politico morto por emboscada ou “gente do lugar” que foram
eleitos pela populacdo como representantes da cidade e de um periodo, mas sim, alguém
vindo de fora, um estranho que passou a representar parte da populacdo de Cataléo, isso
para aqueles que viram em Antero 0 mesmo sofrimento que 0 povo passava.

A partir disso podemos aqui dizer que a histéria de Antero passou por um
processo de ressignificacao, hoje, adotado ndo mais como forasteiro e suposto mandante
de um crime, mas, um santo popular no imaginario catalano. Entre as inquietudes que
pairam sobre sua histdria, hd sempre aqueles que questionam o que de tdo importante
Antero cogitou falar a Jodo Albino, uma vez que o seu o seu pedido foi negado,
recebendo o golpe o qual lhe tirou a vida. Indagacdo essa feita por memorialistas,
pesquisadores e pela populacéo local.

O caso de Antero ndo esta apenas amparado por questdes que envolvem o
motivo da sua morte, a politica local ou mesmo o resquicio de coronelismo, mas segue a
um emaranhado de mistério e mitos que ganhou ampla dimensdo no imaginario popular.

Para Mircea Eliade um fato histérico possui o seu valor, contudo, a aproximacéo ao
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modelo mitico é o que mantém esse fato histdrico inserido na memaria, uma vez que “é
0 mito que revela como uma realidade veio & existéncia” 3. O mito surge quando o
homem questiona algo e, por ndo ter uma resposta ou explicacdo a questdo levantada,
cria-se uma resposta na tentativa de suplantar a inquietacéo.

Assim, para o0 autor supracitado, os grandes herdis e deuses tiveram origem
a partir de um mito, sua figura foge ao ser humano. Tais pessoas ndo sao sujeitos
comuns, mas possuem algo de excepcional frente aos outros humanos, anunciam o

surgimento de algo,

O mito proclama a apari¢do de uma nova ‘situacao’ cosmica ou de um
acontecimento primordial. Portanto, € sempre a narragdo de uma
‘criagdo’: conta-se como qualquer coisa foi efetuada, comegou a ser. E
por isso que o mito é solidario da ontologia: s6 fala das realidades, do

gue aconteceu realmente, do que se manifestou plenamente®®,

Quando lidamos com as narrativas em torno da figura de Antero, seus
contadores ndo deixam cair no esquecimento o que de tdo importante Antero tencionou
contar. H& por parte deles uma preocupacao em saber o que Antero queria falar e, para
eles, essa revelagdo desvendaria o mistério envolto a morte de Antero. Neste momento,
paira sobre as pessoas a possibilidade de ele revelar algo que iria surpreender a todos,
ou mesmo, acabar com a cena de horror. Assumimos tal posi¢do quando em conversas e
entrevistas populares, ha os que questionam o que Antero ousou falar a Jodo Albino.

Episodio este narrado e propagado pelo memorialista Cornélio Ramos,

Sem forgas para se levantar e ao ver perdido e abandonado, chamou
por Jodo Albino (o filho do fazendeiro, que foi torturado na prisao)
dizendo que queria, antes de morrer, revelar-se um segredo. Ouvindo-
0, 0 chefe do bando atalhou imperativo: — Ndo tem segredo nenhum,
acabem com esse bandido! Um dos verdugos entdo deu-lhe o golpe de
misericordia, varando, com uma comprida faca de aco, o seu
coracao®®. (Grifo do autor).

263 ELIADE, Mircea. O Sagrado e o profano: a esséncia das religiGes. Traducdo de Rogério Fernandes.
Sao Paulo: Martins Fontes, 1992, p. 42.

%4 |bidem, p. 50.

25 RAMOS, Cornélio. Cataldo: poesias, lendas e historia. 32 edicdo. Cataldo: Gréfica e Editora Modelo,
1997, p. 108.
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Nunca se soube com exatiddo o segredo que Antero guardava. Contudo,
esse “segredo” se tornou o arcabouco para que uma trama fosse criada em torno da
figura do morto. O mistério de inicio se tornou 0 marco de uma possivel inocéncia do
acusado, ou mesmo como pontuado por Eliade, o mito deu lugar a memaria sobre o
caso. Em conversas informais, muitos dos sujeitos colocam que o que Antero
ambicionava dizer era quem era o verdadeiro assassino de Albino Felipe do
Nascimento, ou mesmo, 0 porqué que se encontrava em tal circunstancia, esforco esse
em vao. Assim, 0 que temos sdo especulagdes sobre o episddio, sem, contudo, chegarem
a uma resposta comum. Outro fator que colabora para o surgimento do “mito” em
Antero é a sua associacdo a figura do Cristo sofredor, este, segundo o cristianismo
morreu calado, sem dizer uma Unica palavra em sua defesa. Antero, semelhantemente
morreu calado, pois lhe foi impedido de contar o “segredo” que tanto queira dizer.

Num segundo momento, temos uma manifestacdo de carater publico dos
possiveis poderes sobrenaturais de Antero frente aos seus executores. No local onde
ocorreu a morte de Antero foi construida uma capela em sua homenagem. Aqui
podemos pensar que essa construcdo se constitui a primeira concretizacdo publica do
mito, antes disso, 0 que temos, segundo Ramos®®, séo oracdes silenciosas no lugar onde
Antero morreu.

A capela é uma pequena edificacdo de esquina situada na Rua Aldemar

267

Ferrugem e na Rua Antero, nomes esses dados depois do loteamento™’, ambas

localizadas na saida para o municipio de Goiandira-GO. Ela foi construida em um
grande terreno, que, segundo o relato do zelador, tinha-se a intencdo de construir uma
grande capela, fato esse que até o presente momento ndo ocorreu. O que temos de mais

interessante € que essa construcao foi fruto de uma promessa. Segundo Ramos,

Em 1946, apds o fim da ditadura de Vargas, realizaram-se no Brasil
eleigbes gerais. Em Cataldo, disputava o cargo de Prefeito o jovem
lider Jodo Netto de Campos, em 0posi¢do ao poderoso situacionismo
famigerados coronéis. Nessa Epoca, havia sido implantado o voto
feminino. A amarga lembranca do passado e a violéncia entdo reinante
motivaram as mulheres (suas principais eleitoras) a rezarem novenas
ao pé da cruz que assinalava o local onde Antero morreu e faziam

26 RAMOS, Cornélio. Cataldo: poesias, lendas e histéria. 3¢ edicio. Cataldo: Grafica e Editora Modelo,

1997.
%7 O departamento de obras da Prefeitura Municipal de Cataldo ndo nos soube informar em que
momento ambos os nomes foram dados as ruas. Em momentos posteriores abordaremos a capela como
local de manifestacdo de fé, de devocédo a Antero e de memoria.
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promessa implorando a ajuda de sua alma benfazeja para que
Jodozinho ganhasse a eleicdo e pusesse fim de vez ao conturbado
clima dominante da cidade. E Jodo Netto ganhou tranquilamente a
eleicao!...?®

Dessa forma, o que o autor aponta é que Jodo Netto ganhou as elei¢des
mediante a intervengdo das mulheres que iam ao local da morte de Antero para pedir
sua ajuda. Em outros termos, diante do grupo situacionista e, segundo a crenca popular,
foi Antero o interventor entre a terra e o céu, agindo de forma sobrenatural e tirando
Cataldo das méos dos coronéis que h& tempos dominava a cidade. Assim, a pratica de
devocdo a Antero, o ato de fazer o pedido e a promessa é algo pertencente desde a
década de 1946, ou seja, apds dez anos de sua morte ja havia pessoas que iam ao local
para ali pedirem sua ajuda, acreditando, com isso, que Antero possuia algum poder
sobrenatural.

Hé& décadas, a cidade de Cataldo era governada pela familia Sampaio e essa
sempre acusada de governar a cidade com méos de ferro. A sociedade, em geral, ndo
possuia forcas politicas o suficiente, seja no ambito econémico ou politico para derrota-
la e, com isso, a populacdo recorreu aos poderes sobrenaturais de Antero — vitima dos
mandos e desmandos dessa familia. A vitoria de Jodo Netto foi vista como o primeiro
milagre realizado por Antero numa amplitude publica.

Contudo, no ano de 1964, aconteceu uma nova eleicao na cidade e mais uma
vez se recorreu a intervencao de Antero para que, agora, o candidato Leovil Evangelista

ganhasse as elei¢bes. Assim,

Uma eleitora do Leovil, empenhadissima em sua vitéria, apelou a
forca espiritual do milagreiro, fazendo uma promessa para seu
candidato pagar, se eleito fosse. Teria que mandar fazer uma igrejinha
em homenagem ao Antero no local onde foi sacrificado. E Leovil foi
eleito!... Apds cumprir o seu mandato, mandou construir a capelinha
ali existente®®.

S&o esses 0s principais milagres que a populagao conta a respeito de Antero,
ISSO para apontarem o “marco” de sua intervengdo. Podemos aqui apontar certa
contradicdo entre as falas dos Depoentes e a informacdo que o memorialista Cornélio

Ramos nos brinda. Segundo a tradicdo oral, a capela de Antero foi construida devido a

268 RAMOS, Cornélio. Cataléo: poesias, lendas e histéria. 3% edicéo. Cataldo: Grafica e Editora Modelo,
1997, p. 111.
2 Ibidem.
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uma promessa feita pela esposa de Jodo Netto, ex-prefeito de Cataldo, ou seja, na
década de 1946. Ja o memorialista Cornélio Ramos aponta que quem fez a promessa foi
uma eleitora, sem, contudo especificar o nome ou mesmo se a eleitora possuia algum
laco familiar com o entdo prefeito e que tal construcdo foi feita durante a déecada de
1964, vinte anos ap0s o primeiro milagre.

Em busca por informacdes mais acentuadas, procuramos o zelador da
capela. O mesmo ndo quis gravar entrevista, contudo, nos informou, em dois momentos
distintos, nomes de dois antigos moradores da cidade que doaram o terreno para a
construgéo.

Com as informagdes difusas, fomos a Prefeitura Municipal em busca dos
registros que identificassem os donos do terreno. Segundo o registro da Prefeitura,
quando os terrenos comecaram a ser loteados, o senhor Geraldo Evangelista da Rocha
doou o terreno a Prefeitura, neste periodo ja havia a construgdo da capela. Consta nos
arquivos da Prefeitura que o terreno pertence a esposa do senhor Geraldo Evangelista da
Rocha, Dalia da Silva Evangelista, hoje vilva e ainda moradora da cidade de Cataldo.
Os sobrenomes de Leovil Evangelista com de Geraldo Evangelista sdo iguais, contudo,
ndo pudemos constatar se ambos pertencem a mesma familia, pois as tentativas de
localizar Dona Délia da Silva Evangelista foram em véo.

Segundo informacdes que obtivemos, por ser doacgdo a Prefeitura, o terreno
é de patrimonio publico, isento de taxas de impostos, contas de gua ou energia®”®. Ao
contrario do que supunhamos ndo nos foi informado quem foi o responsavel pela
construcdo da capela, ou seja, tal mistério ainda permanece solto no ar.

Com a pouca informacdo que obtivemos e com a falta de registros formais
da capela, o processo de construcdo ou beneficiario, a histéria que ganha voz € ainda a
contada por relatos informais de devotos e pelo préprio zelador do local — que sua
construcdo se deu a partir de uma promessa.

A titulo de informacdo segue abaixo documento correspondente a capela,
cedido pela Secretaria de Fazenda por meio do Departamento de cadastro Técnico

Imobiliario da Prefeitura Municipal de Cataléo.

270 Essas informag@es foram colhidas pela Secretaria de Fazenda por meio do Departamento de cadastro
Técnico Imobiliario junto a Prefeitura Municipal de Cataldo.
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A falta de informacdo é algo muito comum ao caso de Antero, pois em
diversos momentos nos deparamos com informacdes difusas e sem explicagdo, como ja
pontuadas: seu passado, 0 motivo de sua morte e, agora, a construcao da capela em sua

homenagem; contudo, os siléncios e esquecimentos da historia podem também ser lidos
como aspectos importantes para 0 caso.

98



Dessa forma, como ndo hd na Prefeitura Municipal informagdes que
apontem para que ano realmente a capela em homenagem a Antero foi construida,
salientamos em meio a isso que ambos o0s casos foram apontados como formas de
pagamento de promessa ante a mudanca no perfil politico da cidade. Para os devotos,
foi Antero o principal agente interventor que impediu que a cidade continuasse sobre as
maos das familias poderosas.

Esses episddios, aqui exemplificados, podem ser lidos como os primeiros
milagres notificados e de amplitude publica. Ndo descartamos que outras formas de
devocéo ja pudessem ocorrer, todavia, nos faltam subsidios e material empirico para tal
informacdo. A partir desse episodio, varios sdo os momentos na historia politica de
Cataldo que politicos vdo a capela fazer suas preces e promessas. Entre as promessas
pagas, destacamos a constante pintura da capela.

Ramos aponta que no ano de 1989 o mesmo participava de uma reunido na
Academia Catalana de Letras, onde teve a oportunidade de conhecer e conversar com 0

entdo Prefeito, Dr. Aguinaldo Goncalves Mesquita. O didlogo se deu da seguinte forma:

- Foi 0 senhor quem mandou retocar a igrejinha do Antero? [Ramos].
- Foi sim, ela estava muito estragada [Dr. Aguinaldo]. Contei-lhe que
aquele igrejinha tinha sido construida pelo Leovil, em cumprimento a
uma promessa feita por uma eleitora. Ai entdo o Dr. Aguinaldo
esbogou no rosto um sorriso brejeiro e concluiu: - Eu também estou
pagando promessa feita por uma eleitora minha!...”"*

Os fragmentos acima supracitados nos condicionam a caminhar por
diversas andlises: primeiro, o valor que as pessoas dao ao sobrenatural, pois a populacao
acreditou e ainda acredita que a mesma foi liberta das mdos dos Sampaio devido a
intervencdo de Antero. As eleicdes de 1947 tornam-se um marco na histéria de Cataldo
e também na histéria de Antero, lembrado como 0 momento de sua a¢éo e vinganca aos
que o fizeram mal. Tal episédio pode também ser contemplado como a confirmacdo do
surgimento de um mito, dando ao morto a elevacao de santo e protetor da cidade.

Era necessario que algo de grandioso e publico ocorresse para que Antero
fosse ainda mais visto como um sujeito especial na sociedade catalana, “passadas as

eleicBes com a vitdria de Jodo Netto acreditou-se no milagre que veio a se repetir em

7! Ipidem, p. 112.
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1964 com a vitdria de Leovil Evangelista da Fonseca contra o Coronel Sampaio” 2.

Assim, essa falta de “algo grandioso” foi suprida quando uma reviravolta politica
ocorreu na cidade e essa foi sentida por todos, tanto pelos politicos que ndo mais
dominavam a cidade, quanto pela populacdo, livre do jugo impositivo das familias e,
mais ainda, quando essa reviravolta foi atribuida a intervencéo de Antero.

David®"

, a0 abordar a santidade do Menino da Tabua, aponta que, na
narracdo local, a morte da crianca reafirmou sua santidade, pois € a partir dela e
mediante as preces direcionadas a ele que 0 mesmo comeca a ajudar as pessoas que logo
tornaram-se devotos do Menino da Tabua.

Quando associamos essa forma de santidade a figura de Antero, notamos
que em vida, 0 mesmo ja era visto pela populacdo local como uma pessoa boa e
acolhedora; contudo, a sua morte, ou mesmo a forma de como ocorreu essa morte,
intensificou sua imagem de homem bondoso e 0s dons que possuia. Em outras palavras,
sua santidade na atualidade perpassa a experiéncia e a vivéncia dos devotos ao
manterem certa relacdo com o santo no momento do pedido e do pagamento de
promessa e na propria vida de Antero, ao associarem no presente que ele ja possuia dons
que o indicavam a ser uma pessoa excepcional.

Ainda, segundo a autora, o santo deve possuir um carater exemplar. Antero
em diversos momentos é visto como exemplo pela populacdo, em especial como um
inocente, morto em favor dos outros. Segundo a historiografia local, a populacédo de
Cataldo por um longo periodo da histéria esteve a mercé dos poderes politicos, sendo
obrigados a aceitar as mais diversas atrocidades, sem o direito de se defender. Nisto a
populacdo se reconhece em Antero, quando em determinados momentos também
estiveram nas maos das mesmas familias que o matou, sem nada poderem fazer para
mudar tal situacdo. Dessa forma, recorrer a Antero simboliza também pedir o seu favor
e ajuda contra aqueles que também lhe fizeram mal, tirando-lhe a vida.

Outro ponto de anlise que podemos fazer nos apontamentos de Ramos®’*
diz respeito ao valor que se dava e ainda se da ao local da morte de Antero. Segundo o
autor, as pessoas comegcaram a rezar no local onde o Antero foi morto, para que

Diogenes Sampaio fosse derrotado. O autor ndo delimita em que proporgédo as pessoas

272 |pidem, p. 111-112.
"3 DAVID, Solange Ramos. de Andrade. Um estudo de religiosidade popular: “Santo” Menino da
Tabua. Assis, 1991. Dissertacdo (Mestrado)- FCL - UNESP, 1991.
27" RAMOS, Cornélio. Cataldo: poesias, lendas e historia. 32 edicio. Cataldo: Gréfica e Editora Modelo,
1997.
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lam ao local para fazer suas preces, mas que essas eram feitas no lugar da morte de
Antero, local que foi levantado uma cruz.

Se deslocar para o lugar onde Antero foi morto rememora tanto a dor do
martirio que o santo sofreu, quanto da ao lugar uma atmosfera de proximidade com o
morto, onde, segundo Mello, os lugares estdao “impregnados pela for¢a do sentimento,
da experiéncia, do reconhecimento e da sensacdo de pertencimento” ”°, dessa forma,
ndo podendo ser vislumbrados inocentemente.

Assim, ndo foi pelo simples acaso que a populacdo se deslocou para o
local da morte de Antero, mas, podemos aqui dizer, que havia todo um significado
atribuido pelas pessoas fazerem as preces no terreno. A simbologia em torno desse
espaco alude para o local da morte e esse esta carregado de valores individuais e de
pertencimento. O lugar de morte torna-se lugar sagrado.

Essas sdo as narrativas que comportam a historia de Antero e que déo ao
mesmo o valor mistico e de sagrado, um santo capaz de intermediar uma relacdo com a
divindade. O que temos sdo narrativas contadas por memorialistas e pela populagédo
local que atestam para essa santidade, numa historia que se faz mediante especulacdes e
mistérios. Contudo, podemos aqui dizer que os fies pouco se importam com a
veracidade do fato ou uma prova que testifique a santidade ou ndo de Antero. E nisto se
configura o valor do mito, perpassando muito mais a influéncia que exerce que o
fendémeno que representa®’®.

Os questionamentos que pesquisadores fazem a respeito do caso de Antero
aparentemente ndo atingem o mundo dos devotos, esses impasses S&0 poucos ou quase
nada discutidos. De essencial, 0 que priorizam em seus relatos é a forma de como se
deu sua morte; o que faz com que entendamos que € o tipo da morte que o eleva a
categoria de santo popular. Concebemos que esse episddio central pensado a partir da
injusti¢a, da dor e da “inocéncia” constitui formas exemplares para a criagdao de crengas
e credos populares, em especifico, e na qual nos detemos, na crenca popular em torno da

santidade de Antero. Para David,

2" MELLO, Jodo Baptista Ferreira. Simbolos dos lugares, dos espagos e dos “deslugares”. In. Espaco e
Cultura - - NEPEC — UERJ. UERJ — Universidade do Estado do Rio de Janeiro, 1993-2008, p. 168. Site:
http://www.e-publicacoes.uerj.br/index.php/espacoecultura/article/view/6145/4417. Acesso em novembro
de 2013.
2"® DAVID, Solange Ramos. de Andrade. Um estudo de religiosidade popular: “Santo” Menino da
Téabua. Assis, 1991. Dissertacdo (Mestrado)- FCL - UNESP, 1991.

101



[...] a relagdo sofrimento/ santidade é utilizada hd muito tempo para
justificar uma determinada situacdo. A idéia de que o sofrimento
purifica vem desde as religides pagas e foi absorvido pelo cristianismo
para justificar uma determinada situacéo social®”’-.

Esse carater exemplar ndo muda quando referenciado também aos santos
populares. A religiosidade popular mesmo possuindo uma nova roupagem e com
caracteristicas proprias ainda deve ser entendida como herdeira da religido Catolica
colonial. A imagem de santidade no cristianismo esteve, ao longo dos anos, atrelada ao
carater de sacrificio e injustica, sendo a caracteristica intrinseca que liga a um so fio a
imagem dos diversos Santos e Santas que hoje séo apropriados e adorados pela Igreja
Catdlica.

Quando olhando um pouco mais de perto o nimero de santos populares,
notamos que a grande maioria desses passou pela provacao de sacrificio, dor, injustica e
sofrimento, possuindo como modelo central a imagem de Cristo, sendo este considerado
como o maior martir do cristianismo. Assim, semelhantemente a imagem de Cristo,
criou-se no imaginario social a associacdo do sujeito comum, o qual passou pelo vigor
das préticas institucionais de poder, personagens sujeitos as atrocidades e barbéries a
imagem de santos.

E quase que impossivel delimitar quando se comecaram a acreditar em
Antero como santo, contudo, Ramos aponta que o “linchamento de Antero abalou a
populacdo, que comparou seu martirio ao dos santos” 2’®. Mesmo ndo delimitando com
exatiddo quando a crenca se iniciou, vemos que essa santidade permanece ativa nos dias

atuais, pois inumeros séo os casos de devocdo direcionada a sua figura.

A crenca geral é de que o martir santificou-se. S&o diarias as oragoes
em sua capelinha e no seu timulo, presentemente bem cuidados por
populares que contam com os dedos da mao, um por um, os culpados
pelo massacre, todos eles castigados pela justica divina®”® (RAMOS,
1997, p. 109).

Desde a década de 1970 quando Ramos escreve seu livro memorialistico
referenciando o caso Antero, e mesmo antes com a eleicdo de Jodo Netto, ja havia

pessoas que acreditavam em Antero como milagreiro. Essa pratica é mantida através de

7 | dibem, p. 45.
2’8 RAMOS, Cornélio. Cataldo: poesias, lendas e historia. 32 edicdo. Cataldo: Gréfica e Editora Modelo,
1997, p. 110.
9 |bidem, p. 219.
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uma memoria e manifestacGes de fé envolta ao timulo e capela. A trajetoria de sua
morte e as sec¢des de torturas a que foi submetido favoreceu o desencadeamento de toda
uma crenca popular que faz do santo um exemplo de vida, tornando-se o justo
sacrificado pela maldade humana.

Sua santidade hoje é mantida por uma memoria individual, mas também
coletiva criada e (re)criada numa relagdo entre a memoria e o tempo. Ao longo dos
anos, varios foram os caminhos e trajetorias interpretativas sobre o caso e santidade de
Antero, forjada através de um construto que reuni um conjunto de narrativas de seus
devotos, os quais atribuem sua santidade ao seu martirio, mas também a propria
transformacdo da sociedade de violenta em pacifica. Santidade essa ancorada na
construcdo de um imaginario que transcende a questdo da religiosidade, mas que se
impde, também, nas explicacBes politicas e econdmicas do lugar, um jogo dicotdmico,
muitas vezes usado para opor a cidade pacificada do presente a cidade violenta do
passado.

2.2. Em terras de coronéis, o poeta € o que faz milagre?

“Diziam alguns que ele ja estava operando

milagres” (Ramos, 1997)

Durante o trabalho de campo, em busca de sujeitos que pudessem contar
algo sobre a historia de Antero nos deparamos com um tipo de experiéncia multipla ao
que diz respeito ao tipo de contato que o0s sujeitos ttm com Antero, em alguns
momentos visto como homem e em outros como santo. E interessante notarmos que 0s
sujeitos que se dispuseram a conversar conosco, cada um continha algo para contar
sobre 0 caso e cada um desses possuiam tanto uma histéria como também uma
interpretacdo sobre Antero.

Os depoimentos, que muitas vezes foram feitos por meio de uma conversa
informal, se desenvolveram de maneira espontanea, mesmo possuindo um roteiro a ser
seguido. Esses trouxeram para a pesquisa as experiéncias, vivéncias e, em certos

momentos, 0s traumas que 0s sujeitos ainda guardam na memoria.
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Como ja mencionado em outros momentos, aqueles que se aventuram em
analisar o caso de Antero terdo que caminhar pelo territorio da memoria, isso pela falta
de documentos que tratam sua historia, e, também, por serem os moradores de Cataldo
0s principais responsaveis pela propagacdo da historia de vida, o episodio da morte € a
atual santidade popular de Antero. Isso significa que tais moradores recorrem a
memoria como artificio da propagacdo da historia e santidade de Antero.

Assim sendo, empregamos o conceito distinto entre, histéria e memaria assinaladas por
Maurice Halbwachs®: a histéria se configuraria como Unica e externa ao individuo e
com distanciamento historico. Ja a memoria em sua dimensdo individual, coletiva e
historica se configura de maneira viva e multipla, ou seja, “a memoria trabalha com o
vivido, 0 que ainda esta presente no grupo, enquanto a historia trabalha e constréi uma
representacdo de fatos distantes, ou mesmo, onde ou quando se encerra a possibilidade
de encontrar testemunhas daquela lembranca” . Contudo, ndo encontramos oposi¢do
entre a memoria e a Historia, mas sim, alteridade, isto €, a construgdo da identidade e

representacdo do passado as aproximam??,

A memoria se firma como objeto de analise, se estabelecendo ndo como um
campo de armazenamento de lembrancas, mas como uma construcdo de uma memoria
afetiva, na qual a memoria individual guarda em si fragmentos da memoria coletiva, ndo
negligenciando ou mesmo desvinculando o individuo do coletivo.

Os sujeitos com suas memorias se tornam o objeto de estudo e de
preocupacdo, num momento em que o singular e o coletivo se firmam a partir dessa
relacdo. Tais afirmativas se firmam ainda mais com os estudos ampliados por Pierre

284

Nora?®® sobre a memoria, estudos esses ja iniciados por Halbwachs®®, todavia, agora,

estabelecendo uma compreenséo e um olhar para a subjetividade.
A memoria € a principal fonte dos depoimentos orais, ou seja, 0 documento
vivo da memodria, revelando-se em meio as lembrancas, 0s esquecimentos, 0s traumas e

285

as emocdes. Para Delgado“™, o passado espalha-se em meio ao presente, isso atraves

280 HALBWACHIS, Maurice. A meméria coletiva. Sdo Paulo: Vértice/ Ed. Dos Tribunais. 1990.
81 MONTENEGRO, Anténio Torres. Historia oral e memoéria: a cultura popular revisitada. — Sao
Paulo: Contexto, - (Caminhos da historia ), 1992, p. 17.
82 DELGADO, Lucila de Almeida Neves. Historia Oral - memdria, tempo, identidade. — 22 Ed, - Belo
Horizonte: Auténtica, - (Leitura, escrita e oralidade), 2010.
85 NORA, Pierre. Entre Memoria e Histéria: a problematica dos lugares. Traducdo de Yara Aun
Khoury. Projeto Histdria. Sdo Paulo. n. 10, 1993.
284 HALBWACHIS, Maurice. A meméria coletiva. Sdo Paulo: Vértice/ Ed. Dos Tribunais. 1990.
285 DELGADO, Lucila de Almeida Neves. Histéria Oral - memoria, tempo, identidade. — 22 Ed, - Belo
Horizonte: Auténtica, - (Leitura, escrita e oralidade), 2010.
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das narrativas produzidas e a constante dialética entre a vida pessoal e o coletivo e

fazendo uma apologia ao conceito de Halbwachs?®®

, entre o singular e o coletivo.

As fontes orais, em muitos momentos, trazem a luz aquilo que foi
negligenciado pela histéria escrita e coloca no centro das discussdes 0s sujeitos que
cotidianamente convivem e compartilham suas experiéncias. De acordo com Portelli,
“as fontes orais ddo-nos informacgdes sobre o povo iletrado ou grupos sociais cuja
historia escrita ¢ falha ou distorcida” 2", Aspecto esse encontrado quando elencamos os
individuos que entrariam no rol de entrevistados para a pesquisa. Num primeiro
momento, recorremos aos lugares que entendemos que reinem o maior ndmero de
pessoas que poderiam contribuir para a pesquisa, que séo eles: o timulo e a capela de
Antero.

O trabalho minucioso de campo foi realizado durante os anos de 2012 e
2013. Durante esse periodo, visitas constantes foram feitas a ambos os lugares. Como
metodologia de pesquisa para a escolha dos depoentes, houve uma mescla de sujeitos
selecionados, primeiro porque ha uma nitida dificuldade dos sujeitos se pré-disporem a
gravarem entrevistas. A maior porcentagem preferiu apenas estabelecer uma conversa
informal sobre o caso de Antero. Como justificativa, disseram que sentiam medo de
sofrerem retaliacGes posteriormente. Segundo, porque durante as observagdes notamos
que ndo ha um perfil Gnico dos sujeitos que frequentam o local.

Dessa forma, das entrevistas e conversas informais colhidas, tivemos uma
mescla consideravel de sujeitos de ambos os sexos (feminino e masculino) e de diversas
idades. Contudo, podemos aqui distinguir dois perfis de entrevistados, primeiro aqueles
na faixa dos oitenta a noventa anos que sdo contemporaneos a morte de Antero e que
nas conversas contaram com detalhes como ocorreu sua morte. Em segundo, 0s que
fazem parte do grupo dos devotos, nestes, encontramos desde criancas de doze anos que
foi ao local por ter ouvido falar do Antero e que queriam conhecé-lo melhor, até sujeitos
com maior idade, na faixa de vinte a cinglienta e cinco anos que se dizem devotos do
santo.

Assim sendo, colhemos depoimentos de todos aqueles que se interessava em
falar algo sobre o caso de Antero, seja sua historia de vida, morte, ou mesmo, a relagédo

que a pessoa possuia com morto. E interessante aqui notarmos que a maioria das

286 HALBWACHIS, Maurice. A memoria coletiva. Séo Paulo: Vértice/ Ed. Dos Tribunais. 1990.
87 PORTELLI, Alessandro. O que faz a histéria oral diferente. In: RIBEIRO, Maria Therezinha J.;
ENELON, Dea Ribeiro. Revista Projeto Historia. Sdo Paulo, v.14, Fev. 1997, p. 27.
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pessoas que se dispuseram a falar possui uma relacdo devocional com Antero, em
especial por j& ter alcancado alguma graca ou que conhece alguém que ja tenha
recebido.

Nosso primeiro questionamento foi tentar entender o que tem mantido a
crenga no santo, uma vez que ndo ha um incentivo visivel do Poder local ou mesmo a
propria Instituicdo Catolica em estimular a pratica de devogdo ao santo, visto que
Antero faz parte da historia de Cataldo, lembrado como personagem de um periodo que
a propria historiografia aponta como sangrento e como figura representativa da fé do
povo, pensada a partir do catolicismo popular.

O objetivo com os depoimentos populares foi dar lugar as mdaltiplas
interpretacdes construidas ao longo dos mais de setenta anos sobre o caso. Neste
primeiro contato, notamos que o que mantém a histéria de Antero é memoria e 0
imaginario criado em torno dele, mantida pela prépria populacéo de Cataldo.

O trabalho com a memodria se institui como possibilidade de compreender o
passado a partir das memorias tecidas socialmente. E na relaco cotidiana e a longo
prazo que a memdria ganha forma e se estabelece. Por esse ponto de vista, ndo podemos
pensar essas memorias como catalisadoras de um passado Unico e total, pois sua
dindmica se impde em questionar o proprio tempo e 0s sujeitos.

Assim, por meio dos depoimentos notamos que a propagacdo da morte de
Antero se deu a partir de uma memdria tecida cotidianamente. Parte dessa memoria é
passada entre as geracOes e hoje contada como resquicios de um tempo que passou. Tal
como vimos na fala do Depoente “B”, que permitiu que nossa conversa fosse gravada,
mas que seu nome ndo poderia ser citado no corpo do trabalho. Na época da morte de
Antero, o Depoente tinha entre 9 a 10 anos de idade. Seu pai foi um dos participantes da
multiddo que acompanhou o cortejo do martirio de Antero, contudo, segundo 0 mesmo,

seu pai apenas acompanhou nao participando do assassinato.

O Antero morreu mais ou menos, essa crise deve ter acontecido entre
mile e novecentos e trinta e oito, e mile novecentos e quarenta e dois,
vocé ja ouviu isso? Foi mais ou menos este tempo? Sabe porque eu
me lembrei? Porque 0 meu pai morreu em quarenta e dois, e ele foi
um dos personagens da campanha que eles fizeram, ele era amigo
demais do Jodo Sampaio e entdo foi junto. Entdo eu vou contar a
historia para a senhora a histdria: eu tinha mais ou menos entre nove a
dez anos, ou talvez mais [...] e lembro quando mataram o homem, a
historia consiste o seguinte, esse Albino Felipe era um velho que
morreu, era um homem muito estimado na regido, respeitado era um
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velho distinto mesmo e tinha uma grande amizade com Antero, diz
gue tinha uma amizade com Antero. E l& o Antero cismou de
certamente de fazer qualquer coisa, e entdo o apareceu morto, e
primeiro pegaram o filho dele nome Jo&do do Albino e maltrataram
dele para valer [...]. Mas ai descobriram porque o tal de Zé pretinho
que era pistoleiro, mas o tale também era pistoleiro do Jodo Sampaio e
Didgenes Sampaio, que eles entdo descobriram e apertaram ele
confessou que tinha matado o Albino ai prenderam os dois, prenderam
0 Antero e 0 Zé Pretinho. E nisto houve a campanha de montarem a
revolta para tirar o homem da cadeia e matar, agora 0 que eu estou

contando isso é o que meu pai me contou, e ndo o que eu vi*%,

Segundo o préprio Depoente o que ele possui de memdria sobre o caso de
Antero € o que seu pai Ihe contou, mesmo sendo contemporaneo a morte de Antero, nao
fala de algo que presenciou, mas o que seu pai lhe relatou, “eu cansei de contar [a
histéria de Antero] quem me contou foi meu pai, meu pai estava junto”?*°. E, portanto,

uma memoria que esta impregnada de outras memadrias, tal como apontado por Delgado,

Mas a relagdo memoria e tempo nédo vividos ndo se situa somente no
terreno da vida publica. A saudade, ou entdo a execragdo de algum
tempo que ja passou, acontece também no terreno da vida privada.
Sao lembrangas disseminadas de geracdo a geragdo, por familiares e
amigos, que, muitas vezes, ao qualifica-las segundo sua visdo do que
ja passou, influenciam ou mesmo determinam sua representagdo no
presente®®.

Em outros termos, o que o Depoente sabe sobre a morte consiste no que o
seu pai lhe relatou; contudo, as narrativas construidas apds a morte de Antero fazem
parte de sua prépria vivéncia. Quando questionado sobre a atual movimentacdo em
torno do timulo de Antero e a capela construida, ele nos diz que “s6 sei que hoje ha
uma grande romaria no tumulo dele [...] la onde enterraram ele tem uma romaria vocé
entra nos cemitério do dia dos finados, nossa eles acendem vela para 13 a para ca” %,
Quanto a construcdo da capela, o Depoente nos diz que ele ndo sabe quem a construiu,
afirmando que: “eu nao tenho ideia, deve ser um caridoso, as vezes fez uma promessa,

oh! Antero vou arrumar isso para vocé ai vocé me ajuda” %%,

2% Depoente “B”. Entrevista realizada durante més de abril de 2013.
289 Depoente “B’. Entrevista realizada durante més de abril de 2013.
2% DELGADO, Lucila de Almeida Neves. Histéria Oral - memoria, tempo, identidade. — 22 Ed, - Belo
Horizonte: Auténtica, - (Leitura, escrita e oralidade), 2010, p. 18.
1 Depoente “B”. Entrevista realizada durante més de abril de 2013.
292 H
Ibidem.
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Em especial, este Depoente ndo se posiciona como devoto ao santo Antero,
ele reconhece a movimentagdo em torno do timulo e capela, mas se mostrou, em
entrevista, alheio a manifestacdo de fé de devotos. Contudo, 0 mesmo nos diz que a
constru¢do da capela se deu “as vezes” por paga de promessa, ndo desvinculando,
assim, o ato devocional que as pessoas dao ao local. O que temos com este depoimento
é um registro do que ja se passou, e sobre o que ficou na heranca e na memoria sobre o
caso.

Em outro momento, ao falar das eleicdes municipais de Cataldo, ele frisa a
nitida concorréncia politica, marcada por uma elei¢do com “carta marcada”. Segundo o
Depoente, a maioria das pessoas ainda vivia na fazenda e o crime contra Antero ocorreu
em segredo dirigido por pessoas da roca. E que tal ato chocou toda a cidade. O episodio
assustou tanto as pessoas que, ainda hoje, os moradores de Cataldo ficam ressabiados
em falar da morte de Antero. Esse siléncio também alcancou aqueles que participaram
da morte de Antero, pois “tem gente que ndo gosta de conversar ndo!” 2**, O Depoente
em seguida nos diz que ele fala do assunto porque sabe que seu pai ndo participou
efetivamente do assassinato de Antero, “ai eu converso porque eu sei que meu pai sé6 foi
14 s6 para acompanhar o amigo dele, ai eu conto” ***. A fala do Depoente pode ser
entendida tanto como uma forma de estratégia de sobrevivéncia, quando ele tira dos
“ombros” do seu pai a responsabilidade de ser um dos assassinos de Antero, como
também uma negacdo a um ato de violéncia que tanto incomodou a populacéo, ja que
esta também € vista como vergonhosa para a sociedade. Seguindo a entrevista, 0
Depoente nos diz que a populacdo nada pode fazer para ajudar Antero, ja que ela foi
pega de surpresa.

Como pontuado pelo Depoente, varias sdo as pessoas que Se recusam em
falar sobre o assunto, seja essa negacdo pelo medo ou pela vergonha ante a repercussao
que o crime tomou. Os historiadores em suas pesquisas de campo constantemente lidam
com o silenciamento da memoria. Esta nas maos dos sujeitos entrevistados o poder de
selecionar, de lembrar, de omitir ou de silenciar®®; contudo, cada depoimento possui a
singularidade de exprimir as lembrancas de um tempo que j& passou, revelando

emoc0es e sentimentos por diversas vezes negligenciados pela fonte escrita.

2% Depoente “B”. Entrevista realizada durante més de abril de 2013.
2% Ibidem.
2% DELGADO, Lucila de Almeida Neves. Histéria Oral - memoria, tempo, identidade. — 22 Ed, - Belo
Horizonte: Auténtica, - (Leitura, escrita e oralidade), 2010.
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E interessante notar que em diversos momentos da entrevista, ao falar sobre
0s acontecimentos que antecedem a morte de Antero e no ato do linchamento, o
Depoente deixa claro que seu pai apenas acompanhou um amigo, ndo executando sobre
Antero nenhum ato de violéncia, numa tentativa de ainda guardar a memoria do pai.
Podemos entender essa posicdo ao associarmos as pesquisas de Ramos®®e Chaul *’ ao
apontarem que a morte de Antero trouxe posteriormente a cidade de Cataldo um manto
de vergonha, pois aqueles que participaram do linchamento tempos depois negaram o
seu envolvimento.

Especificamente sobre o dia da morte de Antero, 0 Depoente nos diz que era
cerca de quatrocentos homens acompanhando suas liderangas, “Jodo Sampaio e outros”
2% & que a intengdo ndo era fazer bonito na cidade, mas apenas executar o homem. Para
ele, as mortes como a que aconteceu com Antero era algo normal naquele tempo,
pertencente ao cotidiano, posicdo essa também assumida por pesquisadores que
abordam a violéncia em Cataldo, como ja mencionado.

Sobre a politica, ainda aponta que: “naquele tempo o politico na cidade se
era politico era na verdade dono da cidade, e o dono da cidade naquele tempo era
Didgenes Sampaio, que era irmdo de Jodo Sampaio que comandou o povo la para tirar o

5 299

homem da cadeia Tal fala vai ao encontro do que j& pontuamos no capitulo

|3OO

anterior, onde autores como Chau assinalam que o poder local ainda possuia

resquicios de uma administracdo calcada na politica coronelistica.
Ao ser abordado sobre as manifestacfes de fé em torno do tamulo de
Antero, o Depoente avalia que,

[...] eles v@o pedir protecdo ao Antero, ele morreu de forma sofrida de
acordo com que a gente pensa das coisas de Deus o camarada que
enfrenta uma crise daquela de ser esfaqueado em praca publica
certamente ganha a béncéo de Deus, assim com mais for¢a, entéo ele
pode as vezes ele pode ajudar quem ta aqui, as pessoas que ta perto
dele, acredito até que ele ta coitado!!!'Porque ele morreu de forma

muito triste>*.

2% RAMOS, Cornélio. Cataldo: poesias, lendas e histéria. 32 edicdo. Cataldo: Gréfica e Editora Modelo,
1997.
27 CHAUL, Nasr. Cataldo e a Politica na Primeira Republica. In. Histéria Politica de Cataldo. Goiénia:
Ed. UFG, 1994.
2% Depoente “B”. Entrevista realizada durante més de abril de 2013.
2% pidem.
300 CHAUL, Nasr. Cataldo e a Politica na Primeira Republica. In. Histéria Politica de Cataldo. Goiania:
Ed. UFG, 1994.
3% Depoente “B”. Entrevista realizada durante més de abril de 2013.
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Como resposta ao questionamento, o Depoente associa as manifestacdes no
timulo de Antero a forma de como ele foi morto, chegando a um determinado momento
colocar que ele mesmo acredita que Antero esteja fazendo algo de bom as pessoas que
estdo perto dele, ou seja, as pessoas que buscam em Antero acdes sobrenaturais. Vemos
aqui a ligagéo que as pessoas fazem da figura do sagrado com a vida ou a morte do
sujeito, sempre se lembrando do sofrimento e martirio, como se este fosse o que
gabaritasse o sujeito ser possuidor, ou ndo, de poderes sobrenaturais. O mesmo ainda
coloca que as movimentagdes em torno do tumulo comegaram pouco tempo depois de
sua morte.

Perguntamos ao Depoente sobre o motivo da morte de Antero, segundo ele,
a morte ocorreu por motivos de ma fé de Antero com Albino Felipe, diante de uma
divida que supostamente ndo foi paga. A intencdo era que Albino assinasse um
documento alegando a divida e, com a sua morte, Antero poderia cobra-la novamente a

familia.

[...] eles dizem Ele [Antero] iludiu ele [Albino] I4 pedindo a carta sei
I& como foi que o Albino assinou para ele... era amigdo...ai depois
matou o Albino para receber a conta, entdo o velho morria e ele
apresentava a conta recebia a conta e eles pagavam [familia de
Albino] **.

Para 0 Depoente, a morte de Antero se deu por uma divida ndo paga. E que
apos esta morte, nunca mais ocorreu na cidade uma morte de linchamento como a de
Antero. Ao falar do jagun¢o que supostamente foi contratado por Antero para executar o

crime, Chico Prateado, o Depoente afirma que

[...] o Prateado eu conheci ele, mas foi depois. Existia era um tal de
Raul Prateado, esse prateado era que dizer podeia ser bandido, mas no
tempo do Antero ele ndo teve nada com nada, nunca falaram dele. E o
Zé Pretinho, porque o Zé Pretinho tinha dinheiro ganho com o
Diogenes e Jodo Sampaio matando gente de certo né?Ai ficaram com
medo de apertd-lo demais e ele contar, contar a pouca vergonha
Didgenes mais o irmdo né? [...] E o tempo que eu vivi. Eu acho que
eles impressionaram com o nome dele né? Que o nome é diferente,
[...] ai confundiram, contaram a historia para ele, e continuaram

contando errado®®,

%2 1hidem.
%93 1hidem.
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O Depoente em sua fala afirma que o jagunco que matou o Albino Felipe foi
0 Zé Pretinho, e ndo Jodo Prateado, tal como apontado por Ramos*** e Chaul. Neste
ponto de divergéncia, ndo podemos afirmar ou negar sobre o que o Depoente nos
informa, contudo, entendemos que essa € a dindmica da memoria, a qual ndo pode ser
apreendida, mas se faz na relacéo entre o registro e a invencao; fidelidade e mobilidade;

dados e construcao; histéria e ficcao; revelacdo e ocultagdo”

. A memoria como objeto
de estudo ndo é vista como algo cristalizado, mas sim numa constante tentativa que a
mesma permaneca viva e atualizada, contribuindo, assim, para a analise do presente em
relagdo ao passado.

Podemos aqui assinalar que o caso de Antero estd inserido numa teia de
interpretacdes e narrativas, muitas vezes conflituosas, mas que envolvem o porqué e
como se deu a sua morte; interpretacdes e narrativas essas que sofreram modificacoes,
apropriacdes e novas leituras com o passar dos anos. O espaco e 0 tempo ganharam
propriedade, as quais ndo nos remetem a um tempo histérico linear e cronolégico, mas
um tempo da memoria, que se forma a partir do lacunar e do descontinuo.

Com isso, quando entrecruzamos as memdrias e as interpretacdes escritas
sobre o0 caso de Antero, em diversos momentos seguem a uma construcdo similar,
contudo, em outros, notamos o0 envolvimento e as experiéncias dos sujeitos ao narrarem
a historia do caso.

Em conversa com o Depoente A**®, o mesmo nos diz que “ha muita historia
errada, podemos dizer muita mentira que o povo fala né? Agora eu escrevi aquilo que eu
posso dizer que é verdade®*”. A partir da resposta do Depoente o questionamos quais
0s motivos que levaram a morte de Antero, 0 mesmo nos respondeu que ninguém sabe e

que aqueles que poderiam falar j& morreram. Mas que para ele Antero era inocente,

Ele ndo foi o criminoso né? Quem matou ficou provado que era o...1&
o..eles falavam Chico Prateado, tinha o apelido de Chico Prateado, e
I& naquela coisa, tem o0 nome dele 1. Mas agora no momento eu ndo
sei, porque eu pesquisei, pesquisei, mas sO para escrever 0 ato do

3% RAMOS, Cornélio. Catal3o: poesias, lendas e historia. 3% edicdo. Cataldo: Grafica e Editora Modelo,

1997.
%05 NEVES, Margarida de Souza. Histéria e Memoria: os jogos da meméria. In: MATTOS, llmar Rohloff
(org.). Ler e escrever para contar: documentacdo, historiografia e formagdo do historiador. Rio de
Janeiro: Access, 1998.
% Depoente ‘A’. Entrevista realizada durante més de abril de 2013.
%970 Depoente esta se referenciando ao texto produzido sobre o linchamento de Antero escrito por ele.
Texto esse ja referenciado no capitulo anterior.
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linchamento. Por que o motivo, o que fez o linchamento dele foi a
morte a morte do Albino né?, Mas ndo se sabe porque mataram o
Albino, ndo ficou nada provado né? Nédo se sabe o motivo que
mataram o Albino. O Albino era um fazendeiro, ai por causa da morte
do Albino lincharam ele, lincharam o Antero, mas ninguém sabe e
ninguém mais vai saber, tudo que contar a respeito disso ai, que falar a
respeito disso dai é conversa fiado, porque quem podeia saber isso era
s6 mesmos cabeca do linchamento, mas jA& morreram tudo, ndo tem

ninguém mais®®.

Para o Depoente A Antero era inocente e que o verdadeiro criminoso foi
Chico Prateado. Reafirma ainda o mistério que paira sobre o ar ao tratar dos motivos
que levaram a morte de ambos: Antero e Albino. O Depoente € categorico ao dizer que
as historias que surgirem sobre o caso serdo todas mentiras, ja que os participantes do
linchamento, os Unicos que poderiam dizer algo sobre o crime ja estdo todos mortos.

Ao abordar sobre a vida de Antero, seu casamento com Amélia e dois
enteados, e a forma de linchamento, o Depoente A segue a0 mesmo relato de Ramos*°
e Chaul®'®. Em sua fala acrescenta que Antero era muito estimado pela sociedade e que
foram os homens da “alta sociedade” que retiraram seu corpo no local onde ele morreu
e 0 levou para sua casa.

Quanto aos caminhos que o caso de Antero tomou, o Depoente A questiona
a apropriagdo do povo em conceber Antero como santo, apontando que a construcdo da

capela se institui como pedra de tropeco para as pessoas,

Primeiro fincaram uma cruz, ai tiraram a cruz e construiram a
capelinha. A cruz ndo foi fincada onde ele morreu ndo, a cruz foi
fincada mais para baixo [...]. A capela foi construida muito depois,
mas aquilo 14, até....[...]serve de tropeco, porque eu ndo sou catélico,
eu sou evangélico, e essas coisa para nds evangélicos essas coisa de se
apegar a alma de fulano e ndo sei 0 que, é atrapalho na salvagdo,
porque salvador s6 é Jesus Cristo né? Agora se apegar a alma de
fulano isso ja é idolatria, ja € atrapalho espiritual, um tropeco [...]. Até
a pouco tempo eles falaram assim que ele tava intacto na sepultura,
disseram que a terra ndo podia destrui-lo, mas é mentira, a sepultura
dele que esta intacta, ninguém nunca tocou nela, ninguém nunca
mexeu nela. Esta 14 ate hoje. Entdo essas coisas essas conversas que
sai tanta coisa eu veja muito gente falar bobagem [...]. Porque quando
eles mataram ele 14, lincharam ele, e puseram a cruz 14, o povo

%% Depoente ‘A’. Entrevista realizada no més de abril de 2013.

%9 RAMOS, Cornélio. Cataldo: poesias, lendas e histdria. 3¢ edicdo. Cataldo: Gréfica e Editora Modelo,
1997.

310 CHAUL, Nasr. Cataldo e a Politica na Primeira Republica. In. Histéria Politica de Catalo. Goiania:
Ed. UFG, 1994.
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comegou a dizer que ele tava fazendo milagre, quando as criancinhas
adoeciam levaram a camisinha das criancinhas punha I3, 1&4 na cruz,
isso para mim é onde as pessoas tropecam nas coisas espirituais né?.
Ele serviu foi de atrapalho para a vida espiritual para a vida da pessoa,
ao invés de buscar as coisas de Deus, estdo buscando a alma do
Antero. O Antero era uma pessoa comum igual a n6s mesmo. lgual

nés mesmo, tinha todos os defeitos como ndés temos, tinha toda a

ambicao de nds mesmo, ndo existe milagre nao®™".

Das pessoas ouvidas sobre o caso de Antero, 0 Depoente A é 0 primeiro que
se diferencia dos demais. Tal como pontuado acima, para ele, Antero ndo possuia ou
mesmo possuia na atualidade nada de excepcional, pois era uma pessoa comum como
todas as outras, com “defeitos e ambicBes”. As movimentagdes de fé em torno do
tmulo sdo, segundo ele, para as pessoas, uma “pedra de tropeco” ¢ “atrapalho para a
salvacdo”, dificultando sua relag@o as questoes ligadas a vida espiritual. Enfatiza, ainda,
que ndo ocorreu nenhum milagre em torno de Antero ou que ele mesmo tenha
executado algum; que as historias sdo construgdes, invengdes e mentiras.

Mesmo os dois Depoentes, acima referenciados, darem nota que Antero
morreu martirizado, existe um ponto de divergéncia no que diz respeito a sua santidade.
Essa diferenciacdo se da no campo religioso, onde, enquanto o primeiro se diz catolico,
acreditando, com isso, na existéncia de santo, o segundo, por pertencer a religido
protestante nega qualquer poder sobrenatural de Antero.

Podemos aqui contrapor as duas posi¢cdes dos Depoentes B e A: mesmo 0
primeiro ndo se declarando devoto ao santo Antero, ele ainda acredita que o mesmo
possui algo excepcional ante ao martirio que sofreu aqui na terra. Diz-nos que se ha
movimentacdo no tamulo e capela, € porque algo as pessoas devem receber dele. J& o
segundo, categoricamente nega que Antero possuisse, ou ainda possua, algum poder
sobrenatural, que ele foi apenas um sujeito morto drasticamente, onde narrar ou mesmo
colocar sua histéria de morte em papel ndo significa que Antero tenha poderes. Essa
posicdo assumida pode ser entendida, ainda, como confissdo de fé do proprio sujeito,
uma vez que o Depoente A se assume evangélico, ndo adorando ou crendo em santo.

Nesses dois depoimentos, mais uma vez, vimos o papel da memdria atuante
no tempo e no espaco, construtora também de identidades. Por mais que em

determinados momentos essa memdria se cruze, ela ainda se firma na relagdo do vivido

*! Depoente A’. Entrevista realizada durante més de abril de 2013.
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dos homens como sujeitos da Historia, ou seja, a memoria esta por diversas vezes ligada
também na propria relagdo entre os sujeitos e o objeto histérico e, no caso aqui, a
relacdo que estabelecem com Antero.

A memoria é umas das bases construtoras de identidades e solidificadora de
consciéncias individuais e coletivas, firmando-se também como elemento constitutivo

do autoreconhecimento®'?

e enquanto objeto da Histdria se faz mediante as
manifestacdes no coletivo e no individual. Coletivo e individual em determinados
momentos mesclam-se, confrontam-se e criam representaces do passado e tramas das
vivéncias. Dessa forma, o fazer da memoria é inseparavel das vivéncias dos sujeitos e
de sua temporalidade, entrecruzando-se ha tempos multiplos.

Assim sendo, ndo podemos aqui dizer que as memorias do Depoente B e A
sdo puras, uma vez que elas se fazem através de outras memdrias, seja dos pais que
contaram a histéria de morte de Antero, seja de varias outras formas que essa mesma
historia foi contada no decorrer dos anos. Entdo, temos uma memoria coletiva do caso
da morte de Antero, mesclando-se a memoria individual dos depoentes e esses possuem
suas potencialidades, suas experiéncias e detritos. Para Catroga, € um equivoco pensar
numa memoria Unica e cristalizada do passado, uma vez que ela é atravessada por

multiplas memodrias e diferentes formas de lembrar.

[...] as recordagdes radicam na subjetividade, embora cada eu s6 ganhe
consciéncia de si em comunicacdo com 0s outros, pelo que a evocacao
do que é préprio tem insitas as condi¢des que a socializam. Na
experiéncia vivida, a meméria individual é formada pela coexisténcia,
tensional e nem sempre pacifica, de varias memérias (pessoais,
familiares, grupais, regionais, nacionais, etc.). [...] a recordagdo,
enquanto presente-passado € vivéncia interior na qual o eu, ou melhor,
a ipseidade, wunifica os diversos tempos sociais em que

comparticipa®>.

A propria memoria carrega 0 movimento de outras memorias, sendo que a
mesma nao estd estanque no tempo e sim transita por ele. Aquilo que faz parte do
passado jamais podera ser reconstruido, esse passado pertence aos meandros do tempo e

da membria.

32 DELGADO, Lucila de Almeida Neves. Histéria Oral - memoria, tempo, identidade. — 22 Ed, - Belo
Horizonte: Auténtica, - (Leitura, escrita e oralidade), 2010.
313 CATROGA, Fernando. Recordagdo e esquecimento. In: Os passos do homem como restolho do
tempo: memoéria e fim do fim da Historia. Coimbra: Almedina, 2009, p. 12.
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As memorias em torno desse crime passaram por modifica¢fes, da mesma
forma que também os sujeitos que conviveram com ela fizeram suas escolhas, seus
esquecimentos e apropriacGes. O que se preserva dela, e aqui podemos destacar um
ponto em comum nos depoentes ouvidos: seu enredo se mantém em um contexto de
violéncia, hegemonia de grupos sociais ricos e de concorréncia politica. Foram,
necessariamente, por esses trés caminhos que a histéria e a representacdo da morte de
Antero perpassaram e ainda perpassam.

Em torno das diferentes memorias sobre o caso, temos as varias narrativas
construidas ap6s a morte de Antero. Essas narrativas se instituem sob a forma de
registros orais, do movimento de contar o caso e de guardar essa memoria, “a narrativa
contém em si forca impar, visto ser também instrumentos de retencdo do passado e, por
conseqiéncia, suporte do poder do olhar das vozes da meméria” 3'*. E uma transmissdo
que percorre as geracoes, penetrada pela experiéncia e vida cotidiana dos sujeitos.

As narrativas constitutivas sobre o caso sdo vistas por n6s ndo apenas como
um simples ‘contar’ de um caso, mas a0 mesmo tempo como uma constru¢ao historica,
pensada e analisada a partir do sujeito historicizado mediante as praticas que o
engendram, incorporando, junto a isso, a sua subjetividade. Essas narrativas encontram
lugar no tempo presente e por mais que este “tempo cronolégico” pertenga somente ao
homem, o qual o criou com seus dias, semanas, meses e anos, este “tempo” é
inapreensivel a nossa compreensdo. Entdo, pensar a histéria é pensa-la a partir das
diferentes experiéncias do homem com o tempo®™; enfim, o que singulariza o tempo e o
espaco € a representacdo que se cria dele, sendo esta a Unica capaz de apreender o
tempo. E uma condic3o de incorporagdo da vida vivida, com a lembrada.

Essa representacdo pode ser vista no tumulo e na capela de Antero, onde
contemplamos como o tempo se torna “palpavel”. Os objetos postos que rememoram
seu assassinato na década de 1930 dividem espaco com as pagas de promessas atuais.
Nesses lugares, encontramos dois tempos e duas formas de “narrar o Antero”. A cruz e

as ferramentas de trabalho indicam o homem assassinado, julgado pelas maos dos

314 DELGADO, Lucila de Almeida Neves. Historia Oral - memdria, tempo, identidade. — 22 Ed, - Belo
Horizonte: Auténtica, - (Leitura, escrita e oralidade), 2010, p. 44.

3> ABAMBEN, Giorgio. Tempo e Histéria: critica do instante continuo. In: Infancia e histéria.
Destruicdo da experiéncia e origem da historia. Trad. Henrique Burigo. Belo Horizonte: Ed. UFMG,
2005, 12 impressdo, 2008, p. 106-128. AMARAL, Amadeu. Tradicoes populares. 2%dicdo. S&o Paulo,
HCITEC, 1976.
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homens, j& os bilhetes e os ex-votos indicam a constru¢do do sagrado em torno de
Antero, j& que essa santidade se manifesta na atualidade. Os bilhetes se configuram
como pedidos de gracas e agradecimentos e 0s ex-votos como milagres ja alcancados, se
configuram em forma de objetos como gessos, fotos, roupas, entre outros.

Quando tomamos o caso de Antero como possibilidade para se pensar a
historia e a memoria de Cataldo, assumimos também que sua “santidade” e os rastros
deixados pelos fiéis mediante a devo¢do se tornaram matriz para que a memoria do
lugar ndo fosse apagada com o decorrer dos anos. Questionar esses lugares — tamulo e
capela ou as imagens e representacdes que se tém deles, pode nos conduzir as imagens e
representacdes que se tem de Antero e, junto a isso, o conjunto de signos, significados e
representacdes que os fiéis criam sobre a santidade popular. As imagens, objetos e
lugares aticam a meméria coletiva fazendo com que Antero néo seja esquecido®®.

Esses apontamentos ganham forca quando vimos, em visita de campo
durante o Dia de Finados, como os devotos e ndo devotos em conversas informais
possuem uma maneira singular de narrar o episoédio da morte de Antero, entre essas
conversas elencamos duas:

Depoente C*'': Disse-nos que Antero foi castrado, mas que desde a sua
morte tem ajudado o povo, operando milagres de varios tipos. Para ele, o povo ja o
concebe como santo e que, logo, a Igreja o reconhecera também. Para ele, isso é algo
que acontecera em pouco tempo.

Depoente D*'®: Num outro relato, um senhor nos informou que pregaram
Antero naquela cruz vivo [referindo a cruz do seu timulo], que ainda rolaram o corpo
dele em cacos de vidros e ele ndo se cortava. O jogou para cima e 0 amparavam com
facas e, por fim, cortaram seus pulsos. Sua morte se deu de tanto sofrer, “foi pessoas
ruins que o mataram, isso devido a um adultério”.

Nesses dois relatos em especifico, 0s sujeitos constroem uma narrativa
atraveés do tragico e do maravilhoso. Quando comparada a escritas memorialisticas e
historiograficas, o episdédio da morte de Antero ndo ocorreu necessariamente dessa

forma, contudo, mesmo essas narrativas fugindo do episddio central de como ocorreu a

318 SILVA, Jaciely Soares. Velas, Capela e Bilhetes: um dialogo de memoria e religiosidade do Santo
Antero de Cataldo. 66f. Monografia apresentada ao Curso de Histéria da Universidade Federal de Goias,
Campus Cataldo, 2011.
317 Depoente C. Conversa informal que tivemos durante o ano de 2013 em trabalho de campo durante o
Dia dos Finados no Cemitério Municipal de Cataldo.
318 Depoente D. Conversa informal que tivemos durante o ano de 2013 em trabalho de campo durante o
Dia dos Finados no Cemitério Municipal de Cataldo.
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morte de Antero, elas podem ser vistas como produtos do seu tempo e, ainda, produto
de como a historia de Antero foi concebida e narrada.

Ha no relato uma supervalorizacdo nos atos de crueldade e sofrimento de
Antero. O valor do tragico, do sofrimento do ‘inocente’ mesclam-se ao surgimento do
mito, quando “rolaram o corpo dele em cacos de vidros e ele ndo se cortava” 319,
dando ao sujeito o carater sobrenatural. Ainda podemos aqui pensar na histdria
sobreposta com a historia de Cristo — figura maior do Cristianismo — e a sua relagéo
com a cruz — o santo morto em favor dos pecadores, e na propria hagiografia que se
constitui como um tipo de biografia dentro do hagiol6gio que consiste na descrigdo da
vida dos santos, recorrendo também a sua vida e pela pratica de virtudes herdicas e pelo
martirio e sofrimento que passou em vida.

De acordo com 0s apontamentos de Paolo Rossi®?°, a meméria possui em
sua esséncia parte a experiéncia individual e do particular até alcancar e ser partilhado
socialmente. E quase que impossivel mapear os caminhos que a historia sobre o crime
de Antero percorreu, uma vez que a memdria desse episddio ndo se encontra estanque
no tempo. Assim, as narrativas sobre a morte de Antero ganharam voz com o decorrer
dos anos, 0s sujeitos, através de seu cotidiano e experiéncia de vida contam, criam suas
proprias historias. Se hd um tempo atras havia medo e receio em se falar sobre a morte
de Antero, hoje os sujeitos encorajam-se em falar, em especial, quando esse “contar
sobre a historia de Antero” esta atravessado pelo discurso religioso que este representa e
pela aproximacao do sujeito com o santo.

Para Paul Ricouer, a memoria constréi sentido a partir do momento que a
historia a questiona. Assim, a escrita da histéria ndo esta apenas ao que o historiador
possui do passado, mas 0s varios caminhos que essa mesma historia e essa memoria
tomaram. Se valer da memodria como possibilidade de estudo, e algo referente ao
passado, é pensé-la ndo somente como um lugar que as lembrancgas sdo armazenadas,
mas um conjunto de experiéncia do proprio sujeito. Tais memdrias, além de possuir
valor e significado para os sujeitos, se instituem também como maneira de representar a
realidade para si e para os outros, “[...] ndo temos nada melhor que a memoria para

significar que algo aconteceu, ocorreu, se passou antes que declarassemos nos lembrar

319 Depoente D. Conversa informal que tivemos durante o ano de 2013 em trabalho de campo durante o
Dia dos Finados no Cemitério Municipal de Cataldo.
320 ROSSI, Paolo. Lembrar e esquecer. In: O passado, a memdria, 0 esquecimento. Seis ensaios da
histéria das ideias. Trad. Nilson Moulim. S&o Paulo: Ed. UNESP, 2010.
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dela™, ndo deixando de pensar, também, que essa memoria se firma em alianca com
seu par, 0 esquecimento.

Assim, as narrativas dos sujeitos entrevistados e aquelas das conversas
informais no campo de pesquisa estdo impregnadas de experiéncia unica de cada
depoente, ndo h& como delimitar o campo da memoria, muitos menos em cristaliza-la,
pois ela se faz pela constante movimentagdo, com um enredo que inclui as lembrangas,
os siléncios, as emoc0es e 0s testemunhos.

As narrativas se configuram como objeto de andlise para o historiador. N&o
simplesmente a morte de Antero ou o acontecimento que produziu historia sobre o caso,
mas as ligacOes, as tramas e experiéncias dos sujeitos que ddo sentido as narrativas
construidas, mesclando-se a memoria individual de cada um, ou mesmo como pontuado
por Halbwachis®??, forjando, a partir dai uma meméria coletiva acerca do caso. Dessa
forma, ndo estamos lidando com um tipo Unico de memoria, tal como exemplificados
anteriormente com o0s depoentes e em conversas informais, mas com mdltiplas
memorias, com seu valor, seu espaco e seu tempo.

Dessa forma, quando nos deparamos com essas multiplas memorias e todas
relacionadas a historia de morte de Antero, entendemos que tais em conjunto com as
narrativas carregam em si interpretacdes distintas sobre o caso. As varias interpretacdes
sejam elas historiograficas, memorialisticas ou literarias, carregam 0 peso do
testemunho e, consequentemente, da memdria. Assim, essas narrativas podem ser vistas
como testemunho do passado, mesmo se valendo do presente, uma vez que quem
lembra e conta esta no presente.

Enquanto alguns narram o episodio atribuindo culpados ao crime como
vimos no depoimento do Depoente “B”, outros falam do crime ¢ autojustificado, seja
pelo contexto violento, seja pelo carater duvidoso de Antero. Mais uma vez voltamos ao
ponto de que ndo h& um discurso, uma memoria, ou mesmo um testemunho Unico do
passado, tal como elucidado anteriormente. Os sujeitos se valem de sua memoria, do
lugar em que se encontravam e do tempo que pertence, tendo a pretensdo, no momento

da narrativa, falar a “verdade” sobre o caso. E nesta dindmica que a historia trabalha

%21 RICOUER, Paul. Explicagdo/Compreensdo. E A representagdo historiadora. In: A memoéria, a
historia, o esquecimentos. Trad. Alain Francois [et al]. Campinas: Ed. Unicamp, 2007, p. 40.
2 HALBWACHS, Maurice. A meméria coletiva. Traducéo de Beatriz Sidou. S&o Paulo: Centauro,

2003.
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com a memdria. Tal como outras possibilidades de estudo, ela constitui mais um
discurso do passado, apropriado e reproduzido por seus contadores, sem, contudo, nega-
lo.

Esse breve indicativo se destaca quando em pesquisa de campo verificamos
que esses testemunhos se dividem em dois setores da sociedade e, basicamente, em duas
posic¢des socioecondémicas. Enquanto os primeiros pertencem aos setores mais baixos da
sociedade e incansavelmente narram Antero como vitima, o segundo, em sua grande
maioria, pertence aos extratos mais alto da sociedade, muitos, ainda, vinculados a
politica local ou mesmo as antigas familias coronelisticas acusados de serem o0s
mandatérios do martirio de Antero. Porém, esses discursos mesmo ocupando um lugar
distinto, assemelham-se quando carrega em si um devir com o passado.

Mas, nas duas entrevistas de sujeitos contemporaneos a morte de Antero,
vimos o discurso a partir da experiéncia. Enquanto o primeiro®?® faz parte de uma das
familias que se destacaram na vida politica de Cataldo na década de 1930, e que
segundo a histdria local esteve envolvido na morte de Antero, hoje nega qualquer
participacdo dele e de sua familia ao crime. Segundo o Depoente 0 pai esteve presente
apenas para acompanhar um amigo, ou seja, hd no presente, de quem conta o caso,
ainda uma necessidade de negar a culpabilidade do seu pai. J4 o segundo Depoente®**,
por um longo tempo foi apontado como filho do jagunco que tirou a vida de Antero,
apos o seu martirio. Em entrevista, o Depoente nega qualquer participacdo de seu pai no
crime, apontando que ele (pai) apenas acompanhava o martirio. Finaliza sua fala
dizendo que carregou essa “culpa” nos ombros, sendo esse motivo de vergonha ante a
sociedade.

E interessante notarmos que esses depoentes falam do crime desenvolvendo
uma narrativa de negacao do envolvimento de seus pais no martirio de Antero, ou seja,
de alguma forma eles contam aquilo que querem e que no presente ainda o0s
incomodam. Assim, em seus depoimentos ambos fazem uso do momento para explicar
e mesmo o que seus pais estavam fazendo no local e dia da morte de Antero.

Os discursos desses dois sujeitos cruzam-se quando abdicam da participacéo

direta ou mesmo indireta de sua familia no episdédio. Ambos os testemunhos carregam

32 Depoente B.
324 Depoente C.
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em consigo o peso do discurso do passado, a experiéncia da memdria e do
esquecimento.

Para Guimardes®®®, o giro linguistico trouxe a nés pesquisadores a
possibilidade de aproximar o passado do presente como objeto de estudo, isso através
da figura testemunhal. Esses testemunhos se tornam importantes por fazer lembrar-se do
passado, mas, a0 mesmo tempo, por fazer-se esquecer. O esquecimento também faz
parte do processo historico, e mesmo ndo assegurando a verdade do passado, 0s
testemunhos precisam ser ouvidos. Segundo o autor, ndo devemos negligenciar que
estamos lidando com uma reconstrugdo da experiéncia, ressignificada no presente, com
todas suas implicacOes e reconstrucfes que perpassam pelo viés da memoria.

Podemos entender que as interpretaces aqui exemplificadas sobre o caso de
Antero constituem a maneira de como 0s sujeitos aspiram seu passado e como tendem a
reconciliar-se com ele, mas também como — através da narrativa dos testemunhos do
passado, no presente — uma forma de se falar sobre o assunto, de apontarem seu ponto
de vista e de se defenderem — como visto nos Depoentes A e B —, se constituindo,
assim, como uma maneira, no presente de quem narra, de inculpar seus pais no
envolvimento na morte de Antero. H4 com isso, também, um discurso de
convencimento. E o tempo reconfigurado agora no presente de quem conta. Um jogo de
tempo que reproduz um discurso do passado, contudo atravessado pela experiéncia do
tempo no presente, com um novo olhar, com novas apropriagdes e novas
intencionalidades.

Assim sendo, a histéria e a memdria de Antero com o passar dos anos foi
tomando novas narrativas e interpretacdo. Logo, seu timulo comecou a ser visitado por
moradores da cidade, que acreditavam que aquele poderia ser o intercessor entre o
humano e o sagrado, uma vez que passou pelas atrocidades aqui na terra, morrendo de
maneira “inocente”. A procriagdo de Antero como santo popular geriu outra forma de
narrar o “Antero historico”, agora, associado a um imaginario popular religioso.

Sd0 os devotos, através dos seus testemunhos, que compde o0 corpus
hagiografico de Antero, sdo eles que dizem e “ditam” o porqué que Antero ¢ santo,
narrando constantemente sua condigdo ante o martirio sofrido, mas também o porqué

que no presente, através dos milagres realizados, 0 mesmo se mantém como santo de

5 GUIMARAES, Manoel Luiz Salgado. O presente do passado: as artes da Clio em tempo de memoria.
In.: ABREU, Martha; SOIHET, Rachel e GONTIJO, Rebeca (orgs.) Cultura politica e leituras do
passado: historiografia e ensino de Histdria. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 2007.
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Cataldo. Assim, os devotos, além de se constituirem como mantenedores da memoria de

Antero séo os principais agentes em propagar sua santidade.
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CAPITULO 11l

Percepcdes, Praticas e Lugares: construindo o sagrado e o santo

De acordo com Correia®*® mesmo com todo controle da Igreja, a devocdo e
culto em torno dos santos populares ndo deixaram de existir. Inseridos no universo das
crendices popular, Antero se torna mais um dentre outros santos e santas populares as
quais a populacédo, independente da aprovacéo da Igreja, os elegeram a santo ou santa.
A partir desse reconhecimento e “aprovacgdo” por parte da populacdo, inicia-se todo um
processo de culto e manifestacdo de fé “mantido por um corpo difuso de agentes
religiosos leigos que nem sempre esta ligado a expressdes religiosas genuinamente
catolicas” 3%

Dentro dessa religiosidade popular, Antero assemelha-se a outros santos
populares, que simbolicamente ocupa o lugar central na devocéo popular. Esta devocao
tanto € mantida quanto se estabelece ante aos milagres que os devotos, segundo suas
descricdes, alcancaram mediante a intervencdo do santo. Ou seja, neste momento
Antero sai da posi¢do que anteriormente ocupava, de criminoso, ocupando, no presente,
o lugar de martir e santo na cidade de Cataldo. Assim, é no presente que sua imagem &
lembrada e propaga ndo apenas como martir, mas também como santo no imaginario
religioso.

O discurso em torno de Antero ndo mais esta associado apenas ao passado
violento de Cataldo, na atualidade e ap6s o processo de ressignificacdo que sua histéria
de vida e de morte tomou, as falas dos devotos de Antero vém acompanhadas do seu
suposto agir sobrenatural diante de uma dificuldade, de uma promessa paga, ou mesmo
de uma graca alcancada.

Assim, podemos aqui entender que essa forma de religiosidade se
desenvolveu assentando Antero no centro das relagGes entre o devoto//milagre/paga de
promessa, num constante mecanismo de contato entre o recebido e a troca, ou como

pontuado por Goldelier*?®, entre o dom e o contra dom. E neste tripé que a relacio de

326 CORREIA, lara Toscano. Caso Jodo Relojoeiro: um santo no imaginario popular. Uberlandia: Edufu,
2004.
327 |bidem, p. 241.
%28 GODELIER, Maurice. O enigma do dom. Trad. Eliana Aguiar. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira,
2001.
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devogdo em torno de Antero se firma, onde o devoto recorre ao santo em busca de um
milagre, e este, através dos seus poderes concede ao devoto o milagre pedido. Essa
relacdo estende-se ainda para o pagamento do milagre alcancado, ou seja, a paga de
promessa materializada através do ex-voto pelo devoto. Por ex-votos, tomamos a
explicagdo de Abreu ao apontar que esses se constituem “objetos visuais produzidos
com a finalidade de agradecer uma graca alcancada” *%.

Assim, a devocdo em torno de Antero rompe a esfera do discurso e se
materializa no tidmulo e capela, lugares que entendemos que foram tomados pelos
devotos como sagrados. Tal apontamento se firma diante da movimentacdo de devotos
em ambos os lugares, quando, em trabalho de campo, observamos as constantes preces
e oracOes que os devotos fazem ao santo, e depositam nesses lugares suas expressdes de
fé, objetos e oferendas. Segundo Correia, essas manifestacGes de fé em torno dos
lugares podem ser entendidas como “tragos do misticismo profundamente arraigado na
crenca religiosa que leva o individuo a manter contato e se relacionar com o0 méagico e o
sobrenatural de forma direta e pessoal” 330,

Como ja mencionado, a religiosidade popular se faz num espaco de préaticas
e representacOes vivenciadas pelos devotos, essas, inseridas e visualizadas no cotidiano,
recriadas dentro do universo particular de quem a comunga. Essa religiosidade ndo se
define apenas por conceitos e explicacfes tedricas, pois, 0 seu entendimento ultrapassa a
explicacbes simplistas, ela se constroi a partir do social e do homem enquanto criador e
mantenedor de tais praticas. Ou seja, € no contato e na observacdo participante do
pesquisador com o0 seu objeto de estudo que as praticas e representacfes sdo
visualizadas e compreendidas. E na fala, no gesto, no toque, na reza, no objeto e nos
sentidos e significados produzidos pelos sujeitos que essas praticas sdo apreciadas e
analisadas.

Por essa perspectiva, Machado assinala que as praticas populares, inseridas
dentro do universo da cultura popular devem ser compreendidas “como uma das
maneiras possiveis de representacdo que pessoas, classes e segmentos sociais utilizam

s 331

para expressar suas experiéncias e vivéncias Sendo assim, dentro do universo da

29 ABREU, Jean Luiz Neve. Difusdo, producdo e consumo das imagens visuais: o caso dos ex-votos
mineiros do século XVIII. In. Revista Brasileira de Historia. Sdo Paulo, v. 25, n° 49, 2005, p. 197.
330 CORREIA, lara Toscano. Caso Jodo Relojoeiro: um santo no imaginério popular. Uberlandia: Edufu,
2004, p. 241.
%1 MACHADO, Maria Clara. Ainda se benze em Minas Gerais. In. Associacdo Nacional de Historia —
ANPUH. XXI1V Simpésio Nacional de Historia — 2007.
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religiosidade popular o devoto é o principal sujeito e fonte da pesquisa, haja vista que
ele € o agente central que produz sentido a devocdo, que cria signos e significados a fé,
que institui as diversas maneiras de atingir o sobrenatural e de dar sentido aos objetos
tomados como sagrado. Assim, dentro do nosso campo de pesquisa € 0 devoto nosso
maior colaborar para entender como ocorrem as praticas e as representacdes de devogao
a Antero, entendendo que o devoto ora se faz como objeto de analise, ora como
construtor das préaticas a serem observadas.

Fenelon assinala que todos os aspectos e experiéncias sociais que envolvem
0 ser humano devem ser analisados e compreendidos como sendo 0 modo de como o0s
homens constroem o seu viver e se relacionam uns com os outros e com o universo. E o
homem, enquanto ser social que cria suas representagdes e valores, “elas também
experimentam sua experiéncia como sentimento e lida com esses sentimentos na
cultura®?.

Assim, podemos entdo entender que sdo 0s sujeitos com suas praticas que
criam e experimentam a cultura popular, sendo essa vivenciada no dia a dia. Tal como
observado na devogdo em torno de Antero. Sua santidade, como ja analisado ndo foi
inventada ou mesmo afirmada pela Instituicdo Catdlica local, ela nasceu a partir das
movimentacGes de fé do préprio devoto.

De acordo com as consideracdes do Padre Jodo, como ja mencionado, € 0
devoto que inicia o “processo” de canonizacdo dos sujeitos dentro da Instituicdo
Catdlica. E esse processo se inicia ap6s a Igreja notar a movimentacao de fé dos devotos
em torno dos sujeitos, a partir dai, ela apenas acompanha os devotos, e ap6s uma analise
restrita e minuciosa, elege o sujeito a santo ou santa dentro do universo devocional
Catolico. Podemos aqui dizer que a “aprovagdo” a santo ou santa, se firma, numa
primeira instancia, pela aprovacdo do povo. Tal relacdo, segundo a fala do Padre Jodo
assemelha-se ao processo de devogdo popular, onde os primeiros ao dizerem que 0S
sujeitos possuem contornos sobrenaturais, se sd0 ou ndo santos, € 0 povo, ou seja, € 0
devoto/povo que proporciona vida e sentido & devogao popular. Em relagdo ao nosso
estudo, esses contornos sdo vistos na devogdo em torno de Antero, j& que, foi a

populacdo que elegeu Antero a santo.

%32 FENELON, Déa Ribeiro. O Historiador e a Cultura Popular: histéria de classe ou histéria do povo. In:
Historia &Perspectiva, n® 6 — 1992 — Uberlandia, Universidade Federal de Uberlandia, Curso de
Historia, p. 12.
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S&o os sujeitos, dentro de suas préaticas cotidianas e das representacfes que
criam formas de dar sentido as coisas sagradas e de acessa-la, onde, a partir das préaticas
e representacdes constroem os contornos da religiosidade popular, uma vez que, esta se
constitui como “uma porta que nos permite adentrar esse universo denso e poroso da
existéncia humana” ®, A religiosidade popular expressa, a partir da devogdo, a propria
existéncia humana, a vida cotidiana, as formas que os sujeitos véem e ddo sentido a si e
ao mundo.

A devocdo em Antero, dentro da religiosidade popular, além de ser vista
como uma forma em que as pessoas se expressam, também deve ser pensada como
processo histérico que passou por mudancas, isso frente as alteracBes historicas.
Pensamos nisso quando dentro desse processo de devocao, até certo tempo, havia certo
medo dos devotos de frequentarem a capela e o timulo, ou mesmo de se identificarem
como devotos de Antero, isso devido ao medo da prépria populacdo ante ao poder local.

Contudo, e embasados em conversas informais com os devotos, entrevista e
durante o préprio trabalho de campo notamos que houve uma alteracdo ante ao receio
que a populacdo sentia em frequentar ambos os locais, haja vista que na atualidade ha
uma constante movimentacdo em torno desses lugares. Em entrevista colhida por
Gloraci M. de Souza com o senhor J. R. S, coveiro e vigia do Cemitério Municipal, o
mesmo aponta que “Antigamente, o povo tinha receio de fazé isso [frequentar o
tumulo], mas de uns tempos pra ca ta dimais” 34

Diante do relato do zelador do Cemitério entendemos que por mais que
ainda paire sobre a cidade de Cataldo o medo de falar sobre o assassinato de Antero, e
dizemos isso diante da dificuldade de se encontrar sujeitos para falarem e gravarem as
entrevistas, vemos, mediante o trabalho de campo, que esse medo passou por uma série
de mudancas com o passar dos anos, isso quando pensado a partir da devocao.

Os devotos ndo se intimidam em ir ao timulo ou a capela para expressarem
publicamente sua fé, contudo, restringe-se ainda em falar sobre o assassinato de Antero
e apontar nomes de pessoas envolvidas no caso, enfatizando apenas que 0s assassinos

de Antero foram familias conhecidas na cidade. Com isso, podemos aqui entender que o

%% CORREIA, lara Toscano. Caso Jodo Relojoeiro: um santo no imaginario popular. — Uberlandia:
Edufu, 2004, p.240.
334 30UZA, Gloraci M. de. Antero: homem ou/e Santo? 2002. 65f. Trabalho de conclusdo de curso -
Departamento de Histdria, Universidade Federal de Goias, Cataldo, 2002, p.16.
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medo em se falar sobre as familias envolvidas no caso ainda permanece, contudo, a
atualidade se apresenta propicia para falar sobre o “santo” e as suas a¢des sobrenaturais.

Como processo histérico e a propria dindmica do tempo essa mudanca
ocorreu ndo apenas nos sujeitos em perceber e sentir certa liberdade em frequentar o
timulo e a capela, mas também como consequéncia da propria alteracdo no cenario
politico em Cataldo. As familias que no passado, no periodo da morte de Antero,
exerciam poder politico e econémico na cidade, na atualidade ndo possuem 0 mesmo
dominio e influéncia. Dando aos devotos maior seguranca em frequentar o lugar e se
identificarem como devotos de Antero.

Dessa forma, ancorados no processo histérico do tempo, reconhecemos que
ha& na atualidade uma forma de devogdo multipla e diversificada em torno de Antero,
onde os devotos de maneiras diversas representam sua crenca e devocdo ao santo,
criando a partir de suas praticas, uma religiosidade vivenciada, experimentada e
compartilhada no presente dos devotos. O tempo ndo permitiu que Antero fosse
esquecido, e por mais que sua histéria tenha passado por um periodo de silenciamento, a
devocdo destinada a ele se apresenta na contemporaneidade firme e constante, dando ao
pesquisador um campo fértil para que debates acerca da experiéncia humana sejam
pensadas e analisadas a partir de suas préaticas.

3.1. Cruz, capela e timulo: simbolos e credos no trajeto do devoto

As cidades possuem bem mais que muros e construgdes cimentadas, elas se
fazem conhecer através de suas representacfes e de suas imagens, envolvidas dentro de
um imaginario construido pelo social.

O imaginario social € considerado como uma “espécie de ornamento de uma

vida material” 3%

e, que compde os sentidos que 0s sujeitos atribuem as suas agdes, ao
seu cotidiano e aos lugares. Ou seja, € a sociedade dentro de seus espacos que elabora o
imaginario, compondo um vasto sistema simbdlico produzido pelo coletivo, onde,
“através de seus imagindrios sociais, uma colectividade designa a sua identidade;

elabora uma certa representacdo de si; estabelece a distribuicdo dos papéis e das

%5 BACZKO, Bronistaw. Imaginario Social. In. Leach, Edmund et Alii. Anthropos-Homem. Lishoa,
Imprensa Nacional/ Casa da Moeda, 1985, p. 298.
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posicdes sociais; exprime e impde crencas comuns” >>°, desde modo, ele é a forca
reguladora da vida coletiva.

37 se da

A construcdo do imaginario social, segundo Sandra Pesavento
através da sociedade, sendo ela responsavel pela producdo de sua ordem simbdlica, a
qual se configura, por um lado como sendo uma representacdo do real, e por outro,
como outra forma de existéncia da realidade histdrica. Para a autora o imaginéario nada
mais € que uma dimensédo do real vivido e, “mais do que espagos, ou seja, extensdo de
superficie, eles sdo territorios, porque [sdo] apropriados pelo social, [...]. Sobretudo, séo
lugares, dotados de carga simbolica que os diferencia e identifica” **®,

Tais lugares fazem parte do universo de producdo de sentido que 0s sujeitos
atribuem a eles, contudo, sdo também lugares de memdria, tal como assinalado por
Pierre Nora®°, e lugares de producdo de identidades, que, “enquanto sensacdo de
pertencimento sdo elaboracBes imaginarias que produzem coesdao social e
reconhecimento individual” **°.

Neste campo de producdo de sentidos, envolto dentro da construcdo do
imaginario, que admitimos que o tamulo e capela de Antero se inserem dentro desse
imaginério social, tendo como sustentacdo o sentido que as pessoas criaram para ambos
os lugares. Eles sdo bem mais que um simples timulo e uma construcdo, ha todo um
significado para as pessoas que frequentam os locais e toda uma malha de sentido.
Tdmulo e capela sdo tomados como sagrados e estdo tanto inseridos e envolvidos dentro
do imaginario social religioso; quanto cobertos de representacdes acerca da
religiosidade.

Essas representacdes religiosas habitam o campo do imaginario e podem
também caracterizar as demandam dos sujeitos sociais do presente. Ou seja, 0s lugares
que sdo qualificados como sagrados estdo inseridos dentro do imaginario religioso de
dado lugar e respondem as necessidades dos sujeitos do presente. Dessa forma, o
tumulo pode ser entendido tanto como um lugar de encontro entre o devoto e 0 santo,

como também o lugar aonde os mesmos vdo em busca de alento para suas aflicdes. J& a

3% |bidem, p. 309.
%37 PESAVENTO, Sandra. Histéria, Memoria e Centralidade Urbana. In. Revista Mosaico, v. 1, n. 1, p.
3-12, jan./jun., 2008.
%% bidem, p. 3.
%39 NORA, Pierre. Entre a memoéria e a historia. A problematica dos lugares. Projeto histéria. 10.
PUCSP: Séo Paulo, 1993.
** |bidem, p. 4.
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capela possui toda uma mistificacdo, pois além de ter sido construida no terreno em que
Antero morreu; se constitui o primeiro local em que as pessoas comegaram a rezar pela
alma do santo, e, hoje, apos sua edificacdo se tornou o depositario das gracas recebidas
— 0S ex-Votos.

Como exemplo de qualificagéo e sentido produzido para os espacos, Rubem
Cesar Fernandes aponta que as romarias constituem um componente importante para
essas qualificacbes, onde o fluxo de pessoas acompanhado pelas peregrinacdes
realizadas por fiéis ddo ao lugar a feicdo de sagrado. Essas peregrinacdes, segundo o
mesmo autor, constituem o artificio que testificam a fé e a devocdo do fiel ao santo, e
esta associada ao caminho percorrido ¢ a distancia simbolica, onde, “quanto mais longa
a viagem, maior ¢ a devogao” e

Podemos entdo entender que sdo os devotos que estabelecem sentidos e
criam os lugares que sdo tomados como sagrados, haja vista o seu deslocamento para
tais lugares e a producdo de significados em torno destes. Esses lugares se fundam como
sendo 0s espacos que 0 devoto consegue entrar no grau maximo de proximidade com a

342

sua divindade “*, se configurando como o lugar que o devoto expressa sua fé, e que se

identifica com ele. Assim,

As identidades, enquanto sensacdo de pertencimento, séo elabora¢Ges
imaginarias que produzem coesdo social e reconhecimento individual.

[...] a identidade implica na articulagdo de um sistema de ideias

imagens que explica e convence®®.

Essa identificacdo passa, no nosso caso, tanto pela producao de sentido que
o0s devotos deram ao timulo e a capela, criando um imaginario religioso para tais, como
também pela identificacdo com Antero: visto como sujeito comum e que sofreu nas
maos das familias poderosas.

Assim, os sujeitos que frequentam o timulo e capela ndo estdo ali por acaso,

ha para eles todo um sentido em se expressarem nesses lugares. Contudo, ao contrario

3131 FERNANDES, Rubem César. Os Cavaleiros do Bom Jesus. Uma introducdo as religides
populares. Sdo Paulo: Brasiliense, 1982, p. 9.
%2 DAVID, Solange Ramos de Andrade. Um estudo de religiosidade popular: “Santo” Menino da
Téabua. Assis, 1991. Dissertacdo (Mestrado)- FCL - UNESP, 1991, p. 99.
3 PESAVENTO, Sandra. Histéria, Memoria e Centralidade Urbana. Revista Mosaico, v. 1, n. 1, p. 3-
12, jan./jun., 2008, p. 4.
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do que ocorre nos lugares aqui exemplificados, no Santuario do Bom Jesus da Lapa®**,
ou mesmo do Menino da Tabua®**®, a devogdo em torno de Antero ndo se institui através
de uma romaria ou mesmo por peregrinacdes, ndo ha& um movimento grandioso e
organizado. No tumulo e capela de Antero essas movimentagdes acontecem de forma
individual, onde o devoto durante o ano se desloca para ambos os lugares para ali fazer
suas oracOes e entrarem em contato com o santo. Podemos aqui dizer que essa
movimentacdo de carater religioso acorre de maneira silenciosa, sem a presenca de
caravanas ou mesmo interferéncia de terceiros. E o devoto que escolhe o dia e a hora
que lhe compraz para ir a ambos os lugares. Essa diferenciacdo pode ser pensada
também pelo préprio mito instituido em torno da morte de Antero, e do medo que por
anos assolou e ainda assola a cidade, impedindo, com isso, que haja uma manifestacédo
de fé coletiva.

A referéncia de “lugar”, segundo Mello®*

, Ndo se origina aleatoriamente,
via de regra, ele esta repleto de simbolos que sdo envolvidos por lacos emocionais
tecidos ao longo dos anos. O lugar deriva da producdo de sentidos que os sujeitos dao a
ele, e essa producdo transpassada pelo envolvimento e as experiéncias dos sujeitos com
o lugar, isso, a partir da experiéncia vivida e dos valores construidos. Por se constituir a
partir de uma producdo de sentido, o lugar ndo possui um significado Unico, mas sim,
maltiplo, uma vez que ele se constréi a partir do transito das experiéncias
compartilhadas e produzidas pelos diversos sujeitos.

Dentro da religiosidade popular é o devoto que constroi os sentidos dados a
esses lugares que sdo tomados pelo proprio devoto como sagrados, se configurando
como o lugar que o mesmo oferece suas oragcdes e paga suas promessas. Segundo
David, visitar o lugar considerado sagrado pelo fiel é se desvincular de sua vida
ordinaria, “das preocupacdes do mundo profano, com suas ordens estabelecidas e passa
para um espago e tempo sagrados” **. Ou seja, h4 uma preocupacdo do devoto em

visitar o lugar sagrado, pois € neste que 0 mesmo entra em contato “direto” com o santo.

%4 STEIL, Carlos Albertos. O sertdo da Romaria: um estudo antropolégico sobre o santuario de Bom

Jesus da Lapa- Bahia. Petrdpolis: Rio de Janeiro. Editora: Vozes, 1996.
¥ DAVID, Solange Ramos de Andrade. Um estudo de religiosidade popular: “Santo” Menino da
Téabua. Assis, 1991. Dissertacdo (Mestrado)- FCL - UNESP, 1991, p. 99.
¢ MELLO, Jodo Baptista Ferreira. Simbolos dos lugares, dos espacos e dos “deslugares”. Espaco ¢
Cultura, UEFJ. Edicdo comemorativa, p. 167-174, 1993-2008.
%7 DAVID, Solange Ramos de Andrade. Um estudo de religiosidade popular: “Santo” Menino da
Téabua. Assis, 1991. Dissertacdo (Mestrado)- FCL - UNESP, 1991, p. 99.
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Em nossa pesquisa o maior fluxo de movimentacéo de fé ao lugar sagrado
ocorre no timulo de Antero, localizado no Cemitério Municipal de Cataldo, local em
que, segundo os devotos que € possivel estabelecer um contato com o sobrenatural com
0 santo. De acordo com Andrade, o Cemitério se configura como um espago de
estratégias culturais, que pode ser concebido e eleito pelo devoto como um “santuério”

dos santos populares, no qual se entrecruzam o sagrado e o profano,

Entrar no cemitério é sair do mundo comum, cotidiano e profano e
aproximar-se do além. E introduzir-se numa dimensao do sagrado [...].
O espacgo central dessa devocdo, o altar desse santuério, € o tumulo
que recebe a multiddo de fiéis durante o ano todo.>*®

Assim, durante os anos de 2011 a 2012, encontramos um grupo de devotos
difusos, com faixas etéarias distintas e que procuravam a intervencdo do santo por
diversas maneiras, caracterizando também diferentes formas de acesso a0 mesmo. E no
tumulo, tal como exposto por Andrade que os devotos fazem suas oracOes de pedidos e
agradecimentos, depositam seus ex-votos, acendem velas e deixam flores. Tal como nos

explicita a imagem abaixo.

.
Foto 01: Tdmulo de Antero durante o Dia de Finados. SILVA, 2012. Acervo pessoal.

%8 ANDRADE, Solange Ramos de. O culto aos santos: a religiosidade catdlica e seu hibridismo. In.
Revista Brasileira de Histéria das Religides. ANPUH, Ano IlI, n. 7, Mai. — ISSN 1983-2850, 2010, p,
140.
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A imagem acima foi feita no periodo da manhd@ num momento que nédo
havia devotos ao redor do timulo. Contudo a imagem ja nos mostra que pessoas ja
haviam passado pelo local, velas estavam acesas, e flores ja tinham sido deixadas sobre
o tumulo.

Num primeiro momento tomamos como metodologia para a pesquisa a
observacdo. Com certo grau de distanciamento observavamos 0s sujeitos irem até o
tumulo fazer suas preces, pedidos e agradecimento, para depois, apos eles tomarem
certa distancia do local, serem abordados por nds. Optamos por esse distanciamento
inicial para que durante a pesquisa ndo interferissemos no momento de devocdo dos
sujeitos/devotos. Num segundo momento tentdvamos desenvolver uma conversa com 0s
mesmos, para assim proporcionarmos um ambiente e contato de confiancga entre nos e o
depoente. Durante essa conversa questiondvamos quem foi Antero? O porqué das
oragOes destinadas a ele? E se ja havia alcancado algum milagre o qual havia pedido?

Essas trés perguntas partem do nosso interesse em saber primeiro como a
imagem de Antero é propagada pelos devotos, o que eles priorizam e negligenciam ao
falarem sobre ele, ou mesmo, em saber como a memoria individual e coletiva tem
mantido a histéria de Antero no presente. Quanto a segunda pergunta buscamos
analisar, atraves das respostas o porqué de os devotos qualificam Antero como santo, 0
que ele possui de tdo exemplar que os motiva a se deslocarem de sua casa para o
Cemitério para ali prestar homenagem a Antero, ou seja, porque ele é santo aos olhos do
devoto? E por ultimo buscamos saber qual o grau de proximidade entre o devoto e o
santo. Uma vez que entendemos que a relagéo entre o devoto e 0 santo ndo se estabelece
apenas em fazer a oracdo e o pedido, a paga de promessa aos milagres alcancados € o
que coloca o santo em evidéncia e o0 devoto como sujeito grato a ele, por isso a légica de
se pagar a promessa como prova de agradecimento. Tais questionamentos foram feitos
com o intuito de identificar durante a pesquisa qual € a santidade que Antero possui? E
mais, como e porque essa santidade foi construida? Essas abordagens foram realizadas
especificamente durante o Dia de Finados dos respectivos anos.

Com essas perguntas pudemos ouvir diversas histdrias relacionadas entre as
manifestaces de fé dos devotos e 0s poderes sobrenaturais que, segundo a narrativa dos
devotos, Antero possui ao realizar milagres. Como ja dito em outros momentos, 0s
devotos néo se sentem intimidados em falar sobre sua relagdo com o santo, contudo, néo

gostam e se privam em mencionar 0s assassinos de Antero. A grande parte das
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experiéncias aqui analisadas foi colhida em conversas informais, ndo sendo possivel,
devido a ndo permissdo dos devotos, de gravar as conversas. Contudo, as falas dos
devotos foram de imensa importancia na analise de como Antero é concebido aos olhos
do devoto, o que faz dele santo e como os mesmo se identificam com ele. E interessante
ressaltarmos que o devoto ndo se preocupa em “provar” que Antero ¢ santo, ou mesmo
se ele foi 0 agente da morte de Albino Felipe, 0 que 0s mesmo ressaltam é o milagre

alcancado, e como o seu sofrimento justifica sua santidade.

3.1.1 Datas para fé no calendéario do dia do encontro: 02/11

No ano de 2012 no Dia de Finados, ao chegarmos ao Cemitério no periodo
da manha encontramos um grande nimero de pessoas a porta de entrada e dentro do
local. Experiéncia essa semelhante aos outros anos que estivemos em trabalho de
campo. Essa movimentacdo no Cemitério é justificada pela data, pois durante esse dia
as pessoas costumeiramente vao ao local prestar suas homenagens aos familiares e
amigos ja mortos.

Contudo, para além desse motivo, encontros aqueles que fazem dessa data o
momento oportuno para adentrar ao sagrado, prestar o seu culto e pagar sua promessa.
Foi o que presenciamos ao olharmos em dire¢cdo ao tumulo de Antero, o qual
concentrava um numero significativo de pessoas. Toda essa movimentacdo pode ser
explicada a partir do que Andrade pontua como sendo o dia do aniversario dos santos
populares, onde afirma que,

[...] é no dia do aniversario de sua morte [dos santos populares] ou no
Dia de Finados, que a presenca dos fiéis se torna maior. Como forma
de devocao, as pessoas que o visitam acendem velas, fazem pedidos,

deixam mensagens de agradecimento pelo milagre recebido e

rezam®*,

Ou seja, além do Cemitério comportar certo numero de visitantes propicio a
data dos Dias de Finados, com o decorrer do mesmo dia essas visitas se mesclaram com
aqueles que vao ao Cemitério em busca de alento e cura para suas afli¢des, fazendo do

momento um verdadeiro culto, e para 0 nosso caso, um culto ao santo Antero.

** Ibidem, p. 140.
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Observamos que o tumulo de Antero se destacava dos demais. Havia uma
quantidade significativa de pessoas de vérias faixas etarias que dividiam o mesmo
espaco. Tais pessoas aparentemente tinham um objetivo em comum ao pararem em
frente ao timulo de Antero: realizar oracGes e contricdes, depositar objetos e flores e,

acenderem velas. Como representado na imagem abaixo.

Foto 02: Tumulo de Antero durante o Dia de Finados.
SILVA, 2012. Acervo pessoal.

Essa foi a primeira impressdo que tivemos ao chegarmos ao tumulo de
Antero. Essa imagem que se repetiu durante todo o periodo que estivemos no local — o
tumulo de Antero ndo parou de receber visitas durante todo o dia. Contudo, ao fazermos
uma observacdo panordmica, notamos que em varios outros tumulos havia pessoas
acendendo velas e os ornamentando, apesar disso, nenhum comparado ao significativo
namero de pessoas contidas ao redor do timulo de Antero.

Ao observarmos a imagem notamos que algumas pessoas estdo apenas
paradas em frente ao timulo como que observando o0 ambiente, ou mesmo esperando
outras terminarem suas oragdes, outras estdo, como a senhora a nossa direita, de vestido
florido, fazendo oragdes, ja outras além de rezarem, acenderam velas e as depositaram
sobre o timulo de Antero.

E interessante ressaltarmos que essas movimentacdes dividiam também

espaco com uma Missa em celebragdo aos mortos, acompanhada da presenca dos
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representantes da Igreja Catodlica e dos fiéis, os quais também aglomeravam um nimero
significativo de pessoas.

A localizacdo do tumulo de Antero e o local onde estava ocorrendo a Missa
eram proximos, contudo, notamos que ambos 0s ambientes se configuram de maneira
diferenciada. As pessoas que estavam em torno no tumulo eram eminentemente
populares, e muitos desses ja haviam passado pela Missa. Em contra partida, em
momento algum durante nossa observacdo notamos a presenca de algum pertencente do
corpo eclesiastico da Igreja Catolica se aproximar do tumulo de Antero, eles tdo
somente permaneceram no alto do Cemitério, realizaram a Missa e se retiraram do local,
qguando muito, visitaram e rezaram em alguns tamulos ao redor de onde se celebrava a
missa.

A imagem acima apresenta com clareza o lugar onde se configuravam o0s
espacos do tumulo e Missa: a Missa foi realizada numa tenda amarela acima do tamulo
de Antero, do lado direito da imagem, ou seja, numa distancia razoavelmente curta entre
o0 local da Missa e o tumulo. Neste espaco e durante o periodo da manha as pessoas
rezaram, houve pregacdes e cantorias, mas em momento algum Antero, ou mesmo o
movimento em torno do seu tumulo foi referenciado pelos representantes da Igreja.

Assim, ap0s essa observacao nos aproximamos do timulo de Antero. Nossa
primeira impressdo reafirma o que contemplavamos ao longe. As pessoas ao redor do
tumulo prestavam suas oracdes a Antero, e um siléncio pairava sobre o local. Esse em
alguns momentos era interrompido quando alguém compartilhava com o0s demais
alguma graca recebida ou para contar algo sobre a historia de Antero, no mais, havia
uma atmosfera de culto e reveréncia ao lugar, ou a pessoa que ali estava enterrada.

Ao percebermos isso, notamos gue tanto o lugar é visto como um lugar de
culto e adoracdo a Antero, quando um lugar de rememoracdo de sua histdria e de sua
memoria, j& que, em diversos momentos vimos 0s populares, a partir de suas
interpretacdes e das representacdes criadas em torno de Antero, narrarem o episodio de
morte de sua morte.

Nossa primeira abordagem nos levou a tomar ciéncia de algo que ainda nédo
haviamos notado. Ja algum tempo estavamos observando um casal na faixa etaria de
quarenta a cinglienta anos de idade prestar suas oracdes diante do tumulo de Antero. Ao
se retirarem do local os abordamos. Questionamos primeiramente se eles conheciam

Antero e o porqué de estarem ali prestando oragdes a ele. A intengdo com essa pergunta
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era saber qual o grau de proximidade que o casal possuia com o santo, se ja haviam
recebido alguma graca e se conheciam sua histéria, e como a conheciam.

Como retorno o casal nos disse que ndo o conheciam. Esta resposta num
primeiro momento nos intrigou, pois nos guestionamos 0 porqué que entdo estavam
fazendo suas oragcBes em um tdmulo desconhecido? Foi entdo que eles continuaram
dizendo que “ndo eram da cidade de Cataldo, mas que possuiam como costume ir ao
Cemitério no Dia de Finados para rezarem e, que estavam no local porque viram que
havia uma grande movimentacdo em torno do timulo, como isso presumiram que ali se
encontrava o Cruzeiro®® do Cemitério, uma vez que, a cruz de tal se destacava dos
demais™*",

Apbs o casal fazer esse apontamento, mais uma vez fizemos uma observacao
em torno do Cemitério. Além de constatarmos que realmente ndo havia um Cruzeiro, a
cruz sobre o timulo de Antero era realmente a que se destacava dos demais, tanto pelo
seu tamanho, quanto pelo nimero de pessoas ao redor, mesmo o timulo de Antero ndo

sendo 0 mais suntuoso do Cemitério.

Foto 03: Tumulo de Antero durante o Dia de Finados.

SILVA, 2012. Acervo pessoal.

%50 Uma espécie de cruz construida de tijolos, madeira ou cerdmica e em determinado lugar do Cemitério,
para ali os sujeitos acenderem velas e rezarem pelas almas.
! Depoente G. Conversa informal ocorrida durante o Dia de Finados em 2012.
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Pela fala do casal, foi a cruz e 0 movimento de pessoas ao seu redor que
chamou a atencdo. Por fim, o casal nos questionou se Antero era uma figura conhecida
na cidade, pois quando se aproximaram do timulo e com passar do tempo notaram o
grande pablico que o procurava e entenderam que ali ndo se constituida necessariamente
0 Cruzeiro. Dessa forma, segundo os Depoentes pairou a davida de quem viria a ser a
pessoa enterrada naquele local. Como resposta, explicamos quem foi Antero e como na
atualidade o mesmo foi tomado por santo pela populacao local.

A imagem abaixo melhor exemplifica como a cruz do tidmulo de Antero

realmente se destaca das demais cruzes que ha no Cemitério.

Foto 04: Tamulo de Antero durante o Dia de Finados.
SILVA, 2012. Acervo pessoal.

Assim, nosso primeiro contato com as pessoas que visitam o timulo nos
colocou numa situacdo inversa do que procurdvamos, os Depoentes em invés de nos
dizerem o porqué ou o que estavam fazendo especificamente naquele tamulo, ao final
da conversa fomos nos que prestamos a informacdes de quem foi Antero.

Acreditamos que ao nos afastarmos da posicdo entrevistador versus
entrevistado, isso nos condicionou a observar o olhar do “estranho” frente ao
desconhecido e do fora do espago comum. O tdmulo de Antero, mesmo para aqueles

que ndo conhecem sua historia, chamou a atencéo pela cruz em destaque e pelo nimero
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de pessoas ao seu redor. Assim, assinalamos que, o tumulo para aqueles que
desconhecem a histéria de Antero e que ndo é seu devoto, chama atencdo dos demais.
Outro aspecto que acreditamos que deva ser ressaltado € o espaco do timulo,
onde o0 mesmo além de ser tomado como sagrado para os devotos, também se configura
como o lugar da devocdo particular e de milagre alcangado ou a ser alcangado. Ou seja,
0 sobrenatural paira sobre o timulo. Tal apontamento se firma tanto pela observagdo ao
vermos os devotos se dirigirem ao local para ali prestarem seu culto particular, quanto
pela propria fala dos devotos ao apontarem a necessidade de se deslocar para o timulo

para ali expressarem sua fé, como o caso do Depoente H**?

, que é devoto de Antero ha
mais de vinte anos. Encontramos esse senhor, na faixa dos sessenta anos de idade
ajoelhado em frente o tumulo de Antero rezando com o0s bragos abertos. Ao
observarmos o Depoente a imagem representada foi de extrema contricéo.

ApoGs terminar e se retirar do local o abordamos. Aproximamo-nos dele e
automaticamente ele se disp0s a conversar conosco. Ao perguntamos se ele era devoto
de Antero, nos respondeu que por um longo tempo sofreu de um mal da perna, onde
nem médicos, ou mesmo remédios puderam sarar suas dores. Na busca por algo que
pudesse lhe curar ficou sabendo da histéria de Antero, e que ele, como santo, poderia
Ihe trazer alivio para as dores. Com tal informagdo foi até o timulo de Antero e Ihe fez
uma promessa, que: “caso pudesse o curar da perna, rezaria todos 0s anos cinco ter¢os
em frente o tamulo” **3. Assim, por anos o Depoente escolhe o Dia de Finados para
pagar sua promessa, e tal promessa esta sendo paga ha mais de vinte anos, aonde vem
ao timulo ao menos uma vez ao ano rezar 0s cincos ter¢os prometidos. Ou seja, sua
visita ao timulo se fez mediante ao agradecimento da cura recebida que, segundo o
préprio Depoente, foi Antero que realizou o milagre.

Mas uma vez retomamos a valorizacdo que os devotos ddo ao espaco
sagrado, a sua ligacdo com o sagrado e o carater penitencial. O Depoente poderia ap6s

34 entre o

receber sua graga pagar a promessa em sua casa, uma vez que, o contrato
devoto e o santo poderia ter sido feito apenas em rezar os cinco tergos, contudo, para o

devoto era necessario voltar ao lugar do pedido feito, para assim realizar sua promessa.

%2 Depoente H. Conversa informal ocorrida durante o Dia de Finados em 2012.

%3 Ibidem.
%4 AQUINO, Mauricio de. Santo de Romaria: cultura e religiosidade popular em Morte e Vida Severina.
In. Revista Brasileira de Historia das Religides. ANPUH, Ano |1, n. 4, Mai. 2009 — ISSN 1983-2850, p,
363.
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Assim, entendemos que 0 espaco sagrado torna-se “necessario no mundo
religioso, pois fascina e retira 0 humano de sua propria cotidianeidade. O espaco do
sagrado torna-se o lugar do mistério e do escondido” **°. A ligacdo do homem com o
sagrado se configura como o caminho de busca de uma identidade e sentido para vida,
“o sagrado se institui e torna presente na vida humana como mundo de sentido que néo

» 356 | 357.

se separa do humano e, 0 seu carater penitencia

s> 358

, onde, “as promessas exigem
atitudes de sacrificio

O Depoente ainda continuou compartilhando que em outro momento
também pediu a Antero que curasse suas criagcdes, uma vez que ele reside na fazenda, e
que algo estava matando todos os animais. E tal como pedido, a graga foi alcangada.
Apbs ouvi-lo perguntei o porqué que tais pedidos eram feitos a Antero e ndo a um santo
da Igreja Catolica? Como resposta o mesmo me respondeu que: “muitos dizem que
Antero é santo, que foi um homem bom e que morreu inocentemente. Por isso tem o
poder de realizar milagres” **°. Pela fala do Depoente, 0 mesmo ndo soube explicar o
porqué recorreu a Antero e nao a outro santo da Igreja Catdlica, enfatizou tdo somente o
porqué as pessoas 0 concebem como santo — sua inocéncia perante a morte.

A partir da fala do Depoente podemos apontar que 0 Sseu contato, num
primeiro momento, com o santo se deu no “ouvir falar” que Antero poderia realizar
milagres, ou seja, 0 Depoente recorreu a Antero porque alguém, uma terceira pessoa,
em algum momento compartilhou com ele sobre o possivel poder sobrenatural de
Antero.  Segundo Aquino®®, a dinamica do “ouvir falar” se configura desde o
cristianismo antigo, onde pessoas contavam e recontavam as histdrias dos santos, e seus
milagres realizados, se constituindo também como uma forma de transmitir a fé. Tal
pratica também pode ser encontrada dentro do universo da cultura, o compartilhar e o
“ouvir falar” se torna o combustivel motor na difusdo da imagem do santo popular,

dando ao mesmo, tanto status de santo, como ingresso no mundo individual e coletivo.

%5 SOUZA, Antonio Alvimar. A Igreja entrou renovadamente na festa: Igreja e carisma no Sertdo de
Minas Gerais. Belo Horizonte: FUMARC, 2007, p. 20.
%6 Ipidi, p. 16.
%7 STEIL, Carlos Alberto. Catolicismo e cultura. In. VALLA, Victor V. (org). Religido e cultura
popular. Rio de Janeiro: DP&A, 2001.
8 AQUINO, Mauricio de. Santo de Romaria: cultura e religiosidade popular em Morte e Vida Severina.
In. Revista Brasileira de Histéria das Religides. ANPUH, Ano I, n. 4, Mai. 2009 — ISSN 1983-2850, p,
361.
%9 Depoente H. Conversa informal ocorrida durante o Dia de Finados em 2012.
30 AQUINO, Mauricio de. Santo de Romaria: cultura e religiosidade popular em Morte e Vida Severina.
In. Revista Brasileira de Historia das Religides. ANPUH, Ano |1, n. 4, Mai. 2009 — ISSN 1983-2850, p,
364.
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Dessa forma, a experiéncia compartilhada de quem cré é o que proporciona o aumento
da busca pela eficécia protetora do santo, ou seja, “contar a prote¢do recebida em tal
circunstancia fica sendo a maneira de pregar e de propagar a vida dos santos*®".

Assim, pela acdo do Depoente podemos aqui entender que o ato ir ao timulo
possui tanto o carater de pedido pelo milagre, uma vez que o pedido do Depoente H foi
feito diante do timulo, quanto o agradecimento pela graca ja alcancada, caracterizando,
assim, o retorno do fiel ao lugar do pedido.

E interessante ressaltarmos que o pedido e o agradecimento se estabelecem
mediante a uma relacdo devocional contratual, ou mesmo pelo que Goldelier®® pontua,
entre 0 dom e o contra dom. Ou seja, a “paga” pela graca recebida, ou como apontado
por Mauss como trocas simbdlicas em que, “o que, no presente recebido e trocado, cria

» 363 criando, assim, um

uma obrigacdo, é o fato de que a coisa recebida nio ¢ inerte
vinculo, seja moral, religioso ou espiritual entre quem concedeu o presente e 0 que 0
recebeu.

O devoto, em muitos casos, ao se dirigir ao tumulo para fazer o pedido, além
de estabelecer uma relacdo direta com o santo, firma um acordo, onde, quando o
milagre for alcangado ou a graga recebida, o devoto retorna para pagar a promessa feita.

s 364

Essa pratica se configura como o “cerce do catolicismo popular e, proporciona ao

devoto o acesso direto ao santo, “vai diretamente a ele [santo], conversa com ele, expde
seus problemas, agradece as ‘gracas’, ou simplesmente presta seu ato de culto” 363,
Assim, podemos entender que o ato de se dirigir ao timulo de Antero pode
ser entendido como uma procura pelo sobrenatural, por um milagre a ser alcangado, seja
esse milagre de bencdo, protecdo, cura, procura de empregos, entre outros pedidos que
foram ouvidos em conversas com o0s devotos. Como exemplo, trazemos os casos das

Depoentes | e a Depoente J*°.

%1 ANDRADE, Solange Ramos de. O culto aos santos: a religiosidade catélica e seu hibridismo. In.
Revista Brasileira de Historia das Religides. ANPUH, Ano Il1, n. 7, Mai. 2010 — ISSN 1983-2850, p, 135.
%2 GODELIER, Maurice. O enigma do dom. Trad. Eliana Aguiar. Rio de Janeiro: Civilizac4o Brasileira,
2001.
%3 MAUSS, Marcel. Ensaio Sobre a Dadiva. Ed.: Edicdes 70 - Brasil, 2008, p. 74.
%4 AQUINO, Mauricio de. Santo de Romaria: cultura e religiosidade popular em Morte e Vida Severina.
In. Revista Brasileira de Historia das Religides. ANPUH, Ano I, n. 4, Mai. 2009 — ISSN 1983-2850, p,
362.
%5 OLIVEIRA, Pedro Ribeiro de. O Catolicismo do povo. In. AZZI, Riolando et AL. A Religido do
Povo. S8o Paulo, 1978, p. 79.
%6 Depoente | e J. Conversas informais ocorrida durante o Dia de Finados em 2012.
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As duas senhoras com a idade aproximadamente de 60 anos de idade
chegaram juntas ao Cemitério, e logo se dirigiram para o tamulo de Antero.
Observamos que as duas permaneceram ali por certo tempo rezando em voz baixa. Apds
terminarem de prestar seu culto particular comegaram a conversar entre si. Neste
momento nos aproximamos e tentamos desenvolver uma conversa. As duas nos
disseram que eram devotas de Antero. De prontiddo a Depoente | nos disse que Antero
ja fez varios milagres em sua vida e, por isso que foi ao timulo rezar mais um ano.
Segundo a Depoente, ir ao timulo rezar se constituia a sua paga de uma promessa feita
a Antero héa certo tempo, e que, em outro momento, diante de um milagre que buscava,
prometeu a Antero, caso sua graca fosse alcancada, que iria a capela a pé para ali rezar
um terco de agradecimento. Perguntamos se ela poderia nos dizer quais foram os
milagres alcancados, contudo, ndo quis identificar quais as gracas, mas acrescentou em
sua fala que acreditava que Antero é santo.

Podemos aqui identificar de acordo com a fala da Depoente | que ndo existe
um perfil Gnico de pagas de promessas, 0 devoto se sente a vontade em estabelecer o ato
contratual com o santo. Em determinado momento a devota apenas foi ao timulo rezar
por Antero, j& em outro, se comprometeu em ir a capela, destacando que a ida deveria

ser a pé. Para David,

A promessa estabelece uma relagdo entre o devoto e seu santo. Essa
relacdo se da em base contratuais, no sentido de que o devoto pede e
0 santo concede. Mas esse pedido pressupde que o devoto deva
oferecer algo em troca. Se o devoto ndo cumprir sua parte no contrato,
0 santo pode se virar contra ele e nunca mais atendé-10°®’. (grifo do
autor).

Esse aspecto penitencial diante da paga da promessa feita esta associado a
dor e ao sofrimento, simbolos que ha séculos é utilizado pelo cristianismo. Segundo o
cristianismo o sofrimento e a dor constituem caminhos de aproximacéo entre 0 homem

e 0 sagrado. Segundo Aquino®® as praticas devocionais sdo também relagOes corporais,

%7 DAVID, Solange Ramos de Andrade. Um estudo de religiosidade popular: “Santo” Menino da
Téabua. Assis, 1991. Dissertacdo (Mestrado)- FCL - UNESP, 1991, p. 102.
%68 AQUINO, Mauricio de. Santo de Romaria: cultura e religiosidade popular em Morte e Vida Severina.
In. Revista Brasileira de Historia das Religides. ANPUH, Ano |1, n. 4, Mai. 2009 — ISSN 1983-2850, p,
363.
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e para Steil*®

, através da peniténcia se realiza um processo de identificacdo entre o
sagrado e o profano.

Ou seja, para a Depoente | havia todo um sentido em se deslocar para a
capela de Antero para ali pagar a sua promessa, ela, segundo sua fala, ndo apenas se
deslocou para a capela, era necessario que fosse a pé, atribuindo um caréter sacrifical a
sua acdo. Tais praticas podem ser entendidas como uma das formas que as pessoas
experimentam e acessam ao sagrado, isso dentro dos sentidos e significados que se déo
a ele. A devocéo popular se institui bem mais que formas engendradas, ele se firma a
partir da experiéncia de quem a experimenta, num carater muito mais individual que
coletivo, por mais que tais préaticas alcancem a esfera do coletivo.

De acordo com Correia®”®, para se compreender as devocdes e a santidade
popular devemos recorrer ao imaginario social criado em torno desses, uma vez que,
esse imaginéario se institui como algo intimamente ligado e relacionado ao substrato
simbdlico e ao proprio significado que os sujeitos dao a vida e as coisas. De acordo com
a autora ndo se trata de um conjunto de irrealidades ou fantasias, isso quanto pensamos
no imaginario, mas sim como a sociedade constroi seu simbolismo, e no caso da
pesquisa, como os devotos atribuem sentido ao se deslocarem a capela, ou mesmo a
necessidade de se rezar diante do timulo de Antero.

Ainda em conversa com a outra senhora, a Depoentes J, nos disse que tanto
ela, quanto seus trés filhos sdo devotos de Antero, e que por intermédio dele ja
alcancaram inimeras gragas. Como o maior milagre que recebeu atribui que apos ter seu
ultimo filho entrou numa profunda depressdo ap6s o parto. Foi essa doenca que a
aproximou de Antero, ao lhe pedir que a curasse. Segundo a Depoente ao receber aponta
que: “foi a partir dai que comecei a ser devota do santo” *"*. Ao ser questionada sobre a
devocdo dos filhos, a mesma nos disse que por ela ser devota, os filhos com o passar
dos tempos também comecaram a crer em Antero como santo. Perguntamos as
Depoentes | e J o que fazia de Antero ser santo? Ambas responderam a historia de
morte, justificando que forma que ocorreu sua morte é o que da a ele o carater de santo,

narrando que, “seu corpo foi esquartejado e espalhado pela cidade, como sinal de

%9 STEIL, Carlos Alberto. Catolicismo e cultura. In. VALLA, Victor V. (org). Religido e cultura
popular. Rio de Janeiro: DP&A, 2001.
O CORREIA, lara Toscano. Caso Jodo Relojoeiro: um santo no imaginario popular. — Uberlandia:
Edufu, 2004.
371 Depoente J. Conversas informais ocorrida durante o Dia de Finados em 2012..
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trabalho feito e mostra de poder dos seus executores” 3'2. Assim, através da fala das
Depoentes mais uma vez vemos que é a morte de Antero, o discurso de homem bom e
morto injustamente que da ao mesmo o carater de santo.

A partir da fala das Depoentes podemos pensar em como a devocao popular
se apresenta dentro de um espaco particular a cada devoto, é o santo de casa, que cura,
tanto as criacfes da fazenda, como j& pontuado, quanto uma depressdo causada apos o
parto. Assim, percebemos que a religiosidade popular proporciona ao devoto uma maior
autonomia e espontaneidade dos seus sentimentos, oracfes, pedidos e pagas de
promessas, proporcionando uma relacdo de proximidade entre o devoto e santo.

Ainda de acordo com a Depoente J ela se tornou devota de Antero apés
receber uma graca. Podemos entdo aqui dizer que a alianca entre a devota e o santo s
foi construida a partir da graca recebida, e essa, propagada aos seus filhos. Assim, a
acao de narrar constantemente a graca recebida e o grau de proximidade com o santo se
constitui uma das formas de manter e de transmitir as geracdes futuras a crenca no
santo. Tal percepcdo se faz diante da prépria fala da Depoente, ao apontar que ao narrar
aos filhos o milagre alcancado, eles se tornaram devotos também. E também o que
chamamos do dever de memaria com o santo, ou seja, hd uma necessidade do devoto de
falar e propagar o milagre alcangado, e notificar que Antero é santo, uma vez que, ela
foi agente do poder sobrenatural dele.

Mais uma vez retomamos a importancia da memoria lembrada, onde no caso
de Antero € esta que 0 mantém na historia e na memoria de Cataldo, isso, através do
papel que os devotos e a propria populacdo desempenham: o de serem 0s constantes
narradores da Antero, seja esta narrativa enquanto homem, ou enquanto santo. O dever
de propagar o milagre alcancado coloca Antero em evidéncia, dando-lhe vivacidade, e
consequentemente, novos fiéis, como no caso dos filhos da Depoente J.

Tomamos o ato de transmissao da memaoria como a defendido por Candu, ao
propor que a transmissdo s6 ocorre quando ha todo um processo de significagdo e
identificacdo no presente, ou seja, quando se confere ao passado autoridade, moldado a

partir do presente de quem transmite e de quem recebe.

%72 Depoente | e J. Conversas informais ocorrida durante o Dia de Finados em 2012.
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No fim das contas, a transmisséo ¢ tanto emissdo quanto recepgao. A
eficicia dessa transmissdo, quer dizer, a reproducdo de uma visao de
mundo, de um principio de ordem, de modos de inteligibilidade da
vida social, supde a existéncia de ‘produtores autorizado’ da memoria
a transmitir: familias, ancestrais, chefe, mestre, preceptor, clero etc.
Na medida em que estes serdo reconhecidos pelos ‘receptores’ como
os depositarios da ‘verdade’ e legitima memoria, a transmissao social
assegurara a reproducao de memérias fortes. *®

Assim, notamos que 0 que traz 0 santo para o0 centro das relacbes e da
propria memoria € o milagre que ele realizou. Tal apontamento ser faz quando
observamos nas falas dos depoentes que ao falarem de Antero atribui ao mesmo o poder
sobrenatural em fazer o milagre, ou seja, a santidade perpassa pelo processo de
rememoracao do sujeito que o conta.

O trabalho de campo nos trouxe a compreensédo de que o0s devotos ao falarem
de sua vida e da relagdo que mantinham com Antero, via de regra, sempre atribuem a
ele poderes milagrosos ante as suas necessidades que foram alcangadas. Segundo David,
o milagre ¢ algo que escapa a vida ordindria e ao cotidiano das pessoas, onde, “através
da intervencdo do maravilhoso ou extraordindrio, estas necessidades podem ser

» 37 e por isso, que ao escapar do

satisfeitas. O santo faz milagre porque ¢ santo
ordinério se torna componente significativo.

Os devotos ao narrarem a historia de Antero caminham por duas formas de
narrativa: pelo seu episodio de morte e por algum milagre que Antero tenha realizado.
Dentro dessa narrativa ainda temos aqueles que propagam o milagre que a propria
pessoa que narra recebeu, como vimos anteriormente nas falas dos depoentes, ou,
mencionam o0s milagres que algum parente, conhecido, vizinho ou amigo tenha
alcancado como veremos na fala do Depoente K3, Podemos entender essa forma
narrativa como a relacdo entre o passado e o presente.

O Depoente K, na faixa dos quarentas anos de idade, chegou ao timulo de
Antero no periodo da tarde. Fez suas oracdes o logo se retirou do local. Ao abordamos
perguntamos se ele era devoto de Antero e se estava ali para prestar alguma homenagem
ao santo. O mesmo nos respondeu que a0 Menos uma vez ao ano vai ao tamulo rezar

pela alma de Antero e que acredita que ele possa sim fazer milagres. Questionamos se

%3 CANDAU, Joel. Memoria e identidade. Tradugfo: Maria Leticia Ferreira. — 1. Ed., 12 reimpressao. —
S8o Paulo: Contexto, 2012, p. 124.
% DAVID, Solange Ramos de Andrade. Um estudo de religiosidade popular: “Santo” Menino da
Téabua. Assis, 1991. Dissertacdo (Mestrado)- FCL - UNESP, 1991, p. 101.
375 Depoente K. Conversa informal ocorrida durante o Dia de Finados em 2012.
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ele ja havia feito algum pedido a Antero e se havia recebido alguma graga. Respondeu-
nos que ndo, mas um amigo que sofria de insuficiéncia urinaria, mal que adquiriu apos
uma cirurgia, pediu a Antero que o curasse.

Segundo o Depoente, ja havia trés anos que ele sofria dessa enfermidade e
que os médicos ndo encontraram meios de cura-lo. Foi assim que, “ele veio ao timulo
colocou um papel com o pedido embaixo de uma vela, e no prazo que a vela queimou,
ndo sentiu mais nenhuma dor. Recebeu o milagre por completo ap6s duas semanas, e
hoje ndo sente mais nada” 376 Ainda, segundo o Depoente, “Antero sofreu feito Cristo
em sua morte, rancaram sua unhas e espetaram seu corpo, e que Seus executores eram
todos pertencentes as familias ruins da cidade, onde todos tinham medo deles” 3"

Assim, vemos mediante a fala do Depoente tanto a propagacdo do milagre
alcancado, dando o Antero poderes sobrenaturais e 0s meéritos da cura recebida pelo
Senhor, onde a medicina com toda sua eficacia ndo trouxeram resultados a doenca o
amigo, sendo necessario recorrer a Antero, quanto a propagacdo da morte sofrida.
Contemplamos nessas narrativas um presente que traz a tona um passado ndo esquecido,
onde o Depoente entende a cura da enfermidade do amigo a partir da intervencdo do
santo, contudo numa visdo emotiva do caso, quando traz para sua fala o sofrimento de
Antero.

Dos sujeitos que abordamos que foram ao timulo de Antero durante o Dia
de Finados a grande maioria eram devotos, seja por algum milagre ja alcancado, seja
por apenas terem ouvido falar do caso de Antero e por isso vao ao timulo rezar por sua
alma. Seja, também, por milagres que terceiros tenham recebido e por isso tornaram-se
devotos. E essa forma de devocio multifacetada que nos faz pensar nos caminhos que a
prépria histdéria de Antero, agora, ressignificada no presente tomou.

E uma histéria que na atualidade é atravessa pelo passado ndo esquecido.
Antero se torna santo em Cataldo a partir ndo de sua histéria de vida, mas sim de morte
e, a partir da repercussio que seus possiveis poderes sobrenaturais alcancaram. E a
morte que justifica a origem desse santo, dando-lhe, segundo os devotos, poder
sobrenatural capaz de sobrepor a l6gica do propria conhecimento e da ciéncia médica,

como aqui exemplificada, nos casos das curas.

%76 1hidem.
37 1bidem.
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De acordo com David o homem comum concebe o milagre como aquilo que
foge ao normal do cotidiano, recorrendo ao sagrado como possivel solucdo para seus
problemas corriqueiros, ¢ “através da intervencao do maravilhoso ou extraordinario” 378
que as necessidades podem ser satisfeitas.

Dessa forma, a historia de Antero reafirma como ao longo dos anos o carater
se sofrimento esteve atrelado ao sobrenatural, isso quando pensamos nos aspectos que
giram em torno do universo religioso. Santos e santas hoje canonizadas pela Igreja
Catolica possuem em suas histérias de vida ou de morte o sofrimento, a dor, ou
privacdes, semelhantemente como foi apropriados pelos santos populares, é a dor que
justifica a santidade, € o milagre atribuido ao santo que o mantém no pantedo de santo

no imaginario religioso.

3.1.2. Bilhetes e ex-votos: fontes de interpretagdo da santidade popular

A religiosidade popular se configura dentro de uma dinamica de experiéncias
e vivéncias cotidianas que se mantém através das representacdes e préaticas dos devotos.
Dentro dessa religiosidade paira toda a criacdo do imaginario coletivo, composto por
sentidos e significados que as pessoas ddo as coisas, como, por exemplo, ao tomar o
tumulo de Antero como sagrado.

Tais praticas podem ser entendidas, como apontado por Machado®”® como
formas de sobrevivéncias, lutas e experiéncias experimentadas no dia-a-dia das pessoas,
ou mesmo, como assinala Certeau®® como formas de estratégias e taticas. Por essa
perspectiva 0 autor aponta que as estratégias se configuram como os lugares e
instituicbes com modelos e normas de conduta que visam se impor, ja as taticas se
configuram como a pratica e as maneira de fazer e, que podem gerar efeitos
imprevisiveis. Tais analises podem ser vislumbradas dentro da cultura popular, onde 0s
sujeitos através de suas taticas rompem com as normas estabelecidas, criando todo um

mecanismo de “fuga”, revelando possiveis vitorias dos fracos sobre os fortes.

8 DAVID, Solange Ramos de Andrade. Um estudo de religiosidade popular: “Santo” Menino da Tébua.
Assis, 1991. Dissertacdo (Mestrado)- FCL - UNESP, 1991, p. 102.
% MACHADO, Maria Clara Tomaz. Cultura Popular: um continuo refazer de praticas e representacées.
In. Histdéria e Cultura: espagos plurais. PATRIOTA, Rosangela, RAMOS, Alcides Freire. (orgs).
Uberlandia, AsppectussfNEHAC, 2002.
%80 CERTEAU, Michel de. A invencéo do cotidiano: 1. Artes de fazer. 19. Ed. Traducio de Ephraim
Ferreira Alves. Petropolis, RJ: Vozes, 2012.
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Denomino, ao contrario, “tatica” um calculo que nao pode contar com
um proprio, nem portanto com uma fronteira que distingue o outro
como totalidade visivel. A tatica s tem por lugar o do outro. Ela ai se
insinua, fragmentariamente, sem apreendé-lo por inteiro, sem poder
reté-lo a distancia. Ela ndo se dispbe de base onde capitalizar seus
proveitos, preparar suas expansdes e assegurar uma independéncia em

face das circunstancias. O ‘proprio’ € a vitoria do lugar sobre o tempo.
381

Ou seja, enquanto para o autor a estratégia é capaz de definir a si propria e
gerar modelos, a tatica se configura de forma fragmentada no espaco, sem a presenca de
bases e normas a serem seguidas, ela surge na tentativa de responder a alguma
necessidade.

Tais analises podem ser aplicadas diante da apropriacdo de Antero como
santo pela populagdo de Cataldo. Dentro do cenario de horror que era imposto para a
sociedade, ante aos desmandos dos poderes politicos e econdmicos, a populacdo nada
pode fazer para impedir que Antero fosse morto pelas méos dos jaguncos. Contudo,
dentro desse campo de embate essa mesma populacdo, apds a morte de Antero, cria
formas ndo regulamentadas de reverter o lugar imposto a Antero. De um suposto
assassino, ele para ser visto por parte da populacdo calatana como santo, constituindo,
assim, uma forma de manter Antero vivo, pela memoria e pela santidade.

A populacdo diante do poder imposto faz uso da morte de Antero como
mecanismo gerenciador, recorrendo para o sobrenatural e ao sagrado. Diante disso,
podemos entender que a devocdo em torno de Antero pode ser analisada como uma
forma de resisténcia e tatica ante a ordem estabelecida e o poder imposto. Para Correia
ao abordar em seus estudos o caso do Jodao Relojoeiro aponta que, “recorrer ao santo
nesse caso pode ser tatica para se jogar com as armas do outro num terreno movedico: a
representacdo popular em torno da santidade ndo normatizada” 2. A santidade entra
neste espaco como uma forma de expiacdo para os pecados, e mesmo como forma de
arrependimento coletivo ante ao ocorrido com Antero.

Assim, as histdrias que giram em torno de Antero, a partir das interpretacdes
e representacbes dos devotos, passaram e ainda passam por um processo de
ressignificacdo ante a elaboracdo do proprio tempo. Essas narrativas mesclam-se a

intervencdo de Antero as necessidades do cotidiano dos seus devotos, narrativas essas

**! |bidem, p, 46
%82 CORREIA, lara Toscano. Caso Jodo Relojoeiro: um santo no imaginério popular. Uberlandia: Edufu,
2004, p. 248.
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que sdo amparadas pelo imaginario religioso e pela constante produgdo de sentidos e
significados ante as manifestacdes de fé em torno de Antero. Para Correia,

A exteriorizacdo das manifestagdes simbolicas emitidas pelo
subconsciente passou a ser elemento importante a compreensdo do
comportamento humano, isso porque o entendimento do carater
fugidio, polissémico e difuso das representacGes coletivas possibilitou
uma outra leitura l6gica de organizacéo do mundo social *°.

Entendemos que as manifestacdes de fé em torno de Antero carregam todo
um imaginario religioso projetado na figura de Antero, mantida pelos devotos que o
véem como santo. E a morte lembrada e rememorada por seus devotos que faz de
Antero santo, capaz de realizar milagres por estar mais proximo ao sagrado. Essa
proximidade alarga-se ao proprio sujeito/devoto, que, segundo suas falas, Antero atende
seu pedido por também ter vivido e sofrido aqui na terra o que os humanos sofreram.

Assim, essas manifestacdes de fé, carregadas de simbolismo ndo se restringe
apenas aos sujeitos se proclamarem devotos de Antero, é necessario ir ao timulo e ali
fazer suas oragoes, acender uma vela, deixar flores, pagar suas promessas, “na verdade,
qualquer coisa que esteja afastada da simples realidade e que seja usada para impor um
significado & experiéncia” ®,

Séo os significados que os sujeitos ddo as coisas que produzem o imaginario
em torno delas, como, por exemplo, o ato de deixar um bilhete sobre o timulo de
Antero, ou seja, o0 devoto além de fazer o pedido em oracdo deixa sobre o timulo, em
forma de registro, o bilhete com o pedido. Préatica essa também comum na capela de
Antero, onde os devotos se deslocam para o lugar para ali pagarem suas promessas em
forma de ex-votos e também deixarem seus bilhetes. Abaixo segue dois bilhetes que

foram deixados sobre o timulo de Antero embaixo de vasos de flores.

%83 |bidem, p. 127.
%4 GEERTZ, Clifford. A Interpretacdo das Culturas. Rio de Janeiro: Guanabara Koogan S.A. 1989, p.
57.
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Foto 05: Bilhete deixado sobre o timulo de Antero durante o Dia de Finados.
SILVA, 2012. Acervo pessoal.

Foto 06: Bilhete deixado sobre o timulo de Antero durante o Dia de Finados.
SILVA, 2012. Acervo pessoal.

O primeiro bilhete foi deixado por uma senhora que por algum tempo
permaneceu no local rezando. Apds terminar, discretamente se abaixou como se fosse

pegar uma vela e deixou o bilhete, se retirando em seguida. O bilhete é de dificil
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compreensdo, contudo ele faz mencdo a um pedido de cura, onde diz, “Corta

este continenti ar dor”. A senhora além de prestar a Antero um culto particular, onde por
certo tempo permaneceu rezando em seu intimo, posteriormente deixa um pedido de
graga a ser receber.

J& o segundo, foi deixado por uma crianca da idade aproximada de dez anos,
na presenca de dois adultos que aparentemente eram seus pais. Os trés permanecerem
no local por certo tempo, s6 apds os adultos terminarem de fazerem suas oracfes que a
crianca se aproximou do timulo ainda mais e deixou o bilhete.

A apreciacdo em se colocar o bilhete sobre o timulo pode ser entendido
como os significados que as pessoas dao as coisas sagradas, e essas, apropriadas a partir
do coletivo. As préaticas coletivas estdo em constante transito com as praticas
individuais. Ndo ha como delimitar quem foi o primeiro a sentir a necessidade de nédo
apenas rezar a Antero em seu tumulo, mas em materializar seu pedido através de um
bilhete escrito, contudo, podemos perceber que tal pratica tem sido constantemente

utilizada por seus devotos na hora de se fazer o pedido a Antero. Para Geertz,

[...] o homem precisa tanto de tais fontes simbdlicas de iluminacgdo
para encontrar seus apoios no mundo porque a qualidade néo-
simbolica consitucionalmente gravada em seu corpo lanca uma luz
muito difusa [...] ndo dirigido por padrfes culturais — sistemas
organizados de simbolos significantes — o comportamento do homem
seria virtualmente ingovernavel, um simples caos de atos sem sentido
e de explosGes emocionais, e sua experiéncia ndo teria praticamente
qualquer forma %

E interessante notarmos que a presenca de criancas em visitar o timulo no é
algo incomum. No mesmo dia encontramos uma criang¢a desacompanhada rezando no
timulo, na idade aproximadamente de treze anos. Ap6s o término de seu culto a
abordamos e perguntamos se ela era devota de Antero. A mesma nos respondeu que,
“ndo sou devota ndo, mas ja ouvi falar que ele é santo” *®’. Ainda que naquele dia foi ao
Cemiterio exclusivamente para rezar por ele. Perguntamos sobre o que ela ja ouviu falar
de Antero e se conhecia sua historia. Nos respondeu que ndo, mas que por Cataléo ter

um santo isso lhe trazia muita curiosidade.

%% Ppalavra ndo identificada e de dificil compreensdo. Preservamos a escrita da devota, sem nos

intervirmos na escrita formal das palavras, preservando, assim, o originalidade do bilhete.
¢ GEERTZ, Clifford. A Interpretagéo das Culturas. Rio de Janeiro: Guanabara Koogan S.A. 1989, p.
58.
%7 Depoente L. Conversa informal ocorrida durante o Dia de Finados em 2012.
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Em outro momento, nos aproximamos de uma senhora que apenas observava
0 tumulo. Questionamos se ela conhecida a histéria de Antero e se ele era santo mesmo
como as pessoas diziam. A mesma nos respondeu que ndo acreditava que Antero fosse
santo, mas que “ha pessoas que acreditam nele, ¢ que ja ajudou diversas pessoas em

momentos de dificuldades” 388,

Ainda que, “muitos alunos de escolas seculares o
procuram em épocas das provas, e que garante que ele ajuda a tirarem boas notas e ndo
serem reprovados” *®°. Por fim, nos diz que “eu ja ouvi de muitas histérias que ele cura
criancas enfermas, quando nem os médicos ndo mais podiam curar e que também da
uma boa hora para as mulheres na hora do parto” *%.

Podemos analisar através das falas e dos bilhetes que o imaginario religioso
em torno de Antero ndo se restringe apenas ao mundo dos adultos. Ele possui uma
estreita aproximacdo de Antero com as criancas, seja para cura-las, na hora do
nascimento, ou mesmo, como no caso do bilhete acima posto, em se fazer o pedido a
Antero pelo avd, como também em ajudar os alunos a adquirirem boas notas na escola.

A fala da Depoente L pode ganhar ainda mais valor ao presenciamos uma
roupa de bebé deixada presa a cruz de Antero. Uma mulher apenas se aproximou diante
do tumulo fez uma oragdo e deixou a roupinha, sem mais nada fazer. Como nao tivemos
contato com a senhora ndo podemos aqui afirmar se roupa € fruto de uma graca recebida
ou de um pedido feito. Contudo, entendemos que esta acdo pode ser pensada como uma
forma de materializacdo da fé da mesma, uma vez que a senhora recorre ao timulo para

ali depositar uma roupa de crianca.

%88 Depoente M. Conversa informal ocorrida durante o Dia de Finados em 2012.
389 B

Ibidem.
%% Ibidem.
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Foto 07: Roupa de bebé deixado pesa na cruz do timulo de Antero durante o Dia de
Finados. SILVA, 2012. Acervo pessoal.

Foto 08: Roupa de bebé deixado pesa na cruz do timulo de Antero durante o Dia de
Finados. SILVA, 2012. Acervo pessoal.

As manifestacdes individuais de fé ganharam espago no coletivo e se
apresentam nunca troca e transito constante de significados e formas de se achegar ao
sagrado, gerando com isso, todo um imaginario religioso. O que ha é um trafico entre os

simbolos e sentidos que os devotos ddo as suas agdes e, como esses sdo apropriados e
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propagados. Como, pelo exposto, o ato de se colocar um “simples” bilhete sobre o
timulo ou mesmo em se deixar uma roupa presa a cruz adquire valor para o devoto,
desvendando um significado a vida e a experiéncia humana.

A busca pelo milagre no tumulo ndo se restringe apenas as aflicbes e
necessidades individuais, elas ganham dimensdo no coletivo. A cruz simbolo maior do
Cristianismo também é tomado no timulo como sagrado, e porta de acesso ao mundo
sobrenatural.

A cruz de Antero além de comportar simbolos que fazem referéncia ao
trabalho, ornamentado com alicates e martelo, que segundo a tradicdo oral também
simbolizam o martirio sofrido por Antero, carrega uma carga de simbdlica de
associacdo de Antero ao Cristo sofredor, o qual, também morreu inocente sem poder se

1 ao assemelhar o

defender. Essa associagdo também é feita por Cornélio Ramos™
martirio de Antero via crucis de Cristo.

A cruz além de esta ornamentada com flores e objetos é também o lugar de
intercessao e pedido pelo milagre. Como o caso que presenciamos de um senhor que se
aproximou do tumulo com um balde de agua. O senhor fez sua oracdo e em seguida
bebeu um pouco da agua do balde, fez o sinal da cruz com a agua e a langou no solo
onde a cruz de Antero esti localizada. Em seguida se retirou do lugar, sem nos
oportunizar a desenvolver uma conversa com ele.

Podemos aqui pensar que a acdo do senhor pode ser justifica como uma
tentativa de busca pela intervencdo de Antero, e o pedido pode ser associado a fatores
climaticos da cidade. Cataldo no més de novembro de 2012 estava passando por um
periodo climéatico muito seco, ha meses ndo chovia na cidade. Ao contemplarmos a acao
do senhor, e na tentativa de fazer uma analise do que o motivou a derramar ao pé da
cruz um balde com agua, pensamos que 0 mesmo estivesse buscando uma mudanca do
clima, onde a 4gua no pé da cruz simbolicamente fazia referéncia a vinda da chuva.

O que mais nos intriga nesta acdo € que neste dia, no final da tarde choveu
na cidade de Cataldo. Ndo ha como aqui afirmarmos se a chuva veio devido ao pedido
feito a Antero, este ndo € o nosso papel como pesquisador, contudo, podemos aqui

ponderar que, a chuva da ao devoto a “prova” de que Antero fez o milagre, produzindo,

%1 RAMOS, Cornélio. Cataldo: poesias, lendas e historia. 32 edicdo. Cataldo: Gréfica e Editora Modelo,
1997.
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assim, ainda mais concretude, para aqueles que créem no poder sobrenatural de Antero,
a religiosidade popular.

Foto 09: Agua derramada na cruz do timulo de Antero durante o Dia de Finados.
SILVA, 2012. Acervo pessoal.

E neste contexto que a experiéncia pessoal constroi signos a partir do
cotidiano e das necessidades que esse apresenta, construindo e desconstruindo
significados as coisas, tal como 0 campo da cultura se apresentado: com uma area aberta
que passa constantemente por novas apropriagdes e criagdes. Ou seja, a imaginagédo
religiosa, expressa por meio da cultura religiosa se estabelece a partir de uma
permanente e continua busca de novos significados. 3%

Para Geertz®®

a criacdo de simbolos € necessaria para a vida humana e, o
simbolismo surge para dar sentido as préticas, valor e experiéncia ao vivido. Dessa
forma, trazendo para o campo de nossa pesquisa, podemos perceber que as experiéncias
religiosas ao serem compartilhadas no coletivo — tanto ao ato de fazer o pedido, quanto
0 ato de pagar e referenciar Antero como provedor da graca recebida — acabam se

constituindo como forma de propagacéo da santidade de sua santidade.

%2 AMARAL, Leila. Deus é POP: sobre a radicalidade do transito religioso na cultura popular de
consumo. In. Religido no Brasil: enfoques, dindmicas e abordagens. Paulo D. Siepierski e Benedito M.
Gil, (orgs) — S&o Paulo: Paulinas, 2003, (Colecéo estudos ABHR).
% GEERTZ, Clifford. A Interpretacéo das Culturas. Rio de Janeiro: Guanabara Koogan S.A. 1989.
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Mesmo pertencendo a esfera publica, essa devog¢do ndo se manifesta numa
acao coletiva, mas sim numa devocdo que se firma a partir do individual de cada
devoto, de maneira silenciosa, ou quando muito compartilhado de forma restrita com
alguma pessoa mais proxima. Apontamos essa percepcao para notificar que diferente de
outras manifestacGes religiosas com carater popular e que sdo propagadas e mantidas
atrés do ato festivo. A devogdo em Antero ganhou espaco e forca em Cataldo ancorado
no individual, tendo o devoto, a partir de sua experiéncia, o principal agente mantenedor
da devocéo; devocao essa que caminhou a partir do marginal, no negligenciavel e do
subalterno, tal como apontado por Certeau®** acerca das culturas populares.

Dentro do campo do imaginario que a nocdo de representacdo se tornou
fundamental para a compreensdo das préaticas e transformac@es culturais ao longo dos
anos, permitindo agregar os sentidos humanos ao campo de lutas de interesses
histéricos®®.

Neste sentido o imaginario social®®

alimenta-se de acOes, desejos, crencas e
expectativas coletivamente. Por esses apontamentos que as analises em torno da
devocdo em Antero podem ser pensadas através de como os diferentes sujeitos
constroem suas representacdes acerca da religiosidade e, denunciam como enxergam o
mundo, criando, com isso, um imaginario de sentido e valor no local. Uma vez que, a
devocdo em torno de Antero se faz a partir da crenca no santo como possivel solugédo
para as aflicdes e necessidades cotidianas, atravessada tanto pelas acGes de devocao
quanto as expectativas pelo milagre alcancado.

Dessa forma, as expressoes e representacdes de fé postas em torno do timulo
de Antero sdo bem mais que marcas de um catolicismo popular, simbolicamente, 0s
devotos depositam no local a forma de como aspiram ao mundo e como se identificam
com a historia de Antero.

Tais afirmativas sdo postas diante do nosso trabalho de campo, quando nas
conversas que estabelecemos com os devotos, eles além de narrarem a graca recebida,

faziam a associa¢do de Antero injusticado a propria historia de vida marcada muitas

%4 CERTEAU, Michel de. A invencdo do cotidiano: 1. Artes de fazer. 19. Ed. Traducdo de Ephraim
Ferreira Alves. Petropolis, RJ: Vozes, 2012.
3% CORREIA, lara Toscano. Caso Jodo Relojoeiro: um santo no imaginério popular. Uberlandia: Edufu,
2004.
3% BACZKO, Bronislaw. Imaginagéo social. In.: Enciclopédia Einaudi. 5 v. Lisboa: Imprensa Nacional
— Casa da Moeda, 1985
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vezes pelos poderes institucionais e pela propria maldade de algumas familias da
cidade.

Quando tomamos as representacdes como suporte da pesquisa, adotamos o
que Chartier **" propde como as representaces sendo os correspondentes dos mdltiplos
sentidos de realidades que os individuos e 0s grupos constroem através de suas praticas.
Ou seja, é através das representacGes que podemos compreender como o mundo é
percebido e reproduzido pelo grupo, e no caso da pesquisa, como 0s devotos percebem

0 mundo através de suas praticas. Para o autor,

As representacbes do mundo social assim construidas, embora
aspirem a universalidade de um diagnéstico fundado na razdo, sao
sempre determinadas pelo interesse de grupo de que as forjam. Dai,
para cada caso, 0 necessario relacionamento dos discursos proferidos
com a posicdo de quem os utiliza. [...]. As lutas de representagdo tém
tanto importancia como as lutas econémicas para compreender 0s
mecanismos 0s quais um grupo imple, ou tenta impor a sua
gg(gncepgéo do mundo social, os valores que sdo seus, e 0 seu dominio

A nocdo de representacdo, segundo este autor, se firma como instrumento
essencial para analise do cultural. Por essa nocdo que as manifestacdes publicas de
devocdo em Antero podem ser analisadas como as formas que 0s sujeitos/devotos
encontraram de exporem sua fé ou mesmo a graca alcancada. E a exteriorizacio da fé a
partir da préatica de ir ao timulo e fazer sua oracdo e pedido, e posteriormente, retornar

ao local, tal como vimos em momentos anteriores, para pagar a graca alcangada.

397

CHARTIER, Roger. A Historia Cultural: entre préticas e representagdes. Lisboa/ Diel s/d.
%% Ibidem, p. 17.
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Foto 10: Devogéao em torno do timulo de Antero durante o Dia de Finados.
SILVA, 2012. Acervo pessoal.

A representacdo forjada através dos devotos em torno de Antero ndo se
configura como um assassino morto pelas maos dos jagungos, tal como proposto pela
época, mas sim o injusto morto inocentemente. A representacdo de Antero, na
atualidade ¢ atravessada pelo discurso religioso e pelas acGes sobrenaturais do santo. Ou
seja, a representacdo de fé faz referéncia tanto a auséncia de Antero j& morto quanto a
representacdo de uma presenca, ou seja, a representacao publica da fé em Antero visto
como santo.

Durkheim®® ao trabalhar com as representacdes coletivas aponta que 0s
simbolos coletivos se instituem como principio fundamental da realidade social; que a
vida representativa, tal como a vida coletiva s6 pode existir no todo formado por
reunido de individuos, e essa exprime o ideal coletivo que tem origem na religido, “elas
correspondem a maneira pela qual esse ser especial, que ¢é a sociedade, pensa as coisas
de sua propria experiéncia” 400,

Ainda para este autor, a religido é algo eminentemente social, sendo que as
representacdes sociais sdo representacdes coletivas que exprime realidades coletivas,

% DURKHEIM, Emile. As formas elementares da vida religiosa. Sdo Paulo, Edicdes Paulinas. 12 Edigdo,

1973.
0 pidem, p. 513.
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onde, “os ritos sdo maneiras de agir que nascem no seio dos grupos reunidos e que sdo
destinados a suscitar, a manter ou a refazer certos estados mentais desses grupos” “°%.

Embasado nisso entendemos que a pratica de ir ao tamulo constitui tanto um
ato de devocdo como também uma forma de se manter a crenca no santo. Tal acdo
evidencia como a sociedade, a partir de suas experiéncias enxerga e produz a realidade,
onde “a representacdo espacial consiste essencialmente numa primeira coordenagdo
introduzida entre os dados da experiéncia sensivel” 402

A prética de ir ao timulo e as representacdes envoltas da crendice popular
ocorrem mediante a experiéncia particular de que a experimenta, ou seja, ela parte do

sensivel e do intimo, exteriorizada no timulo em formato de devogéo.

Foto 11: Devogéao em torno do timulo de Antero durante o Dia de Finados.
SILVA, 2012. Acervo pessoal.

A devocgdo popular em Antero se articula através de rituais e simbolos que
tém o efeito de criar nos individuos afinidades entre o devoto e o santo, sedimentadas
mediante aos mecanismos de contato e troca, gerando um campo de representacao

vinculado ao mégico devocional. Essa devogdo se estabelece em acreditar em Antero

1 Ibidem, p. 514.
02 Ibidem, p. 515.
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como santo. Dessa forma, a crenca se vincula na pratica de ir ao timulo para prestar
culto, depositar flores e objetos como homenagem ao santo.

Assim, a devocdo em Antero se materializa através das préaticas e
representacdes em torno dele, onde os devotos através de sua fé acreditam em Antero
como intermediario entre 0 humano e o sagrado. A busca pelo milagre e o milagre ja
alcancado constitui a relacdo e elo entre o devoto e o santo, sendo esta ainda mais

estreitada como a promessa feita e posteriormente a divida saldada.

3.2. Pedidos, Dividas e Pagamentos: a dialética na crenca da benc¢do

recebida

De acordo com Borges, o Brasil desde a sua coloniza¢do no século XVI
buscava inspiracdo religiosa na Metropole, Portugal. Essa inspiracdo teve como suporte
0S portugueses que aqui aportaram e que trouxeram para as terras conquistadas as
imagens e simbolos sagrados do Catolicismo.

Em conjunto aportou também nas futuras terras brasileiras uma devogao
eminentemente Catolica, onde, além de uma adoracdo aos santos e santas canonizados
pela Instituicdo, os colonos se dedicavam as oracfes, a uma vida estreitamente religiosa
e a “doagdes, [onde] a promessa constituia uma préatica herdada das tradi¢fes catdlicas
européias e equivalia a um sacrificio € uma economia de troca™*%,

Segundo a autora supracitada, desde o periodo colonial ja havia a préatica de
se fazer promessas ao santo mais proximo da casa, ou seja, aquele que a familia possuia
maior afinidade. A busca pela intervencdo desses santos ocorria, via de regra, em
momentos de perigos e de alguma necessidade familiar, sendo essa procura

acompanhada pelo voto. Para a Abreu,

[...] a pratica votiva pode ser considerada tanto um rito inserido na vida
privada [...] — na medida em que era um gesto individual—, quanto na
esfera publica — na medida em que estavam associados a peregrinacéo e

%8 BORGES, Célia Maria. A Religiosidade dos colonos: a forca das imagens e dos rituais. In. A invencéo
das devocgdes: crengas e formas de expressao religiosa. Organizado por Mauro Passo e Mara Regina do
Nascimento. — Belo Horizonte: Editora O Lutador, 2013.
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expunham publicamente os milagres nos santuarios” 408,

Essas promessas eram acompanhadas pelas pagas materializadas atraves do
ex-voto, uma vez que se configuravam e “se constituia o registro do dialogo mudo que
havia entre o crente ¢ o sagrado” “®®. De acordo com Abreu a pratica de se oferecer
objeto as divindades faz parte da tradicdo religiosa entre povos da antiguidade. Os
cristdos assimilaram essa préatica por volta do século 1V e, “desde entdo, passaram a
representar através dos séculos a crenca no milagre” “°°.

No campo da religiosidade popular a pratica votiva também foi apropriada,
fazendo correspondéncia ao milagre alcangado. O ex-voto torna-se testemunho e uma
linguagem simbdlica entre o devoto e o santo, estabelecendo, com isso, uma relacéo

com o sagrado através da linguagem ex-votiva.

O pagamento ao santo feito com uma representacdo iconografica do
objeto da bencdo: fotografias das pessoas beneficiadas pelo santo,
modelagem das partes do corpo afetadas pela doenca e curadas. O ex-
voto &, portanto, também um simbolo do oferecimento pessoal e direto
aos santos *".

A promessa feita torna-se uma divida adquirida com o santo, e essa sO é
sanada quando o devoto paga a promessa feita. O ndo cumprimento do milagre pode
gerar, segundo o entendimento do devoto, complicagbes para sua vida, ou mesmo, a
recusa do santo em interceder pelo devoto e ajuda-lo em posteriores momentos de
necessidades, onde, “se o devoto ndo cumprir sua parte no contrato, o santo pode se
virar contra ele e nunca mais atendé-lo” %,

Essa relacdo entre o devoto e o santo é percebida também na religiosidade

popular, e no caso do nosso estudo, na devogdo em torno de Antero, onde, além dos

0% ABREU, Jean Luiz Neve. O Imaginario do milagre e a religiosidade popular: um estudo sobre a
pratica votiva nas Minas do século XVIII. Dissertacdo apresentada ao Programa de Pds-Graduacdo do
Departamento de Histdria da Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas da Universidade Federal De
Minas Gerais, 2001.
%5 BORGES, Célia Maria. A Religiosidade dos colonos: a forca das imagens e dos rituais. In. A invencéo
das devocgdes: crencgas e formas de expressao religiosa. Organizado por Mauro Passo e Mara Regina do
Nascimento. — Belo Horizonte: Editora O Lutador, 2013, p. 61.
%% ABREU, Jean Luiz Neve. As tabuas votivas e a religiosidade popular nas minas do século XVIII. In.
Histdria Social - Revista dos Pés-Graduados em Historia da Unicamp. N°. 11, 2005. ISSN: 2178.
1141. Acesso em: http://lwww.ifch.unicamp.br/ojs/index.php/rhs/article/view/170
47 ZALUAR, Alba. Os Homens de Deus. Um estudo dos santos e das festas no catolicismo popular. Rio
de Janeiro: Zahar, 1983, p. 90.
“% DAVID, Solange Ramos de Andrade. Um estudo de religiosidade popular: “Santo” Menino da
Téabua. Assis, 1991. Dissertacdo (Mestrado)- FCL - UNESP, 1991, p. 102.
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devotos 0 conceber como santo houve uma apropriacao das praticas eminentemente de
cunho Catdlico, no ato de se fazer a promessa e posteriormente em paga-la, isso quando
o milagre for alcancado.

Podemos aqui perceber que a dindmica entre crer e a possivel intervencao de
Antero s80 0s mecanismos que motivam os devotos a se deslocarem para o timulo para
ali fazerem suas oracgdes. Tais oragOes em diversos momentos sdao acompanhadas de
pedidos, promessas, ou mesmo, as pagas de promessas. Contudo, além de percebermos
que o lugar corresponde a um ambiente aonde o devoto entra em contato com o santo,
também notamos que ha aqueles que vdo ao lugar ndo necessariamente para fazer ou
pagar uma promessa, mas por ter adquirido com Antero um lago de devogdo que o
condiciona a constantemente ir ao timulo para ali rezar por sua alma.

Essas formas de contato e até mesmo de acesso ao sagrado, estabelecida
entre 0 devoto e 0 santo, sdo realizadas através das oracGes destinadas a Antero.
Contudo, quando lidamos com o fato de Antero ter ajudado o devoto em algum
momento de extrema necessidade, o milagre é materializado através da paga da
promessa, ou seja, através do ex-voto. O ex-voto pode ser entendido como a maneira
que o devoto encontrou de “dar f&” e prova ao milagre alcangado, se constituindo como

s 409
’

comprovagdo do “favor recebido, realizando a divulgagdo dos poderes do santo ou

mesmo como proposto por Torres-Londofio #!°

, Como registro e evocacdo da
intervencdo do santo junto ao devoto.

Quando pensado em substrato social, de acordo com Farias ao abordar o
tema da devocdo, especificamente no Brasil, afirma que a devog¢do rompeu com a
dicotomia entre as classes populares e as elites, onde, “quando se trata de devocgéo, as
fronteiras sociais desaparecem” **.

A afirmativa do autor supracitado encontra coeréncia quando ponderamos
que, tanto as classes populares quanto as elites recorrem ao sagrado em busca de auxilio
diante de alguma necessidade, desenvolvendo, com isso, um transito constante entre a
cultura erudita e a cultura popular, criando, assim, uma linha ténue entre essas duas.

Contudo, ndo podemos negligenciar que cultura popular, dentro do eixo tematico da

9 |bidem, p. 103.
#9 TORRES-LONDONO, Fernando. Imaginéria e devogdes no catolicismo brasileiro. Notas de uma
pesquisa. In. Projeto Historia, Sdo Paulo, (21), nov. 2000, p. 247-263.
1 FARIAS, Juliana Barreto. Além de multiddes, as romarias arrastam muitos ex-votos. No maior
santudrio brasileiro chegam 18 mil por més. In. Revista Historia. Edi¢do n° 41, fevereiro de 2009.
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religiosidade popular se desenvolveu no subalterno das classes populares, amparadas as
experiéncias e as vivéncias do povo.

Quanto a promessa a ser paga ao santo nao ha um perfil dnico, ela se firma
necessariamente como um acordo entre o devoto e o santo, podendo se configurar tanto
em apenas ir ao timulo ou capela fazer oracdo, como também, em formas de objetos
como em fotografias de pessoas que foram curadas ou salvas de algum perigo; pedacos
de cabelo; roupas; diplomas de formatura; capacetes; réplicas de cruzes ou de santos
catdlicos; dinheiro; roupas usadas; gesso, entre outros. O que realmente interessa para o
devoto é dar a conhecer a todos o favor recebido do santo. Sobre esse assunto Correia

aponta que,

O pedido tem como contrapartida uma retribuicdo que se materializa
sob a forma de objetos ou de oragdes de agradecimento, dependendo
da referéncia religiosa que fundamenta e a crenga de cada devoto.

Esse tipo de devocdo leva milhares de pessoas a procurar, todos 0s

anos, os timulos ou os lugares de culto e adoracdo a esses santos 412

Devemos aqui reconhecer que a paga da promessa em forma de ex-voto além
de se configurar como uma expressao de fé, automaticamente desenvolve uma forma de
divulgacdo dos poderes sobrenaturais do santo, uma vez que, todos aqueles que vdo ao
tumulo ou capela ali encontrardo objetos que simbolicamente representam alguma graca
recebida. Ou seja, através do ex-voto propagam-se os poderes sobrenaturais de Antero.

As promessas pagas, como ja& mencionado, alcancaram a capela construida
em homenagem a Antero. Durante o trabalho de campo, nas inUmeras vezes que
estivemos no local, notamos que hd um grande fluxo de pessoas que véao ao lugar para
deixar os seus ex-votos. Tal percepcdo se faz quando percebemos a mudanca no interior
da capela, notadamente com um significativo aumento dos objetos depositados, e até
mesmo a retirada de outros.

Em conversa com o zelador da capela, que, voluntariamente cuida do lugar,
0 mesmo nos informou que de tempos em tempos ele faz uma limpeza no local, para

assim permanecer limpo e ndo tumultuado pelo excesso de objetos. Por diversos

*> CORREIA, lara Toscano. Caso Jodo Relojoeiro: um santo no imaginario popular. Uberlandia: Edufu,

2004, p. 242.
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momentos tentamos entrevista-lo, contudo, todas as tentativas foram negadas, tendo
como justificativa que ele apenas cuida do local e ndo sabe de muito sobre a historia de
Antero.

As informacGes que obtivemos do Zelador correspondem a conversas
informais que foram desenvolvidas durante os dias que formos a sua casa para
pegarmos a chave de acesso a capela. Na atualidade a capela € fechada com um
cadeado, o Zelador nos informou que ha alguns anos atrds a capela permanecia aberta
para todos, contudo, a mesma passou a receber “visitas” noturnas, como o Zelador
denominou, de “molecada” que ia ao local para fazer baguncas, dessa forma, foi
necessario trancé-la, e tal decisdo foi tomada por “nés, aqui da vizinhanca” **,

Em insisténcia perguntamos se o Zelador acreditava que Antero fosse
realmente santo, ja que ha certo tempo cuidava do lugar e via a movimentacédo dos fiéis.
Ele nos disse que ele vé as pessoas ali depositarem suas provas de milagres alcancados e
que, “se as pessoas vao ali € porque algo Antero faz de bom para as elas, entdo que nao
s 414

acredita e nem ‘desacredita Nele

Abaixo seguem duas imagens ilustrativas da capela.

Foto 12: Capela de Antero durante.
SILVA, 2010. Acervo pessoal.

** Depoente N. Conversa informal ocorrida nas dependéncias da capela em 2012.

“14 Ipidem.
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Foto 13: Capela de Antero.
SILVA, 2010. Acervo pessoal.

Toda a capela se resume em um cdémodo pequeno que foi construido,
segundo a tradicdo oral, apdés a década de 1940. Mesmo com uma edificacdo
significativamente pequena ela estd situada num terreno com uma extensdo
razoavelmente grande. Sem muitas informacBGes sobre quem a construiu, como ja
mencionado anteriormente, nos detemos especificamente como o local se constitui um

lugar sagrado e de devocao para os devotos.

Foto 14: Capela de Antero.
SILVA, 2010. Acervo pessoal.
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Como representado na imagem acima, a capela é eminentemente um lugar
onde sdo depositados os ex-votos, tendo no seu interior diversas fotografias de pessoas,
velas, flores e objetos distintos, como gesso, muletas, a face de Cristo, anjos de cera,
terco, santos, e quadros que fazem referéncia as imagens apropriadas pela Igreja
Catdlica, entre outros. A cruz logo na entrada da capela possui 0s mesmos objetos da
cruz do timulo de Antero: alicate, facdo e martelo. Esses dividem espaco também como
botas de cera, roupas, fotografias e bilhetes. Contudo, diferente da cruz do tamulo, nesta
ha uma escada.

A escada no cristianismo é representada simbolicamente na relagdo entre o
céu e a terra e como simbolo por exceléncia da ascensdo e da valorizacao, ligando-se a
simbolica da verticalidade e do progresso. A verticalidade seria a linha do qualitativo e
da elevacao; a horizontalidade, a linha do quantitativo e da superficie. A altura seria a
dimensdo de um ser visto do exterior. No campo da religiosidade aparece como suporte
imaginario da ascenséo espiritual.

Durante os anos de trabalho de campo, apenas em um dia encontramos um
devoto fazendo oragcdes em frente a cruz situada na parede de entrada em frente a porta
da capela. Era um senhor*™® de aproximadamente oitenta anos de idade. Ao chegarmos
ao local ele estava de cabeca abaixada fazendo sua oracdo. Ap6s 0 término
desenvolvemos uma conversa com ele, e 0 mesmo nos disse que ha muito tempo ja é
devoto de Antero, e que ndo apenas ele, mas que seu filho que, apds receber um milagre
também se tornou devoto. E por causa disso que constantemente vai a capela para ali
rezar por Antero e pedir para que o mesmo abengoe sua familia. Ao terminar de nos
relatar apontou para uma fotografia na parede, proxima a cruz e nos disse que aquele era
o seu filho. Que foi apds ter alcancado o milagre que colocou na parece da capela a foto.

O senhor que aqui chamaremos de Depoente ndo quis nos dizer qual foi o
milagre alcancado, mas mostrou ao apontar para a fotografia presa na parede que ha um
motivo particular para ele se deslocar para a capela para ali fazer suas oragdes. Dessa
forma, entendemos que ha para o senhor um significado a partir do milagre alcancado e
de como experimentou o sagrado.

Quanto ao aumento do numero dos ex-votos na capela entendemos que além
dos ex-votos notificarem um constante fluxo de devotos fazendo e recebendo os

milagres de Antero, o ex-voto podem também ser percebido como o resultado das

5 Depoente O. Conversa informal ocorrida nas dependéncias da Capela em 2012
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experiéncias religiosas dos devotos, ou seja, a religiosidade vivida ante as necessidades
sanadas e as gracas recebidas, ganhando uma representacdo simbolica dentro da

crendice popular. Sobre o0 assunto, Benjamim assinala que,

A prética mais tradicional da comunicagdo, nas devog¢des populares, é
a entrega do ex-voto. No ex-voto paga-se 0 compromisso de natureza
contratual com o santo. A entrega do ex-voto €, porém, a publicizacéo
da intervengdo - o milagre ou, mais modestamente, a graca alcancada -
mensagem Ccujos receptores sd0 0S outros devotos ou pessoas que
circunstancialmente passem ou visitem o local da devogdo. Quanto
mais ex-votos depositados, mais provados ficam os beneficios

alcancados pela intercessdo do santo, o que faz crescer a fama e

despertar o interesse de novos devotos *°.

Nesse sentido, 0 ex-voto, pensado a partir das trocas sociais e simbolicas,
legitima, para o devoto, o sagrado em torno do santo de devocdo, atribuindo
significados a partir de uma determinada experiéncia religiosa diante da necessidade da
graca a ser alcancgada.

A religiosidade popular por mais que ganhe dimens@es coletivas se firma a
partir da experiéncia individual e da crenca dos sujeitos. Sdo as formas de contato entre
o0 devoto e o0 santo que se criam os contornos da religiosidade popular, uma vez também
que esta estd em constante transito e mudanca, ante as novas formas que os devotos
criam de dar sentido e de sentir o sagrado.

Como forma de expressdo religiosa o ex-voto pode ser compreendido dentro
da teoria da dadiva se Marcel Mauss*!” o qual recorre as trocas simbélicas primitivas
para explicar as relagdes sociais entre 0 ato de doar ou dar um objeto a alguém e esse
doador criar um tipo de obrigacdo ante ao receptor que fica de Ihe devolver o presente.
Para o autor, essas formas de trocas estabelecem relaces de aliancas e reciprocidade.

O ex-voto, a partir da relacdo que o devoto institui com o santo se faz
mediante a promessa feita, a graca recebia e a posterior paga da promessa, ou seja: 0 ato
de dar o milagre ao devoto, o recebimento do milagre pelo devoto, e 0 ex-voto como a
acdo do devoto em retribuir o presente/milagre recebido do santo. Tal relagdo se

configura de méo dupla, onde o ato de receber vincula-se a “divida” a ser paga.

18 BENJAMIN, Roberto. Devocdes Populares ndo-candnicas na América Latina: uma proposta de
pesquisa. In: Revista Folkcomunicacéo. Disponivel em
http://www.uepg.br/revistafolkcom/anteriores/revista0l.pdf. Acesso setembro de 2013.
T MAUSS, Marcel. Ensaio Sobre a Dadiva. Ed.: Edicdes 70 - Brasil, 2008.
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A acdo de ir a capela para deixar algum objeto que referencie o milagre
recebido pode ser analisada a partir da necessidade que o devoto teve em retribuir ao
santo o presente/milagre recebido, além de constituir, também como gratiddo por ter
sido atendido pelo santo**®. Dentro da concepcéo do dom e do contra dom, o ex-voto se
firma como elemento explicativo na compreensdo da relacdo entre dar, receber e
retribuir presentes, essa relacdo constréi o simbolismo e a subjetividade dos devotos em

relacdo ao sagrado.

Dar parece instituir simultaneamente uma relacéo dupla entre aquele
gue da e aquele que recebe. Uma relacdo de solidariedade, pois quem
da partilha o que tem, quica o que é, com aquele a quem da, e uma
relacdo de superioridade, pois aquele que recebe o0 dom e o aceita fica
em divida para com aquele que deu. Através dessa divida, ele fica
obrigado e, portanto, encontra-se até certo ponto sob sua dependéncia,
ao miflgos até o momento em que conseguir “restituir” o que lhe foi
dado .

Fazer a promessa ao santo é mais que se fazer um pedido, constitui um
carater de compromisso com 0 mesmo. A relagdo estabelecida entre o devoto e o santo,
onde o ato contratual com o santo ndo se finda com a dadiva recebida, mas a retribuicéo
em troca daquilo que o santo Ihe ajudou a alcancar. A graca recebida condiciona Antero
adquirir um grau de superioridade aos homens aqui da terra, ele ascende ao lugar de
santo, superior, o qual possui a capacidade de realizar milagres na terra.

Assim sendo, entendemos que sdo as relacGes e praticas religiosas mantidas
pelos devotos que constroem a santidade de Antero, sdo 0s devotos o0s principais
agentes na manutencdo da crenca no santo, como também os sujeitos que propagam a
sua histéria e sua memoria. A préatica votiva ndo se encerra tdo somente num objeto de
si para si, ele esta envolvo em torno da cultura e dos sentidos e significados atribuidos a

essa agéo.

418 H
Ibidem.
% GODELIER, Maurice. O enigma do dom. Trad. Eliana Aguiar. Rio de Janeiro: Civilizac4o Brasileira,
2001, p.023.
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3.3 A materializacdo da graga: monumentos de memoria ao Santo
Antero

De acordo com Le Goff ** a memoéria tem o atributo de conservar
informacdes sobre o0 passado e de reinterpreta-las. Como alicerce da Histdria, a memdria
pode servir como documento, como monumento e ou mesmo como oralidade.

Ao contrario da Historia que se representa por meio de fatos distantes, a
memoria se configura e age mediante o ja vivido, composto ndo apenas pela experiéncia
individual, mas também do coletivo, e este é atravessado por lembrangas vividas pelo

grupo, e por fim, transmitidas ao sujeito.

E é certamente possivel, deste ponto de vista, contrapor a histéria que
é interpretacdo e distanciamento critico do passado, & memoria, que
implica sempre uma participacdo emotiva em relacdo a ele, que €
sempre vaga, fragmentéria, incompleta, sempre tendenciosa em
alguma medida. A memdria faz que os dados caibam em esquemas

conceituais, reconfigura sempre o passado tendo por base as

exigéncias do presente **.

Antero perpassa tanto pela histéria de Cataldo como sujeito significativo de
determinado periodo, lembrado através das narrativas como vitima dos poderes locais,
como também, pela memdria coletiva, isso quando pensado a partir da rememoracao e
das experiéncias dos sujeitos através do ato de narrar 0 caso.

Embasados nas analises de Le Goff acerca da memdria, podemos aqui dizer
que as historias e as memorias que giram em torno de Antero estdo atravessadas pelas
préprias experiéncias dos sujeitos que narram essas histérias. Contudo, muitas dessas
narrativas nao se limitam em apenas narrar a histéria de morte Antero, mas em narrar
como Antero, agora visto como santo efetuou algum tipo de milagre em sua vida ou na
vida de algum conhecido.

Essas narrativas perpassam pelo crivo da propria experiéncia do devoto

junto ao santo. Para Candou, “para toda manifestagdo da memoria hd uma verdade do

420 GOFF, Jacques. Historia e memoria. Tradugdo de Bernardo Leitdo. 52 Ed. Campinas- SP: Editora
da UNICAMP, 2003.
1 ROSSI, Paolo. O passado, a memoria, 0 esquecimento. Seis ensaios da histéria das ideias. Trad.
Nilson Moulim. S&o Paulo: Ed. UNESP, 2010, p. 28.
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sujeito, diferengas recuperadas entre a narragdo [...] e a realidade factual” 22 0u seja,
notamos nas conversas que tivemos em trabalho de campo que os devotos ao contarem
a historia de Antero a fazem a partir da sua propria interpretacédo e representacdo sobre o
caso, sempre, trazendo a narrativa num grau de proximidade e de experiéncia do sujeito
com o santo.

De acordo com as concepgdes tedricas aqui apresentadas acerca relagdo
entre a memoria e a historia, temos autores como Paul Ricouer*”®, Paolo Rossi ***,
Pierre Nora*?®, Jacy Seixas*?® que nos apontam que lidar com a meméria é trabalhar em
um territério movedico, contudo, que esse campo nos possibilita compreender o passado
a partir das memorias tecidas socialmente, onde, a, partir do “real” vivido as memorias
sdo forjadas ao longo do tempo, construindo uma estreita relacdo entre as experiéncias

sociais. Ja Maurice Halbwachs*?’

, aborda que a memoria, seja ela individual ou coletiva,
proporciona ao historiador a faculdade de colaborar na construgdo e reconstru¢éo do
passado. Por essa perspectiva, a memoria ndo se encerra como uma mera lembranca do
passado, ela faz parte como um dos fragmentos que no presente possuido sobre o
passado historico, dessa forma, como fragmento do passado deve ser problematizada e
analisada.

A memoria se configura como caminho alternativo para o entendimento que
0 passado ndo esta pronto e acabado, ele passa constantemente por um processo de
ressignificacdo e elaboracdo, tendo como um dos seus agentes 0s proprios sujeitos da
historia. Para Ricouer, se valer da memoria como possibilidade de estudo e algo

referente ao passado, é pensa-la ndo somente como um lugar que as lembrancas sdo

22 CANDOU, Joel. Meméria e identidade. Traducdo: Maria Leticia Ferreira. — 1. Ed., 12 reimpresso. —
S8o Paulo: Contexto, 2012, p. 72.
#28 RICOUER, Paul. A memoéria, a histéria, 0 esquecimentos. Trad. Alain Francois [et al]. Campinas:
Ed. Unicamp, 2007, p. 40.
24 ROSSI, Paolo. O passado, a memoria, 0 esquecimento. Seis ensaios da histéria das ideias. Trad.
Nilson Moulim. S&o Paulo: Ed. UNESP, 2010.
2> NORA, Pierre. Entre memoria e historia: uma problematica dos lugares. Projeto Histéria. Sao Paulo:
PUC — SP. N° 10, 1993.
426 SEIXAS, Jacy Alves de. Percursos da memoria em terras de histdria: problematicas atuais. In:
BRESCIANI, Stella; NAXARA, Marcia (org.). Memoria (Re) sentimento: indagacfes sobre uma
guestdo sensivel. Campinas: UNICAMP, 2001.
*T HALBWACHS, Maurice. A memoéria coletiva. Traducdo de Beatriz Sidou. Sdo Paulo: Centauro,
2003.
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armazenadas, mas composta de um conjunto de experiéncia do sujeito para significar
“que algo aconteceu, ocorreu, se passou antes que declarassemos nos lembrar dela” %,

O caso de Antero é atravessado por mdltiplas histérias e memdrias que
giram em torno de sua morte, e agora no presente, de sua santidade. Tais historias e
memorias nos condicionam a tomar um novo caminho para a compreensdo da propria
histéria e da memdria da cidade de Cataldo, pensada, agora, a partir dos sujeitos
construtores dessa mesma historia e memoria. Tal posicionamento se da quando
assumimos que a santidade de Antero em conjunto com as praticas e representacdes dos
devotos podem ser entendidas como rastros de memoria deixados mediante as
manifestacdes de fé.

Pensando nisso que assumimos que a relacdo entre o devoto e Antero além
de ser ancorada em experiéncias do méagico devocional, ela se firma como caminhos
alternativos da propria elaboracdo da memoria coletiva e individual. Seja pela histéria
tragica de sua morte, mantida e relembrada pelos devotos, seja na propria manutencao e
reafirmacéo de sua santidade.

Numa percepc¢do de que por mais que recorramos a memoria individual dos
sujeitos, entendemos, embasados nos apontamentos de Halbwachs que a memoria
individual ultrapassa o plano individual, considerando que ela se constitui a partir de
construcdes dos grupos sociais, ou seja, € a memoria coletiva que determina o que €é
memoravel e os lugares onde essa memoria serd preservada. A memdria, assim,
estabelece um continuo transito entre a memoria individual, construida a partir das
experiéncias dos sujeitos, com a memoria coletiva, que legitima os lugares e o que se
lembrar e o que se esquecer do passado.

A memoria acerca do caso de Antero € mantida nos lugares que hoje sdo
tomados pelos devotos como sagrados. O timulo e capela, além de se configurar como
o lugar de devocao a Antero, também podem ser visto como o lugar que tem a “fun¢do
de trazer alguma coisa & memoéria” “*. Essa afirmativa se faz quando entendemos que
tumulo e capela podem ser vistos tanto como lugares sagrados, como também, lugares
de memodria, isso porque, aludem ndo apenas para a historia de Antero como vitima de

um periodo, mas fazem referéncia aos proprios sujeitos que créem em Antero como

“28 RICOUER, Paul. A memoéria, a historia, 0 esquecimentos. Trad. Alain Francois [et al]. Campinas:

Ed. Unicamp, 2007, p.40.
29 ROSSI, Paolo. O passado, a meméria, 0 esquecimento. Seis ensaios da histéria das ideias. Trad.
Nilson Moulim. S&o Paulo: Ed. UNESP, 2010, p. 23.
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santo; ou seja, é a historia de Antero contada e rememorada a partir da historia de vida e
experiéncias dos proprios sujeitos.

Para Marc Bloch*°, a histéria é feita a partir dos homens no tempo, se
constituindo assim, uma historia eminentemente social. Assim sendo, 0s devotos, a
partir de suas préticas religiosas se instituem como homens no tempo, construtores
também da historia e da memoria de Cataldo.

Ambos os lugares rememoram nao apenas um periodo sangrento da historia
de Cataldo, mas como na atualidade essa memdria ressignificada € mantida e
atravessada por um discurso religioso, num misto entre a historia e a memoria, uma vez
que, “s6 ¢é lugar de memoria se a imaginacio o investe de uma 4urea simbélica” 3,

Assim sendo, entendemos que narrar o milagre recebido e depositar sobre o
tumulo e capela os ex-votos e os pedidos de milagres constituem um mecanismo de dar
sentido a crenca, mas também uma forca que reafirma a existéncia de Antero enquanto
santo. Tumulo e capela sdo tomados como lugares de memaria a partir do momento que
estes fazem alusdo ha um passado ndo esquecido, vivenciado e rememorado no presente
pelos devotos como forma de culto e devogdo ao santo.

O siléncio e o medo em se falar sobre o caso de Antero ndo foram
suficientes para o apagamento de sua memoria. Os lugares que fazem referéncia a
religiosidade podem ser pensados como uma forma de resisténcia e tentativa do ndo
esquecimento, se instituindo, agora no presente, como lugares oportunos para que o
passado seja pensado a partir desse presente, uma vez que, “a memoria se enraiza no
concreto, no espaco, no gesto, na imagem, no objeto. A histdria sé liga a continuidades
temporais, as evolugdes e as relagdes das coisas” 432

Em trabalho de campo no tumulo de Antero, através dos relatos dos
depoentes, ouvimos as narrativas de sua historia ser constantemente contadas a partir da
representacdo e da interpretacdo dos devotos ante ao acontecimento da morte de Antero.
Narrativas estas que hoje sdo associadas a atual santidade de Antero, colocando em
evidéncia o sofrimento que passou em vida. Ou seja, houve uma apropriacdo do tragico

para atribuir no presente 0s supostos poderes sobrenaturais de Antero, estabelecendo

0 Bloch, Marc Leopold Benjamin. Apologia da histéria, ou, o oficio de historiador. Apresentagio a
edicdo brasileira, Lilia Moritz Schwarcz. Traducdo, André Telles. — Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed.,
2001..
1 NORA, Pierre. Entre memoria e histéria: uma problematica dos lugares. Projeto Histéria. Sdo
Paulo: PUC — SP. N° 10, 1993, p. 21.
“*2 Ibidem.
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como uma forma de justificativa do porque Antero passou por tamanha tragédia. Para
Candau ao analisar como 0s sujeitos tomam o passado a partir suas memorias, afirma

que,

[...] todo aquele que recorda domestica o passado e, sobretudo, dele se

apropria, incorpora e coloca sua marca em uma espécie de selo

memorial que atua como significante da identidade **.

Ou seja, de acordo com 0 autor supracitado o sujeito que recorda age sobre
sua narrativa acerca do passado, dando a ele atributos e configuracBes do proprio
sujeito, hd com isso ha uma interferéncia do narrador diante a narrativa que propde.

Assim, notamos que 0s devotos ao narrarem a graca recebida rememoram a
dor do martirio que Antero sofreu, sendo também, que o proprio ato de narrar o milagre
se firma como mecanismo de manutencdo da memoria do morto, dessa forma ha na
acao de narrar uma dupla, a rememoracdo da morte e a manutencdo da memoria
reatualiazada.

Os devotos aludem a historia de Antero fazendo uma associacdo ao milagre
recebido, é o santo justificado a partir o milagre particular de cada devoto. Tal como 0s
depoimentos dos Depoentes H e K, que ap0s narrarem 0s milagres de Antero,
rememoraram o sofrimento que ele passou, “ele foi um homem bom e morreu inocente,
por isso realiza milagres***, e ainda que, “cle passou pro provagdes aqui na terra, sofreu
muito a mando da familia dos Sampaio, sdo eles os assassinos de Antero **°.

Ambos os relatos carregam a experiéncia individual do devoto com o santo
e a prépria dindmica do tempo ao rememorarem o dia da morte e a atual santidade de
Antero. Essa memdria individual e coletiva é atravessada e mantida através dos
simbolos e significados que foram construidas em torno do santo, simbolos esses se
configuram, como, por exemplo, em forma de ex-votos.

A capela hoje é vista pelo devoto como local de depdsito das pagas das
promessas alcangadas, se instituindo eminentemente como o lugar de memoria da graca
recebida. Assim, 0 ex-voto rompe com a fronteira de se constituir apenas como prova do

milagre recebido, se firmando também como lembranca, ou seja, como rastro da

¥ CANDOU, Joel. Meméria e identidade. Traducdo: Maria Leticia Ferreira. — 1. Ed., 1% reimpresso. —
S8o Paulo: Contexto, 2012, p. 74.
¥ Depoente H. Conversa informal ocorrida durante o Dia de Finados em 2012
% Depoente K. Conversa informal ocorrida durante o Dia de Finados em 2012.
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memoria que faz referéncia ao milagre. A “prova” que Antero realiza milagres s6 nos é
possiveis mediante ao objeto que comprove, ou seja, através do ex-voto. A narrativa do
milagre alcancado é também a narrativa do tempo enquanto construtor de identidades,
ele corresponde ao vivido dos devotos e suas experiéncias com o0 santo.

Tumulo e capela a partir dos relatos dos depoentes e das expressdes de fé ali
deixadas podem ser vistos como rastro da memdria no tempo, pensada a partir da
construcdo da memoria individual e coletiva aplicadas numa concepgéo cientifica de
documentos e os monumentos “*. Documento, quanto tomamos 0s ex-votos como
evidéncia do passado e de prova do milagre, e monumento como conjunto daquilo que
faz referéncia e heranca do passado.

Como rastro da memdria, nos assentamos nos apontamento de Gagnebin*®’
ao dizer que a histdria se faz a partir de uma reconstrucéo do passado através dos rastros
que os sujeitos deixam do passado ja vivenciado. Por essa perspectiva entendemos que
0s ex-votos podem ser pensados como o rastro do vivido dos devotos, marcada pela
memoria ndo esquecida através de suas manifestacdes de fe.

No caso de Antero encontramos além do ex-voto como manifestacdo de fé,
os bilhetes se configuram como rastro de memoria. Esses bilhetes correspondem a
pedidos e agradecimentos a Antero, os quais sdo depositados no tumulo e capela.
Contudo, o maior niumero delas € encontrado na capela, dividindo espaco com 0s ex-
votos.

Essa forma de devogdo constitui-se também uma evocagdo do passado e
manutencdo da memoéria.  Tomamos esses bilhetes como manifestagdo fé e
materializacdo do pedido escrito, como também substrato da memoria do devoto diante
de sua necessidade. Para Gagnebin a memoria vive uma constante tensdo entre a
presenga e a auséncia, “presenca do presente que se lembra do passado desaparecido,
mas também presenca do passado desaparecido que faz sua irrupcdo em um presente

4
evanescente” *%8,

% |_E GOFF, Jacques. Historia e meméria. Traducdo de Bernardo Leitdo. 5¢ Ed. Campinas- SP: Editora
da UNICAMP, 2003
*7 GAGNEBIN, Jeanne Marie. Lembrar, escrever, esquecer. — Sdo Paulo: Ed. 34, 2006.
% |bidem, p, 44.
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Alguns bilhetes**®

aqui selecionados foram encontrados dispersos nas
paredes da capela, ja outros enrolados e presos em uma abertura inferior que a cruz
possui, ou rentes a cruz, havia também aqueles postos embaixo de santos Catolicos.
Como mostra a imagem abaixo, os bilhetes dividem espaco com 0s ex-
votos, muitos deles j& envelhecidos pelo tempo com a caligrafia e o papel ja amarelado,
outros foram postos recentemente no local. E interessante ressaltarmos que a capela,
devido as constantes reformas que tem passado, em especial no inicio do ano de 2013
ndo mais possui esses bilhetes, pois segundo o Zelador foram retirados por aqueles que
a mando da Prefeitura Municipal de Cataldo fizeram uma reforma no local. Dessa
forma, estamos lidando com um material que foi digitalizado entre os anos de 2010 e

2011.

Foto 15: Capela de Antero.
SILVA, 2010. Acervo pessoal

Nesta imagem, a fotografia foi retirada da parede de entrada da capela onde
os bilhetes estdo dispersos ao redor da cruz, outros se encontram presos atras dessa. Os
bilhetes escritos dividem espagos com objetos e fotos de pessoas; para nao rasurar as
fotografias ndo as descolamos da parede, dessa forma, no momento ndo sabemos se ha

algo escrito no verso.

¥ Alguns bilhetes aqui selecionados para anélise documental foram usados durante o trabalho final de
conclusdo de curso em Historia na Universidade Federal de Goias/CAC, no ano de 2011, contudo, com
enfoque diferenciado.
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Foto 16: Capela de Antero.
SILVA, 2010. Acervo pessoal

Nesses bilhetes digitalizados na leitura notamos que os devotos se detém em
fazer o pedido de bencdo ou milagre para alguma necessidade urgente. Ndo ha um perfil
dos pedidos, eles se configuram tanto em apenas pedir protecdo, ou a cura de alguma
doenca. Tal como vimos nos depoimentos dos devotos em torno no timulo, esses
pedem o auxilio do santo para problemas e aflicGes corriqueiras do dia-a-dia.

Esse bilhete em especifico estd disposto embaixo da santa ha mais de 2
anos. Tal afirmativa se faz devido as constante visitas a capela, onde 0 mesmo ndo é
retirado do local anteriormente colocado.

Abaixo segue a imagem digitalizada do bilhete, evidenciando qual foi o

pedido feito pelo devoto ao santo.
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Foto 17: Bilhete para Antero (frente).
SILVA, 2010. Acervo pessoal.

Foto 17: Bilhete para Antero (verso).
SILVA, 2010. Acervo pessoal.

N&do ha como saber quem escreveu o bilhete, uma vez que, ndo ha uma
identificacdo no mesmo, dessa forma, estaremos aqui referenciando quem escreveu o

bilhete apenas como “devoto”, sem, contudo, especificar o seu género. O bilhete faz
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referéncia a intervengdo de Antero por uma cura ou mesmo por uma aposentadoria do

devoto, caracteriza-se eminentemente como um pedido. Tal como mostra sua edigao.

Antero Carvalho da Costa eu te pesso 2 pedido para os problemas da
oripa que ela melhora a doenc¢a que esta a atormentam e ela e tambem
peso que age ou encosta ela ou apozentar nss conto com 1 milagre seu
quando acontecer eu vou te agradece *%.

J& o bilhete abaixo, encontrado na cruz de Antero além de fazer aluséo a
santidade de Antero o chamando de santo, o devoto faz um pedido ao mesmo,
escrevendo o seguinte, “Santo Antero eu te peso para ndo deixar o Vezilci ir para o
eszercito para ele ndo deixar os cerviso por favor” **!. E interessante notarmos que o
devoto neste momento ja referencia Antero como santo, atribuindo ao mesmo o poder
de realizar o seu desejo e interferir nas coisas terrenas, como, por exemplo, impedir seu

filho de ir para o exército.

Foto 18: Bilhete para Antero (frente).
SILVA, 2010. Acervo pessoal

Esses dois bilhetes trazem ao nosso entendimento o quanto Antero é
referenciado por seus devotos como possuidor de poderes sobrenaturais, onde tais
poderes o0 capacitam a atender as aflicbes que atormentam tais devotos. Ou seja, para
esses Antero é realmente santo.

Em outros bilhetes o devoto ndo descreveu o seu pedido limitando-se apenas
em identificar 0 nome das pessoas junto a cruz de Antero. Podemos pensar que tal
pedido possa ter sido feito em secreto, num grau de intimidade entre o devoto e o santo,

faltando apenas que o devoto deixasse como notificacdo, 0os nomes de quem Antero

9 Bilhete encontrado preso na cruz da capela de Antero, 2010.

“1 pidem.
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fosse abencoar, ou os receptores da graca. Tal como segue o bilhete encontrado na

capela debaixo da porta, onde, os nomes dispostos sdo: “Ricardo Augusto Machado;

Marcelo Santos Sandana; Felipe Masdondim Filho; Lilis Aparecida Juarez” 2

Foto 18: Bilhete para Antero (frente).
SILVA, 2010. Acervo pessoal

Outros bilhetes também foram encontrados na capela, mas devido ao tempo
que estdo no local ndo foi possivel a leitura e compreensdo do que o devoto escreveu ao
santo em forma de pedidos. Contudo, o envelhecimento do bilhete aponta que, a préatica
de ir a capela e deixar os bilhetes de pedidos e agradecimentos ndo é algo que pertence
apenas ao tempo presente. Ja ha algum tempo tal pratica tem sido feita, e mantida na
atualidade, haja vista, que segundo a propria fala do Zelador que de tempos em tempos
é necessario que ele retire do local, tanto objetos de ex-votos, quanto os bilhetes. Como

segue a imagem abaixo.

*2 Bilhete encontrado preso na porta da capela de Antero, 2010.
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Foto 19: Bilhete para Antero (frente).
SILVA, 2010. Acervo pessoal.

Foto 20: Bilhete para Antero (frente).
SILVA, 2010. Acervo pessoal.

Como representacdo religiosa e pratica devocional ha para os devotos todo
um sentido e significado em néo apenas fazer o pedido a Antero, mas que esse seja
materializado em forma de bilhete, talvez para que se comprove o pedido feito, ou

mesmo para que Antero ndo se esqueca do pedido do devoto. Além dos bilhetes estarem
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ancorados no mégico devocional, existe também uma relacdo individual e particular que
0 devoto desenvolve com 0 santo.

Por mais que consideremos tais aspectos, entendemos que esses bilhetes
fazem parte da memdria individual do devoto, pensada a partir de sua manifestacédo
publica de fé, e, da memoria individual e coletiva acerca da devogdo em torno de
Antero. Ou seja, a memoria individual do pedido e do agradecimento rompe a esfera do
espaco intimo, chega ao coletivo, isso quando a pratica se torna publica, uma vez que,
todos que adentrarem a capela poderdo ver e ler os bilhetes postos na parede. A fé do
devoto se torna publica e coletiva, tal como o seu pedido. E o individual reafirmado no
coletivo.

Contudo, o desaparecimento dos bilhetes devidos as reformas que a capela
vem sofrendo constantemente ao longo dos anos se constitui também o desaparecimento
da memoria das manifestacfes de fé devotos e, em conjunto a isso, 0 desaparecimento
de parte da prépria memoria de Cataldo, uma vez que, a mesma tem sido pensada, como
pontuado em outros momentos, tendo a figura de Antero como personagem exemplar de
determinado periodo historico.

A historia de Cataldo ha mais de setenta anos tem sido atravessada pela
historia de morte de Antero, ressignificada na atualidade pela religiosidade em torno do
desse santo. Diante disso, como lugares de memoria, timulo e capela nos oportuna a
pensar a historia a partir dos sujeitos que dao sentido a ambos os lugares, marcados por
acOes de vida, da crenca e da propria vivéncia do homem no tempo, ou seja, se

configura como rastro na memoria, mas também da histdria de Catal&o.
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CONSIDERACOES FINAIS

O objetivo da pesquisa aqui desenvolvida foi analisar como ocorreu o
processo de santificacdo de Antero da Costa Carvalho e perceber como determinado
fato histdrico torna-se arcabouco na construcédo das tramas e experiéncias religiosas.

A pesquisa tomou como ponto de intriga e questionamento o episodio da
morte de Antero, inserida dentro de um contexto de cidade violenta, para, a partir dai
pensar 0os caminhos percorridos no processo santificacdo desse sujeito historico, isso
dentro do imaginario religioso popular catalano.

Com a tentativa de estabelecer um didlogo entre o contexto violento de
Cataldo e a posterior santidade de Antero como vitima do periodo, a pesquisa nos
direcionou a realizar analises que problematizasse tanto a histéria de morte de Antero e
consequentemente o contexto em que esta esta inserida, como também sua histéria de
vida, a qual, ainda hoje é permeada por mistérios. Com o cruzamento dessas analises
propomos compreender o que distinguia Antero dos demais homens e mortes também
no periodo entre o século XIX e XX, o que Antero possuia de excepcional a ponto de
ser elevado a santo?

Assim sendo, ao trilhar tais perspectivas o trabalho nos apontou que para se
compreender as atuais manifestacbes e crencas populares em torno desse sujeito
histérico era necessario um trabalho de cruzamento de fontes e releitura do caso, bem
como as atuais manifestacdes de fé religiosa direcionadas ao santo Antero.

A partir da releitura sobre o caso de Antero através do memorialista Cornélio
Ramos e da atual literatura de Sant’ Anna e Righetto que abordam o caso, uma de cunho
politico e outra espiritual, as mesmas ndo apontam que Antero enquanto vivo possuiu
algum poder ou tragco sobrenatural a ponto de ser visto como santo. Sua suposta
santificacdo nasce ap0s a sua morte tragica. Em outras palavras o santo surge a partir da
forma de como se deu a sua morte, e ndo necessariamente por ja apresentar em vida
poderes sobrenaturais. Ou seja, essa santidade surge a partir das diversas invencoes
sobre a morte de Antero.

A histdria de Antero como sujeito historico e santo no imaginario religioso
ganha espaco e valor na memoria, no tempo e na historia de Cataldo a partir da sua

morte. A morte neste momento se torna marco construtor da santidade de Antero, bem
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como o surgimento, de forma significativa, da crenga popular, essas inseridas dentro do
universo da cultura popular.

Pudemos entdo compreender que o campo da religiosidade popular e da
devocdo em Antero deve ser percebidas a partir das tramas e experiéncias dos proprios
sujeitos que se identificam como devotos de Antero. Ao buscar esses sujeitos como
“pegas” de um mosaico, e aqui referenciamos os apontamentos de Geertz, ao pensar a
cultura como uma imensa teia entrecruzada, onde cada peca se encaixa perfeitamente a
outra. Assim, entendemos que as devogdes se inserem neste contexto religioso como
fundamentais para manutencdo da historia e da memoria de Antero, bem como uma
elevagéo ao pantedo de santo popular.

Quando pensamos numa dimensdo do Catolicismo Oficial e com seus santos
canonizados, Antero ndo se enquadra ao perfil estabelecido, contudo, a forma de
devocéo e crencga construida através de sua imagem insere-se no campo do catolicismo
popular, lugar em que as tramas e experiéncias populares sdo vivenciadas e
compartilhadas cotidianamente. Segundo os devotos foram eles, os marginalizados e
oprimidos, que viram a santidade em Antero, isso porgue se identificaram com o seu
sofrimento. Ou seja, 0 devoto outorga para si 0 mérito de serem eles os primeiros a
reconhecerem Antero como santo, seja esse reconhecimento como forma de tatica ou de
resisténcia de sobrevivéncia as normas estabelecidas.

Contudo, por mais que reconhecamos que a grande maioria dos devotos
realmente pertenca as classes mais baixas da sociedade catalana, podemos aqui inferir
que essa devogdo rompeu como este estere6tipos, uma vez que a pesquisa apontou que a
devocdo em Antero alcancou as chamadas elites da sociedade. Assim, a dicotomia entre
cultura popular e cultura erudita, ou mesmo catolicismo popular e Catolicismo Oficial
aqui apresenta o qudo ténue essa relacdo se firma. Tal como Burke apontou ao dizer
que nao ha como delimitar o campo especifico do popular e do erudito, elas se mesclam
e se misturam; se constroem e se reconstroem a partir do cotidiano e da experiéncia.

O mito em Antero surge a partir do seu martirio. A morte através do martirio
além de elevar ainda mais suas qualidades de homem bom e caridoso, sua humanidade
passou a ser revestida de sacralidade. Esse € o discurso comum que a memoria e a
historia de Antero carregam: visto como homem bom, inocente e vitima dos poderes
coronelisticos, logo, homem de muitas dores e que merece ser cultuado. Ou seja, tem-se

tudo para ser santo no imaginario religioso.

181



A partir dessa triplice definimos que se criou uma representacdo de cunho
popular em torno da suposta santidade de Antero, atribuindo ao mesmo o poder de
realizar milagres, tendo como mito fundador a mudanca do cenario politico na década
de 1940. Séo diversos momentos em que devotos apontam a intervencéo sobrenatural de
Antero em questdes politicas da cidade, bem como, na prépria vida do devoto,
reafirmando, assim, seu poder mistico.

Essa triplice aqui definida pode ser percebida através de como a sociedade
constrdi valores e representacdes de mundo a partir de suas experiéncias de vida, onde a
realidade se constitui a partir das representaces e dos multiplos sentidos que se dao a
ela. Assim, os devotos ao propagarem a imagem de Antero como homem bom, inocente
e vitima, e justificar sua santidade por esses atributos, pode aqui ser analisadas como
uma compreensdo da realidade via representacdo, ou seja, o sentido que os devotos dao
ao real.

Podemos aqui inferir que a crengca em torno de Antero ocorre mediante as
praticas e experiéncias dos seus devotos, € a crenca e a propagacdo do milagre
alcancado e notificado através do ex-voto que fez com que a historia e a memoria de
Antero ndo fossem esquecidas pela populacdo de Cataldo ao longo dos anos. O
movimento de fé no timulo e capela se constitui como mecanismo de divulgacgdo da fé
como também da santidade do santo e da prépria memdria religiosa sobre o caso, a qual
ganha novos adeptos com o passar dos tempos.

Outro ponto em relagdo a devocdo ao santo diz respeito ao proprio
comportamento das pessoas diante da morte de Antero. Havia e ainda ha certo medo em
se denunciar quem foram os verdadeiros mandantes do assassinato de Antero, ou seja, a
populacdo quando narram a histéria da morte de Antero preferem ndo pronunciar 0s
nomes dos envolvidos, restringindo-se tdo somente em apontar que ele foi morto
inocentemente. Contudo h& uma liberdade em prestar o culto de reveréncia ao santo.
Assim, percebemos na pesquisa que a morte de Antero ainda traz a tona o envolvimento
de familias temidas na cidade, por mais que essas ndo mais ocupam cargos politicos
como na década de 1930. Apds esses setentas anos continuam influenciando as pessoas
a ndo falarem sobre o assunto, ndo necessariamente mediante um discurso direto, mas

pelo poder que as mesmas exerceram na cidade.
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Esse medo a qual paira sobre a cidade também pode ser visto como uma
reconstrugdo ou mesmo uma invencdo, ja que historia de Antero por tanto tempo foi
atravessa por diversos mitos, sendo esse um dos mitos que permanecem na atualidade.

As manifestacdes de fé no timulo e capela reafirmam esse posicionamento, e
tal percepcéo se faz quando em trabalho de campo presenciamos constantes visitas dos
devotos em ambos os lugares. Tais praticas e expressoes religiosas individuais ganham
espaco no coletivo, fazendo com gque haja uma propagacéo da crenca em Antero.

Ambos os lugares além de estarem intrinsecamente ligados as manifestacfes
dentro do campo da cultura popular, sdo, também lugares de construcéo e reconstrucao
das crencas religiosas, bem como, producdes de sentido, onde os mais diferentes
sujeitos criam mecanismos de representar a si e a0 mundo através de suas praticas
cotidianas.

Ss pessoas que se deslocam para ambos os lugares vdo em busca de conforto
e alento para alguma necessidade, acreditando que 0 santo possa intermediar suas
aflicbes entre 0 mundo humano e o sobrenatural. A procura do fiel pelo santo nos
aponta que para o devoto ndo hd uma nitida distingdo entre o santo oficial e o santo
popular, para eles Antero, tal como o santo Catdlico possuem poderes transcendentais.
Contudo, o santo popular estd mais proximo de suas necessidades, isso quando
pensamos na propria historia de Antero a partir do seu sofrimento, muitos dos seus
devotos, ao apontarem o porqué que créem em Antero como santo, respondem que sua
vida sofrida se parece com o sofrimento de Antero, estabelecendo, assim, um grau de
proximidade, ou mesmo de reconhecimento e identidade com o santo.

A pesquisa nos apresentou que ainda hd muito mais a ser pensado e
questionado em torno da histéria e santidade de Antero. Ela ndo se encerra por este
trabalho. Por mais que aspectos como a santidade de Antero, o imaginario religioso
construido em torno do sujeito histérico e das praticas e experiéncias devocionais dos
devotos aqui apresentadas ao longo da pesquisa apontem para uma crenga religiosa
local, ainda ha muito a ser pensar sobre o caso de Antero.

Tal afirmativa ganha importancia quando notamos através da pesquisa que
ha na atualidade, em especial nos Gltimos dois anos um nitido empenho em trazer para o
presente uma discussdo sobre o passado, onde parece-nos que had um interesse em
abordar o caso de Antero e o passado de Cataldo reatualizando o discurso de cidade

violenta. Ou seja, a atualidade traz a tona um assunto que até certo tempo trazia
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inquietude a populacéo. Dessa forma, podemos aqui inferir que o tema da religiosidade
popular, em especial em torno de Antero ndo se esgota por essas outras analises, tal
como posta acima, 0 caso pode ainda suscitar novas abordagens, tais como a
necessidade de se questionar os usos do passado, da memoria e do esquecimento, como
tentativas de formular e reformular problemas e teorias que ajudem a pensar as

implicagdes do passado no presente.
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