UNIVERSIDADE FEDERAL DE 'UBERLANDIA
INSTITUTO DE HISTORIA )
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM HISTORIA

JULIANA MARTINS SILVA

FOLIA DE REIS — Comunidade Cruzeiro dos Martirios Catalao
(GO): identidades em transformacéo (1974-2012)

Chegada da Folia: Comunidade Cruzeiro dos Martirios — 2012.

UBERLANDIA (MG)
2014



JULIANA MARTINS SILVA

FOLIA DE REIS — Comunidade Cruzeiro dos Martirios Cataldo (GO):
identidades em transformacéo 1974-2012.

Dissertacdo apresentada ao Programa de Pds-
graduacdo  Stricto sensu em Historia da
Universidade Federal de Uberlandia, Campus Santa
Madnica como requisito para a obtencdo do titulo de
Mestre em Historia.

Area de concentracio: Historia Social
Linha de Pesquisa: Histdria e Cultura
Orientador: Profé. Dr°. Newton Déngelo.

UBERLANDIA (MG)
2014



Dados Internacionais de Catalogagdo na Publicagido (CIP)

Sistema de Bibliotecas da UFU, MG, Brasil.

S586f
2014

Silva, Juliana Martins, 1989-

Folia de Reis - Comunidade Cruzeiro dos Martirios Cataldo / Juliana
Martins Silva. -- 2014.

169 f] : il.

Orientador: Newton Déngelo.

Dissertacdo (mestrado) - Universidade Federal de Uberlandia,
Programa de Pds-Graduacdo em Histéria.

Inclui bibliografia.

1. Historia- Teses. 2. Folia de reis— Comunidade Cruzeiro dos
Martirios (Cataldo, GO) - Teses. 3. Festas populares — Catalao (GO) - _
Teses. 4. Cataldo (GO) -_Cultura popular - Teses. I. Déngelo, Newton.
II. Universidade Federal de Uberlidndia. Programa de Pés-Graduagdo em
Histoéria. III. Titulo.

CDU: 930




TERMO DE APROVACAO

JULIANA MARTINS SILVA

FOLIA DE REIS — Comunidade Cruzeiro dos Martirios Cataldo
(GO): identidades em transformacio 1974-2012.

Dissertacdo apresentada ao Programa de Pds-
graduagdo em Historia da Universidade Federal de
Uberlandia, Campus Santa Ménica como requisito
para a obtencao do titulo de Mestre em Histéria.

BANCA EXAMINADORA

Professor Dr. Newton Dangelo
Orientador Presidente da Banca
Universidade Federal de Uberlandia — Campus Santa Ménica

Mo . A v&

Professora Dr* Mara Regina do Nascimento
Membro Interno
Universidade Federal de Uberlandia — Campus Santa Mdnica

Professor Dr®. Ismar da Silva Costa
Membro Externo
Universidade Federal de Goias — Campus Catalio

UBERLANDIA (MG)
2014



AGRADECIMENTOS

Primeiramente, a Deus por me amparar nos momentos dificeis e por ndo me
abandonar mesmo nas horas mais incertas.

Aos moradores e amigos da Comunidade Cruzeiro dos Martirios que sempre
me acolheram e me forneceram informacdes valiosas para a pesquisa.

A minha familia, em especial meu pai, José Martins de Souza, minha méae,
Tereza Cardoso da Silva Souza. As minhas irmds Andriele Martins da Silva, Juniele
Martins Silva, ao meu irmdo Carlos Eduardo Gongalves Cardoso e ao meu sobrinho
Rian Gabriel Martins dos Santos.

Ao0s meus avos, que mesmo ndo estando mais ao meu lado foram fontes
incriveis de conhecimento e contribuirdo de forma enriquecedora na minha formacéo.

Ao Ndcleo de Pesquisa em Cultura Popular, Imagem e Som (POPULLIS).
Pois, neste tive recursos e equipamentos disponiveis para a realizagdo da pesquisa.

Ao meu orientador Prof°® Dr. Newton Dangelo pela contribuicdo e
disponibilidade.

Aos professores da Banca Examinadora de Defesa Prof. Dr°. Ismar da Silva
Costa e Prof. Dr2 Mara Regina do Nascimento pela participacdo fundamental neste
trabalho.

A FAPEMIG — Fundacio de Amparo & Pesquisa do Estado de Minas Gerais,
pela oprtunidade de participar do seu Programa Institucional de Bolsas.

Aos funcionéarios da Universidade Federal de Uberlandia, Campus Santa
Maonica. Em especial os funcionarios da Coordenacdo de Pos-Graduacdo Sténio Alves e
Josiane Braga Soares pela atengdo nos ultimos dois anos.

A minha querida amiga Jaciely Soares que sempre me incentivou a
continuar e a persistir diante das dificuldades.

Aos meus amados amigos que ficaram sempre do meu lado nos momentos

de descontracao e, principalmente, nos momentos de dificuldades.



O bondosos Santos Reis, ajudai-nos, amparai-nos,
protegei-nos e iluminai-nos! Derramai vossas béncgaos
sobre nossas humildes familias, sobre a nossa Cidade,
sobre nossa comunidade; pondo-nos debaixo de vossa
protecdo, da Virgem Maria, a Senhora da Gloria, e Sdo
Jose. Nosso Senhor Jesus Cristo, 0 Menino do Presépio,
seja sempre adorado e seguido por todos. Amém! (Oragdo
a Santos Reis)



RESUMO

A religiosidade popular tem servido de arcabouco para muitas pesquisas sobre 0 mundo
rural, nesse ambito as festividades realizadas em torno da Folia de Reis tém revelado
que uma pratica religiosa € bem mais do que se vivéncia nos poucos dias de
comemoracdes. Os individuos que a compdem possuem uma identidade e um ritmo de
vida que vai muito aléem do que é apresentado nos dias de festa. A afirmacdo das
identidades a partir do viés religioso pode apontar para grandes complexidades na
formacdo social, sendo que cada individuo se relaciona de modo diferente com suas
crengas. Isso porque a experiéncia religiosa implica a existéncia de forgas muito
particulares, pois ao rol de credulidade acrescentam-se muitas praticas individuais e a
piedade destinada em relacdo a essas praticas. Nesse sentido, propde-se compreender as
principais questdes ligadas a Folia de Reis realizada anualmente na Comunidade
Cruzeiro dos Martirios, no municipio de Cataldo (GO), localizada aproximadamente 90
km da sede municipal e 20 km do Distrito de Santo Anténio do Rio Verde. A
comunidade possui cerca de 70 residéncias e uma média de 200 moradores. Suas
festividades religiosas passaram por muitas releituras nas trés Ultimas décadas.
Compreender o universo simbdlico presente na Folia de Reis possibilita compreender a
instituicdo de praticas culturais que estdo vinculadas a tradi¢des ligadas a determinados
grupos, bem como perceber os diferentes lugares pelos quais ela circula. A Comunidade
Cruzeiro dos Martirios nunca possuiu um grupo de folides proprio com membros
oriundos propria comunidade, no entanto o grupo de FoliGes que era responsavel pelo
giro em toda a regido de Santo Antdnio do Rio Verde ja eram personagens respeitados
dentro da Comunidade. E as estratégias lancadas atualmente pelos moradores, ap6s o
fim desse grupo, merecem atencdo. Bem como, as transformacdes vivenciadas no
espaco comunitario, onde a festa € realizada.

Palavras-chave: Folia de Reis. Comunidade Cruzeiro dos Martirios. Identidade.
Sujeitos.



ABSTRACT

Popular piety has served as a framework for much research on the rural economy, in
that context the festivities held around the Folia de Reis have revealed that a religious
practice is much more than living in the few days of celebrations. Individuals who
compose it have an identity and a pace of life that goes far beyond what is presented on
feast days. The affirmation of identities from religious bias can point to great
complexities in the social formation, each individual relate differently to their beliefs.
That's because the religious experience implies the existence of very special forces,
because the list of credulity are added many individual practices and piety aimed
towards these practices. Accordingly, it is proposed to understand the main issues Folia
de Reis held annually in Comunidade Cruzeiro dos Martirios, in the municipality of
Cataldo (GO), located approximately 90 km from the district headquarters and 20 km
from the district of Santo Anténio do Rio Verde. The community has about 70 homes
and an average of 200 residents. Their religious festivities gone through many readings
over the past three decades. Understanding this in Folia de Reis symbolic universe
allows us to understand the institution of cultural practices that are linked to traditions
linked to particular groups as well as realize the different places through which it
circulates. The Comunidade Cruzeiro dos Martirios never owned a group of revelers
own members from the community, however the group of revelers who was responsible
for turning in the whole region of Santo Antonio do Rio Verde was already respected
characters within the Community. And the current strategies launched by the locals after
the end of that group, deserve attention. Well as the changes experienced within the
Community, where the party is held.

Word-key: Folia de Reis. Comunidade Cruzeiro dos Martirios. ldentity. Subject.
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INTRODUCAO

A presente pesquisa tem por objetivo central compreender os varios sentidos
e significados da festividade em Homenagem aos Santos Reis, ou simplesmente, Folia
de Reis, na Comunidade Cruzeiro dos Martirios, Cataldo (GO). A escolha da tematica
deve-se as minhas proprias vivéncias, as minhas experiéncias em relacdo ao lugar onde
constitui parte da minha identidade. As memorias narradas em muitas falas também
remetem para as minhas préprias. Fui moradora da comunidade por muitos anos e
apesar da distancia e de conhecimentos adquiridos, “novas” identidades se ndo
sobrepdem as mais antigas. Tentei evitar, porém, que sentimentos “bairristas” e
nostalgicos se sobrepusessem na pesquisa. Talvez tenha conseguido. Mas ao tratar sobre
identidades e memorias, muitas vezes me vi travando um embate interno em que me
questionava: até onde vai a memoria “do outro” e em que momento fago uso das minhas
proprias lembrangas.

O exercicio de conhecer “o outro”, necessariamente implica em colocar-se
no lugar dele. Aceitar seu universo, conhecer suas tramas, experimentar seus cheiros,
suas cores, ouvir seus sons, vigiar suas condutas e decisdes, e ainda em avaliar, sentir,
representar o que esse universo permite aos seus’. Mas esse universo em parte também
ja nao foi 0 meu? Assim tive que lidar, por um lado, com dificuldades, com beneficios.

A partir da escolha do tema e dessas reflexbes surgiram algumas
indagacdes: como o0s sujeitos que ali residem tecem tramas e d&o significados a elas a
partir dessa tradicdo? De que modo eles se relacionam com as transformacdes ocorridas
no lugar nas Ultimas décadas? E os embates, os conflitos, as resisténcias e as disputas
tém dado novo carater as manifestacdes religiosas da comunidade?

A Folia de Reis na Comunidade Cruzeiro dos Martirios vem passando por
amplas (re)significacbes, & medida que a propria Comunidade vem se deparando com
circunstancias novas que tém acarretado muitas transformacdes em sua estrutura. Por
exemplo, a festa religiosa que antes era de iniciativa local foi oficializada perante a
Igreja Catdlica.

A Folia de Reis da Comunidade Cruzeiro dos Martirios revela que uma
pratica religiosa € bem mais do que se vivencia nos poucos dias de comemoracdes. Os

individuos que a compdem possuem uma identidade e um ritmo de vida que vdo muito

! SANTOS, Marcia Pereira. O outro imaginado: concepcdes ressentidas sobre o campo. In: OPSIS. In:
Revista do Niesc: Nucleo Interdisciplinar de Pesquisa e Estudos Culturais. Universidade Federal de
Goias — Campus Cataldo. Cataldo (GO). Vol. 2, n. 2, jul/dez de 2002, p. 58-67.
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além do que € apresentado na festa. Desse modo, € impossivel ignorar a historia de vida
dos folibes e como eles se estabeleceram no lugar e foram aos poucos transformando
ndo apenas suas praticas, mas também seu espaco. A partir de tal perspectiva discutimos
a importancia da religido na vida desses sujeitos sem, no entanto, abandonar as
caracteristicas socio-econdémicas e socio-culturais da comunidade em que estdo
inseridos.

A religiosidade popular tem servido de arcabougo para muitas pesquisas
sobre 0 mundo rural. Aqui ela € tida como patriménio imaterial de determinadas
comunidades e sua importancia pode ser expressa tanto no que tange a estrutura social
como também na assimilacdo de certas praticas’. Para o IPHAN (Instituto do
Patriménio Historico e Artistico Nacional), o patrimdnio cultural imaterial abrange as
expressdes culturais e as tradicbes que um grupo de individuos preserva em homenagem
a sua ancestralidade, para as geracdes futuras. S&o exemplos de patrimoénio imaterial: 0s
saberes, os modos de fazer, as formas de expressdo, celebracdes, as festas e dangas
populares, lendas, mUsicas, comidas, costumes e outras tradicoes®.

Fatores desse patrimonio cultural imaterial podem ser observados em
diversos momentos da vida cotidiana dos moradores: seja na construcdo de altares
dentro das casas, seja nas crengas e rezas para curar “quebranto” ou no uso de remédios
naturais, que antes eram uma das poucas alternativas para se tratar de doencas.

Todos esses elementos e rituais passaram por releituras consideraveis nos
ultimos anos ou até mesmo deixaram de estar presentes no cotidiano dos moradores
rurais, contudo ainda s&o fortes constituintes do carater cultural e social da comunidade.
As manifestacdes religiosas locais estdo calcadas em lembrancas, acontecimentos e em
um universo de vida marcado pelas relacdes entre o trabalho na terra com a familia,
constituindo uma cultura que conta com eventos préprios associados a memoria de seus
individuos e de seus modos de sobrevivéncia®.

A Comunidade Cruzeiro dos Martirios esta situada na parte nordeste do
municipio de Cataldo (GO), distante aproximadamente 90 km da sede municipal e 20
km do Distrito de Santo Anténio do Rio Verde. No mapa a seguir verifica-se a
localizagdo da Comunidade no municipio de Catal&o.

2 NORA, Pierre. Entre a Memoria e Histéria. In: A problemética dos lugares. Trad: Yara Aun Khoury. In:
Projeto Histdria, Sao Paulo, 1993.

* Disponivel em:http://portal.iphan.gov.br/portal/montarPaginaSecao.do?id=10852&retorno=paginalphan
Acesso em: 06 de jan. de 2014.

* SILVA, Juniele Martins. Agricultura familiar e territorialidade: as comunidades Cruzeiro dos
Martirios e Paulistas no municipio de Cataldo (GO). Dissertagdo (mestrado) — Programa de Pds-
graduagdo em Geografia, Universidade Federal de Goias, Goias, 2011, 171 f.
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De acordo, com dados cedidos pela agente de satde da comunidade Maria
Aparecida Pereira Assuncdo, atualmente ha na regido cerca de 70 residéncias e uma
média de 200 moradores. E uma das comunidades rurais mais distantes da cidade de
Cataldo. E talvez seja devido a isso que, na Folia, recebe menos visitantes se comparada
com festas de outras comunidades rurais do municipio que contam com enorme
participacdo de moradores urbanos.

Ndo é possivel estabelecer um periodo exato para a fundacdo da
comunidade. No entanto, o que se sabe ¢ que esta recebeu o nome “Martirios” devido ao
ribeirdo que cruza parte do seu territdrio. Posteriormente, 0 nome recebeu o acréscimo
de “Cruzeiro” devido a uma cruz erguida préximo ao centro comunitario € ao cemitério
da comunidade, uma caracteristica da religiosidade e dos costumes das familias que ali
viviam naquele momento. Os Cruzeiros eram simbolos comuns em comunidades rurais
do século XIX e XX, representavam a ocupacao do espac¢o, de acordo, com o0s valores
morais ligados a religiosidade catolica’.

A constituicdo historica da comunidade em estudo certamente esta
relacionadacom os processos de identificacdo dos moradores com suas praticas e com 0
lugar ao qual pertencem. Um universo simbdlico marcado por relacGes de troca e
solidariedade entre os individuos, o compartilhamento de memorias e experiéncias e
uma cultura carregada por eventos proprios e particulares que fizeram e fazem parte
desta historia.

Contudo, ndo ha documentos oficiais que mencionem organiza¢Ges ou 0
inicio de pequenas ocupagfes na zona rural do municipio de Cataldo (GO). Como
muitos anos ja se passaram, esse evento ja ndo pode mais ser relatado de forma direta
em entrevistas, havendo nelas apenas mencdes indiretas de histdrias contadas por pais
ou avds dos moradores. O cruzeiro que dd nome a comunidade ainda esta localizado no
cemitério comunitario e segundo relatos foi colocado ali por volta de 70 a 100 anos
atras®.

A imprecisdo de datas e a falta de documentos escritos também dificultaram
de certo modo o estabelecimento de um recorte temporal preciso acerca da Folia de
Reis, porém ficou estabelecido um periodo que se inicia entre 0s meados da década de

1970 (periodo mencionado nas entrevistas para a formacao do primeiro grupo de foliGes

> ANDRADE, Rodrigo Borges de. Préaticas socio-culturais e religiosas: elementos constituintes do lugar.
In: ALMEIDA, M. G.; CHAVEIRO, E. F.; BRAGA, H. C. (Orgs.). Geografia e cultura: os lugares da
vida e a vida dos lugares. Goiénia: Vieira, 2008, p. 166-203.

® Informacéo verbal: José Martins de Souza. Entrevista realizada em Cataldo (GO), maio/2013. Duragéo
56 min.
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que realizava o giro na Comunidade Cruzeiro dos Martirios) e vai até o ano de 2012,
quando ocorreu a ultima Festa em Homenagem aos Santos Reis ha comunidade.

Nesse periodo ocorreram transformacfes sécio-econémicas consideraveis
em todo o municipio de Cataldo (GO) que, consequentemente, interferiram nas praticas
religiosas e socio-culturais do local. Boa parte dessas transformagdes foi sentida com
maior énfase entre as décadas de 1980 e 1990. Na Comunidade Cruzeiro dos Martirios
houve impactos no ambito fisico, estrutural e visual da comunidade, além de no seu
carater cultural.

Destacam-se entre essas transformacgdes no espaco fisico da comunidade a
construcdo de novas moradias, do Centro Comunitéario, que por muitos anos abrigou as
praticas religiosas do local, da quadra de esportes, da Capela de S&o Sebastido
(padroeiro da Comunidade), que comecgou a ser construida em 2001, e a chegada de
igrejas neopentecostais no final da década de 1990, entre elas: Igreja Pentecostal Deus é
Amor e Igreja Mundial.

Existem muitos estudos sobre o catolicismo popular, sobretudo aquele de
cunho propriamente rural. Contudo, em relagdo ao protestantismo rural o nimero de
pesquisas € bem menor. Ainda ha estudiosos que ndo consideram o fendmeno
protestante no meio rural como uma transformacéo importante da cultura popular’. Na
Comunidade Cruzeiro dos Martirios a inser¢éo do protestantismo interferiu e modificou
de forma significativa os costumes e habitos, inclusive, de convivéncia.

Entretanto, a insercdo do protestantismo ndo é a Unica transformacéo
ocorrida na comunidade. Nas Ultimas décadas fatos de cunho so6cio-econdmico,
principalmente, a chegada da sojicultora no Cruzeiro dos Martirios, em finais da década
de 1980, provocaram mudancas enormes no lugar.

A chegada dos grandes produtores de grdos na regido levou a implantacéo
tecnoldgica nos meios de producéo, alterou os lacos de compadrio entre os moradores,
provocou uma ruptura na forma de trabalho (baseada na producdo de subsisténcia) e
afetou as praticas religiosas e até as afetivas que passaram a ter seu calendario e sua
l6gica de execucdo ditada pelas novas atividades econdmicas®.

Apesar de haver um fato de destaque, como a Folia, a religiosidade pode se

manifestar a partir de diferentes formas de expressdao e que constituem um elemento

" RIBEIRO, Lidice Meyer Pinto. Mapeamento do protestantismo rural no lencol de cultura caipira
brasileiro. CADERNOS CERU, série 2, v. 19, n. 2, dezembro de 2008

8 SOUZA DIB, Jaqueline. O Mar Verde no Sudeste Goiano: a regido de Santo Antdnio do Rio Verde.
Monografia (Licenciatura e Bacharelado em Histéria). Departamento de Historia. Universidade Federal
de Goias. Cataldo. 2001, 82 f.
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identificador dos tracos culturais e da organizagdo social, como na Comunidade
Cruzeiro dos Martirios. Sdo diversas praticas, que aqui ndo devem ser relegadas a um
segundo plano, tais como os modos de vestir, de comer, os remédios, os modos de
plantar, de cultivar e colher, também os modos de nomear e categorizar os elementos da
natureza’. E outros tantos, observados ao longo desta pesquisa.

Por ser um fendmeno tdo amplo abandona-se aqui sua definigdo singular em
favor de uma definicdo plural: religiosidades. E religiosidades populares porque trata-se
aqui do que vém do povo, de suas manifestacdes ligadas ao sagrado, de suas praticas de
cura, de devocdo, de celebracdo, por oposicdo ao que é oficial, ao que vem da Igreja.
Contudo, também é importante diferenciar religido de religiosidade™®. Quando se trata
de religido fala-se da hierarquia eclesiastica, dos dogmas e prescricdes de uma
instituicio milenar. Quando se fala de religiosidade, apesar de ndo se tratar
especificamente do que é popular, fala-se de manifestacbes mais espontaneas, de
sentimentos do sagrado e de suas expressdes mais relacionados a cultura do que a uma
instituicdo especifica.

Contudo, se ha diferencas entre religido e religiosidade ha também relacdes
entre elas, que podem aproximéa-las ou distancié-las. A religido é definida por Bourdieu
(1998) como parte de uma “estrutura estruturante” formada por sistemas simbolicos,
agindo como instrumento de conhecimento, de construcdo e de comunicacdo do mundo
dos objetos de forma simbolica. Por isso, a religido tem poder de integracdo social, ou
seja, tem a funcdo de integrar e incluir o individuo num determinado grupo social ou na
sociedade de uma maneira geral™'.

A criacdo do mito, da religido, da linguagem, da arte, da histéria se da
através de simbolos, que realizam o individuo enquanto ser humano e o inserem no
mundo a partir de significados baseados em experiéncias ocorridos dentro de uma
estrutura social e cultural. Por conseguinte, o simbolo surge como uma das formas de
relacdo do homem com o mundo. Ele permite a analise da relacdo entre presente e
passado além de uma conjugacdo entre o visivel e o invisivel presentes em uma

sociedade. Mas, um simbolo ndo tem existéncia real, ndo participa do mundo fisico; na

® PAULA, Maria Helena de. Rastros de velhos falares: léxico e cultura no vernéculo catalano.
(Doutorado em Linglistica e Lingua Portuguesa) — Universidade Estadual Paulista, Faculdade de
Ciéncias e Letras, Campus de Araraquara 2007. 521 f

10 NASCIMENTO, Mara Regina do. Religiosidade e cultura popular: catolicismo, irmandades e
tradi¢des em movimento. Revista da Catolica, Uberlandia, v. 1, n. 2, p. 119-130, 2009. Disponivel em:
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1 BOURDIEU, Pierre. “Sobre o poder simbolico”. In: O poder simbdlico. Lisboa: DIFEL, 1998. p. 7-15.
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verdade, ele tem apenas um sentido, porque hd uma distincdo entre o real e o
possivel/ideal*?.

O simbolo, entretanto, é constitutivo da realidade porque constitui o
pensamento humano. Entdo, em vez de dizer que o intelecto precisa de “imagens”,
dever-se-ia dizer que precisa de simbolos, pois 0 conhecimento humano €, por sua
propria natureza, um conhecimento simbélico®®.

O pensamento simbdlico € consubstancial a todo ser humano e precede a
linguagem e a razdo discursiva. O simbolo revela certos aspectos da realidade — 0s mais
profundos — que desafiam qualquer outro meio de conhecimento. As imagens, 0S
simbolos, os mitos, ndo sdo criagdes irresponsaveis da psique, eles respondem a uma
necessidade e exercem uma fungdo®*. Por conseguinte, seu estudo nos permite conhecer
melhor o homem, pois cada ser histérico transporta consigo uma grande parte da
experiéncia humana, em forma de simbolos que pode ser expressa na religido e/ou na
religiosidade.

Sendo assim a religido e a religiosidade se insere em um sistema simbolico
do qual deriva uma estrutura que tem fungdes sociais como a de incluir e excluir
membros, a de afirmacdo da identidade e a de dar significado para a vida social. A
religido e a religiosidade contribuem para dar sentido a existéncia num mundo marcado
pelo processo de desencantamento, fruto da secularizacdo que dissolve o pensamento
mégico™.

A afirmacdo das identidades a partir do viés religioso pode apontar para
grandes complexidades na formacéo social, porque cada individuo se relaciona de modo
diferente com suas crencgas. As identidades ndo devem ser vistas como imutaveis ou
invariaveis ao longo do tempo, pois elas sdo construidas, desconstruidas e reconstruidas
através do tempo. Ou seja, sofrem alteragdes no tempo histdrico e no lugar de maneira
relacional. Assim, a identidade necessita ser entendida ndo somente como um estado,
mas também e, sobretudo, como um processo de reconhecimento de si e de
diferenciacéo com o outro™.

A experiéncia religiosa implica a existéncia de fatos muito particulares, pois

ao rol da credulidade acrescentam-se muitas praticas individuais e a piedade em relacéo

2 CASSIRER, Emst. Filosofia das formas simbélicas I. A Linguagem. Fondo de Cultura Econdmica:
Meéxico, 1994.

3 1d., 1994, p. 141.
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51d. 1998, p. 7.

' HALL, Stuart. A ldentidade na pés-modernidade. Trad. Tomaz Tadeu da Silva.1la ed. Rio de
Janeiro: DP&A Editora, 2011.
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a essas praticas’’. E também ndo se deve esquecer que na experiéncia religiosa ha a
persisténcia de antigas herancgas, ou na sua negacdo, pois o conjunto das caracteristicas
que permitem falar em religido no mundo rural esta estreitamente ligado ao respectivo
lugar de reproducdo. No caso de dar-se a negacdo dessas herancas, geralmente é por
fatos novos e que vém elementos externos ao lugar.

A andlise da religiosidade popular permite compreender economias,
politicas, hierarquias e lacos sociais em diferentes sociedades e contextos historicos
especificos. Entretanto, o termo popular remete a algo original, genuino, puro e
essencialmente do povo, embora seja de extrema dificuldade defini-1o®.

A religido dos sujeitos nas zonas rurais de tradi¢do catolica é, em grande
parte, resultante de dois elementos igualmente fortes: uma aceitacdo sincera da religido
em que nasceram e foram criados e uma supersticdo praticamente inconsciente. Do
mesmo modo que os ritmos de trabalho, os modos vida, o cotidiano estdo subordinados
aos designios das forcas naturais: ao sol e a chuva, ao dia e a noite, ao calor e ao frio, a
sucessao ciclica, mas sempre diversa, das estacbes —, designios tanto mais insondaveis
e incontrolaveis quanto menores forem os recursos tecnolégicos disponiveis®, a vida
esta subordinada aos designios de Deus, ao qual o homem se liga através da experiéncia
religiosa, 0 que estd na propria origem da palavra “religido”, que vem de religare,
religar a Deus.

Tradi¢do, conforme Hobsbawn (1997), ndo é necessariamente uma coisa
antiga. Muitas vezes tradicOes que parecem ou sdo consideradas como antigas sdo
bastante recentes, quando ndo sdo inventadas. Por “tradi¢cdo inventada” entende-se um
conjunto de praticas normalmente reguladas por regras tacitas ou abertamente aceitas;
tais praticas, de natureza ritual ou simbolica, visam inculcar certos valores e normas de
comportamento através da repeticdo. E obvio que nem todas as tradigbes, antigas ou
novas, inventadas ou ndo, perduram indefinida e imutavelmente no tempo, mas o
objetivo primordial do historiador ndo é estudar suas chances de sobrevivéncia, mas sim

o modo como elas surgiram e se estabeleceram 2°.
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As tradigdes também sdo praticas culturais que podem desaparecer e
transformar no meio rural, onde os desaparecimentos e transformacfes parecem ser
mais sentidos. Nesse sentido, as “traigdes” e os mutirdes, as promessas ao p¢ da cruz, os
tercos cantados, as festas de santos, os desafios, os forrds, a encomendacao das almas,
as parteiras, os tecidos tramados no tear, as brolhas, os pontos cruz, os potes d’agua, os
monjolos, a feitura de sabdo em tachos, as farinhas, as quitandas nos fornos de barro
dispostos no quintal e tantas outras imagens presentes no cotidiano rural de até poucas
décadas atras, perduram, na maior das vezes, apenas na memoria daqueles que as
vivenciaram como experiéncias concretas de vida®'.

E em torno do conceito de memoria ou problemas conceituais que muitos
autores tém debatido sem chegarem, porém, a um consenso. Aqui se ressalta a
“memoria coletiva”, mas ndo enfatizando sua seletividade, e, sim, tratando-a a partir de
um processo de negociacdo?, conciliando, dessa forma, a meméria coletiva e as
memorias individuais.

Porém, ainda hd um carater potencialmente problematico da memdria
coletiva que é o tratamento que se da a suas caracteristicas individuais. Numa
perspectiva construtivista, ndo se trata mais de lidar com os fatos sociais como coisas,
mas de analisar como os fatos sociais se tornam coisas, como e por quem eles sdo
solidificados e dotados de duracdo e estabilidade. Aplicada a memoria coletiva, essa
abordagem ira se interessar pelos processos e atores que intervém no trabalho de
constituic&o e de formalizagdo das memoérias.

Sao infindaveis os debates tedricos acerca do uso da memaria pela Historia,
que ndo sdo antagbnicas, mas, complementares. De qualquer forma, é necessaria uma
melhor compreensdo da memdria tdo cara ao oficio do historiador. Histéria e memoria
estdo longe de serem sinbnimos. A memoria € vida, sempre carregada por grupos vivos
e, nesse sentido, ela estd em permanente transformacao, aberta a dialética da lembranca
e do esquecimento, inconsciente de suas deformacdes sucessivas, vulneravel a todos os
usos e manipulacdes*.

N&o seria possivel escapar aqui, as discussdes sobre cultura e cultura

popular, arcabouco para a analise acerca da mobilidade das praticas e representacfes

2l MACHADO. Maria Clara Tomaz. (Re)significacdes culturais no mundo rural mineiro: o carro de
boi — do trabalho ao festar (1950-2000). In: Revista Brasileira de Histéria. Sao Paulo, v. 26, n® 51, p. 25-
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verificadas na Comunidade Cruzeiro dos Martirios. E importante, para a compreensio
que se pretende alcancar, o debate que se estabeleceu com vigor em torno da polissemia
do conceito de cultura que assinala para a necessidade de considerar que povos e
contextos historicos ndo sdo unidos por caracteristicas meramente genéticas ou
bioldgicas, mas, sim por costumes, préaticas e identidades socialmente construidas.

Assim nos ultimos anos a historiografia foi tomada por novos paradigmas e,
consequentemente, passou a Se preocupar com novos conceitos e objetos de pesquisa.
Surgiram trabalhos referentes a género, minorias étnicas e religiosas, habitos e
costumes, incorporando metodologias e conceitos interdisciplinares®®. Assim, a
expressao cultura adquiriu uma interpretacdo relacionada a situagdes cotidianas, que em
outras leituras historiograficas ganhavam significados por meio do conceito de
sociedade?.

Até meados do século XX, considerava-se que uma cultura fosse Unica a
toda uma sociedade. No entanto, a partir da teoria cultural de historiadores marxistas,
com destaque aqui, para as obras de Williams (1979) e Thompson (1998) o termo
cultura, por ter se tornado muito abrangente, passa a ser substituido por “culturas” no
plural. A partir de entdo, a cultura passa a ser considerada uma simbiose de elementos e
diversificada de acordo com sua localizacéo histérica e geografica.

A partir dessa proposicdo, € um risco tentar compreender determinada
cultura sem levar em consideracdo o0 seu conjunto de diferentes recursos, em que ha
circularidades entre o escrito e oral, o0 dominante e o subordinado, 0 campo e a cidade.
Na verdade o proprio termo cultura, quando tomado com sua acepgdo confortavel de um
consenso, pode distrair nossa atencdo das contradi¢fes sociais, das fraturas e oposicdes
dentro do conjunto®’. A unicidade erroneamente atribuida & cultura pode acarretar uma
limitacdo nos estudos culturais e na compreensdo de suas praticas. Essa limitagdo,
entretanto, pode ser superada a partir de uma abordagem alternativa, que seja capaz de
reconhecer a complexa combinacdo de forcas, econémicas, politicas, sociais e culturais
ativas, vividas na experiéncia social®.

Ao se dar énfase aos varios significados e sentidos de cultura, quer-se tratar
do qualitativo “popular”, que por muito tempo esteve ligado apenas a tudo que corre

entre 0 povo. Havia também a definicdo de que é aquilo que € produzido pelo préprio
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povo, ou melhor, feito por pessoas do povo e adotado por ele. Havia ainda aqueles que
preferiam distinguir os termos “popular” e “popularizado” entendendo por popular o
produto do povo e por popularizado o produto culto que o povo recebeu e adaptou®.

Grande parte dos estudiosos da cultura popular no principio se basearam nos
estudos folcloricos. Os estudos sobre este tema surgiram em alguns paises europeus,
ap6s o periodo moderno, tiveram como principal consequéncia o surgimento do
folclore, a medida que observadores sensiveis das camadas superiores da sociedade
promoviam a investigacdo da “pequena tradi¢ao” plebeia, registrando seus habitos e
ritos.

Portanto, o folclore, nos seus primordios, baseava-se na discriminacao,
atribuindo valores inferiores as praticas dos subordinados. Como declarou um
folclorista no fim do século XIX, seu objetivo era descrever “os antigos costumes que
ainda subsistem nos recantos obscuros dos paises europeus, ou que sobreviveram a
marcha do progresso na nossa agitada existéncia urbana” *°.

Com o interesse pelo folclore, surgiu também um crescente interesse pelas
tradigdes, costumes e pela cultura “popular”, incluindo-se nos estudos sociais
discussdes acerca de cantigas, literatura, contos, historias, melodias livros populares etc.
Insere-se nesse momento também a discussao sobre as dévotions populaires, a religido
ndo oficial do povo, que chegou a ser vista como uma expressdo da harmonia entre
religido e natureza™.

Entretanto, se deve ponderar que, antes desse periodo, estudiosos de
antiguidades ja tinham descrito costumes populares ou coletado dados. Os folcloristas
do século XVIII inovaram ao buscar dar énfase no povo e em seus costumes como um
campo propicio para a mudanca e a disputa, uma arena na qual, interesses opostos
apresentavam reivindicacdes conflitantes™.

Por fim, ressalta-se mais uma vez, a complexidade e amplitude dos termos:
cultura, popular, tradicéo e religiosidade. As regras que compdem e formulam a vida em
sociedade sdo muito mais subjetivas do que objetivas e, se fosse deixada de lado a
complexidade destes termos, presentes neste trabalho, estar-se-ia negligenciando muitas

informacdes que também compdem as relagbes culturais, politicas e econémicas. O
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problema de se escrever a historia € que muitas vezes a diferenca é deixada de lado e
isso leva & analise apenas de caracteristicas e categorias normalizadas™.

Em relacdo as fontes utilizadas para a realizacdo da pesquisa gque ora se
apresenta, foram elas: em orais, iconograficas e escritas. Quando se trata de expressoes
religiosas, os relatos orais e as imagens materializadas sdo as melhores fontes com as
quais se trabalhar, na medida em que ambas sdo resultantes de selecdo e interpretagéo
da trajetdria de dadas culturas. As fontes recolhidas no trabalho de campo, realizado nédo
somente durante os dias de Folia, mas também em outros momentos, permitiram
compreender aspectos importantes no que tange as praticas tradicionais da comunidade
que tém passado por adaptacOes a novas realidades.

A escolha dos entrevistados foi ditada, sobretudo, pelos objetivos que foram
surgindo no decorrer da pesquisa, bem como o roteiro de entrevistas. Desse modo,
muitas entrevistas buscaram refletir sobre a histéria de vida desses moradores®, suas
experiéncias e as relagdes estabelecidas no seu meio social.

O uso do método de historia de vida torna possivel apreender as articulacdes
entre a historia individual e a histdria coletiva, uma ponte entre a trajetoria individual e
a trajetoria social, além de poder-se discutir o vinculo entre pesquisador e sujeito. Essa
dimensdo ndo invalida o método, nem tampouco o classifica fora de métodos
cientificos. A histéria de vida pode ser classificada como um método cientifico, com a
mesma validade e eficiéncia de outros métodos, sendo que o compromisso maior do
pesquisador é com a realidade a ser compreendida®. Dentro da metodologia de
abordagem biogréfica, o método de histéria de vida relaciona duas perspectivas
metodoldgicas, podendo ser aproveitado como documento ou como técnica de captacao
de dados*®.

Outro recurso metodoldgico imprescindivel foram os depoimentos gravados
carregados de significacGes que as narrativas foram adquirindo ao longo da existéncia
do depoente, 0 que se registra nas falas ndo é a reproducédo do passado tal como ele foi

vivido, mas, sim lembrancas, recordac6es e representacdes dos depoentes. Por isso, sdo
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necessarios elementos de controle, fontes escritas que sirvam para aferir os dados
recolhidos®’.

A historia oral, enquanto um procedimento metodoldgico, deve ter seus
métodos pré-estabelecidos agregando tanto teoria como pratica. Sendo assim, é um
equivoco classifica-la unicamente como pratica. E uma &rea que necessita de
embasamento tedrico em que o pesquisador deverd lancar mao de contribuicbes
oriundas de outras disciplinas como, por exemplo, a Sociologia e a Antropologia *.

Tentar compreender as praticas e culturas religiosas de sujeitos que viveram
importantes fases de formacdo de sua identidade em um mundo rural que nédo contava
com a presenca dos meios de comunicacdo de massa (exceto o radio), sem a utilizagao
das fontes orais seria impossivel, j& que teriamos que contar apenas com alguns
pequenos anuncios de jornais e com poucas ou nenhumas mencdes presentes em
documentos paroquiais. Assim, os relatos orais tornam possivel a penetracdo num
mundo cheio de representacdes e de significados que apenas por meio de observacoes e
outros documentos talvez ndo fosse possivel entender. Esta € uma das particularidades
ao se tratar com fontes vivas: as possibilidades que surgem ao longo da pesquisa a partir
das relac6es de trocas de experiéncias entre pesquisador e depoente®®.

Contudo, é necessario evitar equivocos sobre a precisdo das fontes orais.
Elas possuem um elemento que é de grande valia para a Histdria que é a subjetividade
do expositor. Fontes orais contam-nos ndao apenas o que foi feito pelas pessoas, mas
também o que queriam ter feito, o que acreditavam ter feito e agora 0 que pensam ter
feito. Elas podem ndo nos adicionar muito ao que ja se sabe, mas sdo Unicas por conta
de seu enredo e dramaticidade. A construcdo da narrativa revela um grande empenho na
relacdo do relator com sua histéria®.

Também deve-se evitar um erro ainda muito comum: pensar a entrevista ja
como uma historia pronta e acabada. O pesquisador deve interpretar as entrevistas como
uma fonte, fazendo a ela os devidos questionamentos, tirando dela as evidéncias e 0s
elementos que contribuirdo para resolver o problema de pesquisa*’. Dessa forma, as

entrevistas e depoimentos contribuiram para a analise da memaria local e revelaram
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valores, habitos, crencas e praticas desenvolvidas pela comunidade Cruzeiro dos
Martirios.

Na selecdo dos depoentes, em grande parte ex-folides ou devotos de Santos
Reis, sempre se procurou ponderar as vivéncias desses individuos em relacao a tradicao
religiosa e o vinculo deles com as préaticas do lugar. Em muitos momentos houve
aqueles que silenciaram diante do pedido de entrevista, um siléncio carregado de muitas
indagacdes. As recusas partiram principalmente daqueles que hoje praticam outras
religibes que ndo a catolica. Talvez se neguem a relatar suas experiéncias porque hoje as
renegam ou por nio se sentirem mais “bons fieis”. E que ha diferencas de cultos e
rituais cruciais entre a religido catdlica e as religides ndo catélicas, principalmente
guanto a questdo de santos e imagens.

Aliadas as fontes orais, hd novas maneiras de se estudar praticas culturais,
através de registros sonoros, fotograficos e video-graficos. A fotografia também possui
papel fundamental em pesquisas que ha escassez de fontes escritas. A objetividade do
uso dessa fonte foi sendo reconhecida ao longo de muitos anos como forma
comprobatéria dos acontecimentos. Estudos realizados por Benjamin* enfatizam a
fotografia enquanto suporte visivel de referéncias passadas e artefato produzido num
determinado momento histérico. Assim a fotografia passou a ser analisada de acordo
com sua aplicabilidade, sem se abandonar os aspectos relacionados a sua criacdo e
desenvolvimento.

De acordo com tal perspectiva, foram selecionadas imagens e fotografias
das ultimas festas de Santos Reis realizadas na Comunidade. Fotos mais antigas ndo
foram encontradas, porque até poucos anos atras 0s moradores ndo possuiam recursos
de captacdo de imagens. Porém, as fotos, mesmo que recentes, abriram espaco para o
didlogo entre as informacgdes coletadas em campo e o registro fotografico. S&do
representacdes que ndo devem ser dispensadas, mas sim questionadas e interpretadas.

O historiador deve saber reconhecer, ao trabalhar com fotografias, vinculos,
ligacGes, correspondéncias que nem sempre estdo ali, diretamente documentados, na
medida em que, as imagens sao feitas em um contexto econémico, social, politico e
cultural e em que ha uma relacéo entre fonte e pesquisador®’. Dessa forma, as imagens

revelam seu significado quando ultrapassam sua barreira iconografica; quando sao

*2 BENJAMIN, Walter. “Franz Kafka — a propésito do décimo aniversario de sua morte”. In: Magia e
Técnica, Arte e Politica — Obras escolhidas. Vol. I. Trad. Sérgio Paulo Rouanet, 10 ed. SP: Brasiliense,
1996.

* GINZBURG, Carlo. O queijo e os vermes: o cotidiano e as ideias de um moleiro perseguido pela
Inquisicdo. S&o Paulo: Cia. das Letras, 1987.
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recuperadas as histérias que, em sua forma fragmentaria, elas trazem implicitas**. Para o
pesquisador, a fotografia tem diferentes realidades: a primeira, do documento
fotografico, e a segunda, criada no momento de sua interpretacgéo.

O uso da imagem em pesquisas académicas tem gerado grandes debates, seu
uso é sempre validado por ser considerado como uma importante forma de evidéncia
historica, assim como os testemunhos orais e escritos. A critica, porém é de que ha a
necessidade de os pesquisadores apurarem a veracidade do que € retratado, pois, a
fotografia/imagem, além de fonte, também é uma representacdo. Uma segunda critica a
seu uso é que ela muitas vezes surge meramente para ilustrar conclusdes as quais o
autor j& havia chegado atraves de outros meios. Considerando-se tudo isso € possivel
tornar mais comuns e menos ignoradas as pesquisas historico-culturais que utilizam
como metodologia o reconhecimento de caracteristicas através de imagens®.

Desse modo, a fotografia passou a ser interpretada como resultado de um
trabalho social de producdo de sentido, pautado em cddigos convencionados
culturalmente. E uma mensagem, que se processa através do tempo, cujas unidades
constituintes sdo culturais, mas assumem funcdes e significados diferenciados, de
acordo tanto com o contexto no qual a mensagem € veiculada, quanto com o local que
ocupam no interior da prépria mensagem™.

A representacdo nesse caso designa em primeiro lugar aquilo por meio do
qual se conhece algo. Ou seja, o conhecimento é representativo. Em segundo lugar,
destaca-se por ser uma forma de conhecimento que podera levar a conhecer outro
conhecimento. E, em terceiro lugar, por representar entende-se estar produzindo o
conhecimento do mesmo modo como o objeto produz o conhecimento®’.

Poucos documentos escritos foram localizados, boa parte deles foram
conseguidos com ex-festeiros e estdo relacionados a propria burocracia em torno da
realizacdo da festa. Os principais sdo: oficios encaminhados aos érgdos publicos,
alvaras e licencas e também planilhas que relatam os custos e denotam para as
dificuldades em se realizar a festa atualmente.

Partindo dessa perspectiva metodoldgica, os capitulos foram divididos da
seguinte forma: o primeiro capitulo busca refletir sobre a Festa em Homenagem a

Santos Reis, ou a Folia, a partir do local, da interacdo entre o lugar, a tradicdo e a

* KOSSOQY, Boris. Os Tempos da Fotografia: o efémero e o perpétuo. 2. ed., Sdo Paulo: Atelié Editorial,
2007.

** BURKE, Peter. Testemunha Ocular. Bauru, SP: EDUSC, 2004.

* MAUAD, Ana Maria. Imagens da Terra: fotografia, estética e histéria. Locus: Revista de Historia, v.
8, n. 2, Juiz de Fora, 2002.

* ABBAGNANO, Nicola. Dicionario de filosofia. 6. ed. S&o Paulo: WMF Martins Fontes, 2012.
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memoria desse festejo. Alguns dos significados da Folia se tornam compreensiveis se
analisados a partir de algumas caracteristicas sociais, econémicas e religiosas da
comunidade Cruzeiro dos Martirios. Entretanto, isso ndo pressupde uma operagdo
simples em que “o lugar justifica o meio ou vice-versa”. O conhecimento provém da
relagdo/comparacdo entre as trocas exercidas entre os moradores durante o ano e
aquelas exercidas nos dias da festa.

O segundo capitulo tem como objetivo refletir sobre a origem do grupo de
folibes que foi responsavel pela realizacdo da jornada festiva na Comunidade Cruzeiro
dos Martirios durante o periodo, demarcado, de 1974 a 2012, antes de se dispersar. A
fundacéo dessa companhia esté ligada as festas realizadas no interior de Minas Gerais,
mais especificamente na zona rural do municipio de Guarda-Mor (MG), limitrofe com o
municipio de Cataldo (GO), onde alguns folides como relataram em entrevista,
participavam dessa festa e depois a introduziram na regido proxima ao Distrito de Santo
Antonio do Rio Verde, englobando dessa forma vérias fazendas.

O terceiro e ultimo capitulo discute interacdes e relacdes de forca entre a
Festa de Reis e 6rgaos oficiais do municipio. Dentre essas relacdes, se destaca o conflito
sobre a porcentagem da arrecadacéo exigida pela Igreja, em fungéo da Festa fazer uso
do nome de santos catdlicos. Essa reivindicacdo da Igreja ndo foi bem aceita por muitos
festeiros que se recusaram a fazer o repasse do lucro. Outros conflitos também sédo
evidenciados durante a realizagdo, como: a utilizacdo do espaco que pertence a
Associacdo dos Moradores, a burocracia junto aos 6rgaos publicos e a necessidade de

altos investimentos.
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I A COMUNIDADE CRUZEIRO DOS MARTIRIOS CATALAO

(GO): religiosidade popular, Folia de Reis, modernizacéo.

Altar da Capela de S&o Sebastido: Comunidade Cruzeiro dos Martirios, Cataldo (GO).
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O objetivo deste primeiro capitulo é refletir sobre a Festa em homenagem
aos Santos Reis que acontece na Comunidade Cruzeiro dos Martirios em Cataldo (GO).
Serdo consideradas algumas das tradicdes religiosas da Comunidade, bem como
observada a interagdo entre o lugar e a tradi¢do e as memorias construidas sobre a festa.
Alguns dos significados da festa em Homenagem aos Santos Reis se tornam mais
compreensiveis se analisados a partir de seu meio de disseminacéo, trata-se entdo, de
analisar algumas referéncias em torno da religiosidade local.

A tradicdo que aqui serd descrita tem passado por mudancas que ndo
aquelas “naturais” a que todas as tradigdes estdo sujeitas. A partir de meados da década
de 1990, foi notavel a diminuicdo das familias participantes no evento, o que,
provavelmente, se explica pela saida de muitas familias em direcdo a zona urbana, pela
criagdo das grandes propriedades produtoras de grdos e pela chegada de igrejas
protestantes no lugar*®, como tem ocorrido em outras comunidades da zona rural de
Cataldo (GO), que apresentavam a religido catélica como Unica praticada.

A religiosidade rural aqui se apresenta como um forte sistema de filiacéo,
marcando de modo contundente as praticas coletivas de determinados grupos. Atrelado
a ela, observa-se um conjunto de praticas identificadoras e responsaveis pelo sentimento
de pertenca a Comunidade. Porque as comunidades rurais do municipio de Cataldo
(GO) sdo predominantemente praticantes do catolicismo, sobretudo aquele de cunho
popular, sendo este durante muito tempo o cddigo agregador entre familias que viviam
distantes umas das outras. Os lagcos de parentescos ndo estavam restritos ao parentesco
consanguineo, se apresentavam também na mesma crenca religiosa e na devocao um
mesmo santo ou no compartilhamento de praticas coletivas.

Esses elementos criavam um sentimento mais amplo de identidade, calcado
na memoria comum de ser folido de Reis, de ter compartilhado um passado proximo, de
terem vivéncias em comum e pela expectativa de ser de um lugar marcado por essa
pratica religiosa.

A religiosidade é importante também como um fendmeno social e cultural e
tem sido redescoberta como um campo fértil de investigacdo histdrica, revelando
experiéncias, tornando-se visiveis, revelando crengas e vivéncias demarcadas por um
tempo e por uma identidade coletiva. A festa religiosa € um momento de rompimento

do ritmo mondtono do cotidiano permitindo ao sujeito experimentar afetos e emocgdes

* MARTINS SILVA, Juniele. Agricultura familiar e territorialidade: as Comunidades Cruzeiro dos
Martirios e Paulistas no municipio de Cataldo (GO). 2011. 171 f. Dissertacdo (mestrado) — Programa de
Pés-graduacdo em Geografia, Universidade Federal de Goids, Goias, 2011.
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diferenciadas. E marcada também por intensidades, conflitos, disputas e complexidades

entre relacOes expressas através de simbolos e ritos peculiares.

1.1 A comunidade Cruzeiro dos Martirios

A Comunidade Cruzeiro dos Martirios estd situada na parte nordeste do
municipio de Cataldo (GO), distante aproximadamente 90 km da sede municipal,
Cataldo, e 20 km do Distrito de Santo Antdnio do Rio Verde. N&o € possivel estabelecer
uma data precisa acerca do periodo exato em que foi fundada a comunidade. No
entanto, o que se sabe ¢ que ela recebeu o nome “Martirios” devido ao ribeirdo que
cruza parte do seu territorio, posteriormente o nome recebeu o acréscimo de “Cruzeiro”,
devido ao cruzeiro erguido, entre 70 e 100 anos atras, proximo ao cemitério da
comunidade, uma caracteristica da religiosidade catolica, da fé e da devogdo das
familias que ali viviam.

Os cruzeiros foram muito utilizados nos processos de ocupa¢do na regido
mais central do Brasil, eles possuem um valor simbdélico fundamentado na moral cristd
catolica. Inclusive, no inicio do século XVIII, o bandeirante Anhanguera (Bartolomeu
Bueno da Silva) deixou uma cruz fincada, onde hoje é a cidade de Cataldo que
posteriormente foi levada para a Cidade de Goids, antiga capital do estado e la
permanece até hoje.

Sobre a criagdo da comunidade e sua denominacao, esclarece o depoente Sr.
José M. de Souza.

[...] Praticamente tem relacdo porque naquele tempo ainda
chamava Fazenda Martirios. Ninguém nem sabia... Hoje ja
chama Cruzeiro dos Martirios. Ninguém nem sabia como era
isso. Essa... Aquela regido do Cruzeiro dos martirios é por causa
dessa cruz. Por causa desse cruzeiro 14, tem a cruz até hoje 14,
enfincada 1a4. Todo mundo conhece ela 1. Aquela cruz deve ter
mais ou menos, ndo estou bem a par, mas ela deve ter mais de
setenta... Ela deve ta abeirando uns cem anos. Era uma aroeira,
como diz um caso, se meu pai fosse vivo ele até contava, aonde
aquela aroeira, em qual local ela foi encontrada. Mas eu ndo me
lembro, esqueci também. Porque meu pai contava essa historia
toda, se fosse ele, ele contava da raiz. Mas eu ja peguei no meio
da histdria. Naquele tempo eu era muito... eu nem era nascido
ainda. Mas foi meu avd que fundou praticamente aquela regido
Cruzeiro dos Martirios [...]*°.

* Fonte oral: Sr. José M. de Souza, 64 anos, ex-proprietario de fazenda na regido da Comunidade
Cruzeiro dos Martirios. Cataldo (GO), maio/2013. Duracao 56 min.
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Da familia Loreto mencionada como a primeira a se estabelecer na regido, é
0 depoente da fala acima. O Sr. José M. de Souza é o bisneto de José Loreto —
responsavel pela instalacdo do cruzeiro do qual deriva o0 nome da comunidade. O
periodo narrado remonta a formacdo do que atualmente é chamado de comunidade,
naquele periodo eram chamadas apenas “fazendas”, distantes umas das outras, ou
“regides”. O sentimento de unidade, em um tempo em que os meios de transporte e
comunicacdo eram precarios, surgia da maior proximidade sentimental, das ajudas
mutuas, das relacbes de parentesco, amizade e compadrio e se manifestava e se
reforcava em ocasides especificas, como as festas religiosas, nascimentos, doencas,
morte, festas de casamento etc.

As familias mais tradicionais que ali ainda residem sdao Pereira Assuncéo,
Oliveira Rosa, Martins e Souza. A medida que as mais familias iam se constituindo nas
redondezas do espaco onde hoje se localiza a sede comunitéria, seja por casamentos seja
por chegada de gente de outros lugares eram criados processos de identificagdo entre os
moradores e também em relacéo a suas praticas e ao lugar que passavam a habitar. Nao
demorou muito para que se criasse ali um universo de vida marcada pelas relacdes de
parentesco, memarias e experiéncias e por uma cultura carregada por eventos proprios
que contribuiram para a constituicdo de suas identidades.

A éarea em que estd localizado o nucleo da comunidade nesse periodo
possuia apenas o cemitério e ao seu lado um rancho onde eram realizados tercos
cantados uma vez ao més. O terreno é utilizado na forma de usucapido, parte dele foi
doado por Dona Chica Pereira da Silva, outra parte foi sendo apropriada aos poucos. A
formacdo e oficializacdo desse espaco geraram muitos embates entre fazendeiros da
regido e os idealizadores da Comunidade: José de Oliveira Rosa e José Martins de
Souza que recolheram assinaturas para solicitar junto a Prefeitura Municipal de Cataldo
(GO) a criagdo da Comunidade Cruzeiro dos Martirios.

Na época juntou eu, muito “inteligente” e o Zé Martins me
ajudou muito, andava em pelo pra me ajudar [...] NOs saiu
fazenda por fazenda pra fazer um abaixo-assinado pra aquela
Comunidade 4. Todo mundo apoiou. E nds brigou muito por
aquilo la. Foi trabalhado, foi casa por casa, porque 0 povo era
em influéncia. Primeiro era um ranchinho caido na Comunidade,
hoje em dia mudou tudo [...] N&s ndo tinha espaco dai o Laércio
e 0 pessoal da Chica Pereira doou aquela area™.

% Fonte Oral: Sr. José Rosa de Oliveira, 71 anos, Presidente da Associacdo de Moradores entre 1997 e
2008, Comunidade Cruzeiro dos Martirios. Cataldo (GO), jan/2014. Duragdo 16 min.
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Nesse periodo de oficializacdo da comunidade, alguns moradores se
posicionaram contra, entre eles: Dorvalino José de Souza, pecuarista antigo da regido, e
Arlindo Ribeiro, sojicultor paulista recém-chegado a regido, ambos possuiam terras no
entorno da area que passaria a ser comunitaria, e sentiram-se prejudicados, ja que isso
os impossibilitaria de ampliar suas propriedades. De acordo com o relato do Sr. José
Rosa os conflitos foram t&o intensos que a medicdo feita pelo agrimensor da prefeitura
teve de ser feita sob a supervisdo de policiais armados. Como ainda ndo héa escritura
para a propriedade, a Associacdo de Moradores continua a sofrer ameacas dos
sojicultores vizinhos e travando uma verdadeira disputa para a manutencéo da area.

Mesmo com a aversdo de nomes influentes da regido, a formacdo da
comunidade foi favorecida por uma politica municipal de reestruturacdo da zona rural
em setores, como forma de buscar uma aproximacao politica, melhorar a destinacéo de
recursos e também devido a uma tentativa de acompanhar uma tendéncia que j& havia
sido implantada em estados do Sul e do Sudeste do Brasil desde o inicio do século XX.

Boa parte das propriedades que ficavam proximas a atual sede da
comunidade eram pequenas e sem muitos recursos, seus proprietarios dificilmente iam a
cidade e consumiam o que cultivavam em suas proprias rocas. As paredes das casas
eram feitas com madeira rolica, geralmente de aroeira, garapa, angico, vinhatico e
ipé/aico, amarradas com o cip6 do brejo (timbé) e com embira de “6leo”, o telhado era
feito com a palha de buriti. A iluminagdo das casas, dos mais “ricos”, era feita sempre
por candeias ou por lamparinas nas quais se queimava azeite de mamona ou querosene
comprado na cidade®. O trabalho até alguns anos atras era dividido da seguinte forma:
o0s pais cuidavam do gado, do plantio e do cultivo. As mées eram responsaveis pelas
atividades domeésticas e outros servicos, como fabricacdo da farinha de mandioca e do
polvilho, moagem da cana e manutencéo da horta™.

Essa rotina sofria alteracOes apenas durante as festas religiosas, quando as
familias interrompiam suas funcdes para organizar a festa ou entdo para receber a Folia,
como na Festa em homenagem aos Santos Reis. Recusar-se a receber a Folia em casa ou
negar-lhes uma contribuig&o significava cortar lagos de solidariedade com 0s vizinhos.
Depois da chegada das religides evangélicas no lugar aos seus praticantes ndo eram

feitas visitas nem pedidas contribuicdes.

5! Informag&o verbal da Sr® Tereza Cardoso da S. Souza, 52 anos, ex-moradora da Comunidade Cruzeiro
dos Martirios. Cataldo (GO), maio/2013. Duragdo 41 min.

2 MARTINS SILVA, Juniele. Agricultura familiar e territorialidade: as comunidades Cruzeiro dos
Martirios e Paulistas no municipio de Cataldo (GO). 2011. 171 f. Dissertacdo (mestrado) — Programa de
Pés-graduacdo em Geografia, Universidade Federal de Goids, Goias, 2011.
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As tradicdes religiosas e suas transformagdes sdo imprescindiveis para a
compreensdo da constituicdo da comunidade local, assim como para a compreensao do
seu presente. Desde sua fundacdo até os dias atuais, a comunidade sofreu influéncias
significativas por conta do meio em que estava inserida. Nesse aspecto, as praticas
religiosas talvez sejam um dos maiores patriménios culturais da comunidade, sua
importancia pode ser observada ainda hoje em diversos momentos da vida cotidiana dos
moradores: seja na construcao de altares dentro das casas, Seja has crengas e rezas para
curar “quebranto” ou nos remédios naturais, que eram uma das poucas alternativas para
se tratar de doencas, mas que muitas pessoas continuam usando apesar da maior
facilidade de acesso aos remédios industrializados.

Todos esses elementos, até alguns que deixaram de estarem presentes no
cotidiano dos moradores, sdo fortes constituintes do carater ndo apenas cultural da
comunidade, mas também do seu lado social, apesar das transformacfes que vém
sofrendo. N&o somente a Folia de Reis, mas todas as outras manifestacdes religiosas
(catolicas) locais sdo fonte e parte de lembrancas, de acontecimentos e de um universo
simbolico. Consubstanciam uma cultura com eventos proprios, porém universais,
associados a memoria de seus individuos e aos seus modos de sobrevivéncia.

Mesmo com inser¢cdo dos modernos métodos de cultivo e a producdo de
novas espécies, as praticas anteriores ainda sdo fortes agentes na constru¢do do
sentimento de pertencimento dos moradores a comunidade e se tenta ainda de certa
forma preserva-las. A partir desse ponto de vista, 0 sujeito, mesmo antes de constituir
sua identidade, ja nasce imerso em uma memdria que o socializa e a luz da qual ele ira
definir, quer a sua estratégia de vida, quer os seus sentimentos de pertenca e de adesdo
ao coletivo, contrastando sempre com as caracteristicas individuais™.

Paralelamente a importancia da formacdo histérica da comunidade,
precisam ser ponderadas as modificacGes vivenciadas em seu espago nas Ultimas trés
décadas. Desse modo, se torna fundamental considerar que a tradicdo da Folia de Reis é
compreendida como um fenémeno histérico e social, que assume diferentes significados
no tempo e no espaco.

Uma tradicéo popular € bem mais do que aquilo que se vive nos poucos dias
em que é praticada. Os individuos que a compdem possuem uma identidade e um ritmo
de vida que vdo muito além do que é apresentado naqueles dias. Desse modo, é

impossivel ignorar a constituicdo de vida dos moradores e como eles se estabeleceram e

%3 CATROGA, Fernando. Recordacdo e esquecimento. In: Os passos do homem como restolho do
tempo: memoria e fim do fim da Historia. Coimbra: Almedina, 2009, p. 11-32.
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foram aos poucos transformando ndo apenas suas praticas, mas também seu espago.

O lugar, onde o sujeito estabelece seus lacos de parentesco, de
pertencimento e se enraiza, nesta perspectiva, permanece fixo e pode ser até mesmo
imutavel. No entanto, esse lugar existe em um espaco fisico e este pode passar por
inumeraveis modificagdes, sejam elas sociais, culturais, politicas, econdmicas e fisicas
(estruturais e visuais). Considerar-se-a4 aqui como mudangas espaciais a construcdo de
novas moradias na comunidade, a construcdo do Centro Comunitario, que por muito
tempo abrigou as praticas religiosas da comunidade, a reestruturagdo da quadra de
esportes onde também acontecem as festas religiosas, a construcdo oficial da propria
Igreja Catolica e de igrejas de cunho pentecostal e neopentecostal, que sdo elas: Igreja

Pentecostal Deus é Amor; e Igreja Mundial, além da implantacéo da sojicultora.
1.2 Comunidade e sujeitos

No meio rural catalano, e até no urbano, a palavra “comunidade” era
desconhecida até fins da década de 1960 e inicio da década de 1970. Mas obviamente ja
tinha ocorrido a formacdao de espacos e préaticas identificadoras de determinados grupos.
Os espacos eram delimitados de acordo com as palavras “regido do/a” ou “lado do/a”. A
formacdo oficial das comunidades rurais no municipio tinha interesses politicos, mas
também religiosos, ja que na mesma época foram criadas as CEBs pela Igreja Catdlica.
O fato é que com a formacdo oficial das comunidades a dindmica rural foi bastante
alterada, o objetivo comunitério e a solidariedade que sempre estiveram presentes no
campo, passaram a partir de entdo a ser legislados ou normatizados e em um momento
historico do pais de modernizacdo da agricultura.

As comunidades constituiriam uma delimitacdo de territérios, uma regido
inventada, mas, nas quais o vinculo dos habitantes com o lugar ja teria se estabelecido
ao longo do processo de ocupacdo e apropriacdo do espaco, em limites mais ou menos
reconhecidos por todos e fortalecidos pelos lagos étnicos, familiares, religiosos e de
interesse econdémico. Ou seja, se configura por ser um fendmeno que ndo se traduz

apenas pelas caracteristicas fisicas ou regionais™*.

% KODAMA, Kétia Maria Roberto de Oliveira. Iconografia como processo comunicacional da Folia
de Reis: o avatar das culturas subalternas. Tese (Doutorado) - Departamento de Ciéncias da
Comunicacéo/ Escola de Comunicagdes e Artes/USP, 2009. 299 p.
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No municipio de Cataldo (GO) as comunidades rurais possuem interesses e
caracteristicas em comum®, como, por exemplo, a pecuria leiteira e a realizacio de
eventos religiosos como festas, tercos e procissdes, além de enfrentarem dificuldades de
infraestrutura e a falta de politicas publicas. No entanto, também apresentam
particularidades que tém sido ressaltadas a partir da insergéo de novos elementos em sua
estrutura. Nota-se que algumas sofreram influéncias externas como o protestantismo, a
chegada de pessoas vindas de outras regides (motivadas pela expansdo da modernizagéo
da agricultura no municipio — caso da Comunidade Cruzeiro dos Martirios), novas
atividades econémicas como plantacdo de grdos, de pinhos, de eucalipto etc. Assim
cada comunidade se insere de forma diferente e tem uma dindmica propria no contexto
em que esta inserida.

As comunidades rurais podem receber outras denominagfes de acordo com
a regido ou estado a que pertencem. Autores como Candido (2001)%°, Muller (1966)°",
Queiroz (1973)® que estudaram as dindmicas culturais no meio rural paulista. Utilizam
o termo “bairro rural” nos quais identificaram caracteristicas como: I) um conjunto de
casas proximas, o suficiente para que os moradores estabelecam contatos sociais,
existindo certa organizagdo espacial e relagbes com outros bairros e com a sede do
municipio; 1) é comum a existéncia de um pequeno estabelecimento comercial, capela
ou escola, cujo raio de acdo marca os limites do bairro; 111) o parentesco e a vizinhanca
sdo elementos fundamentais nos bairros rurais. “Comunidade rural” e “bairro rural”
apesar de serem termos diferentes tém as bases conceituais bem similares.

Nas concepgdes classicas as relacfes comunitarias sdo tipicas de grupos
relativamente pequenos. Assim, o conceito de comunidade é associado as caracteristicas
de proximidade geografica, homogeneidade, afetividade, consenso e participacdo na
totalidade®®.

Nesse panorama comunidade designa uma série de fendmenos que se

estendem desde a divisdo de trabalho até a acdo coletiva, desde a vida grupal até os

% O municipio de Cataldo (GO) possui cerca de 20 comunidades rurais que sdo: Pedra Branca, Olhos
D’agua, Matinha, Riacho, Tambioco, Sucupira, Coqueiro, Macaiba, Morro Agudo, Cisterna, Ribeirdo,
Custodia, Mata Preta, Coruja, Sdo Domingos, Pires, Olhos D’4gua, Anta Gorda, Contendas, Cruzeiro dos
Martirios e Paulistas. Neste estudo, considera-se a Comunidade Cruzeiro dos Martirios.

% CANDIDO, A. Os parceiros do Rio Bonito: estudo sobre o caipira paulista e a transformacéo dos seus
meios de vida. So Paulo: Duas Cidades, 2001.

> MULLER, Nice Lecocq. Bairros Rurais do Municipio de Piracicaba/SP. Boletim Paulista de
Geografia. Sao Paulo, n. 43, julho/1966, p. 83-130.

%8 QUEIROZ, Maria Isaura de Pereira. Bairros Rurais Paulistas: dinamica das relagdes bairro rural
cidade. S&o Paulo: Duas cidades, 1973, 152p.

% TONNIES, Ferdinand. Comunidade e sociedade como entidades tipico-ideais. In: FERNANDES,
Florestan (Org.). Comunidade e sociedade: leituras sobre problemas conceituais, metodoldgicos e de
aplicacdo. Sdo Paulo: Editora da Universidade de S&o Paulo, 1973. p. 96-116.
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processos psiquicos envolvidos na interacdo de pessoas. O conceito de comunidade,
com suas formas ambiguas e variadas, tem sido instrumento para chamar a atencédo para
o fato de que todos os fendmenos sociais se estendem por dois polos, que sdo eles,
comunidade e sociedade®.

A criagdo oficial das comunidades transformou de forma significativa
algumas de suas ldgicas proprias, como as tradi¢cdes religiosas. Na Comunidade
Cruzeiro dos Martirios foi criada a Associacdo dos Moradores da Comunidade Cruzeiro
dos Martirios. A Igreja Catdlica criou uma nova proposta de organizacdo para as
praticas religiosas no lugar, como as festas de santos. O projeto é que seus moradores
trabalhem juntos, voluntariamente, inclusive na festa e que a renda obtida, no caso das
festas, beneficie também a Pardquia. Antes os festeiros se responsabilizavam por toda a
realizacdo da festa, com a ajuda de parentes e vizinhos, e se houvesse lucro ficava para
o festeiro, este que dificilmente empregava em benfeitorias para a comunidade®.

A lIgreja passou a ter uma ligagdo direta com as comunidades, depois de sua
criagdo. Prestando assisténcia através do paroco ou de agentes pastorais, que
representam o elo entre a comunidade e a paréquia. Antes da criacdo das comunidades
essa assisténcia era esporadica. E a formalizagdo de um compromisso entre as pessoas
do lugar e a Igreja®’. As comunidades procuram criar um tipo de relacionamento
baseado na unido de interesses, na ajuda mutua entre as pessoas, porém, NOVOS
interesses estdo permeando e se sobrepondo aqueles que sdo primordiais as
Comunidades Eclesiais de base® e aos das antigas comunidades informais.

Procurar compreender as festas a partir da formagdo das comunidades rurais
permitiu perceber que algumas questdes que afligem as pessoas ligadas ao mundo rural
aparecem no momento da festa. A festa é para esses sujeitos um acontecimento que
marca, delimita o seu espaco, d& uma identidade a comunidade, distingue uma da outra
e também as pessoas que fazem parte dela.

Nos estudos sobre as comunidades consideram-se o sentimento pelo lugar, a
coesdo social, a solidariedade e a ajuda muatua. Sdo evidentes ainda, as relacGes de
parentesco, vizinhanga e amizade, sendo que nas comunidades rurais e, especificamente,

na Comunidade Cruzeiro dos Martirios, sdo mais significativas. Ressaltam-se, ainda, as

% WIRTH, Louis. Delineamento e problemas de comunidade. In: FERNANDES, Florestan (Org.).
Comunidade e sociedade: leituras sobre problemas conceituais, metodolégicos e de aplicacdo. S&do
Paulo: Editora da Universidade de S&o Paulo, 1973. p. 83-95.

1 GUIMARAES, Rosangela Borges. Festas: um espaco da pratica social nas localidades rurais.
Monografia (Licenciatura e Bacharelado em Historia). Departamento de Historia. Universidade Federal
de Goias. Cataldo. 1997. 76 f.

%21d., 1997, p.56.

3 BETO, Frei. O que é Comunidade Eclesial de Base. Sdo Paulo: editora Brasiliense, 1985.
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manifestacOes culturais como 0s tercos e novenas que sdo eventos que possibilitam uma
sociabilidade.

A comunidade representa assim um grupo unido por tradi¢cdes, objetivos em
comum e perspectivas. O mundo rural é caracterizado pelas tradi¢fes, por habitos e
costumes que se perpetuam, por uma relacdo estreita com a terra e com o local. O
fundamento desta unido é a identidade, o sentimento de pertencimento ao local, que se
confunde com a condicdo de sobrevivéncia do préprio grupo®, cujos membros
apresentam perspectivas de vida semelhantes.

O que se percebe é que as comunidades rurais do municipio de Cataldo
(GO) sédo delimitadas a partir do sentimento de localidade, ou seja, seus moradores se
identificam com o local e com os outros sujeitos que ali vivem. Verifica-se que ndo ha
homogeneidade, mas certa coesdo social, sendo comuns as relacdes de parentesco,

compadrio, amizade e vizinhanca.

1.3 O cultivo da soja e seus impactos

O catolicismo no Brasil ha décadas vem perdendo fiéis para outras religides
cristds. E as formas mais conhecidas de enfretamento dessa realidade foram o
surgimento, por um lado, da Teologia da Libertacdo, e, por outro, da Renovacgdo
Carismatica Catdlica. Além disso, tenta-se resgatar as raizes do catolicismo popular, que
foram ou estdo sendo transformados pelas novas estruturacbes da sociedade
contemporanea, de modo a resistir @ opressdo de uma cultura modernizante. Desse
modo, existem variadas tentativas de preservacdo e manutencdo das raizes culturais
catblicas das camadas populares, por exemplo, por festas locais de santo na zona rural e
em cidades pequenas®.

A Folia de Reis demostra a importancia da religiosidade catolica popular
para os moradores da Comunidade Cruzeiro dos Martirios e as transformacdes sofridas
por ela nos ultimos anos resultam em grande parte de fatos sdcio-culturais e econémicos
pelas quais a Comunidade tém passado nas duas Gltimas décadas.

Em muitas comunidades rurais do municipio de Cataldo (GO) observa-se

uma tentativa, por parte dos moradores mais antigos, de manter a integridade de

% GOMES, Paulo César da Costa. Cultura ou civilizagdo: a renovagdo de um importante debate. In:
ROSENDAHL, Zeny; CORREA, Roberto Lobato. (Orgs.). Manifestacdes da cultura no espago. Rio de
Janeiro: Ed. da UERJ, 1999. p. 99-122.

% DUARTE, Aline do Nascimento. A preservacéo da identidade scio-cultural por meio de préaticas
discursivo-religiosas em contextos rurais. 2008. 200f. Dissertagdo (Mestrado em Lingdistica) —
Instituto de Letras, Universidade de Brasilia, Brasilia, 2008.
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algumas tradicdes, o que muitas vezes ndo é possivel, pois a cultura popular vai aos
poucos se desarticulando com as transformacdes da sociedade. Isso é um fato até certo
ponto compreensivel, no entanto as antigas praticas ndo podem ser simplesmente e de
qualquer modo suprimidas pelas mais recentes, uma vez que as primeiras se tornam a
base e explicagdo para as segundas®®.

Aspectos socio-culturais contribuiram de forma decisiva para as
modificacdes das praticas religiosas catolicas da Comunidade Cruzeiro dos Martirios,
contudo, os de cunho econdmico também sdo fatores consideravelmente importantes se
correlacionados com as modificagdes sentidas ndo somente na Festa em Homenagem
aos Santos Reis, bem como em todas as praticas religiosas da Comunidade Cruzeiro dos
Martirios. A chegada da sojicultura na comunidade levou a implantacdo da tecnologia
nos meios de producdo, alterou os lacos de compadrio entre os moradores, provocou
uma ruptura na forma de trabalho e na producdo de subsisténcia e afetou praticas
religiosas e afetivas.

O avanco deste novo modo de cultivo em direcdo ao Cerrado goiano, se deu
em decorréncia do fato de que a agricultura, praticamente em todo o territorio nacional,
a partir de 1970, passou por muitas transformacdes. Dentre os fatores que contribuiram
para a modernizacdo do campo no estado de Goiés, destacam-se: as areas planas
(excelentes para o cultivo de grdos), a implantacdo de rodovias e a construcdo de
Goiania e Brasilia (DF)"".

Mas esse processo ndo se deu de forma homogénea no Brasil. Foram
privilegiados os produtos destinados para a exportacdo, algumas regides, e grandes
produtores, em detrimento dos pequenos. Por isso € considerado um processo
conservador de modernizacdo da agricultura.

A modernizagdo teve por finalidade o aumento da produgdo e da
produtividade agropecuaria mediante a renovacdo tecnoldgica, isto &, pela utilizacdo de
métodos, técnicas, equipamentos e insumos modernos. Essa tendéncia estava voltada
para a viabilizacdo e implantacdo da empresa rural capitalista no campo, o que
constituiu uma modernizagdo conservadora, porque ndo houve alteracdo na estrutura

agraria.

% PAULA, Maria Helena de. Rastros de velhos falares: léxico e cultura no vernaculo catalano.
(Doutorado em Linguistica e Lingua Portuguesa) — Universidade Estadual Paulista, Faculdade de
Ciéncias e Letras, Campus de Araraquara 2007. 521 f

% MARTINS SILVA, Juniele. Agricultura familiar e territorialidade: as comunidades Cruzeiro dos
Martirios e Paulistas no municipio de Cataldo (GO). 2011. 171 f. Dissertacdo (mestrado) — Programa de
Pés-graduacdo em Geografia, Universidade Federal de Goids, Goias, 2011.
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Esse processo no Brasil ocorreu, principalmente, a partir da década de 1970,
sendo que as primeiras regifes afetadas foram a Sul e a Sudeste. O Estado, por
intermédio da acdo planejadora, centralizando as decisdes, passou a determinar o ritmo
e a direcdo do capital, tendo assim papel fundamental na a expansdo da modernizagédo
da agricultura, que contribuiu para o aumento da producédo e das exportagdes, portanto
para o “desenvolvimento econdmico” do pais.

O termo modernizacdo da agricultura é utilizado para designar a
transformacéo na base técnica da producdo agropecuéria no pos- Segunda Guerra e as
intensas modificacGes da producdo no campo e das relagdes econdmicas e de trabalho.
Desse modo, a modernizacao da agricultura é o processo de mecanizagdo e tecnificacéo
da lavoura, cuja intensidade é avaliada pelo indice de maquinas, equipamentos,
implementos e insumos modernos utilizados. Para Graziano da Silva (996), a
consolidacdo da agricultura moderna ocorreu a partir de 1960, com a adogdo das
inovacdes tecnoldgicas no processo produtivo (inovacGes agrondmicas, fisico-quimicas,
bioldgicas) e com a constituicdo dos complexos agroindustriais que geraram uma nova
configuracdo sécio-econdmica e espacial para o campo brasileiro®.

Esse processo ocorreu em escala nacional. O Cerrado e o estado de Goias
foram incorporados ao processo de modernizacdo da agricultura, porque o Cerrado
possui algumas particularidades naturais que favoreceram a expansdo da modernizacao
da agricultura, dentre elas destacam-se: as condi¢des climaticas, ou seja, estacbes bem
definidas e solo considerado fertil.

O Cerrado passa a ser incorporado ao processo de modernizacao agricola a
partir da década de 1970. A atratividade do Cerrado para a agricultura comercial - com
destaque para a soja - ampliou-se consideravelmente em consequéncia da demanda
crescente pelo produto nos mercados internacionais. O Estado fez investimentos em
infraestruturas, pesquisas agrondémicas e inumeraveis programas de crédito especial.

Até a década de 1970, o Cerrado era destinado para a pecuaria extensiva de
baixa intensidade e ao extrativismo, principalmente, de madeira, destinada para a
producdo de carvao. As novas formas de apropriacdo do Cerrado deram-se a partir desse
periodo por meio de politicas publicas voltadas ao setor agropecuario. Ja no municipio
de Cataldo (GO), os efeitos do processo de modernizac¢do da agricultura foram sentidos

mais fortemente apenas na década de 1980, ocorrendo primeiramente nas regifes de

%8 GRAZIANO DA SILVA, José. Do complexo rural aos complexos agroindustriais. In: A nova
dindmica da agricultura brasileira. Sdo Paulo: Unicamp, 1996. p. 1-40.
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chapada, como no caso da Comunidade Cruzeiro dos Martirios, que chamou a atengédo
devido a suas areas planas.

A modernizacdo da agricultura na regido de Cataldao (GO) apresenta
especificidades que a diferem do contexto nacional. Uma delas é que enquanto no Brasil
a modernizacdo da agricultura se d& em meados da década de 1970, na regido de
Cataldo ela vai se dar somente a partir da década de 1980, que € quando chegam 0s
migrantes sulistas. Podemos dizer que as pessoas que comegavam a buscar as terras
goianas para o plantio eram atraidas ndo somente pela qualidade da terra, mas pelo
desejo de expandir seus investimentos. E passar de pequeno produtor no Sul para um
grande produtor no Centro-Oeste®. A modalidade de producéo de soja ganhou forca no
estado de Goias ndo somente devido ao clima favoravel, mas também foi ocasionada
pelo esgotamento das fronteiras agricolas em estados como do sul como Parané e Rio
Grande do Sul™.

O que explica consideravelmente o grande nimero de familias vindas do sul

do pais para a comunidade Cruzeiro dos Martirios.

[...] E a historia vai mudando, e essa mudanga ndo tem muitos
anos ndo, € bem recente que foi acontecido isso. Mas
antigamente era festa, mas era festa mesmo. Ndo tinha negécio
de nada, todo mundo era amigo. Mas era familiar, hoje ja passou
pra muita gente. Hoje na nossa regido, por exemplo, ja tem
gente de quase todo de quase toda parte... Pode falar de quase
toda parte do Brasil. Maioria de S&o Paulo, Rio Grande do Sul,
Parana. E as festas que tem hoje l& se reunir em 100 pessoas,
suponhamos quase pode contar 30% da turma que é da regido. O
restante ja é tudo gente clandestina, esse pessoal que veio mais
pra tocar lavoura, que veio pra explorar a regi&o, né? [...]"".

A chegada dos produtores de soja alterou gradativamente a logica social da
comunidade, os lacos de parentesco e compadrio que uniam a comunidade passam a ser
substituidos por relacdes de trabalho assalariado. O pequeno proprietario passa a perder
espaco e se vé obrigado a sair do campo e ir em direcdo a cidade, diminuindo o0 nimero
de familias participantes nas praticas culturais e sociais da comunidade. Por mais que tal

% SOUZA DIB, Jaqueline. O mar verde no sudeste goiano: a regido de Santo Antdnio do Rio Verde.
Monografia (Licenciatura e Bacharelado em Historia). Departamento de Historia. Universidade Federal
de Goiés. Cataldo. 2001. 82 f.

" VIEIRA, Nair Moura. Caracterizacdo da cadeia produtiva da soja em Goias. Dissertacio
apresentada ao Programa de Pds-Graduacdo em Engenharia de Producdo da UFSC. Santa Catarina 2002.
p. 12.

Disponivel em: https://repositorio.ufsc.br/bitstream/handle/123456789/83611/189338.pdf?sequence=1
Acesso 01 de maio de 2012.

™ Fonte Oral: do Sr. José M. de Souza, 64 anos, ex-proprietario de fazenda na regio da Comunidade
Cruzeiro dos Martirios. Cataldo (GO), maio/2013. Duragdo 56 min.
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diminuicdo tenha outros motivos, a producédo de soja tem grande peso. A chegada dessa
modalidade produtiva transformou a estrutura ndo apenas econémica da comunidade,
mas também transformou suas caracteristicas tanto culturais como fisicas, pois as
formas de exploracdo do Cerrado culminaram em novas paisagens.

Como consequéncia, as festas e tradicOes religiosas também foram afetadas,
de acordo com o0 avanco tecnol6gico do campo, ndo somente seu calendario como ja foi
mencionado acima, mas o proprio objetivo da festa passa a ser outro, deixando de se
concentrar apenas no sagrado e voltando-se para a parte financeira.

Os sojicultores que aqui se instalaram eram pessoas que ja tinham Know
how de producéo, um grande capital para investimento e uma legislacdo que privilegia a
producdo voltada para a exportacdo. Como é o caso do Sr. Paulo Zanella e do Sr. José
Carlos Rampelotti pioneiros no cultivo da soja na regido de Santo Antonio do Rio
Verde. E que se sobressaem também como os maiores agricultores da regido de
Catal&o’.

A busca de terras para o plantio em larga escala, principalmente da soja no
Centro-Oeste, se deu porque na regido Sul plantava-se a soja no verdo e o trigo no
inverno, por causa das constantes chuvas e, com isso, as terras foram ficando fracas, ndo
garantiam uma colheita satisfatoria para que o lucro continuasse alto. As pessoas que
vinham para Goias em busca de terras para cultivarem a soja procuravam um lugar em
que houvesse uma maior vantagem para eles’. O primeiro sojicultor a se instalar em
Cataldo foi influenciado por Haley Margon Vaz — que foi prefeito de Cataldo (GO), pelo
partido PMDB entre 1983 e 1988 — e que também, “coincidentemente”, era dono de
uma revendedora de maquinas agricolas e, portanto, tinha um grande interesse na
modernizacdo da agricultura.

A regido de Santo Antbnio do Rio Verde incorporou a modernizacdo do
campo ainda na década de 1980 em que se teve o inicio do plantio de soja no municipio
de Cataldo e a vinda dos migrantes sulistas para a regido. A chegada dos primeiros
produtores de soja leva muitos proprietarios a venderem suas propriedades ou parte
delas, deslumbrados com a possibilidade de morar na cidade, sem levar em conta as

implicagOes que isso acarretaria em suas vidas.

2 SOUZA DIB, Jaqueline. O mar verde no sudeste goiano: a regido de Santo Antdnio do Rio Verde.
Monografia (Licenciatura e Bacharelado em Historia). Departamento de Historia. Universidade Federal
de Goias. Cataldo. 2001. 82 f.
" SOUZA DIB, Jaqueline. O mar verde no sudeste goiano: a regido de Santo Antdnio do Rio Verde.
Monografia (Licenciatura e Bacharelado em Histéria). Departamento de Historia. Universidade Federal
de Goias. Cataldo. 2001. 82 f.
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A implantacdo de técnicas modernas no campo visando a producéo de soja,
orientada para o grande mercado, acaba atingindo principalmente aqueles que lidam
diretamente com a terra e a utilizam como um instrumento de trabalho. A principal
atividade econdmica da regido era a pecuaria extensiva que pode ser justificada pela
formacéo fisica da regido - vegetacdo predominantemente de cerrado, com chapaddes,
vastas areas planas de pastagens naturais, habitadas por pessoas que nao dispunham de
tecnologia e nem recursos para investir em lavouras ou outros ramos que nao fossem
aqueles voltados para o autoconsumo’®.

Atualmente a soja forma a paisagem de algumas das areas rurais de Cataldo
(GO) e possui um papel que vai além dos interesses econdmicos, principalmente quanto
as consequéncias dessa modernizacdo para aqueles que ndo eram detentores de poder
aquisitivo, e davam as suas propriedades valores diferentes daqueles impostos pelo
processo de modernizacdo do campo’™.

O cultivo da soja provoca uma concentracdo fundidria na regido,
objetivando o mercado externo, porque promove a expropriacdo daqueles que ja
ocupavam o espaco com outras atividades para sua subsisténcia’. Alguns acabaram
vendendo suas propriedades, atraidos por “boas ofertas” ou para pagarem dividas
bancarias contraidas no intuito de também se modernizarem’”.

As transformacBes no espaco rural acabaram por agravar as condicdes de
vida dos moradores rurais que resistiram, especialmente dos daqueles que possuiam
pequenas propriedades. Surgem novos moradores nessa regido, ocasionando
consequentemente, novas formas de relacionamento coletivo com as praticas locais.

O processo de industrializacdo no campo na década de 1970 trouxe grandes
transformacdes, a concentracdo do cultivo em especialidades como soja e milho, fez
com que culturas tradicionais como o arroz e feijdo (préprios de culturas de
subsisténcia) tendessem a uma relativa diminuicdo nas ultimas décadas, em resposta a

necessidade de producdo de gréos para a exportacdo a partir da mecanizacéo’®.

*1d., 2001. 82 f.

> SOUZA DIB, Jaqueline. O mar verde no sudeste goiano: a regido de Santo Antdnio do Rio Verde.
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Gradativamente, a dindmica interna da Comunidade Cruzeiro dos Martirios
foi se alterando. O trabalho que era voltado a producdo de bens de consumo para as
familias e para a populacdo local passa a ter objetivos externos as necessidades da
comunidade. O trabalho rural, marcado por processos de producdo simples e
equipamentos rusticos, passa a ter inseridos em seu meio técnicas e tecnologias
modernas e novas de divisio do trabalho™. Chegam a comunidade os meios de
transportes e de comunicacdo de massa, juntamente com a tdo sonhada eletricidade.

Novos processos de identificagdo surgiram apds esse processo, 0 que
poderia levar a simples constatacdo que muitas das tradi¢Ges locais tiveram um fim logo
apos a chegada da sojicultura na regido. Contudo, o que se observa sdo as novas formas
de relacionamento com as tradi¢cGes. Ha sempre em todo lugar tentativas de se recuperar
a pureza cultural do tempo passado, que se julgava ter e passa a ser considerada como
perdida®. No entanto, as tradicées e os processos de identificacdo também estdo sujeitos
ao plano da histéria, da politica, da representacdo e da diferenca, e assim, é improvavel
que eles sejam outra vez como ja foram um dia.

As transformac6es ocorridas na Comunidade Cruzeiro dos Martirios a partir
da mecanizagdo e industrializagdo rural foram sentidas em diferentes ambitos: nas
relagbes de trabalho, na convivéncia social, na alteracdo da quantidade e dos bens
produzidos, na paisagem (visual) do local. No entanto, mesmo com todas essas
transformacdes ndo é possivel afirmar que o processo de modernizacdo destruiu ou
suprimiu as tradicOes e valores dos moradores, uma vez que 0S remanescentes na
Comunidade ainda possuem um forte vinculo com o lugar que habitam. Eles apenas
adequaram suas praticas e costumes de acordo com uma nova ordem e, a partir de entéo,
reconstituiram suas identidades sem rupturas completas com as tradi¢cdes passadas.

A propriedade e a terra para as pessoas que viviam nela antes do processo
de modernizagdo do campo tinham outro sentido, diferente do que adquiriram com a
producdo voltada para atender ao mercado externo. Para os sujeitos do lugar esse
processo € um pouco confuso; eles se sentem um pouco perdidos em meio as mudancas
econbmicas que passam a lhes ser impostas. A terra significava um conjunto de
relagdes, um tipo de organizacao social que compreendia certos valores. A terra era para

o sustento da familia.

" CARMO, Maria Andréa Angelotti. Entre safras e sonhos: Trabalhadores rurais do sertdo da Bahia &
lavoura cafeeira do cerrado mineiro 1990 - 2008. Tese de Doutorado em Histéria — PUC —SP , 2009.

8 HALL, Stuart. A ldentidade na pés-modernidade. Trad. Tomaz Tadeu da Silva.1la ed. Rio de
Janeiro: DP&A Editora, 2011.
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As transformagGes econdmicas foram decisivas na forma com que o0s
moradores estavam acostumados a lidar com a heranca religiosa e cultural. A partir
desse momento, comecaram a ser vividas novas praticas e experiéncias até entdo
desconhecidas e diversificadas. Atualmente, por exemplo, ndo ha mais hegemonias no

campo religioso. As formas de sociabilidade e convivéncia tomaram novos rumos.
1.4 A chegada de uma nova religido

O estudo das ramificagbes do protestantismo brasileiro é importante e
aponta para novas formas de estruturacdo das comunidades rurais. Todavia, ha maior
quantidade de estudos sobre o catolicismo popular. Em relacdo ao protestantismo o
numero de pesquisas € bem menor e ainda ha aqueles estudiosos que ndo consideram o
fendmeno protestante no meio rural como um fato importante da cultura popular. No
entanto, esse € um fendmeno que ndo pode ter sua importancia relegada, ainda mais
nesta pesquisa, em que a insercdo do protestantismo na Comunidade Cruzeiro dos
Martirios interferiu e modificou de forma decisiva os ritos religiosos dos seus
moradores.

Observa-se no lengol da cultura rural a existéncia de um protestantismo
historico que difere do protestantismo urbano, em suma por apresentar caracteristicas
préprias, incluindo crencas e interpretacdes que se assemelham mais ao catolicismo
rdstico que ao protestantismo propriamente dito®.

O protestantismo, denominado como rural, contrasta nitidamente em relacéo
ao modo de operacdo e modo de vida dos praticantes do protestantismo urbano. Em sua
definicdo tomam-se por base as caracteristicas da religiosidade rural, como:
familiaridade com o sagrado (religiosidade difusa, santoral, politeista, méagica e
messianica) e caréter lidico®.

No Brasil a disseminacdo do protestantismo se iniciou nos centros urbanos
como Rio de Janeiro e Sdo Paulo em meados do século XIX. A nova religido, recém-
chegada, contou com a adesdo e simpatia da classe dominante, contudo, ndo hé registros
de adesdes em massa ao protestantismo, que encontrou resisténcia ao seu crescimento,

principalmente nos grandes centros urbanos onde o catolicismo assumia uma postura

81 CANDIDO, A. Os parceiros do Rio Bonito:estudo sobre o caipira paulista e a transformagéo dos seus
meios de vida.S&o Paulo: Duas Cidades, 2001.

82 MENDONGCA, Anténio Gouveia. O celeste porvir: a insercdo do protestantismo no Brasil. S&o Paulo:
ASTE, 1995.
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mais dominante e quase simbioGtica com a cultura brasileira, um dos motivos que

levaram o protestantismo a buscar novos terrenos.

Para configurar o protestantismo rural, deve-se compreender
primeiramente a época e o pano de fundo religioso em que se
deu a insercdo do protestantismo no universo camponés
brasileiro. Apos algumas tentativas anteriores frustradas, a
religido protestante chegou definitivamente ao Brasil em meados
do século XIX, por meio do protestantismo de missdo ou
conversdo e encontrou aqui ja profundamente enraizado o
catolicismo implantado pelo descobridor e colonizador. Devido
ao tempo em que se preservou a sua hegemonia no territorio
brasileiro, o catolicismo criou fortes lagos com a cultura
brasileira, chegando mesmo a formar uma relagdo simbiética
com a mesma®*.

N&o tardou muito para que o protestantismo comecasse a ser difundido na
zona rural, especialmente nos estados de Sdo Paulo e Minas Gerais. Sua insercdo no
interior ocorreu sob um clima de interesse e curiosidade, mas também de indiferenca. A
hipotese é a de que presbiterianos aproveitaram a expansdo cafeeira, que ocorreu ja em
finais do século XIX, partindo da Baixada Fluminense, no Rio de Janeiro, tomando o
rumo de S3o Paulo, Vale do Paraiba, Embau, Minas Gerais, Campinas, Jauru etc®.

Tudo indica que o perfil espiritual do Brasil encontrado pelos imigrantes do
século XIX era de desencanto - povo e Clero estavam separados, distanciados. Foi neste
contexto que se inseriram 0s imigrantes europeus, alguns com piedosa énfase no culto,
fruto dos reavivamentos pietistas. Contudo, os protestantes aqui chegados foram
marginalizados eclesiastica e civilmente, tanto € que, nem mesmo o0 casamento
realizado entre imigrantes evangélicos na prépria péatria de origem teve aqui
reconhecimento civil®®.

O inicio do século XX testemunhou um dos eventos mais marcantes da
histéria do cristianismo. Fendmenos que até entdo haviam ocorrido um tanto
esporadicamente, entre grupos minoritarios, passaram a ser parte de um influente e
vasto movimento composto de milhdes de adeptos. Em muitos paises, 0s pentecostais

passaram a constituir a grande maioria dos protestantes®.

8 RIBEIRO, Lidice Meyer Pinto. Mapeamento do protestantismo rural no lencol de cultura caipira
brasileiro. CADERNOS CERU, série 2, v. 19, n. 2, dezembro de 2008.

8 MENDONGCA, Antonio Gouveia. O celeste porvir: a insercéo do protestantismo no Brasil. Sdo Paulo:
ASTE, 1995.

% Id., Ribeiro, 1995.

8 MATOS, Alderi Souza de. O desafio do neopentecostalismo e as igrejas reformadas. Disponivel em:
http://www.mackenzie.br/7090.html. Acesso em: 31 de out. de 2013.
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O pentecostalismo resultou de uma somatdria de influéncias: 0 movimento
pietista do século XVIII, os grandes despertamentos nos Estados Unidos no inicio do
século XIX, e, mais especificamente, o chamado movimento de “santidade” (holiness)

jano final do século XIX.

O pentecostalismo, surgido na virada do século XIX para 0 XX
nos Estados Unidos, foi logo transplantado para o Brasil e ndo
deixou para tras elementos culturais e praticas ligadas ao seu
contexto original. Embora ndo se possa dizer que seu papel na
difusdo do american way of life tenha sido tdo importante
quanto o dos missiondrios protestantes classicos, a influéncia do
discurso religioso norte-americano estava presente no inicio do
pentecostalismo brasileiro e o vem influenciando no decorrer de
sua historia®’.

Pouco tempo depois do seu surgimento nos Estados Unidos, 0 movimento
pentecostal chegou ao Brasil. Quase que simultaneamente, duas igrejas pentecostais
iniciaram suas atividades em solo brasileiro, uma no sul e a outra no norte do pais. Em
poucas décadas, esse movimento haveria de transformar de modo permanente e
profundo a face do protestantismo nacional. A Igreja Deus € Amor, que foi a primeira a
se estabelecer na Comunidade Cruzeiro dos Martirios, surgiu no ano de 1962 durante a
segunda fase do pentecostalismo no Brasil — que foi quando houve ramificacdes e
surgiram igrejas de vérias denominagdes. Ela foi fundada por David Miranda,
paranaense radicado na cidade de S&o Paulo, ganhou adeptos rapidamente passando a
ser uma das maiores denominacdes do pentecostalismo brasileiro®®. Essa segunda fase
do pentecostalismo é chamada de neopentecostal.

O neopentecostalismo ou pentecostalismo autdonomo partilha das mesmas
conviccdes, valores e praticas do pentecostalismo classico: énfase nos dons espirituais,
especialmente os mais extraordindrios, linguas, profecias, curas; forte emotividade,
especialmente nos cultos; énfase na pessoa e atividade do Espirito Santo; valorizacdo da
figura do lider, o “ungido do Senhor”; preocupagdo constante com as forcas do mal; e
grande énfase no conceito de poder.

Todavia, 0s grupos neopentecostais distinguem-se da sua matriz ou por

darem uma énfase incomum a determinados aspectos da heranca pentecostal (por

8 PASSOS, Mauro. ROCHA, Daniel. Em tempos de pés-pentecostalismo: repensando a contribuicio de
Paulo Siepierski para o estudo do pentecostalismo brasileiro. In: Revista Angelus Novus, N° 3. 2012 p
261-290. Disponivel em: http://www.usp.br/ran/ojs/index.php/angelusnovus/article/viewArticle/143
Acesso: 31 de out. de 2013.

8 FRESTON, Paul. “Breve historia do pentecostalismo brasileiro”. In: ANTONIAZZI, Alberto et al.
Nem anjos nem demonios: interpretacdes socioldgicas do pentecostalismo. 22 ed. Petrdpolis: VVozes, 1994,
p. 67-159.
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exemplo, curas, revelagfes e exorcismo), ou por adotarem novas ideias e praticas,
muitas delas provindas dos Estados Unidos (como batalha espiritual, o evangelho da
prosperidade, maldicdo hereditaria e assim por diante). Alids, um dos tragos mais
marcantes do neopentecostalismo é sua criatividade, sua capacidade de inovacdo, o
esforco para manter o interesse dos fiéis e evitar a rotina. Continuamente sao
apresentados novos slogans, ensinos e praticas®’.

Um dos fatores mais citados como causa da rapida insercdo no Brasil das
doutrinas protestantes foi a auséncia da Igreja Catdlica oficial, sentida, sobretudo, no
mundo rural. Entretanto, outro fator importante outro fator importante foram as
caracteristicas do homem rural, que formavam ndcleos de sitiantes, os quais tinham
como marcas a independéncia e a liberdade, a simplicidade econdmica e a
independéncia politica. Nesse contexto, o protestantismo teve uma adesdo favorecida e
suas caracteristicas foram mescladas com os do catolicismo dito rustico.

Logo, a ideologia protestante encontrou um espaco propicio a sua
dissemina¢@o. A populagido “desfavorecida” do mundo rural formava ndcleos distantes
uns dos outros os tornando autossuficientes, onde a presenca do padre, representante
oficial da religido catolica e do poder dominante, ora ele mesmo senhor de terras, ora
como expropriador do simbélico, n&o era bem aceito pelo sitiante®.

E dificil precisar um periodo exato da historia para a insercdo do
protestantismo na regido mais central do Brasil, onde as modificacdes chegavam mais
lentamente. Contudo, acredita-se que as missdes protestantes chegaram no estado de
Goias devido a um trabalho evangelizador educacional iniciado em 1881, realizado pelo
missionario John Boyle (considerado pioneiro na pregacdo do evangelismo nos estados
de Minas Gerais e Goias), com o0 objetivo de expandir o campo de evangelizacdo para o
Triangulo Mineiro, Noroeste Mineiro e Sul do Estado de Goids. Um trabalho de
expansio que contou com o apoio de macons e liberais®.

Apesar do processo mais lento de assimilacdo das comunidades interioranas
em relacdo aquelas situadas no litoral, o protestantismo ja comecou na primeira metade
do século XX a organizar igrejas em algumas cidades do interior e ndo mais a ter essas
cidades apenas como destino de propaganda ocasional, como ocorria nas missoes.

Dentre os principais centros dessa interiorizagdo do protestantismo estavam as cidades

8 MATOS, Alderi Souza de. O desafio do neopentecostalismo e as igrejas reformadas. Disponivel em:
http://www.mackenzie.br/7090.html. Acesso em: 31 de out. de 2013.

% MENDONGA, Antdnio Gouveia. FILHO, Velasque. Introducdo ao protestantismo no Brasil. S&o
Paulo: Loyola, 1990.

%% MENDONCGCA, Antonio Gouveia. FILHO, Velasque. Introducdo ao protestantismo no Brasil. S&o
Paulo: Loyola, 1990, p. 131.
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de Goiania (GO) e Nazaré da Mata (PE), ambas objeto de intensa atividade, tanto dos
congregacionais como dos presbiterianos. A cidade de Goiania (GO) se destaca porque
ela foi foco ativo de resisténcia catolica e protagonizou, por parte da Camara Municipal,
varios conflitos com a Igreja Catolica, principalmente nas questdes dos direitos civis das
populacdes néo catélicas®™.

A alternativa encontrada pelos missionarios para a implantacdo das novas
igrejas foi a procura de aliados. No caso da insercdo do protestantismo em Cataldo no
inicio do século XX, ndo foi diferente. Os missionarios chegaram ao municipio em
1902, numa missdo desbravadora e pioneira no Centro-Oeste do pais, distribuindo
Biblias, evangelizando e muitas vezes alfabetizando as familias com o objetivo de
estabelecer uma igreja evangélica nesta cidade. Cataldo na virada do século XX
apresentava-se no cenario nacional como polo atrativo tanto por sua localizacdo (sendo
0 portdo de entrada em Goias para quem vinha do Sudeste do pais), como também pela
informag&o de que haviam ricas terras na regido™.

Foi em meio a um clima de desenvolvimento trazido pela estrada-de-ferro
que ligava Cataldo ao Sudeste do pais que apontaram 0S primeiros missionarios
evangélicos, encontrando uma sociedade estruturada na fé catolica romana, religido até
entdo oficial do pais. Os missionarios vieram incentivados pela informacdo de que o
municipio catalano apresentava-se naguele momento como a principal cidade do
Sudeste Goiano, servindo de portdo de entrada neste estado para quem vinha do Sul e
do Sudeste do pais. E foi nesse contexto que eles conseguiram fundar a Igreja Crista
Evangélica em Cataldo, usando como instrumentos na sua estruturagdo alguns membros
de familias de destaque da sociedade catalana®.

Diante desse quadro os missionarios buscaram aliados entre as familias
tradicionais, aqueles com maior influéncia social e politica, a fim de se solidificarem de
forma mais amena. No interior de Cataldo, mais especificamente na Comunidade
Cruzeiro dos Martirios, a inser¢do do protestantismo ocorreu mais tardiamente, ja na
ultima década do século XX. A primeira entrada se deu pela Igreja Metodista, liderada

por membros da cidade de mineira de Guarda-Mor (MG), municipio que faz divisa com

% SANTOS, Jodo Marcos Leitdo. A ordem Social em Crise. A insercdo do protestantismo em
Pernambuco 1869-1891. 2008. 393f. Tese. (Doutorado). Faculdade de Filosofia Letras e Ciéncia
Humanas, Universidade de S&o Paulo, 2008.

% RIBEIRO, Raimundo Marinho. A inser¢éo do protestantismo em Cataldo. Monografia (Licenciatura
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Cataldo (GO). O primeiro culto foi realizado no Centro Comunitério o que causou
divergéncias e conflitos. Apesar de este ndo ser da Igreja Catolica, como a maioria dos
centros comunitarios do municipio de cataldo (GO), abrigava no periodo os tercos e as
missas mensais realizadas na comunidade. Fato que derivou em criticas e na rejei¢éo de
muitos moradores. Os cultos metodistas passaram a ser realizados entdo em salas de
aula cedidas pela Escola Municipal Santa Inés*.

Pouco tempo depois, ja em finais da década de 1990, comecgou-se a cogitar a
construcdo da primeira igreja evangélica no local, o que ocasionou novos
desentendimentos, pois uma parcela dos moradores, com uma crenga no catolicismo
mais severa, se posicionou contra. Como solugdo os membros da Igreja Metodista
optaram por construir sua sede na Comunidade Limoeiro, vizinha a Comunidade
Cruzeiro dos Martirios. Muitos dos moradores passaram entdo a participar de préaticas
religiosas fora da comunidade. Esse momento € importante ja que pela primeira vez
seus moradores reformulam seus vinculos religiosos com as praticas comunitarias.

Nas comunidades rurais, as relagcdes interpessoais e sociais sdo marcadas
pelas festas de santo, mutirGes e relacGes de compadrio (a cordialidade entre compadres,
laco contraido durante batizados catdlicos). Ser catélico nessas comunidades é algo
natural. E dar continuidade aos ensinamentos que fizeram parte de seu processo de
socializacdo, que Ihes forneceram elementos para uma determinada visdao de mundo e
lhes transmitiram praticas adequadas para a relagdo com os poderes sobrenaturais®.

A relagdo com o sobrenatural, ou com o divino, era marcada por
mistificacdo, sentimentalismo, supersticdo, ou seja, por fatos “irracionais”, e essa foi
uma das principais dificuldades de insercdo do protestantismo na zona rural. Apesar de
0 protestantismo esforcar-se por penetrar numa camada da sociedade brasileira
caracterizada pelo analfabetismo, em momento algum abriu mdo de seu
intelectualismo®’, o que dificultou o seu crescimento e promoveu a reagdo por parte da
sociedade mais ampla, uma vez que a adesdo a nova fé implicava o rompimento com o
sagrado, expresso nas tradicdes sdcio-culturais e na convivéncia daquela populacdo aos
domingos e dias santos.

Todas essas adversidades foram sentidas pelo protestantismo na

Comunidade Cruzeiro dos Martirios, contudo, entre 2000 e 2001, se comegou a

% Informacdo Verbal do Sr. Jos¢é M. de Souza, 64 anos, ex-proprietario de fazenda na regido da
Comunidade Cruzeiro dos Martirios. Cataldo (GO), maio/2013. Duragao 56 min.
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construir a primeira igreja, mas ja da designacdo Deus é Amor e ndo Metodista.
Recentemente, foi construida na comunidade a Igreja Congregacdo Cristd no Brasil. A
Igreja Mundial também realiza cultos semanais na comunidade, mas, por ainda nédo
possuir sede prépria os cultos sdo feitos nas residéncias, principalmente na casa dos
seus representantes, Rita de Oliveira Rosa e Newton Assuncdo Pereira. J& outros
moradores se deslocam para a Fazenda Limoeiro, onde frequentam os cultos na Igreja
Metodista.

A seguir sdo observadas as estruturas fisicas das duas igrejas protestantes da

Comunidade construidas em terreno cedido pela Associacdo dos Moradores.

Foto 1 — Templo da Deus € Amor: comunidade Cruzeiro dos Martirios,
Cataldo (GO) - 2012. Fonte: acervo da autora. Autor: Silva.
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Foto 2 -: Templo da Congregagdo Cristd no Brasil: Cruzeiro dos Martirios,
Cataldo (GO) - 2012. Fonte: acervo da autora. Autora: Silva.

As duas construcbes estdo localizadas uma ao lado da outra e,
contraditoriamente, se situam em frente aos bares da Comunidade. Seus cultos sé&o
realizados normalmente nos dias de quarta-feira a noite ou nos sabados a tarde, com o
intuito de evitar o0 movimento mais intenso dos bares. Quanto as tardes de domingo, a
Unica manifestacdo religiosa ainda presente na Comunidade sdo as tradicionais rezas
catolicas (tercos cantados). Nenhum depoente registrou uma relacdo direta entre os dias
de realizacdo dos cultos evangélicos e das rezas catolicas, no entanto, ndo e dificil
entrever para uma estratégia que busca evitar possiveis desconfortos daqueles que,
porventura, queiram participar das duas celebracdes.

A chegada das igrejas protestantes na Comunidade Cruzeiro dos Martirios
interferiu na logica e na relagdo dos moradores com o simbolico e com as tradicionais
praticas religiosas locais. Algumas praticas catdlicas foram alteradas por causa da perda
de fiéis, como é o caso da propria Folia de Reis, que teve parte de seus membros
convertidos ao protestantismo.

Entretanto, a partir do momento de inser¢do do protestantismo na
comunidade também observa-se uma maior presenca oficial da Igreja Catolica na
regido, com o aumento de missas realizadas nas comunidades circundantes o Distrito de
Santo Anténio do Rio Verde e um maior empenho na construgdo das igrejas em
comunidades como Cruzeiro dos Martirios e Cubatdo, que até entdo ndo contavam com
ambientes fisicos oficiais da Igreja para a realizacdo das missas. Essa maior presenca
também se fez sentir nas manifestacdes e festas religiosas da regido, uma maior
visibilidade das préticas do catolicismo oficial nas festas religiosas populares, como a
obrigatoriedade de realizacdo de missas, procissoes e rezas do terco. Ou seja, a presenca
do catolicismo oficial nas comunidades rurais de Cataldo teve como impulso a chegada
de uma religido concorrente.

No periodo anterior a década de 1990, essas comunidades, por se situarem
em regides de dificil acesso e por serem pouco povoadas, ndo despertavam muito
interesse politico, econémico e nem religioso por parte da Igreja Catolica oficial. Os
moradores dessas comunidades rurais raramente tinham contato com um paroco,

chegando a sofrer um processo de descrédito por praticarem acdes religiosas como
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batizados em casa ou na fogueira de Sdo Jodo que ndo sdo proprios do catolicismo
oficial®®.

Se ndo houve uma resisténcia do catolicismo oficial, devido ao estado de
abandono em que algumas comunidades se encontravam, houve, em contraposicao,
certa rejeicdo dos proprios moradores dessas regides, devido a religido ja pré-
estabelecida, a partir de préticas e vivéncias cotidianas do homem do campo. A partir de
entdo o protestantismo teve se reinventar dando origem a uma nova forma religiosa: o
protestantismo rural®®. Nessa nova forma de protestantismo, observa-se a inexisténcia
de rupturas com o catolicismo de raiz pré-existente nas comunidades rurais brasileiras, a
mensagem racional do protestante adaptou-se a crenga no sobrenatural, inserindo-a no

conjunto de suas explicacdes logicas do universo ali habitado.
1.5 A interacao entre o “lugar” a festa

Analisar manifestacfes socio-culturais e religiosas populares como a Folia
de Reis possibilita compreender as praticas e tradicfes de determinados grupos, bem
como conhecer os lugares nos quais elas ocorrem. Seguindo tal pressuposto, o lugar
pode ser aqui caracterizado como um ambiente formado pelas relagGes sociais, politicas,
econdmicas e culturais entre os individuos a ele pertencentes, podendo apresentar ainda

100

relacBes de poder e dominacgdo e/ou apropriacdo™ . A partir dessa perspectiva torna-se

importante refletir sobre a Folia de Reis e sua relevancia para a constituicdo das
identidades dos moradores e do proprio lugar, a Comunidade Cruzeiro dos Martirios.
Para Hall (2011).

O “lugar” ¢ especifico, concreto, conhecido, familiar,
delimitado: o ponto de praticas sociais especificas que nos
moldaram e nos formaram e com as quais nossas identidades
estdo estreitamente ligadas [...] Os lugares permanecem fixos; é
neles que temos “raizes”. Entretanto, o espago pode ser

“cruzado” num piscar de olhos'®,

As transformacdes ocorridas no lugar com o qual os individuos criam o

sentimento de pertenca, certamente repercutem na vivéncia desses individuos. O lugar, a

% RIBEIRO, Lidice Meyer Pinto. Mapeamento do protestantismo rural no lencol de cultura caipira
brasileiro. CADERNOS CERU, série 2, v. 19, n. 2, dezembro de 2008.
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grosso modo, ndo considerando as especificidades da ciéncia geogréfica, é o pedaco do
espaco em que 0s sujeitos vivem o sagrado e o profano, as alegrias e as tristeza, as
chegadas e as partidas, o dia a dia, 0 concreto e também a “possibilidade do que pode vir
a ser. E no lugar que se da o cotidiano, que as relacdes se humanizam, que brotam as
lutas e emergem as resisténcias'*.

Desse modo os elementos constitutivos do lugar correspondem a
determinada rede de relacGes que podem mudar no tempo e no espaco. O lugar é o
espaco vivido, em que ocorrem as praticas sociais cotidianas. No cotidiano, na vida de
todo dia, é que se encontra a chave para o entendimento do conhecimento produzido
pelos individuos nas relagdes sociais'® a partir das experiéncias de vida. E no cotidiano
que estdo inscritos os elementos das praticas socio-culturais e religiosas populares.

Os mecanismos de poder, regulamentacdo e disciplinamento da sociedade,
que tentam controlar a vida dos homens, podem ser burlados através de préticas, taticas
e estratégias de sobrevivéncia que os individuos criam na dindmica cotidiana. A vida
social torna-se espaco de negociacdo dentro de um cotidiano improvisado, sempre
possivel de ser re-inventado'®.

E importante considerar que no estudo sobre as festas religiosas populares,
especificamente sobre a Folia de Reis é preciso analisar, sobretudo, o lugar da prética
religiosa, bem como sua caracterizacdo como patriménio da comunidade. As préaticas
vivenciadas e produzidas por um dado grupo social podem definir a composicdo ou

. 1
estrutura social do “lugar” onde ocorrem 0>

. As festas podem, entdo, ser interpretadas de
acordo com seu conjunto de sentidos, que se distanciam de modelos conceituais, mas se
aproximam das praticas simbdlicas individuais e/ou coletivas.

A populacao rural no Brasil esteve por muito tempo espalhada pelo interior.
Os grupos estabeleciam e fincavam raizes distantes uns dos outros ou fundavam
pequenas comunidades. Entretanto, préximas ou distantes, as familias de uma mesma
comunidade estavam ligadas pelos lacos de parentesco, pelo vinculo com o lugar que
habitavam e também pelo compromisso com a solidariedade, manifestada

principalmente na participagdo dos vizinhos nas tarefas do campo e pelas atividades

102 MAGNANI, José Guilherme Cantor. Festa no Pedago: Cultura Popular e Lazer na Cidade. Séo Paulo:
Hucitec, 2003.

108 PESAVENTO, Sandra Jatahy. O cotidiano da repablica. Porto Alegre. Editora da UFRGS. 1990.

104 CERTEAU, Michel. A invencéo do cotidiano: 1, Artes de fazer. Petropolis: Vozes, 1994.

195 pINTO, Jorge Luiz Dias. Hoje é dia de Santos Reis: a visita do sagrado nas casas de Maringa-PR. In:
Anais do Il Encontro Nacional do GT Histéria das Religides e das Religiosidades — ANPUH -
Questdes tedrico-metodoldgicas no estudo das religiGes e religiosidades. IN: Revista Brasileira de
Historia das Religides. Maringd (PR) v. IIl, n.9, jan/2011. ISSN 1983-2859. Disponivel em
http://www.dhi.uem.br/gtreligiao/pub.html



55

religiosas e de lazer. Tudo isto representou a estrutura fundamental da sociabilidade
rural'®.

Nesse panorama, as festas religiosas na Comunidade Cruzeiro dos Martirios
eram um momento simbdlico impar no transcorrer do ano. Tratando-se mais
especificamente da Folia de Reis, pode-se assinalar que a festa era o auge da partilha, da
unido entre as familias e até ha poucos anos era um dos poucos meios de entretenimento
e diversdo dos moradores. “E necessério a entrega por inteiro durante os dias de festa,
da mesma maneira como as mulheres e os homens que preparam, dias antes, 0 cenario
de uma casa de fazenda ou mesmo um rancho de beira de estrada para a passagem ou
chegada da folia” . Sob todos os seus aspectos, as festas de santo no meio rural
podem ser atribuidos inumeraveis sentidos, de acordo com o ponto de vista com que se
faz a sua analise. Podem representar a unido, o valor simboélico ou ideoldgico, podem
ser também o momento de sacrificio, a quebra voluntéria da rotina etc. Cada morador
também pode atribuir um sentido diferente para a sua, enxergar de modo proéprio a sua
importancia para a Comunidade e para o lugar onde vive.

A preparacdo de uma festa, como a Folia de Reis, em uma comunidade,
exige esforco, abdicacdo da rotina e cooperacdo de boa parte de seus moradores. Na
Comunidade Cruzeiro dos Martirios de Cataldo (GO), era préatica habitual a reunido das
mulheres da comunidade para fazer os ornamentos que enfeitariam os arcos pelos quais
passaria a Folia no Gltimo dia de festa e o saldo em que ocorriam os “forros”, defini¢éo
dada na regido para os bailes noturnos animados por musica sertaneja. Em décadas
passadas esses bailes eram animados por musicos da regido que usavam instrumentos
como o violdo, a viola, a gaita e a sanfona. Atualmente, a animacéo fica por conta de
bandas vindas da cidade e que contam com uma grande aparelhagem de som*®.

Os homens, enquanto isso, saiam em espécies de mutirdes para retirar do
Cerrado troncos e folhas que serviriam para a cobertura do rancho, para a fabricacdo do
mastro e da fogueira'®. No encerramento da festa observava-se o auge da partilha e da
sociabilidade, um jantar ou almoco servido a todos os participantes. Essa pratica hoje ja

ndo existe mais, devido principalmente ao aumento do numero de participantes. Nem a

1% DUARTE, Aline do Nascimento. A preservacdo da identidade sociocultural por meio de praticas
discursivo-religiosas em contextos rurais. 2008. 200f. Dissertacdo (Mestrado em Linglistica) —
Instituto de Letras, Universidade de Brasilia, Brasilia, 2008.

197 BRANDAO, Carlos Rodrigues. De tdo longe eu venho vindo: simbolos, gestos e rituais do
catolicismo, popular em Goiés. Goiania: Editora da UFG, 2004.

198 Informacéo verbal da Sr* Maria Margarida Pereira Assungdo de Souza, 48 anos, moradora da
Comunidade Cruzeiro dos Martirios. Cataldo (GO), abril/2012.

199 Informagao verbal da Sr. Tereza Cardoso da S. Souza, 52 anos, ex-moradora da Comunidade Cruzeiro
dos Martirios. Cataldo (GO), maio/2013. Duragdo 41 min.
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construcdo do rancho é mais necessaria, 0 que muda o proprio aspecto fisico em que séo
realizadas as festas religiosas, que deixaram de ser realizadas nas fazendas espalhadas
pela regido e passaram a acorrer na quadra de esportes da Comunidade, que, no entanto,
recebe enfeites como os ranchos recebiam.

Elementos como estes sdao importantes & medida que contribuem para a
compreensdo do carater social da festa. E como esta pode ser um meio para se pensar as
relacGes estabelecidas no lugar, podendo também transcender suas influéncias para alem
do saldo ou espaco fisico em que é realizada.

As festas séo tradigfes marcadas por um sentimento de unido compartilhado
por aqueles que delas participam direta ou indiretamente. Aqui, no caso da Folia de Reis
do Cruzeiro dos Martirios, essa unido se refere tanto aqueles que ainda residem na
comunidade quanto aqueles que foram para cidade, mas que conservam seus tracos
rurais, e ali voltam ao menos na época de festa, ou aqueles que nunca residiram ali, no
entanto acompanham a festa como meio de lazer''®. Desse modo, o conceito de lugar
aqui se torna relativo, bem como a prépria nocdo de comunidade, pois a tradi¢cdo nédo
possui fronteiras demarcadas fisicamente, o sentimento de pertencimento ao lugar nao
acaba com a distancia fisica. Pessoas podem compartilhar normas sdcio-culturais
mesmo sem estarem unidas no mesmo espaco fisico-geograficos através da preservagao
das praticas socioculturais, por meio, por exemplo, das festas em devocao aos santos
catélicos, cuja pratica é passada de geracao a geracio’™.

Na Comunidade Cruzeiro dos Martirios, os seus moradores estdo unidos néo
apenas pelo espaco em que vivem, mas por lacos de sangue, de parentesco e de
amizade, associados as formas religiosas, culturais e sociais partilhadas entre si. Suas
relaces se expressam a partir de manifestacdes de afeto e de solidariedade, da propria
formacdo comunitéria denota para tal consideracdo, da partilha de alimentos em todas as
préticas religiosas, do mutirdo, da ajuda matua — mesmo que sacrificante — em periodos
de festa ou ndo, da reunido das mulheres para ornamentacéo e preparacio da festa. E a
solidariedade tipica do mundo rural.

De todos os fatos que podem mostrar a constituicdo do sentimento de
pertencimento dos moradores a comunidade, ressalta-se aqui praticas religiosas, que

influenciam e s&o influenciadas pelo cotidiano e pelos lacos afetivos de seus sujeitos.

10 PAULA, Maria Helena de. Rastros de velhos falares: Iéxico e cultura no vernaculo catalano.
(Doutorado em Lingiiistica e Lingua Portuguesa) — Universidade Estadual Paulista, Faculdade de
Ciéncias e Letras, Campus de Araraquara 2007. 521 f

1 DUARTE, Aline do Nascimento. A preservacéo da identidade sociocultural por meio de préaticas
discursivo-religiosas em contextos rurais. 2008. 200f. Dissertagdo (Mestrado em Lingiistica) —
Instituto de Letras, Universidade de Brasilia, Brasilia, 2008.
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Apesar disso, o “campo” religioso da Comunidade Cruzeiro dos Martirios ndo ¢
homogéneo, porque em suas relacdes objetivas ha posices ocupadas por individuos
divergentes: os catolicos e os ndo catolicos.

O “campo” religioso, dessa forma, &€ multidimensional, as relacBes sociais
que nele ocorrem podem ser entre agentes que compartilham de interesses em comum e
também entre agentes com interesses diferentes. Pode haver também disputa entre
aqueles chamados de dominantes e dominados, entre agentes que possuem um actmulo
de poder e que podem definir os rumos desse campo religioso. Contudo também o
constituem aqueles que procuram estratégias para mudar de posicio™?.

O lugar, desse modo, é afetado pela relacdo espaco-tempo, 0 homem, na
criacdo do espaco geografico transforma a natureza em todo numa forca produtiva. Os
lugares passam a ter sua utilizacdo selecionada e hierarquizada, de acordo, com a
concorréncia ativa ou passiva dos agentes que ali se inserem. Assim todo espaco — e
diga-se todo lugar - se torna importante em decorréncia de suas proprias vitalidades,
sociais ou naturais; preexistentes ou adquiridas segundo intervencgdes seletivas. E o
tempo vai caracterizar-se de acordo com esse contexto.

O espaco, desse modo, € construido socialmente a partir de vivéncias, da
cultura e da experiéncia histérica. Em uma comunidade as interacfes entre seus
membros demarcam o que ¢ o “espaco”. Nao ¢ possivel habitar “espagos em si
mesmos”. Os tempos-espacos que existem em cada individuo, englobam realidades
vividas, pensadas, imaginadas e criadas cotidianamente no processo do habitar e do
sobreviver dos grupos humanos**.

Essa relacdo intensa entre espaco e tempo nao é operada sem desconfortos e
sem “perdas”. Ao contrario, os lugares de memoria nesse espaco, Se entrecruzam e ao
mesmo tempo cada um deles forma “mundos” a parte, passiveis de serem colocados em
comunicacdo pela memoria, ou seja, mundos itinerantes e vacilantes, integrados por
poderosos movimentos da meméria®**.

A Folia de Reis, da Comunidade Cruzeiro dos Martirios em Cataldo (GO)
sofre transformacdes a partir dessa relacdo espaco-tempo. A aceleracdo dos processos
globais encurtou as distancias, dando a impressdo de que o0 mundo é menor, 0s eventos

em um determinado lugar tém um impacto imediato sobre as pessoas e lugares situados

12 BOURDIEU, Pierre. As regras da Arte. Sdo Paulo: Cia. das Letras, 2000, p. 244.

3 BRANDAO, Carlos Rodrigues. “No Rancho Fundo™: espagos e tempos no mundo rural. Uberlandia:
EDUFU, 2009, 244 p.

14 SEIXAS, Jacy Alves. Percursos da memoéria em terras de histdrias: problemas atuais. In: BRESCIANI,
Stella e NAXARA, Marcia (Orgs.). Memodria e (res) sentimento: Editora da UNICAMP, 2006, p. 37-58.
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a uma grande distancia™. Essa aceleragdo dos processos globais também criou tempos
rapidos e tempos lentos num mesmo espaco. A Folia de Reis é marcada pelo tempo
lento e ocorre num lugar em que o tempo rapido também age sobre ele.

Mudancgas sofridas pela Festa em Homenagem aos Santos Reis, de Cruzeiro
dos Martirios, ndo ocorreram isoladamente. O seu espaco-tempo se transformou, 0s
lagos de afetividade que ligavam os moradores passaram por ressignificagdes. O estudo
dessa festa, portanto, ndo deve ficar restrito a narracao de suas praticas e habitos. A sua
analise permite compreender a prépria transformacdo da comunidade e a formacéo do
seu ethos.

Ethos é aqui considerado como um conceito que apresenta aspectos morais,
estéticos e que congrega os valores sociais de uma cultura especifica. A religido, assim,
enquanto fato que influi na estrutura social, conserva ou estabelece significados gerais,
pelos quais o individuo interpreta sua experiéncia e se conduz na sociedade™®.

Mas, a religido ndo é um fato social isolado h& relagdes entre ela e outros
fatos sociais, 0 que cria a divergéncia entre o sagrado e profano. Nenhum espaco é
homogéneo ele apresenta rupturas, quebras e diferencas qualitativas. Um fato religioso
traz em si 0 espaco sagrado e o ndo sagrado. Para as praticas religiosas 0 espago sagrado
é considerado forte e had outros espacos ndo sagrados, estes sem estrutura, nem
consisténcia''’. E cada pratica religiosa apresenta uma relacdo propria com seus espagos
sagrados e profanos.

Todo espago sagrado implica uma hierofania — manifestagcdo do sagrado sob
forma profana em que, sagrado/profano funcionam como distintas experiéncias
humanas. Assim, o sagrado e o profano sdo cercados por mdaltiplas e significativas
variacdes e diferencas historicas de extrema relevancia. No decorrer da histéria, o
comportamento humano, tanto o religioso quanto o ndo religioso, esta intrinsecamente
conectado ao “homo religiosus”, mas com um desenvolvimento diferenciado entre suas
areas de atuacdo™®.

Desse modo, o espaco religioso estaria sempre caracterizado por quebras e
rupturas que o diferenciam do “nao religioso”. Para Durkheim (1996), a oposi¢do entre

esses dois elementos é absoluta, para o autor ndo h& na esfera social, dois fatos tdo

15 HALL, Stuart. A identidade na pés-modernidade. Trad. Tomaz Tadeu da Silva.11a ed. Rio de
Janeiro: DP&A Editora, 2011.

118 GEERTZ, Clifford. “Ethos, Visdo de mundo, e a analise de simbolos sagrados”. In: A interpretag&o
das culturas. Rio de Janeiro, Zahar Editores, 1978.

Y ELIADE, Mircea. "O sagrado e o profano - a esséncia de religido”. Sao Paulo: Martins Fontes,
1992.

118 ELIADE, Mircea. "O sagrado e o profano - a esséncia de religido”. Séo Paulo: Martins Fontes,
1992.
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opostos quanto o espaco religioso e o ndo religioso. O sagrado (ou religioso) de acordo
com sua perspectiva é, por definicdo, aquilo que o profano ndo deve e ndo pode tocar
impunemente®.

No entanto, o fato do sagrado e profano serem opostos nédo significa que néo
possam ocorrer a0 mesmo tempo e no mesmo lugar. O que se tem evidenciado sdo
manifestaces entrecruzadas entre esses dois espagos, em que o sagrado se apresenta no
profano na mesma medida em que o profano pode se desenvolver no meio sagrado, sem
que haja uma linha ou divisdo exata entre esses dois elementos — considerados tdo
distintos.

Nas cerimonias religiosas coletivas, a presenca do sagrado, mesmo poderosa
ndo promove um corte espacial que separe rigidamente sagrado e profano. O que se
vivencia nessas manifestacdes religiosas sdo apropriacGes de ambas as partes e, em
decorréncia, surgem nas manifestacdes religiosas populares novos usos e significados.
Por exemplo, um lugar consagrado ao culto, as oragGes, aos rituais pode se converter em
lugar de reunides festivas'?’, ndo sem disputa.

O que se quer explicitar, aqui, € que 0s espagos comunitarios estdo
marcados pelas praticas religiosas dos homens! Pois um espaco é resultante da acdo dos
individuos, da experiéncia e da atividade humana e, como préticas religiosas sdo
também sociais e culturais, além de constituirem as tradicdes e costumes, elas também
afetam e sdo afetadas pela transformacao do espaco.

Continuidades e descontinuidades das praticas religiosas correlacionam-se
com a constituicdo da identidade dos moradores e com 0 seu préprio reconhecimento
diante da pratica. No entanto, as continuidades ndo sdo imutaveis como, sugere
Williams (1979)*%, e englobam além do proprio lugar, as familias, as instituicdes, a
lingua e a prépria tradicao.

Descontinuidades sdo tragos comuns em muitas culturas, sobretudo, no que
tange a constituicdo e a transformacédo vivenciadas em seu espaco. As transformacdes
muitas vezes apresentam-se de modo fisico e visivel. A Festa em Homenagem aos
Santos Reis, quando ainda era caracterizada por pequenas novenas, acontecia nas casas,
onde se armavam os altares, e em seus terreiros construiam-se ranchos, chamados de
“toldas” para as dangas e os leildes. No inicio da década de 1990 passou a ser realizada

na quadra de esportes na sede da comunidade. Inicialmente essa quadra ndo era coberta

19 DURKHEIM, Emile. As formas elementares da vida religiosa. S&o Paulo: Martins Fontes. 1996.

120 ARRAIAS, Raimundo. Matriz, freguesia, procissdes: o sagrado e o profano nos delineamentos do
espaco publico no Recife do século XIX. In: Projeto Historia, Sdo Paulo, (24), jun. 2002.

2L WILLIAMS, Raymond. Marxismo e Literatura. Rio de Janeiro: Zahar, 1979. Pp. 99-137.
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e necessitava do trabalho de cobertura nos dias de festa, feito a partir lonas plasticas*.
Nos ultimos anos, apds a quadra ter sido coberta, esse trabalho foi dispensado. As
mudangas no espaco provocaram, consequentemente, mudancas no visual e no trabalho

de fazer a festa. A paisagem da sede da comunidade foi sendo modificada longo do

tempo e a festa se adaptando.

Foto 3 - Quadra de esportes decorada para a Festade Foto 4 - Quadra de esportes: Comunidade
Santos Reis: Comunidade Cruzeiro dos Martirios, Cruzeiro dos Martirios, Cataldo (GO) - 2008.
Cataldo (GO) - 2012. Fonte: Acervo da autora. Fonte: Acervo da autora. Autor: Silva.

Autor: Silva.

As fotos acima sdo da quadra de esportes, de suas areas externas e interna.
O local passou por muitas mudancas nos Gltimos anos e recebe hd mais de duas décadas
a tradicional Festa em Homenagem a Santos Reis. As quadras de esporte no espaco
rural sdo imbuidas de muitos significados, representam muito mais do que a
possibilidade de pratica de esportes. Na verdade, sua maior finalidade ¢ a realizacdo de
festas, reunides, casamentos etc. Ou seja, sdo, sobretudo, locais de sociabilidade. O
nacleo central da Comunidade Cruzeiro dos Martirios possui ainda a Capela de Séo
Sebastido, as igrejas protestantes, a Escola Municipal Santa Inés, o Cemitério que € a
estrutura fisica mais antiga, alguns bares e casas construidas em lotes cedidos pela
Prefeitura Municipal de Cataldo ou pela Associacdo de Moradores. Na sede da
Comunidade ha outros lugares importantes para a vida religiosa dos seus moradores,
dentre eles o Centro Comunitario que abrigou as celebracdes religiosas por um longo

periodo, porque a igreja de So Sebastido s6 foi construida no ano de 2001.

122 Informag#o verbal: Jodo Martins de Souza. Morador da Comunidade Cruzeiro dos Martirios. Cataldo
(GO), abril/2012.
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Foto 5 — Entrada da Comunidade: Comunidade Foto 6 — Centro Comunitario: comunidade Cruzeiro

Cruzeiro dos Martirios, Cataldo (GO) - 2012. Fonte: ~dos Martirios: Cataldo (GO) - 2010. Fonte: Acervo da
Acervo da autora. Autor: Silva. Autora. Autor: Silva.

Foto 7 — Capela de Sdo Sebastiio: Comunidade Foto 8 - Cemitério: comunidade Cruzeiro dos
Cruzeiro dos Martirios, Cataldo (GO) - 2012. Fonte: ~ Martirios, Catalao (GO) - 2010. Fonte: Pesquisa de
Pesquisa de campo. Autor: Silva. campo. Autor: Martins Silva.

Na foto 5 observa-se na entrada da Comunidade algumas residéncias.
Muitas das familias que residem nessas casas ndo possuiam terras ou entdo arrendaram
ou venderam suas propriedades e para ndo se mudarem da regido passaram a morar na
sede comunitaria. Como meio de subsisténcia, algumas pessoas trabalham para os
sojicultores em trabalhos sazonais ou temporarios em periodos de plantacdo ou colheita
das lavouras ou trabalham nas poucas fazendas ainda que se dedicam a producédo
agropecudria. O que se observa nas regides onde a agricultura foi intensificada é o
aumento dos empregos temporarios e sazonais, a pluriatividade entre os trabalhos
agricolas e a precarizacdo do trabalho rural, significando, em muitos casos, o
cruzamento de circuitos de migracdes internas'?*,

12 CARMO, Maria Andréa Angelotti. Entre safras e sonhos: Trabalhadores rurais do sertdo da Bahia a
lavoura cafeeira do cerrado mineiro 1990 - 2008. Tese de Doutorado em Histéria — PUC —SP , 20009.
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Na foto 6 vé-se o Centro Comunitério, construido no inicio da década de
1990 e que abrigou as atividades religiosas da Comunidade até a construcdo da Capela.
Na foto 7 observa-se a Capela de S&o Sebastido, cuja construcdo iniciou-se no ano de
2001 e que teve suas obras finalizadas recentemente. Na frente da capela ha um
Cruzeiro simbolo, que d& nome & Comunidade, mas o que da nome a comunidade é o
que fincado frente ao cemitério. A foto 8 mostra o cemitério da Comunidade, em torno
dele é que surgiram as demais construcdes.

Uma festa ndo é apenas uma pequena parcela da Comunidade. Seu espaco e
tempo ndo estdo restritos a apenas alguns dias do ano, sua importancia transcende a
quadra de esportes, onde € realizada a parte ludica, ou a igreja em que ocorre sua parte
religiosa. Ela, na verdade, € resultante de vontade coletiva e individuais criadas ao longo

de décadas e esta representada em diversos lugares do espaco comunitéario.

1.6 As varias faces de uma mesma festa: da promessa ao agradecimento pela colheita.

A devocdo aos santos no catolicismo popular ocorre de varias maneiras e
pode se manifestar individualmente, por exemplo, como resposta a uma promessa
pessoal e coletivamente, como a¢do ou desejo comum a toda comunidade. Nem sempre
0s santos, nas comunidades rurais escolhidos como patrono, protetor ou padroeiro da
comunidade, como é o caso de Sdo Sebastido padroeiro da Comunidade Cruzeiro dos
Martirios, é o mais festejado.

A promessa para receber uma graga ndo constitui um fim em si mesma,
demonstra uma grande circulacdo, uma troca entre palavras, dadivas, objetos (ex-votos,
dentre outros) e pessoas/promisseiros. A promessa seria uma das caracteristicas da
economia do dom, que é atravessado pelo sacrificio, o sacre facere, que, pode-se
mesmo dizer que é o meio pelo qual se d& a promessa™®.

As promessas assim como outras vivéncias e praticas religiosas presentes no
espaco rural tendem a encontrar uma harmonizacdo ou mesmo uma homologia
estrutural atribuida a uma proposta susceptivel de identificar ou desenvolver o
sobrenatural como resposta de providéncia divina. A providéncia divina esta presente
em muitas sociedades, o santo sempre aparece como uma solucdo vidvel para a
resolucdo dos problemas diérios. Assim, a propria Folia de Reis aparece em muitos

relatos como resultado de uma promessa pessoal.

124 MAUSS, Marcel. Ensaio sobre a Déadiva. In: Sociologia e Antropologia. S&o Paulo: EPU, 1974.
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Embora as festas de santos passem a ter um cunho individual, como no caso
de cumprimento de promessa sua realizacdo ndo seria possivel sem uma aceitacédo
coletiva. A crenca de que os Reis Magos intervém de maneira positiva na resolugédo dos
problemas cotidianos na Comunidade Cruzeiro dos Martirios € que une 0 grupo
voluntariamente para a organizacdo da festa. Contudo, as promessas individuais aos
santos ndo se restringem apenas a realizacdo da Folia de Reis. H& varias outras préticas
religiosas rotineiras da Comunidade. Até a alguns anos atras era comum a realizacdo de
procissfes e novenas com pedidos relacionados as forcas climaticas (a maioria pedindo
chuvas para melhor produtividade das pequenas rogas aradas). Esse pedido, no entanto,
ndo era de cunho individual, pois poderia vir a beneficiar mais de um agricultor. Para
alcancar tal meta, muitas mulheres da Comunidade Cruzeiro dos Martirios se
organizavam em grupos, saiam em procissdes carregando baldes de agua para regar o
Cruzeiro e pedir chuva a Sao Sebastizo™.

Nessas préaticas, acredita-se fielmente em seus intermediérios e nas forcas
sobrenaturais, constituindo-se assim, uma religiosidade rica em eventos magicos e
simbolicos, que se apresenta em todos os momentos da vida do homem rural, desde o
nascimento até a morte, envolvendo o preparo da terra, o plantio e a colheita. A
familiaridade com o sagrado manifesta-se na compreenséo holistica do seu mundo, no
qual todos os eventos do cotidiano, comuns ou extraordinarios'?, estdo integrados entre
si e com o sagrado.

A constituicdo das préticas religiosas de uma comunidade é perpassada por
uma série de fatores individuais que formam e constituem a vontade do grupo. E a
dispersdo, mais ou menos ampla, das devocBes individuais pode caracterizar a

comunidade®?’

. Muitas das praticas religiosas presentes no mundo rural partem da
grande necessidade de se achar saidas para as dificuldades cotidianas e da jornada diaria
e incansavel de trabalho no campo. Procura-se desse modo, encontrar no sagrado uma
técnica de manipulacdo dos elementos essenciais a sua sobrevivéncia. Essa necessidade
parece ainda maior quando ha uma manifestacdo coletiva com implicacdes individuais,
como a Folia de Reis no Cruzeiro dos Martirios, que até poucos anos envolvia a maioria

dos membros da comunidade.

125 Informagao Verbal da Sr. Tereza Cardoso da S. Souza, 52 anos, ex-moradora da Comunidade Cruzeiro
dos Martirios. Cataldo (GO), maio/2013. Duragdo 41 min.

126 RIBEIRO, Lidice Meyer Pinto. Mapeamento do protestantismo rural no lencol de cultura caipira
brasileiro. CADERNOS CERU, série 2, v. 19, n. 2, dezembro de 2008 p. 116.

27 ALMEIDA, Jodo Ferreira de. Parocos, agricultores e a cidade: dimensées da religiosidade rural.
Andlise  Social, vol. XXl (96), 1987-2.°, 229-240, p. 233. Disponivel em:
http://analisesocial.ics.ul.pt/documentos/1223486239S3nDB5jb0Kp63PT1.pdf
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A preparacdo da festa, a recepcdo dos folides e o encerramento das
celebracfes exigiam uma entrega muito maior dos organizadores e participantes em prol
da “paga de promessa”, se comparada a outras festas. Além do mais € uma manifestacdo
que marca o calendario religioso da comunidade e que foi relatada por boa parte dos
moradores como a tradi¢cdo mais importante e de maior visibilidade do lugar.

Além dessa festa encontram-se também outras que por muito tempo tiveram
grande visibilidade. Até a década de 1990, a grande maioria de moradores da
comunidade Cruzeiro dos Martirios era de denominacdo catolica e o calendario
religioso anual possuia um ndmero maior de festas em homenagem a santos. O
calendario de comemoracdes seguia uma ordem que tinha por base a data oficial em que
a Igreja comemora o dia do santo. Dessa forma, as familias organizavam as festas em
homenagem aos Santos Reis (06 de janeiro), Sdo Sebastido (20 de janeiro), Santo
Antbnio (13 de junho), S&o Jodo (24 de junho) e Nossa Senhora da Abadia (15 de
agosto). Nessas festas os moradores se reuniam e rezavam o terco (reza tipica da
religido catélica)'?.

Esse calendario foi alterado. Os festeiros passaram a visar o lucro e uma
maior participacdo do publico externo e com isso algumas comemoragdes tiveram seu
més de realizacdo modificado. Um dos motivos é o periodo chuvoso que faz com que as
estradas entre os meses de dezembro e mar¢o fiquem praticamente intransitaveis. As
principais datas alteradas foram as relacionadas a Folia de Reis e a festa em homenagem

a S8o Sebastido, ambas as festas tipicas do més de janeiro.

[...] Em nome do santo ja passou a ndo fazer a festa em janeiro,
por exemplo, ela dava em dia muito chuvoso. Porque, seis de
janeiro, naquele tempo “inverno” comecgava em dezembro, e
janeiro, fevereiro, mar¢o era tudo de chuva. Entdo o povo fazia
aquelas festas, tudo embaixo de chuva. Tudo no barro, dancava
no barro, atolando. Mas aquilo, aquilo era com uma alegria
imensa, que eu mesmo no meu tempo tinha, mas hoje parece que
ndo sei se é porque a gente ficou mais distante daquele tempo ja
ndo tem mais aquela alegria. Ai hoje ja passou as festas do més
de janeiro que era de Santos Reis pro més de abril. Porque o
tempo ja era enxuto, era um tempo mais, parece que ja tinha
mais jeito de explorar. A de agosto, por exemplo, hoje quase
nem faz ela mais [...]**.

A comercializacdo das festas religiosas na zona rural de Cataldo é um

128 Fonte Oral: Sr. José M. de Souza, 64 anos, ex-proprietario de fazenda na regido da Comunidade
Cruzeiro dos Martirios. Cataldo (GO), maio/2013. Duragdo 56 min.
129 Fonte Oral: Sr. José M. de Souza, 64 anos, ex-proprietario de fazenda na regido da Comunidade
Cruzeiro dos Martirios. Cataldo (GO), maio/2013. Duragdo 56 min.
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aspecto bastante difundido em praticamente todas as comunidades que ainda abrigam
eventos religiosos como esses. No que tange as comemoracfes aos Santos Reis e a
outros santos no Cruzeiro dos Martirios, acima as transformac6es ndo se restringem ao
aspecto econémico e turistico. Festas como as que ocorriam em homenagem a Santo
Antdnio, S&o Jodo e Nossa Senhora da Abadia foram condensadas em uma Unica festa,
deixando de “levar” o nome do santo para passar a ser denominada Festa dos Produtores
Rurais. Em tese, seria uma festa laica, uma vez que muitos desses produtores ndo se
denominam mais como catolicos. Nao ha a parte religiosa, como: missas, tercos ou
procissdes. No entanto, a estruturacdo, local utilizado e organizagdo ainda giram no
mesmo sentido que o das festas religiosas.™*°. A festa é organizada pela Associagdo dos

Moradores da Comunidade desde o ano de 2007.

Foto 9 - Chegada da cavalgada: Comunidade Cruzeiro dos Martirios, Cataldo
(GO) - 2008. Fonte: Acervo da autora. Autor: SILVA.

A foto 9 é da tradicional cavalgada que acontece em todas as edi¢Ges da
Festa dos Produtores Rurais. Essas cavalgadas sdo realizadas sempre no ultimo dia da
festa e geralmente é servido um almoco antes da saida dos cavaleiros e amazonas que
seguem em direcdo a sede da Comunidade — no ano de 2008 o almogo foi realizado pelo
Sr. Jose de Oliveira Rosa (Ze Rosa), que pode ser identificado mais a frente na foto. O
trajeto varia de acordo com a fazenda escolhida para a saida dos participantes. Ja as
chegadas sdo feitas no campo de futebol, que fica a frente da quadra de esportes. Os
cavaleiros sdo recebidos na Comunidade com festa e muitos fogos de artificio, uma

forma de organizacao que remete para a mesma estrutura em que € realizada a Folias de

130 Observagdes registradas no Diério de Campo.
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Reis.
Na préxima foto pode-se identificar outro momento que também é muito

préximo ao das festas religiosas: o baile noturno.

Foto 10 — Baile noturno na Festa dos Produtores Rurais: comunidade Cruzeiro
dos Martirios, Cataldo (GO) - 2009. Fonte: acervo pessoal da autora. Autor
SILVA

A parte noturna da festa acontece com a mesma estrutura e no mesmo local
em que sdo realizadas as festas em homenagens a santos, uma das poucas diferengas
observadas é a auséncia do altar. Os outros eventos desta festa também séo similares aos
que ocorrem durante as festas religiosas, como: cavalgadas, torneios esportivos, bingos,
campeonatos de truco etc. O objetivo da realizacdo dessas atividades continua sendo o
desejo de atrair um pablico maior e aumentar o lucro da festa.

E comum verificar na fala dos moradores um sentimento de nostalgia em
relagdo a um “tempo antigo”, principalmente no que se refere a praticas que se
reformularam, ou que passaram a existir apenas em outro plano, como o da memdria. O
que era comum em seu tempo ja deixou de ser rotineiro e mesmo que volte a ser
realizado ndo possuira a mesma simbologia que era atribuida a pratica no tempo
passado.

Muitos moradores chegam a compreender a Festa dos Produtores Rurais
como uma sobreposicdo a propria Festa em Homenagem a Nossa Senhora da Abadia,
que acontecia entre 0s meses de agosto e setembro, e que ndo vem mais sendo realizada
ja alguns anos. O desaparecimento da festa tem entre suas causas a dificuldade em se

encontrar festeiros dispostos a realiza-la, a mesma dificuldade que se repete em outras
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praticas religiosas da comunidade. Outra causa é a dificuldade de dialogo entre a Igreja
Catdlica, que se posiciona, muitas vezes, de forma contraria a essas praticas culturais/
religiosas, e a Associacdo de Moradores, que se recusa a pagar a porcentagem exigida
pela Igreja Catolica.

Foto 11 - Altar da Festa em Homenagem a N°. Sr? da Abadia: Comunidade Cruzeiro
dos Martirios, Cataldo (GO) - 1999. Fonte: Arquivo Pessoal da autora.

Na foto 11 pode-se ver no altar feito em homenagem a Nossa Senhora da
Abadia, a imagem em estatua da santa, flores artificiais, toalhas brancas bordadas pelas
préprias moradoras da Comunidade. Ao centro do altar e ao fundo, esta a Bandeira, com
a imagem da Santa impressa, que era erguida no mastro ap6s a procissdo e a reza do
terco. O mastro € um simbolo muito lembrado nas Festas de Sdo Jodo, mas ndo sé na
Comunidade Cruzeiro dos Martirios como também em outras é utilizado em outras
festas de santo.

Quando as festas ainda eram realizadas nas casas das familias, 0 mastro
muitas vezes tinha a funcdo de revelar ao visitante ja de inicio ndo so6 a preferéncia da
devocdo familiar a certo santo, mas também o local da festa que, por aqueles dias,
estava sagrado. J& adentrando o ambiente da casa, muitas vezes era possivel perceber
altares, imagens nas paredes e outros simbolos que sinalizavam a presenca do sagrado
no espaco familiar'®!,

As ressignificacdes e transformacfes ndo fizeram com que as praticas

religiosas perdessem a sua importancia, uma vez que elas estdo presentes na historia da

131 MENDES, Luciana Aparecida de Souza. As Folias de Reis em Trés Lagoas: a circularidade na
religiosidade popular. 143 f. Dissertacdo (mestrado) — Universidade Federal de Grandes Dourados,
UFGD. Trés Lagoas, 2007.
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comunidade desde a sua origem. O fato é que elas formaram e ajudaram a constituir as
identidades dos moradores da comunidade, bem como representam um fator essencial
para 0 sentimento de pertencimento do grupo, construido historicamente com o local

onde habitam.
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I1. O “FAZER” A FOLIA E O ‘SER’ FOLIAO: o giro entre 1974-2012

i
Entrega da Coroa: Comunidade Cruzeiro dos Martirios — 2012.
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As Folias de Reis sdo festas populares de cunho religioso cada qual com
suas particularidades, seja em suas praticas devocionais ou no seu universo de sentidos
e significados. Quando séo realizadas no meio rural essas particularidades se estendem
para além do campo religioso, no qual € 0 momento de pagar as promessas, agradecer
ou fazer novos pedidos, abrigam também vivéncias, experiéncias e meios de
sociabilidade.

A Folia de Reis possui uma logica diferente da de outras festas populares
religiosas. A diferenca principal € o giro realizado pelos folides e a disposicdo das
familias em recebé-lo. Durante o percurso h& a necessidade de cumprimento de vérias
praticas tanto por parte dos folides e por parte de quem recebe a Folia. E um trajeto
simbolico que lembra a jornada dos trés Reis Magos do Oriente em direcdo a Belém,
onde segundo a narracao biblica o Menino Jesus acabara de nascer.

A Folia ¢ “essencialmente uma pratica religiosa coletiva e uma sequéncia de
rituais entendidos como capazes de colocar em evidéncia a solidariedade entre todos 0s

participantes”*2. Compartilhando dessa mesma perspectiva, Pessoa (2007)***

apresenta
as folias como uma forma de saber voltada para a solidariedade humana expressa pelos
sujeitos sociais que a praticam e a compdem.

No municipio de Cataldo (GO), o giro sdo dias de andancas e cantorias dos
folibes e devotos que, empunhando instrumentos musicais, trajando fardamento
colorido, tendo um palhaco, um embaixador e um gerente, levam a frente uma bandeira,
um estandarte com motivos religiosos, Estrela-Guia para direciond-los durante a
jornada. Passam de casa em casa, pedindo, com cantoria para que o dono da casa seja
solidario aos Santos Reis e ofereca-lhes presentes (ofertas, chamadas por alguns de

esmolas).

132 BRANDAO, Carlos Rodrigues. Fronteira da fé — Alguns sistemas de sentido, crencas e religiées no
Brasil de hoje. In: Estudos Avangados, 2004, p. 396.

133 PESSOA, Jadir de Moraes. Mestres de Caixa e da Viola. In: Caderno Cedes. Campinas, vol. 27, n.
71, p. 63-83, jan./abr. 2007, p. 64. Disponivel em <http://www.cedes.unicamp.br>
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Foto 12— A Folia e sua composicdo: Comunidade Cruzeiro dos Martirios Cataldo
(GO) — 1970-1973. Fonte: Acervo da autora.

Observa-se na fotografia acima a formacdo de um grupo de Folia de Reis.
Os componentes, em nimero minimo de doze, podem ser divididos em trés grupos:
aquele que segura a bandeira (alferes), dois palhacos e o coro (formado por cantores e
instrumentistas). Cada um dos grupos tem seu significado e sua funcdo a desempenhar.

Ao se fazer a Folia ocorrem usos e (re)apropriagdes do espaco dela, sdo
alternados cddigos e objetos véo aderindo sentidos ao longo da jornada, uma verdadeira
“arte de fazer” dos seus praticantes. Cada individuo tem sua propria compreensiao
acerca da sua pratica. Cada sujeito interpreta suas praticas culturais cotidianas, assim
sdo muitas as “maneiras de fazer”, que maneiras quase invisiveis, que “constituem as
mil préticas pelas quais 0s usuarios se apropriam do espaco organizado pelas técnicas da
producdo cultural™*,

Os significados de uma Folia envolvem varios momentos e elementos,
alguns herdados ha séculos, outros desenvolvidos ou reformuladas recentemente como
resposta a uma cultura flexivel que permite varias articulacdes. A dispersdo dessa
pratica na historia remonta a Idade Média nos paises ibéricos. No Brasil ela foi adaptada
de acordo com novos sentidos e acabou por se misturar com praticas remanescentes de
religides de matriz africana e indigena*°.

A partir dessa correlacdo de sentidos e significados que se ampliam e se

transformam, de acordo com o tempo e com o lugar, é que a Festa de Santos Reis deve

' CERTEAU, Michel de. A invencéo do cotidiano, 1. Artes de fazer. Petropolis: Vozes, 1994, p. 141.
135 PESSOA, Jadir de Morais; FELIX, Madeleine. As viagens dos Reis Magos. Goiénia: Editora da
UCG, 2007.
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ser pensada. Suas pluralidades e diversidades devem ser postas em destaque, até mesmo
para que se possa compreender o seu afastamento do catolicismo oficial. E importante
considerar o papel que ela exerce nas comunidades em que esta inserida, pois a Folia de
Reis serve como meio de identificacdo dos modos como a realidade social é construida,
pensada e de como 0s sujeitos sociais se inserem nessa pratica.

Desse modo, a reflexdo sobre os elementos presentes na Folia de Reis da
Comunidade Cruzeiro dos Martirios, bem como a origem e o fim das apresentacfes do
grupo de folides que foi responsavel pela jornada entre meados da década de 1970 até o
ano de 2004, podera mostrar parte das identidades dos sujeitos da comunidade e sua
realidade. Em relacdo a formacao desse grupo, pode-se analisar as diferentes formas de
realizacdo do giro, suas praticas particulares e também a presenca de elementos
herdados de outras regifes, principalmente a influéncia mineira na estruturacdo e na
maneira de conducdo da folia.

A influéncia das préticas culturais de Minas Gerais sobre Goiés ndo é uma
caracteristica exclusiva da Folia aqui estudada. O Noroeste Mineiro (composto por
dezenove municipios que se dividem em duas microrregides: Microrregido Paracatu,
formada por: Paracatu, Brasilandia de Minas, Guarda-Mor, Jodo Pinheiro, Lagamar,
Lagoa Grande, Sdo Gongalo do Abaeté, Varjdo de Minas, Vazante e Riachinho;
Microrregido Unai, composta por: Unai, Arinos, Bonfindpolis de Minas, Buritis,
Cabeceira Grande, Dom Bosco, Formoso, Natalandia e Uruana de Minas) foi uma
regido de transito dos bandeirantes paulistas que em suas viagens interioranas buscavam
ouro nos estados de Goiads e de Mato Grosso. Os lugares dessas regides serviam de
ponto de parada para estes transeuntes antes que estes seguissem caminho em direcao as
novas minas**®, contribuindo para a interacdo de préticas e rituais entre os trés estados:

Sao Paulo, Minas Gerais e Goias.

136 TEIXEIRA, Jo#o L. C. Gabriel. Performance e Identidade: o Estado das Artes Populares no Planalto
Central do Brasil, p. 3. Disponivel em: http://www.antropologia.com.br/arti/colab/a48-jteixeira.pdf



73

2.1 A formacdo do Grupo de FoliGes na Comunidade Cruzeiro dos Martirios,

Regido de Santo Antdnio do Rio Verde.

Atualmente, as Folias de Reis no Brasil se caracterizam por serem grupos
precatérios de cantores e de instrumentistas, antes dos quais vem um ou dois
personagens fantasiados, comumente chamados de “palhagos”, e outros acompanhantes,
que peregrinam de casa em casa de moradores rurais. As suas comemoracdes comegam
na época do Natal e vdo até o dia 06 de janeiro, dia de Santos Reis pelo Calendéario
Catdlico, representando a jornada feita pelos Trés Reis Magos do Oriente em direcéo a
Belém™’.

As Folias sdo festas populares de origem europeia, dedicadas a representar a
cena biblica em que os Trés Reis Magos visitam a manjedoura em que se encontrava o
menino Jesus apds o seu nascimento. Durante a Idade Média, na Peninsula Ibérica,
foram iniciadas as comemorac¢des em homenagem aos Reis Magos, disseminando-se
também a pratica de dar e receber presentes. Os reis eram representados
individualmente ou por meio de grupos, com indumentaria propria ou nao, visitavam 0s
amigos ou pessoas conhecidas na tarde ou noite de cinco de janeiro (véspera de Santos
Reis) cantando e dancando ou apenas cantando versos alusivos a data e solicitando
alimentos ou dinheiro. No trajeto eram representadas pelos folides as situacdes vividas
pelos Reis Magos em direcdo a cidade de Belém™®.

A crenca nos Reis Magos é a motivacdo primordial para a realizacdo da
Folia. A fé se apresenta como um repositdrio privilegiado de praticas e formas de
devocdo que sdo expressas na Folia a partir de cantorias, recitacdo de versos, doacao de

esmolas, acompanhamento da Folia e sacrificio.

[...] Eu tenho muita fé com Santos Reis. Os Trés Reis tém poder.
E nds quando sai em uma Folia, nés fica mais ou menos igual
aos Reis Santos, nés temos a funcdo com maior
responsabilidade. Nossa Folia ndo bebe pinga, ndo tem narquia

[.“]139.

A partir da fala do Sr. Lazaro R. da Silveira que foi Folido Guia por mais de

trés décadas na regido de Santo Antdnio do Rio Verde € possivel compreender a

137 BRANDAO, Carlos Rodrigues. De tdo longe eu venho vindo: simbolos, gestos e rituais do
catolicismo, popular em Goiés. Goiania: Editora da UFG, 2004.

138 CASCUDO, Luis da Camara. Dicionario do Folclore Brasileiro. Belo Horizonte: Ed. Itatiaia, 1984.
139 Fonte oral: Sr. Lazaro Rodrigues da Silveira, 72 anos, Folido Guia entre os anos de 1974-2004. Santo
Antonio do Rio Verde. Cataldo (GO), mar¢o/2013. Duracéo 35 min.
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importancia da préatica e a devocdo nos Trés Reis Santos. Uma devogdo que deve ser
marcada pelo respeito e responsabilidade de seus membros.

As praticas rituais, com seus simbolos e simbolismos, presentes na Folia de
Reis utilizem simbolismos recriam e representam fé. O simbolo € dindmico e no
encontro com ele se adquire o conhecimento, que se fixa por uma representacdo (ora
mais concreta e sensorial, ora mais abstrata e intelectual)'*.

Os simbolos surgiram como uma estruturacao das relacbes do homem com o
mundo. Ele permite a andlise relacional entre presente e passado além de uma
conjugagéo entre o visivel e o invisivel presente em uma sociedade. E certo, que ha uma
distingdo entre o real e o possivel, ou seja, entre as coisas reais e as ideais***. Por isso,
um simbolo ndo tem existéncia real, ndo participa do mundo fisico, na verdade, ele
possui apenas sentidos.

O devoto V& o sagrado atraves dos simbolos que, deste modo, propiciam o
encontro da pessoa com o sagrado e ndo apenas uma visualizacdo deste simbolo.
Remete ao transcendente, porque ndo ha outra forma de alcanca-lo, sendo através do
simbolo. Assim, o simbolo é a representacdo visivel de uma realidade invisivel, uma
amarra paradoxal entre realidades aparentemente opostas, integra em Unico olhar a
realidade em si e para além de si, estabelecendo uma sintonia profunda com a
totalidade'**.

A Folia de Reis, saturada de simbolos, aponta para um universo de sentidos
peculiares, porque cada folia, por mais que se aproxime em seu sentido conceitual de
uma outra, se diferencia em sua composicdo, na sua forma de conducéo e na historia de
vida dos sujeitos que a compdem. As motivacdes, os interesses e conflitos de uma Folia
sdo distintos dos de outra'*®. Ndo ha uma regra que determine ou congregue todas as
suas particularidades.

Falar de uma Folia néo é falar de todas, ndo héa padrdo nem regra fixa para a
apresentacdo desses grupos. Por isso, a questdo de seus significados e sentidos se volta
para os sujeitos, os foliGes, pois séo eles que fazem a Folia. Como se relacionam com a

crenca nos Santos Reis? Como eles constroem suas narrativas de vida e seu processo de

10 OLIVEIRA, Marcelo Jodo Soares de. O simbolo e o ex-voto em Canindé. Revista de Estudos da
Religi&o. N°3 /2003/ pp.99-107. ISSN1677-1222. Disponivel em:
http://www4.pucsp.br/rever/rv3_2003/p_oliveira.pdf Acesso: 30 de jun. de 2013

141 CASSIRER, Ernst. Filosofia das formas simbélicas I. A Linguagem. Fondo de Cultura Econdmica:
Meéxico, 1994,

1“2 OLIVEIRA, Simone Gongalvez de. A bandeira pede passagem. Folia de Reis: fé e festar entre a
tradicdo e a modernidade. In: PEREIRA, Mabel Salgado; CAMURCA, Marcelo Ayres. (Orgs.). Festa e
religido: imaginario e sociedade em Minas Gerais. Juiz de Fora: Templo, 2003.

13 BONESSO, Marcio. Encontro de Bandeiras: as folias de reis em festa no triangulo mineiro.
Uberlandia. EDUFU, 2012, p. 86.
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identificacdo a partir dessa pratica religiosa e/ou cultural? E quais os embates e conflitos
séo gerados e vividos a partir da Folia?

E necessario avaliar as particularidades de cada grupo, os grupos de folides
se diferenciam um do outro por inimeros fatores como: 0s versos cantados, a maneira
de cumprir a “jornada”, as vestimentas e a relagdo com os simbolos presentes na
Folia'*. E sdo as variveis, a diferenca e o incomum, que levam querer conhecer o
grupo de Folides que percorria a Comunidade Cruzeiro dos Martirios durante os dias de
festa. Esse grupo, assim como muitos outros, foi formado a partir do desejo de cultuar e
homenagear os Trés Reis Magos em sua localidade. Desde o inicio das apresentacdes
passou por inimeras reformulacfes e hoje enfrenta dificuldades para continuar se
apresentando, em grande parte pelo envelhecimento ou conversao de seus componentes
a outras crencas.

A Comunidade Cruzeiro dos Martirios nunca possuiu um grupo de folides
préprio com membros oriundos da prépria comunidade, pelo contrario, a participacdo
de pessoas da comunidade na Folia se restringia muitas vezes somente a fungdo de
Palhaco (travessdo maior) uma das poucas funcdes que ndo possuiam um participante
fixo, mudando ano apds ano.

O palhago em outras regides também ¢ conhecido como “boneco” ou
“bastidio” e precisa conhecer todos os componentes basicos da folia. E que, por tradigéo,
o palhaco é o guardido do Menino Jesus, ele € o Unico que pode passar a frente da
Bandeira, o objeto simbdlico mais importante desta pratica religiosa, sempre que
necessario. Por isso, ele se torna o ponto de contato entre os folides e os donos das casas
que recebem o grupo'®>.

Os palhagos também podem ser interpretados como os Reis Magos ou como
soldados de Herodes, enviados para matar o Menino Jesus e convertidos
milagrosamente ao encontrarem os Reis Magos no caminho entre Jerusalém e Belém™®.
Existe também, embora menos frequente a interpretacdo de que os palhacos seriam
pessoas que faziam micagens para retardar, com o seu humorismo, as tropas de Herodes
enviadas para matar o Menino.

Os demais membros que compunham o0 grupo eram moradores da

Comunidade Cubatdo, vizinha a Comunidade Cruzeiro dos Martirios. A festa em

"4 PEDROSO, Carlos. Folia de Reis: folclore encantado. ISBN 85-900699-2-3. Uberaba, 2003.

145 PESSOA, Jadir de Moraes. Mestres de Caixa e da Viola. In: Caderno Cedes. Campinas, vol. 27, n.
71, p. 63-83, jan./abr. 2007, p. 70. Disponivel em <http://www.cedes.unicamp.br>

148 Informagao Verbal Sr. Lazaro Rodrigues da Silveira, 72 anos, Folido Guia entre os anos de 1974-2004.
Santo Antbnio do Rio Verde. Cataldo (GO), mar¢o/2013. Duragdo 35 min.
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Homenagem aos Santos Reis teria ocorrido inicialmente em tal Comunidade e depois
teria sido apropriada pelo Cruzeiro dos Martirios.

Apropriacfes sdo comuns em festas religiosas populares como esta, ou seja,
isso ndo se configuraria como um ponto atipico em relacdo a outras Folias. Porém, os
embates gerados a partir dessa apropriacdo € um ponto importante a ser destacado, as
folias carregam em seu interior mais do que um aglomerado de sentidos, congregando
também disputas e embates entre seus sujeitos.

As Festas em Homenagem aos Santos Reis sempre ocorreram nas fazendas
espalhadas pelo municipio de Cataldo (GO) que fazem divisa com o estado de Minas
Gerais, as companhias ndo eram locais, ao contrario vinham de municipios mineiros
como Guarda-Mor (MG), Paracatu (MG), Lagamar (MG) e Coromandel (MG). Néo ¢
de se estranhar, desse modo que a fundacdo do primeiro grupo de Folides de Reis na
regido de Santo Antdnio do Rio Verde, na primeira metade da década de 1970, esteja
ligada as festas mineiras. Muitos jovens goianos, nesse periodo atravessavam a divisa
entre os dois estados para participar das festas realizadas em Guarda-Mor (MG)'’. Al
eles ndo somente participavam das festas, mas também observavam e aprendiam as
cantorias. Pouco tempo depois decidiram formar seu proprio grupo na regido proxima
ao Distrito de Santo Antonio do Rio Verde, englobando as fazendas que ali
circundavam.

De acordo, com Seu Lazaro Rodrigues da Silveira, ainda na juventude, ele,
0 irmdo Almir da Silveira e um grupo de amigos saiam todos 0s anos de suas casas,
montados em seus cavalos, e se dirigiam para 0 municipio mineiro mais proximo,
Guarda-Mor (MG). Contudo, por volta do ano de 1974, devido a desavencas e atritos
criados com um grupo de jovens mineiros, 0s goianos resolveram criar seu proprio
grupo de Folides, para ndo ter a necessidade de cruzar a divisa para participar da
Folia'®.

O primeiro grupo tinha sua estrutura formada por Anténio Elias, que era o
“folido de guia”, responsavel pelo comando da companhia, Lazaro Rodrigues da
Silveira, Almir da Silveira Machado, Mané Boneco, José Lobo (repentista), Joaquim
Cardoso (instrumentista), Alaor (repentista), Joaquim “Doido” (caixeiro) e Carlos
Gregorio, entre outros. Com o passar dos anos outros membros foram sendo

incorporados, principalmente os de sobrenome Rabelo, como: Antdnio Rabelo e

7 Informacéo verbal da Sr® Deila Magda Nogueira, 54 anos, filha de folido. Santo Antonio do Rio Verde.
Cataldo (GO), margo/2013.

%8 Informacéo verbal do Sr. Lazaro Rodrigues da Silveira, 72 anos, Folido Guia entre os anos de 1974-
2004. Distrito de Santo Antonio do Rio Verde. Cataldo (GO), mar¢o/2013. Duracdo 35 min.
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Francisco Rabelo. Na imagem seguinte observa-se a formagdo do primeiro grupo de
folides, ainda quando participavam das folias realizadas no estado de Minas Gerais.

N ? / : . -~
Foto 13 — Membros do primeiro grupo de folides: Vila de Santo Antdnio,
Guarda-Mor (MG) — 1970-1973. Fonte: arquivo pessoal. Cedido por: Nogueira.

No momento da foto o grupo ainda estava se formando, por isso ainda néo
tinha se instrumentalizado e nem portava os simbolos comuns aos grupos de Folia de
Reis. Por isso, seus componentes ndo estdo uniformizados (ou fardados — como muitos
preferem dizer), ndo ha também a presenca da Bandeira, elemento que serve para
identificar o grupo.

Durante a pesquisa, pouquissimas fotos antigas foram encontradas. Muitos
dos folibes ou festeiros ndo tiveram a oportunidade ou interesse em registrar 0s
momentos da Folia ou da Festa, lembrando que cadmeras ou outros equipamentos de
gravacgdo até ha poucos anos ndo eram comuns na zona rural. A foto acima foi cedida
por Carlos Nogueira, 77 anos, antigo membro da Folia, ele ndo se recorda ao certo
quando ela foi tirada e meu de todos os componentes da foto. Contudo, afirmou que
essa foto foi tirada na Gltima folia em que seu grupo de amigos participou no municipio
de Guarda-Mor (MG). Logo ap6s essa foto o grupo de FoliGes no Distrito de Santo
Antonio do Rio Verde foi formado.

Antes da formac&o do grupo, os fazendeiros da regido recorriam a grupos de

fora para a realizagdo festa. Folias mineiras eram convidadas a fazer o giro na regiéo.

A primeira folia que veio e eu cantei nela e cantei gritando la sabe?
Toda cantoria que tivesse eu gostava de t& nela. Ai a Folia de Minas
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veio de Coromandel... Lagamar veio ca e eu entrei mais meus

companheiros, tudo de festa®.

N&o eram, portanto, apenas 0s jovens goianos gque participavam das festas
em Minas Gerais, as festas realizadas no territério goiano também contavam com a
participacdo de grupos mineiros, 0 que promoveu grandes trocas entre 0s dois estados.
Entre as familias da regido mais tradicionais na organizacao de festas em homenagens a
Santos em suas propriedades destaca-se a Rabelo, sobretudo na Festa em Homenagem

aos Santos Reis.

Eu alembro deu menino na fazenda, ai ndo tinha essas coisas
igual tem hoje e a festas era realizada na fazenda. Ai era assim
diferente [...] Desde que eu me entendo por gente vem essa
tradicdo de Santos Reis, primeiro ia dormir na fazenda, nés dava
pouso, janta, café da manha®®.

Conforme afirmou o Sr. Lourengo Rabelo de Souza a realizacdo das festas
na regido era diferente. Atualmente, possui novas caracteristicas e intuitos. A saida e a
chegada ja ndo sdo mais realizadas nas fazendas, como bem lembrou o Sr. Lourengo. As
mudancas estdo relacionadas com mudancas de vida dos participantes da Folia de Reis
na regiao.

Como observado acima o primeiro grupo de folides teve como Folido Guia
Antonio Elias. Essa funcdo, durante alguns anos, foi destinada a Seu Lazaro, que
permaneceu no cargo até as Ultimas apresentacbes do grupo. O Folido-Guia € o
personagem responsavel por comandar a Folia e em folias de outras regifes pode
possuir outras designacdes. Mestre, Embaixador, Tirador e Capitdo sdo 0s nomes mais
empregados na designacdo da mesma funcéo, de enorme importancia em qualquer Folia
de Reis™".

O posto de Folido Guia durante os anos que a Folia percorreu os arredores
de Santo Antdnio do Rio Verde foi o mais estavel. Outras fun¢des dentro do grupo séo
dificeis de serem relacionadas apenas a um nome devido a saida e a entrada de
componentes, 0 que demonstra a possibilidade de mobilidade em uma folia. Porém,
mesmo com muitas alteracbes em sua estrutura, esse grupo realizou a Folia da

Comunidade Cruzeiro dos Martirios por mais de trés décadas, no periodo que

9 Fonte oral Sr Carlos Nogueira, 77 anos, repentista no antigo grupo de folides. Distrito de Santo
Antonio do Rio Verde. Cataldo (GO), marco/2013.

150 Fonte oral do Sr Lourengo Rabelo de Souza, 81 anos, o morador mais antigo da regido Cruzeiro dos
Martirios. Distrito de Santo Ant6nio do Rio Verde. Cataldo (GO), abril/2012.

151 PESSOA, Jadir de Morais; FELIX, Madeleine. As viagens dos Reis Magos. Goiénia: Editora da
UCG, 2007.
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compreende meados da década de 1970 até o ano de 2004, Gltima apresentacdo do
grupo com o giro completo.

Durante esse periodo a mesma Folia percorreu praticamente todas as
“fazendas” no entorno do Distrito de Santo Antonio do Rio Verde, compreendendo
comunidades como: Cubatdo, Limoeiro, Anta-Gorda, Contendas etc.. Desse modo, a
questdo que aqui se coloca é a seguinte: se a Folia visitava tantas fazendas, como a
Festa em Homenagem aos Santos Reis tem sua realizacdo restrita a Comunidade
Cruzeiro dos Martirios, ndo havendo uma mobilidade desta entre essas localidades?

Nesse ponto, retorna-se a questdo da apropriacdo da Folia, que vai muito
além da concentracdo da Festa em Homenagem aos Santos Reis na quadra de esportes
da Comunidade Cruzeiro dos Martirios e esta diretamente ligada ao sentimento de posse
que os moradores da Comunidade em questdo sentem em relacdo a Folia. Eles possuem
um sentimento de identificagdo com essa pratica cultural que ndo é observado em outras
comunidades que também recebiam a visita da Folia, os festeiros responsaveis pela
organizacdo da festa podiam até ser de outras comunidades, no entanto, ainda assim a
realizacdo se dava na Comunidade Cruzeiro dos Martirios. A explicacdo poderia ser a
propria estrutura fisica da comunidade, que favorece a realizacao de festas religiosas, no
entanto isso ndo impossibilitaria a realizagdo da festa em outros locais, porque ela
poderia acontecer até mesmo em residéncias.

Na Comunidade Cruzeiro dos Martirios, a Folia representa um ritual, uma
quebra na rotina bucélica de seus moradores, ela é revestida de importancia e tida como
préatica religiosa indispensavel a suas vivéncias. Tal fato se justifica entre outros
aspectos pela unido comunitaria dos préprios moradores que nao é sentida com tanta
forga em outras comunidades. Das “fazendas” ou comunidades rurais localizadas no
Distrito de Santo Ant6nio do Rio Verde, Cruzeiro dos Martirios foi uma das primeiras a
se consolidar como comunidade e a criar uma Associacdo de Moradores, apesar da
distdncia da sede do municipio. Foi uma das primeiras a construir uma capela propria
que atualmente é mantida, dentre outras verbas, pela propria arrecadagéo da festa™.

Desse modo, hd um interesse maior por parte da Comunidade Cruzeiro dos
Martirios para que a festa aconteca ali, a0 mesmo passo que outras comunidades nao
apresentam o mesmo empenho. De acordo com relatos, a apropriagdo da Festa ocorreu
da seguinte forma: alguém teria pegado o “ramo”, flores que simbolizam a promessa

feita a0 santo e o contrato de realizacdo da festa no proximo ano, contudo apos a

52 |nformagdo Verbal da Sr® Maria Margarida Pereira Assuncdo de Souza, 48 anos, moradora da
Comunidade Cruzeiro dos Martirios. Cataldo (GO), abril/2012.
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realizagdo da festa e da promessa cumprida, o “ramo” de flores que deveria novamente
transitar entre as propriedades das redondezas permaneceu na Comunidade Cruzeiro dos
Martirios*®,

Inicialmente a festa era realizada nas fazendas, assim como eram as outras
festas religiosas do local, o que favorecia a sua mudanca do local, pois 0 momento da
chegada da Folia a cada ano era realizado em um local diferente. No entanto, no inicio
da decada de 1990, atendendo a uma tendéncia regional de comercializacdo das festas, a
chegada da Folia passou a ser concentrada na sede da Comunidade e o forro realizado
no ultimo de Folia abandonou os ranchos de palha construidos nos terreiros das
fazendas para passar a ser realizado na quadra de esportes da Comunidade Cruzeiro dos
Martirios.

Sd0 muitos os fatos que configuram a Folia de Reis na Comunidade
Cruzeiro dos Martirios. Criacdes e adaptagdes foram necessarias para que ela chegasse a
ser criada ou continuasse a existir. Mas esse aspecto também ndo é uma realidade
inédita nos cenarios da cultura popular.

Nos contextos culturais é que se atribui sentidos aos espacos e situacGes
gerados. As manifestagdes culturais ddo vazdo aos mundos sociais que criamos,
destruimos e recriamos, socializando por¢cdes de uma natureza intencionada,
transformada em fragmentos e sistemas da cultura. Essa mesma cultura nos transforma
de meros individuos bioldgicos a seres sociais (sujeitos de uma cultura), agentes ativos
na construcdo de espaco, de lugares, de crencas e também de conceitos, cangdes e
teorias a respeito de préaticas que de algum modo pertencem a nds, na mesma medida em
que pertencemos a elas™*.

Mesmo a que Folia ndo tenha se originado na Comunidade Cruzeiro dos
Martirios e tenha sua constituicdo a partir de apropriacbes derivadas de outras
localidades, ela passou a ser considerada patrimoénio imaterial do local. Para Gomes
(2008) o patrimonio cultural configura-se como uma construcdo social que diz respeito
a toda a sociedade e, especialmente, aqueles sujeitos sociais que produzem e perpetuam
esse patriménio. Em outras palavras, o patriménio cultural imaterial € composto pelas
principais referéncias culturais de um grupo e soO tera continuidade enquanto Ihe for

atribuido sentido por parte dessas pessoas, sujeitos de seu patrimonio™>.

53 Informagdo Verbal da Sr® Maria Margarida Pereira Assuncdo de Souza, 48 anos, moradora da
Comunidade Cruzeiro dos Martirios. Cataldo (GO), abril/2012.
1% BRANDAO, Carlos Rodrigues. De tdo longe eu venho vindo: simbolos, gestos e rituais do
catolicismo, popular em Goias. Goiania: Editora da UFG, 2004.
% GOMES, Ana Carolina Rios. A salvaguarda do patriménio cultural imaterial: recriando as Folias de
Reis. In: VIII Semindrio de P6s Graduagdo em Geografia da Unesp. ISBN: 978-85-88454-15-6. Rio
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As Folias de Reis, a partir dessa premissa, sao importantes para 0 processo
de identificacdo dos moradores e devotos com as préaticas religiosas e com 0 proprio
lugar que habitam. Embora boa parte do grupo de folibes ndo residissem na
Comunidade Cruzeiro dos Martirios, eles, ainda assim, eram personagens conhecidas
dos moradores, pois ja haviam morado e/ou frequentavam a regido.

Nesse sentido, a Folia passou a estar presente no calendario anual de festas
da Comunidade, representando um elemento essencial da vivéncia religiosa e social dos
moradores. Com o0 passar dos anos, passou a estar presente no imaginario local como
uma pratica a ser mantida e preservada pelas futuras geracdes, condicionando o0s
individuos a agir conforme um modo de vida que neles foi introduzido desde o
nascimento. Esses individuos foram inseridos e formados dentro de uma tradicdo. A
partir da Folia de Reis eles constroem um modo de representar suas vivéncias e
experiéncias a partir um sistema de valores que d&o sentido a sua existéncia como povo
e como coletividade™®.

No imaginario o pensamento se manifesta pelas imagens que vém a mente
como forma da realidade, ou seja, a imagem visual é transformada, ao se evoca-la ela
reaparece mentalmente mesmo que o referente ndo esteja mais no campo visual. A
sociedade constréi sua ordem simbolica, que, se por um lado, ndo € o que se
convenciona chamar de real (mas sim uma sua representacéo), por outro lado, é também
outra forma de existéncia da realidade histérica™’.

A partir dessa prerrogativa, constata-se que para se compreender 0s
costumes de qualquer grupo social se deve levar em conta 0 que esses costumes

18 envolve

representam para esse grupo, o que, como nos diria Chartier (1990)
processos com 0s quais se constroi sentidos existenciais ja que as representacdes podem
ser pensadas como esquemas intelectuais, que criam as figuras gracas as quais o

presente pode adquirir sentido gracas a praticas herdadas e construidas no passado.

Claro/SP. 2008, p. 1282. Disponivel em: http://www.rc.unesp.br/igce/simpgeo/1281-1294ana.pdf. Acesso
em: 01 de dez. de 2013.

1% CARVALHO. Edsonina Josefa de. Estrela do Oriente: uma Folia de Reis do Setor Pedro Ludovico
Goiania, Goias. 2009 126 f. Dissertacdo (mestrado) — Universidade Catélica de Goias, Instituto Goiano de
Pré-Histdria e Antropologia, 2009. Disponivel em:
http://tede.biblioteca.ucg.br/tde_busca/arquivo.php?codArquivo=614 Acesso em: maio/2012.

BT PESAVENTO, Sandra Jatahy. Em busca de uma outra Historia: imaginando o imaginario. Revista
Brasileira de Historia, n. 29, 1995.

%8 CHARTIER, Roger. A Histdria Cultural: entre praticas e representacdes. Traducdo Maria Manuela
Galhardo. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1990.
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2.2 A festa e seus momentos: a saida, 0 pouso e 0 giro

De acordo com o imaginario popular os Trés Reis Magos, a que a tradicdo
atribuiu os nomes de Gaspar, Baltazar e Melchior, viajaram do Oriente por dias até
chegar a Belém na Judéia para conhecer e levar presentes ao Menino Jesus. Nada mais
conveniente que a festa em homenagem a eles lembre tal circunstancia e também
demore varios dias, geralmente se prolongando entre o Natal e o dia seis de janeiro, Dia
de Santos Reis. Desse modo, a Folia estabelece o giro'*®. Depois da saida da Folia
Inicia-se 0 percurso que termina com a chegada. Em muitos lugares tanto o caminho
percorrido, assim como o local de saida e o de chegada variam de ano para ano.

Das primeiras folias realizadas na década de 1970 até as suas Ultimas
edicdes, o giro mudou de forma expressiva. A quantidade e a variedade de alimentos
oferecidos em cada parada, a quantidade de dias e as distancias percorridas pelos
foliGes, tudo se transformou. O percurso dos folibes atualmente é facilitado por
inimeros fatores, como por exemplo, 0s meios de transportes motorizados.

A duracdo da Folia chegava a até 11 dias de jornada entre as casas da regido.
N&o havia um limite minimo ou méaximo de dias para a realizacdo da Folia, contudo a
ela deveria sempre concluir sua caminhada com uma quantidade de dias impares e

jamais pares.

Cantamos Folia ja até onze dias, do dia 25 de dezembro até o dia
06 de janeiro. Dai da uns onze dias, né? Agora, Folia sempre
ndo cantamos ela par, ou sai um dia s6, ou trés, ou cinco, ou
sete, ou nove, ou onze. Até o maximo que nés cantou foi onze
dias. Nao sei o porqué desse tempo atras eles falava que folia

ndo podia cantar uma quantidade de dias par. S6 anda em dias

impar'®°.

H& muitos ritos que a Folia deve seguir e muitos deles ndo podem ser
explicados, mas sdo postos em pratica em cumprimento de uma tradi¢do que busca ser
transmitida assim como foi herdada. As lembrancas, as memdrias e as vivéncias dos
folides acerca do passado sdo de extrema importancia, ainda mais quando se trata de
praticas que ja ndo sdo mais tao rotineiras como ha tempos atras.

A solidariedade e o sacrificio intensificados nos dias de festas acabavam por

tornar os dias mais curtos e aproximar os moradores. Muitas casas eram visitadas

1% BRANDAO, Carlos Rodrigues. Fronteira da fé — Alguns sistemas de sentido, crencas e religiées no
Brasil de hoje. In: Estudos Avangados. 18 (52), 2004

1%0 Fonte Oral do Sr. Almir da Silveira Machado, Folido a mais de 30 anos. Santo Antdnio do Rio Verde.
Cataldo (GO), mar¢o/2013. Duracéo 25 min.
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durante a jornada festiva e religiosa e quando esta chegava ao final os moradores ja
comecavam a aguardar com ansiedade o inicio da festa do proximo ano.

Nas primeiras festas em homenagem aos Santos Reis, os folides se reuniam
em uma fazenda, escolhida de acordo com o pedido de algum morador que precisava
pagar alguma promessa. Na casa, eram recitados versos, rezado o tercgo e feita a bencao
com a bandeira em todos os comodos da casa. Geralmente era a mulher, dona da casa,
que recebia, segurava e conduzia a bandeira pela casa. Logo apds ser concluida a parte
religiosa era servido um farto café da manh& para os componentes do grupo antes que
esses iniciassem sua jornada.

No momento da saida eram recitados versos em forma de preces, alguns dos
versos possuem estrutura fixa, outros podem ser elaborados de acordo com o pedido

feito pelo dono da casa.

Primeiro Verso Sétimo Verso

Pai e Filho, Espirito Santo, Vamos folides
Santos Reis desce do céu Com prazer e alegria
Em hora de devocao Encontrar Menino
Trazendo nossa bencéo. S&o José Santa Maria
Segundo Verso Oitavo Verso
Sdo Jodo que disse a Maria A bandeira vai seguindo

Sdo Jodo beija o altar Com a estrela do oriente

Santos Reis benze o caminho
Para a folia passar.
Terceiro Verso
Deus vos salve o santo altar
Que a dona da casa fez
Deus vos salve bandeira santa
Bandeira de Santos Reis.
Quarto Verso
Pelo sinal da Santa Cruz
Pai, Filho e Espirito Santo

Vamos benzer nossos corpos

Pra livrar-nos de alguns quebrantos.

Quinto Verso
Pai, Filho e Espirito Santo

Encontrar o Deus Menino
Ele mesmo ja recente
Nono Verso
Adeus, festeiros
Eu ja vou me retirar
Com a bandeira dos Reis Magos
E presenca do lugar
Décimo Verso
Vos despede da bandeira
Esta Imagem Sagrada
Estes sdo os Trés Reis Magos
Nesta bandeira pintada
Décimo Primeiro Verso

Santos Reis desce do Céu
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Em hora de Deus, amém Dentro de um jardim de flor
Santos Reis esta de viagem Abencoando as casas santas
Para os lados de Belém Consagrando os moradores
Sexto Verso Décimo Segundo Verso
Deus vos salve o santo altar O alfere da bandeira
Com os santos que estdo presentes Capitdo de nossa guia
Santos Reis desce do Céu Com o Divino Trés Reis Santos
Ele mesmo ja recente Pra seguir nossa folia

Esses versos foram cedidos por Seu L&zaro. Foram utilizados nas folias
realizadas por ele na regido. Na copia original, (anexo A), constam duas datas: uma
participacdo especial que fizeram em uma Festa de Santos Reis no municipio de
Guarda-Mor (MG) em 05 de junho de 1984 e a segunda data se refere a prépria
Comunidade Cruzeiro dos Martirios na data de 22 de abril de 1998.

Sao encontrados em todos os versos personagens e situacdes biblicas,
contudo o traco mais interessante desses versos € que todos eles fazem referéncia ao
préprio cotidiano e vivéncia da Folia, retratam as dificuldades e complexidades do
lugar, estas que podem ser sanadas a partir do ritual da Folia: “Santos Reis desce do
Céu/ Dentro de um/ jardim de flor/ Abencoando as casas santas/ Consagrando os
moradores”.

O conjunto de vozes, a execu¢do dos instrumentos, a aura de mistério dos
versos sentidos e das historias da crenca causavam uma verdadeira fascinacgéo nos fiéis.
Os versos tém por base relatos biblicos, mas, em suma, refletem o cotidiano,
dificuldades encontradas pelo homem do campo e vivéncias dos préprios folides.
Antigos mestres de Folia que, por sua vez, teriam aprendido com seus pais ou parentes
proximos faziam questdo de explicitar esse contetdo biblico relido em versos, por meio
de sequéncias que eram chamadas de colunas. Havia a Coluna da Anunciacéo, a Coluna
da Viagem dos Trés Reis, a Coluna do Nascimento e a Coluna do Padecimento, cada
uma delas para um momento adequado. Em algumas situacdes, poderiam até cantar um
pouco de cada uma, como, por exemplo, na chegada a um presépio. Em geral, essas
colunas faziam parte de uma heranca preciosa em velhos cadernos de versos, guardados

cuidadosamente®®?.

161 PESSOA, Jadir de Moraes. Mestres de Caixa e da Viola. In: Caderno Cedes. Campinas, vol. 27, n.
71, p. 63-83, jan./abr. 2007, p. 64. Disponivel em <http://www.cedes.unicamp.br>
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Os versos acima se referem ao ritual da saida e por isso possuem também
um sentimento de despedida da casa, pois apds a consagracdo da casa os folides devem
se organizar € partir para o giro, ou seja, para a visita as outras casas da regidao: “O
alfere da bandeira/ Capitdo de nossa guia/ Com o Divino Trés Reis Santos/ Pra seguir
nossa folia”.

N&o h& davidas que o elemento indispensavel de uma Folia é o giro, ele é
composto por varios momentos que, em sequéncia, vao definindo e dando forma as
praticas e rituais religiosos. Cada Folia tem um metodo préprio de conducdo durante sua
jornada, varia de acordo com a regido. As principais distin¢des entre uma Folia e outra
s80 0s versos cantados, a estruturagdo dos musicos e instrumentistas, os nomes dados a
cada ocupacdo, a forma de organizacdo do giro e a relacdo dos seus personagens com a
fé.

Dentre todas as comemoragOes e festas populares, a Folia se destaca por
possuir um ritual sofisticado e a0 mesmo tempo mais longo, repleto de elementos. O
decorrer do giro é marcado por inUmeras paradas, cada uma delas repleta de simbolos
que denotam devocdo, fartura e sacrificio oferecidos ao Menino Jesus'®%. Entre os
simbolos mais vistos encontramos a bandeira, o presépio representando a Sagrada
Familia, os arcos construidos para a chegada da folia, as roupas coloridas que
identificam os folibes, os instrumentos sempre decorados com fitas e outros apetrechos.

Boa parte desses elementos pode ser vistos nos altares que abrigam o
presépio, esses necessariamente devem ser coloridos e enfeitados para a recep¢do ou
despedida da Folia. N&o havia a necessidade de ornamentacdo de altares em todas as
residéncias que fazem parte do giro, contudo eles eram indispensaveis naquelas que
recebiam a Folia durante o pouso, pois era no altar que ficava exposta a bandeira, eles
também eram necessarios nas casas responsaveis pela saida e pela chegada do grupo de
folides.

162 BRANDAO, Carlos Rodrigues. Fronteira da fé — Alguns sistemas de sentido, crencas e religiées no
Brasil de hoje. In: Estudos Avangados. 18 (52), 2004
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Foto 14 — Altar da saida: Comunidade Cruzeiro dos Martirios, Cataldo (GO) — 2012. Fonte:
Acervo da autora.

Na foto 14 pode-se observar alguns instrumentos proximos ao altar (antes da
saida dos folides) para que sejam abencoados pelos Trés Reis Santos e pela Sagrada
Familia, representados na bandeira e no presépio ao centro do altar. Além da
representacdo da Sagrada Familia, temos também na imagem e a representacdo de
outros santos de devocdo dos donos da casa.

A jornada da Folia reflete acontecimentos biblicos que, entoados nos versos
dos cantadores, também sdo dramatizados e interpretados. O imaginario coletivo juntou
a viagem aventureira dos Trés Reis Magos do Oriente, a perseguicdo de Herodes a
primogénitos, a fuga da Sagrada Familia para o Egito. Acontecimentos apresentados em
um ritual de fé, que ndo deixa de ser ludico e pedagdgico. Também podem ser outros
personagens™®.

Para além dos fatos biblicos representados € interessante também pensar a
forma como as pessoas se distribuem na organizacdo da festa. Por onde a Folia passa, ha
uma mobilizacdo voluntéria a sua espera. Alguns seguem os folibes em seu trajeto,
Outros aguardam e preparam suas casas para a recepcdo do grupo. Uma festa ganha
evidéncia de acordo com sua mobilizacdo, 0 nimero de pessoas e a quantidade de

simbolos que giram em torno dela.

163 CASSIANO, Célia Maria. Memoérias Itinerantes: um estudo sobre a recriacdo de Folia de Reis em
Campinas. 1998. 218f. Dissertacdo (Mestrado em Multimeios) — Instituto de Artes, Universidade de
Estadual de Campinas, Campinas, 1998.
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A Folia, desse modo, se encaixa em um universo simbdlico que permite nao
apenas entrever através dela uma modalidade de expressdo religiosa, mas também
observar manifestacdes de outras esferas da vida coletiva, tais como o sistema de
distribuic&o de alimentos, concepcdes de tempo, espaco etc'®*.

Todo o percurso da Folia durante os dias de festa estdo divididos entre a
saida, as visitas nas residéncias, 0s pousos e a chegada. O giro da folia sdo percursos
entre um pouso e outro. Com a bandeira de Santos Reis a sua frente, ela caminha pelas
estradas das fazendas, passando nas casas dos moradores, a quem 0 grupo pede
donativos. Outras praticas devocionais também se fazem presentes, como a reza do
terco, que ndo é um traco exclusivo da Folia de Reis'®.

“Seu” Lazaro Rodrigues da Silveira, Folido-Guia por muitos anos na regiao
de Santo Anténio do Rio Verde, relata a fartura de alimentos presentes na festa, com
énfase para quando estas ainda eram realizadas nas fazendas. O festeiro, contando com
a colaboracdo e a cooperagdo dos fazendeiros vizinhos, arrecadava leitoas, bezerros,
frangos etc. para ajudar com os gastos da festanca. As doacdes podiam ser feitas no
intuito de ajudar o festeiro, mas havia situagcdes que por conta de “pagas de promessa” o

166

festeiro do ano arcava com todas as despesas sem aceitar nenhum tipo de doagéo™".
Ha um ritual de cantoria para o pedido de donativos.

NOs cantava a oracdo da Folia de Santos Reis e pedia pedindo...
E no momento ja pedia também a esmola pra ajudar na festa né?
Fazia a arrecadacdo da festa. Cada casa a pessoa a pessoa
segurava com uma mao a bandeira e punha na bandeira a
esmola. As vezes muitos tinha a vontade de dar um donativo,
mas nao tinha condi¢BGes né? Entdo nds cantava o verso, aquele
verso que se ele pusesse a méo na bandeira o que deu mil contos
ou dez mil, ele tava dando a mesma coisa. Porque ele tava com

vontade de dar de coragdo™®’.

Ao longo da realizacdo da Folia de Reis, todos acreditam que os moradores
das fazendas e dos sitios tém de receber os folides em suas casas e lhes ofertar esmolas,

ou, além delas, comida e lugar de pouso. Caso ndo seja possivel arcar com tais gastos, 0

%4 LIMA, Nei Clara. Pilar: um giro pelo sagrado. Dissertacdo apresentada ao Departamento de
Antropologia da Universidade de Brasilia, 1990, p. 57.

165 BRANDAO, Carlos Rodrigues. De tdo longe eu venho vindo: simbolos, gestos e rituais do
catolicismo, popular em Goias. Goiania: Editora da UFG, 2004, p. 387.

186 Informacéo verbal do Sr. Lazaro Rodrigues da Silveira, 72 anos, Folido Guia entre os anos de 1974-
2004. Santo Ant6nio do Rio Verde. Cataldo (GO), mar¢o/2013. Duracéo 35 min.

187 Fonte ora:l Sr Carlos Nogueira, 77 anos, repentista no antigo grupo de folides. Santo Antdnio do Rio
Verde. Cataldo (GO), marco/2013.
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morador pode apenas receber a visita da Folia sem ter a obrigatoriedade de lhe oferecer
algo em troca.

Nas residéncias visitadas, primeiramente, se reza o terco, posteriormente se
faz o ritual de passagem da bandeira por todos os comodos da casa e cada membro da
familia reverencia a bandeira. Logo apos ¢ servido um “banquete” aos folides. Em cada
casa, os folides devem aceitar a comida que lhes é oferecida, mesmo que tenham
acabado de realizar uma refeicdo na casa anterior, pois a comida é a forma de retribuir a
visita e as béncdos recebidas de Santos Reis.

A alimentacdo € muito importante durante o percurso da Folia e est&
presente em todos 0s seus momentos: sua saida, na passagem pelas fazendas, no pouso e
na chegada. E entre a variedade enorme de signos presentes em festas religiosas
populares, 0 que mais chama a atencdo € a associacdo bastante recorrente de louvor a
um santo e a uma farta distribuicdo de comida, discordando do discurso pregado pelo
catolicismo oficial sobre sobriedade e continéncia. Se a festa aglomera poucas pessoas e
se hd escassez na variedade de comida oferecida, logo se pressupde que ela estd
perdendo seu brilho *.

Nessas festas as relagdes de troca entre os homens teoricamente poderiam
substituir a ideia de sacrificio evidenciado no Catolicismo oficial. Entretanto, a Folia
envolve sim abdicacdes, que nem sempre sdo possiveis. Renunciar a um bem, seja em
forma de dinheiro ou de algum produto, como donativo oferecido a Folia e aos santos
pode ser dificil para os moradores mais pobres da regido. Segundo “Seu” Lazaro da
Silveira, em casos extremos, o proprietario poderia pedir ao Folido-Guia que ndo
passasse em sua residéncia, pois ndo teria condi¢des de contribuir com a Folia e gostaria
de evitar o constrangimento™®°.

A oferta de comida e festa no meio rural s&o muito importantes, como no
trabalho voluntario e gratuito de “mutirdo”, uma reunido de pessoas para prestar auxilio
gratuito aos lavradores vizinhos, o beneficiado é quem nesse dia, faz as despesas das
refeicbes. A maioria dos mutirGes termina com um pagode, uma festa, com dancas a que
comparecem os parentes de todos os trabalhadores do mutirdo*™.

A Folia é, assim, um momento em que as relacbes solidarias sao

reproduzidas em um méaximo de suas possibilidades atuais. Ela é, portanto, um ritual

%8 LIMA, Nei Clara. Pilar: um giro pelo sagrado. Dissertacio apresentada ao Departamento de
Antropologia da Universidade de Brasilia, 1990.

189 Informacéo verbal do Sr. Lazaro Rodrigues da Silveira, 72 anos, Folido Guia entre os anos de 1974-
2004. Santo Ant6nio do Rio Verde. Cataldo (GO), mar¢o/2013. Duracéo 35 min.

" PEDROSO, Carlos. Folia de Reis: folclore encantado. ISBN 85-900699-2-3. Uberaba, 2003, p. 58.
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coletivo de louvor a trés santos e, a0 mesmo tempo, uma sequéncia de momentos de
prestacOes de servigcos gratuitos — ainda que ritualmente impositivas — de servicos e de
reforcos de lacos comunitarios de solidariedade’™. Na Folia de Reis a recepcdo dos
folibes em suas casas, a oferta de esmolas, ou de comida e de pouso simbolizam que
quem os faz tém o que agradecer e o que repartir }'2.

Trocas acontecem em todos 0s momentos da festa e de varidveis modos, no
entanto, durante o pouso da Folia ela € maior. Os donos da casa que recepcionam 0s
folibes ndo séo os festeiros, ndo terdo lucros com sua agdo, somente um gasto alto com
bebidas e comida para acolher os folides. Desse modo, a principal motivacdo para se
receber a Folia para o pouso é a devocdo aos Santos Reis e a esperanca de alcancar
alguma graca em troca da acdo de se receber a Folia.

O pouso, na fala dos folides, deve ser acima de tudo, um momento de
respeito para o com o dono da casa. Bebidas alcodlicas deveriam ser consumidas
somente a partir do término das cantorias. Se houvessem apenas mulheres para receber
os folides eles ndo aceitavam a acolhida. O responsavel por manter a ordem era sempre
o Folido-Guia que disciplinava os integrantes da Folia durante a estadia’’.

Contudo, o pouso € um elemento cada vez menos presente nas Folias atuais,
por duas fortes razBes: a primeira é que ndo ha muitas pessoas dispostas a arcar com
gastos e trabalho para receber os folides; a segunda € o desenvolvimento nos meios de
transporte, o deslocamento da Folia que se tornou bem mais agil, o que faz com os seus
membros possam fazer a caminhada durante o dia e a noite ainda conseguem retornar as
suas respectivas casas. As dificuldades vivenciadas durante o giro ja ndo sdo mais
sentidas pelos mais jovens. Um fator importante para que haja uma autovalorizacao por
parte dos antigos folides.

As formas de relacionamento, do homem rural com sua crenca também
foram afetadas pelo desenvolvimento tecnoldgico. Nao ha mais um trabalho baseado na
solidariedade, houve uma mudanca na estrutura temporal do trabalho especificamente
agricola, a atividade sazonal que era intrinsecamente rebelde ao célculo e a
racionalizacdo. Junta-se a isso a dispersdo de moradores para as cidades e as trocas
econdmicas e simbdlicas na zona rural cada vez mais estéo revestidas de outros sentidos

e formas'’.

"I PEDROSO, Carlos. Folia de Reis: folclore encantado. ISBN 85-900699-2-3. Uberaba, 2003, p.59.

12 BRANDAO, Carlos Rodrigues. De tdo longe eu venho vindo: simbolos, gestos e rituais do
catolicismo, popular em Goias. Goiania: Editora da UFG, 2004, p. 104.

13 Informagéo Verbal do Sr. Lazaro Rodrigues da Silveira, 72 anos, Folido Guia entre os anos de 1974-
2004. Santo Ant6nio do Rio Verde. Cataldo (GO), mar¢o/2013. Duracéo 35 min.

17 BOURDIEU, Pierre. A economia das trocas simbélicas. Sao Paulo: Perspectiva, 2001.
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O homem que vivia na zona rural no periodo anterior ao processo de
modernizacdo do campo vivia do que era produzido por seu trabalho conforme os
ritmos da natureza nos quintais, em suas pequenas rocas e criacfes de animais. A fartura
ndo era entendida apenas como fruto do trabalho, mas também como graca e bencdo.
Durante os dias de festa, entregar parte de sua producdo ao santo é retribuicdo e
agradecimento e possibilidade de poder continuar contando com as gragas e béngaos.

Dessa forma a entrega imperativa de donativos esta presente em todos os
momentos do giro e ndo apenas na doacdo de prendas para a realizacdo da festa, mas
também no proprio trabalho voluntéario oferecido durante a recepgéo da Folia. A medida
que a Folia caminha levando seus simbolos sagrados, tocando seus instrumentos e
repetindo seus versos de devocdo, os doadores recebem recompensas por seu arduo
trabalho.

A jornada dos folides é marcada pela repeticdo tradicional, pelo simples,
mas também pela alegria e beleza, expressas na decora¢do dos locais por onde passa e
onde se chega e pelas musicas entoadas. Também pela fartura costumeira de comida que
depois de servida a todos os presentes ainda deve sobrar'’®, o que tem o sentido de que
se teve saude e se trabalhou e de que se ¢ generoso, ndo o sentido de “ter” por “ter”.

Atualmente, a Folia na Comunidade Cruzeiro dos Martirios possui uma
estrutura e uma configuracdo diferentes, principalmente por conta da “substituigdo” dos

antigos folides locais por folias originarias de outras localidades.

> BRANDAO, Carlos Rodrigues. “No Rancho Fundo”: espacos e tempos no mundo rural. Uberlandia:
EDUFU, 2009. 244 p.
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Foto 15 — Passagem da Folia: comunidade Cruzeiro dos Martirios, Cataldao (GO) - 2010.
Fonte: acervo da autora. Autor: Silva.

Essa foto é da Folia realizada em 2010, durante sua uUltima visita daquele
ano, ou seja, o ultimo momento antes da chegada oficial dos folibes na sede da
comunidade. Logo ap6s desembarcarem do 6nibus que realizava o0 seu transporte eles
foram recebidos pela dona da casa Margarida Pereira Assuncdo de Souza, a quem eles
entregam a bandeira, que deve ser segurada pelos donos da residéncia durante toda a
cantoria. A locomocdo dos folides, durante muitos anos, foi feita de diversas maneiras
como: a cavalo, de carroca, em carrocerias de caminhGes e até mesmo a pé. Somente
nos Ultimos anos passou a ser feito de dnibus ou vans.

Se em meados do seculo XX, as Folias faziam os giros a pé ou a cavalo,
dormiam nos pousos oferecidos pelos moradores, ndo trabalhavam no periodo, nem
trocavam de roupa, no inicio do século XXI, é raro encontrar grupos que permanecem
com tais praticas. A modernizacdo dos meios de comunicacao e transporte modificou os
habitos de toda a populacdo, inclusive no que se refere s manifestacées populares'™.
Para acompanhar o movimento e as transformac6es sociais, as festas se modificaram e
reestruturaram. O que era comum passou a Ser incomum e o que era impensavel, hoje é

possivel.

6 MARQUES, Luana Moreira. As festas de santos reis como praticas populares brasileiras no tempo e
no espago: algumas consideracOes sobre a festa de Martinésia/MG. Anais XVI Encontro nacional dos
Gedgrafos. Crise, praxis e autonomia: espacos de resisténcia e de esperancgas. Espaco de didlogos e
praticas. Porto Alegre/RS, 2010. ISBN 978-85-99907-02-3 Disponivel em:
www.aghb.org.br/evento/download.php?idTrabalho=632 Acesso em 25 de julho de 2011.
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Foto 16 — O tergo cantado abencoando a residéncia: Comunidade Cruzeiros dos

Martirios, Cataldo (GO) - 2010. Fonte: acervo da autora. Autor: Silva

No interior da residéncia é cantado o terco como uma forma de bencéo feita
pelos Trés Reis Magos a casa. A bandeira que continua a ser segurada pelos donos da
casa ou apenas pela dona é passada em todos os comodos como modo de abengoar cada
um deles. Nesse momento os devotos acreditam que a casa recebe a visita dos Trés
Reis, assim como a recebida pelo Menino Jesus logo apds seu nascimento, de acordo
com a narrag&o biblica.

O grupo de folides responsaveis pelo giro nessa edigdo da festa ja ndo foi
mais aquele conduzido por “Seu” Lazaro R. da Silveira, mas, sim um grupo chamado
Cristo Rei, da cidade de Cataldo (GO), convidados pelos festeiros de 2010, Lourenco
Rabelo de Souza e sua esposa Ozair de S& Souza. Esse mesmo grupo também realizou o
giro na comunidade durante a festa de 2011. Em relacdo a “importa¢do” de uma folia,
vinda da sede do municipio, € importante assinalar que alguns de seus membros se
dispdem a participar da festa mediante um pagamento que equivale a um dia de
trabalho. Mas, isso ndo é propriamente novidade. Ha cerca de sessenta anos atras, como
eram raras as pessoas que sabiam tocar instrumentos e cantar, em época de muito
servico os festeiros pagavam-lhe os dias, como nas comunidades rurais de Morro
Agudo, Cisterna no municipio de Cataldo (GO).

Boa parte dos participantes desse grupo sdo funcionarios da prefeitura do
municipio. No ano de 2010, todos conseguiram dispensa para poderem participar da
festa, contudo, no ano de 2011 ndo conseguiram e alguns solicitaram pagamento para

que pudessem participar do evento, que durou quatro dias.
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A folia percorria em uma semana antes todas as casas, ela ja
tinha um roteiro, mas isso eu ja ndo consegui, porque parece
assim que os folibes sdo hoje minorias, sabe? E ja consegue
mais. Consegui uma Folia aqui de Cataldo. Eu tive que pagar
R$50,00 pra cada folido por causa que alguns trabalhavam no
sébado, entendeu? Eu tive que pagar o dia de servigo. Mas,
assim, tudo coisas que eu fiz com amor, sabe? Se era obstaculo,
eral Mas se tinha solucdo, eu paguei [...] Foi a segunda vez que
essa Folia teve Ia, inclusive é o Diogo que organiza. Na festa
anterior & minha, ele ndo cobrou, porgue ele se organizou, a
prefeitura liberou todos os funcionarios®’”.

A participacdo e o0 pagamento de grupos externos a comunidade para a
conducéo da Folia ndo é visto pela festeira Maria Paulina de Castro como um empecilho
para a realizagdo da festa. Ela possuia o objetivo de realizar a festa como pagamento de
uma promessa feita em prol do seu conjuge. Contudo, seu vinculo com a Comunidade é
um pouco mais restrito, pois ela é moradora da cidade e frequenta a Comunidade
esporadicamente ha uns 15 anos — desde quando se casou com Vanderlei Rabelo, sendo
assim acompanhou poucas apresentacfes do antigo grupo de folides da regido. E talvez
por isso, ndo tenha sido para ela um desconforto procurar uma segunda alternativa para
a realizacdo da festa.

Ja moradores pertencentes a Comunidade, com um maior vinculo com o
lugar e com as tradi¢cBes, ndo se sentem confortaveis com a participacdo de grupos
externos. A maior lamentacdo se refere a falta de interesse dos mais jovens em dar
continuidade ao oficio da Folia na regido.

Ja no ano de 2012, dltima festa realizada na Comunidade, o Grupo Cristo
Rei ndo dispunha de tempo para participar do evento, pois a folia foi realizada com um
atraso além do habitual, acontecendo somente no més de setembro, periodo em que
muitos membros da companhia, que também integram Ternos de Congo, se preparam
para a Festa em Homenagem a Nossa Senhora do Rosario, que acontece no inicio de
outubro em Catalao (GO). A solugdo encontrada pelos festeiros foi “convidar” uma

Folia de Paracatu (MG), assim como 0s moradores mais antigos faziam quando ainda

ndo havia na regido um grupo de folides.

Y7 Fonte Oral: Maria Paulina de Castro, esposa de Vanderlei Rabelo Souza — festeiros no ano de 2011.
Entrevista realizada em Cataldo (GO), mar¢o/2013, duracéo 32 min.
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2.3 Novas estratégias para a Festa de Santos Reis

Muitas transformac6es ocorreram na organizacao da Folia nos trés ultimos
anos em que a Festa em Homenagem aos Santos Reis foi realizada, houve, por exemplo,
uma discrepancia em relacdo a ordem fundamental de uma jornada que seria: a saida, o
giro e a chegada. Devido as contratacbes de grupos de folides, essa separacdo
sistematica dos momentos da Folia praticamente deixa de existir, tornando tanto a saida
como a chegada dos FoliGes um aspecto imprevisivel da Festa.

As alteragbes enfrentadas ndo s6 pela Folia de Reis da Comunidade
Cruzeiros dos Martirios, mas por boa parte das Festas de Santos Reis ndo as deixaram
mais pobres ou fizeram com que perdessem sua esséncia. S80 consequéncias de uma
cultura que busca se reformular e se adaptar para ndo ser dizimada®".

A partir dessa perspectiva, se considera a contratacdo de grupos de Folia de
outras regides como tentativa de adaptacdo encontrada pelos moradores da Comunidade
Cruzeiro dos Martirios para que a festa continue a existir. Entretanto, apds o ano de
2004 — quando os antigos foliGes da regido resolveram desfazer o grupo — as etapas de
realizacdo da festa se tornaram variaveis.

Consideremos como exemplo a Festa realizada em 2012 e a “contratacdo”
da Folia paracatuense. Nesse ano, o grande problema girou em torno de trés pontos
considerados fundamentais em uma Folia: a Folia fez, porque era assim que podia, a
saida e a chegada no mesmo dia, no sabado, momentos antes do encerramento da festa;
ou seja, ndo houve o giro, na mesma tarde de sabado, quando as mulheres se
preparavam para ir para a igreja enfeitar com flores os trés os arcos sob os quais a folia
rotineiramente passa em seu ritual de chegada, um dos integrantes da Folia foi
incumbido de avisar que eles ndo tinham por costume fazer a passagem por debaixo dos
arcos.

No entanto, todos os versos cantados pelos folides deixaram clara a missédo
confiada a eles de percorrer uma longa jornada e ao final abencoar o altar em que se
encontra o0 Menino Jesus. Desse modo, a saida e a chegada da Folia estdo separadas por
uma longa jornada realizada pelos folides, passando pelas casas da comunidade, o que

ndo aconteceu, perdendo-se todo o significado e o sentido dos visitantes.

8 MARQUES, Luana Moreira. As festas de santos reis como praticas populares brasileiras no tempo e
no espago: algumas consideracOes sobre a festa de Martinésia/MG. Anais XVI Encontro nacional dos
Gedgrafos. Crise, praxis e autonomia: espacgos de resisténcia e de esperangas. Espaco de didlogos e
praticas. Porto Alegre/RS, 2010. ISBN 978-85-99907-02-3 Disponivel em:
www.agb.org.br/evento/download.php?idTrabalho=632 Acesso em 25 de julho de 2011.
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Na chegada da Folia os varios estudos mostram que é a parte da festa que
mais sofre diferenca de simbolos e significados, de um lugar para o outro. Dentre elas
uma das mais importantes talvez sejam os trés arcos sob os quais passa a Folia no
momento da chegada. Esses arcos normalmente sdo confeccionados com bambus, folhas
de coqueiros e algumas flores artificiais de papel crepom. Nesse momento é realizado
um ritual com longas cantorias voltadas especificamente para cada um dos arcos.

Os arcos possuem significados simbolicos diferentes. O primeiro simboliza
0 portdo de Belém, no qual os trés Reis Magos passaram; no segundo se tem a
representacdo da entrada ao local onde estava 0 Menino Jesus; o terceiro e ultimo arco é
a representacdo da manjedoura onde o encontraram. Veja-se a foto a seguir:

Foto 17 — Primeiro Arco: comunidade Cruzeiro dos Martirios: Cataldo (GO)- 2010.
Fonte: acervo pessoal. Autor: Silva.

Em cada arco coloca-se um elemento simbolico e um representante espera
pela passagem da Folia, abrindo passagem aos folides. Na foto 17, do segundo arco,
observamos o simbolo da meia lua segurado pelos festeiros do ano de 2010: Lourengo
Rabelo de Souza e Ozair de S Souza.

No primeiro arco coloca-se a chave, que seria da cidade de Belém. A Meia
Lua, do segundo, seria a contribuicdo dos Reis Magos para que Herodes néo
encontrasse 0 Menino Jesus; no ultimo arco, a Estrela-Guia, que foi guia na jornada dos

Reis Magos até o encontro do Menino Jesus e nos dias de hoje serve como guia para 0s



proprios devotos'”. Contudo, os significados para cada simbolo variam e séo atribuidos

pelos proprios devotos e folides.

Durante a passagem pelos arcos sdo recitados alguns versos adequados ao

momento.

Primeiro Verso
Hora Viva, hora viva.
Hora viva de alegria
VVamos nobres folides
Entregar nossa folia
Segundo Verso
Deus vos salve o belo encontro
Do rei com a rainha
Vamos todos louvar
O menino na lapinha
Terceiro Verso
Deus vos salve o primeiro arco
Que encontrei nessa folia
Anunciando a Santa Morada
Do menino de Maria
Quarto Verso
Deus vos salve o segundo arco
Que encontrei nesta jornada
Com muita fé e devocdo
A virgem imaculada.
Quinto Verso
Este € o terceiro arco
Que anuncia o0 nascimento
Vamos encontrar a Sdo José
Jesus Cristo no calis bento
Sexto Verso
Deus vos salve porta florida

No encontro deste festeiro

19 BONESSO, Marcio. Encontro de Bandeiras: as Folias de Reis em Festa no Triangulo Mineiro.

Uberlandia. EDUFU, 2012, p. 86.

Sétimo Verso
Deus vos salve este altar
Que a dona da casa fez
Com a santa devocéo
A espera dos trés reis.
Oitavo Verso
Vou pedir nosso alfero
Representacdes do lugar
Colocar os Trés Reis Santo
Em cima do altar
Nono Verso
Al esta nosso festeiro
Com a bandeira na méo
Deposita no altar

Com a santa devocao.
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A folia dos Reis Magos
Encontrardo Deus verdadeiro.

Os arcos sao importantes ainda porque sao eles que dédo direcionamento até
ao altar a parte seguinte do ritual. Ponderando-se a importancia devocional e simbolica
dos arcos, pode-se compreender melhor o impacto que sua auséncia causou na edi¢ao da
Festa de 2012. Outra auséncia que também foi muito sentida pelos moradores foi a do
palhaco, personagem muito estimado nas Folias da regido.

Cada Folia geralmente possui dois palhacos, que sdo 0s responsaveis por
puxar as duas alas de folides. Simbolicamente podem ser irmdos ou entdo um casal,
possuem obrigacdes e proibicOes especificas, como: jamais dancar diante da Bandeira,
realizar a “Danga da Jaca”, procurar por donativos, entre outros. Podem ser chamados
também de marungos e bastido (fazendo relacdo ao bastdo que sempre carregam em
suas apresentacdes). Sempre usam mascaras. S6 as dispensam diante da imagem do
Menino Jesus - exposta no presépio.

Mesmo com as auséncias acentuadas pelos moradores, a Folia paracatuense

fez o ritual de chegada a festa.

Foto 18 - Saida dos folides do Centro Comunitario: comunidade Cruzeiro dos
Martirios: Cataldo (GO) - 2012. Fonte: acervo pessoal da autora.

A saida da Folia ocorreu no final da tarde. Nesse momento o grupo de
folides saiu do Centro Comunitario que se distancia cerca de cem metros da quadra de
esportes, onde foi realizada a chegada. A foto 18 é do momento em que a companhia

deixava o Centro Comunitario, passando pelos fundos do cemitério e seguindo em
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direcdo & quadra de esportes. Nenhum morador acompanhou o trajeto, apenas esperaram
pela chegada da Folia. Na imagem ainda pode-se observar as duas alas em que se divide
a Folia. Identifica-se também o Alfere (responsavel por segurar a bandeira), o Folido-
Guia mais a frente com o viol&do, os repentistas e 0s encarregados de cada instrumento.
Contudo, nenhum desses membros possuia qualquer afinidade ou proximidade com os
moradores, um fato que modifica consideravelmente a relagdo entre a Folia e os
devotos.

Como ndo era habitual a passagem da Folia paracatuense pelos arcos, 0
grupo seguiu diretamente para o altar. O altar € geralmente composto por um presépio
simbolizando o nascimento do menino Jesus. Nele sdo realizadas preces por fiéis e
também ¢ feita a Entrega da Coroa pelos festeiros. Esse € também o momento de
retorno da bandeira ao altar, colocando fim ao ciclo da jornada. Quanto a composicao
dos altares, na festa realizada pela Comunidade Cruzeiro dos Martirios ao longo das
ultimas duas décadas, o que se observa é uma simplificacdo na sua constitui¢éo, pois se

tem optado nas Gltimas festas por menos elementos decorativos.

Foto 19 — Altar utilizado na chegada da Folia: comunidade Cruzeiro dos Martirios:
Cataldo (GO) - 2012. Fonte: acervo pessoal da autora.

Na composicdo desse altar observa-se a presenca do presépio, elemento
importante das Folias das Reis. Sua confeccdo é feita pelas mulheres da comunidade,
em um momento que pode ser considerado um meio de socializacdo, ja que a maioria
das mulheres devotas dos Santos Reis faz questdo de se reunir para contribuir na sua
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ornamentacdo. Outro elemento importante é o ambiente onde é montado, pois logo ap6s
a passagem dos Folides ele é desmontado para dar lugar ao espaco de danca e de festa.

Durante a festa realizada no ano de 2012, esse mesmo espaco foi utilizado
para a celebracdo da missa, que tradicionalmente costuma ser realizada na igreja que
fica ao lado da quadra de esportes. Porém, nesse ano, os festeiros, na tentativa de
aumentar a participacdo de devotos na celebracdo eucaristica, resolveram realiza-la na
quadra de esportes, 0 que ndao € comum, pois a Igreja Catolica recomenda que suas
celebraces oficiais acontecam somente dentro das igrejas. Entretanto, o entdo paroco
Pe. Ivanilton Ferreira da Silva da Paroquia Santo Antonio de Lisboa no Distrito de
Santo Anténio do Rio Verde tem assumido nos Ultimos anos uma postura mais flexivel
diante de manifestaces populares da regido, abrindo mais as possibilidades para que
estas acontegam.

Na foto 20 é possivel visualizar o Pe. Ivanilton e o grupo litirgico da
Pardquia Sao José na missa, realizada no penultimo dia de festa -- o local é a quadra de
esportes, que ja estava decorada para a parte profana da festa, com musicas dancas,
comidas e bebidas que acontece ap0ds a celebracdo religiosa. O ultimo dia de festa ndo
contou com representantes oficiais da Igreja e foi reservado apenas para a chegada ritual
da folia.

Foto 20 — Missa de encerramento: Comunidade Cruzeiro dos Martirios: Cataldo
(GO) - 2012. Fonte: acervo pessoal.

A realizagcdo da missa durante a festa, ainda mais na quadra de esportes

revela a aproximacdo de dois fatos da tradi¢do catdlica: no mesmo espaco, o culto
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oficial, feito pelo clero, e o culto popular, feito pelos foliGes, cujas diferengas, e também
semelhancgas, ndo devem ser ignoradas. Nos cultos oficiais, ha uma sequéncia de
acOes/ritos que deve ser seguida, ndo se espera que nada de extraordinario aconteca no
culto popular, artistas devotos dos Santos Reis, adeptos do catolicismo popular, dirigem
os rituais. Nas festas de santo tudo deve ser vivido e realizado entre as pessoas
presentes, se alternam ou misturam a oracdo (uma ladainha, uma reza), com o canto, 0
gesto cerimonial e a danca. Em poucas palavras, sdo formas diferentes de se expressar a
fé e a religiosidade’®.

O fato € que, conscientemente por parte da Igreja Catdlica, esta ocorrendo
um processo de interagé@o entre os cultos oficiais e cultos populares, uma transformagao
marcada principalmente pela presenca das celebracdes oficiais nessas festas, no mesmo
espaco. Contudo a situacdo narrada acima ainda é uma rara exce¢do, pois em anos
anteriores seguindo recomendagfes doutrinarias do catolicismo oficial os representantes
da Igreja ndo abriam méo de fazer suas celebracbes na capela local. Na foto 21
observamos o altar na Igreja de S&o Sebastido — preparado para o Gltimo dia de festa na

edicdo de 2011.

Foto 21 — Altar da igreja em dia de festa: comunidade Cruzeiro dos Martirios:
Cataldo (GO) - 2011. Fonte: acervo pessoal da autora

Durante os rituais da chegada da folia em 2012, os moradores, em voz

baixa, comentavam sobre o que eles chamaram de falta de expressdo e alegria no

180 BRANDAO, Carlos Rodrigues. Fronteira da fé — Alguns sistemas de sentido, crencas e religiées no
Brasil de hoje. In: Estudos Avangados. 18 (52), 2004
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desempenho dos folies. Lourenco Rabelo de Souza um dos mais velhos frequentadores

da festa relatou:

[...] A gente nunca tinha visto, inclusive tem aquela mesa da
“goiabinha”, que acho que eles ndo vao saber cantar, ali cada um
tem que falar um verso pra depois receber e passar a oferta para
0 outro. E bonito demais, tem uns que fala uns versos de reinado

muito bonito e hoje eu estou com medo de né&o acontecer [...] Eu

pra mim o palhaco e os arco faz muita falta™®".

A Folia importada causou estranhamento e surpresa nos moradores.
Contudo, € importante fazer ressalvas sobre essa situacdo, pois esse foi 0 meio
encontrado para a reproducdo de uma pratica que esses mesmos moradores consideram
indispensavel em seu calendario de comemoragoes religiosas.

Entende-se um certo desencantamento expresso, sobretudo, pela falta de
possibilidades da Comunidade possuir sua propria companhia. Os impactos causados
por essa estratégia sdo sentidos para além da vida religiosa, refletem-se também no
ambito social e cultural®®. H& um desejo implicito nas falas ouvidas de que alguma
Companhia pudesse vir a ter os mesmos tracos daquela comandada por Seu Léazaro.
Porém, cada grupo apresenta suas peculiaridades e, desse modo dificilmente, na atual
conjuntura, a Comunidade pode conseguir montar outro grupo de folides ou encontrar
um parecido com o anterior.

A Folia fez a adoracdo a Sagrada Familia, representada no presépio, logo
apos realizaram a cantoria de coroagdo. Nesse ano, a coroa permaneceu no altar a espera
de algum devoto disposto a realizar a préxima festa. Na chegada da festa de 2011, em
que os folides eram o Grupo Cristo Rei, foram recitados versos em torno da mesa de
comida ofertada (chamada de “goiabinha” pelos moradores mais antigos). Essa mesa ¢
importante, pois sdo as ofertas feitas em retribuicdo ao trabalho prestado pelos folides

durante os dias de festa.

181 Fonte oral: Sr Lourengo Rabelo de Souza, 81 anos, o morador mais antigo da regido Cruzeiro dos
Martirios. Distrito de Santo Ant6nio do Rio Verde. Cataldo (GO), abril/2012.

182 BONESSO, Marcio. Encontro de Bandeiras: as Folias de Reis em Festa no Triangulo Mineiro.
Uberlandia. EDUFU, 2012, p. 13.
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Foto 22 — Mesa da Goiabinha: Cataldo O)- 2011. Fonte: acervo pesoal da autora.

Na foto 22 temos a consagracdo da mesa de ofertas a Folia como
recompensa pelo trajeto cumprido. A frente temos o Folido-Guia Diogo e dois dos
integrantes da sua Companhia Cristo Rei, do lado direito observamos o casal de
festeiros Vanderlei Rabelo e Maria Paulina de Castro, que podem ser identificados pelo
uso das coroas -- simbolos comuns em festas religiosas.

Durante a realizacdo da festa ha situacOes atipicas, que ndo sdo comuns no
restante do ano. H& um consumo exagerado de bens (comida, fogos, material de
decoracdo) oferecidos, por quem 0S possui para quem o0s exige simbolicamente, em

troca de servicos de culto, de festa e de atribuicdo de prestigio.

J

|

Foto 23 - Cantina da Quadra de esportes: Foto 24 - Quadra de esportes decorada:
Comunidade Cruzeiro dos Martirios: Cataldo (GO) Comunidade Cruzeiro dos Martirios: Cataldo
- 2012. Fonte: acervo pessoal da autora (GO) - 2012. Fonte: acervo pessoal da autora

Na foto 23 vé-se a cozinha que fica ao lado da quadra de esportes. E um dos

trabalhos mais importantes para o desenvolvimento da festa, pois nessa cozinha € que
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sdo preparadas as refei¢des para a Chegada da Folia e também as “prendas” que serdo
leiloadas durante os bailes que acontecem durante as noites. Esse trabalho foi por muito
tempo voluntario, mas ultimamente alguns festeiros pagam prestadores de servigos,
principalmente quando eles ndo fazem parte da comunidade catolica da regido. Ja na
foto 24 s&do vistas que serdo ocupadas pelo publico da festa, aquelas pessoas que vao
para se divertir. Para ocupar esses lugares reservados € preciso pagar. A movimentagdo
observada nas mesas durante o dia é de pessoas responsaveis pela venda e
contabilizacao de lucros e gastos da noite anterior.

O aspecto mais chamativo dessas comemoracdes é flexibilidade diante das
mudangas sentidas por elas nos ultimos anos. Entretanto, por mais que a festa tenha
adquirido novas caracteristicas, ela continua sendo um elo com o passado, a heranca
deixada pelos ancestrais e a marca de identificacdo da Comunidade. Ela remete para um
passado ndo tdo distante e boa parte dos discursos dos moradores aponta para o desejo
de preservacao da festa em todos os sentidos, sagrados e profanos.

3.4 A folia e a construcio do “sujeito”

Sdo os diferentes sujeitos que vivem a Folia de Reis com suas diferentes
formas de devocéo e reconhecimento que solidificam e perpetuam essa pratica entre 0s
diferentes grupos sociais, mantendo-a viva e atualizada no tempo presente, num espaco
definido pela grande fé, devocéo e religiosidade de individuos de poucos recursos, ao
ponto encontrarem no sagrado a solucdo dos problemas cotidianos e a amenizacdo das
agruras da vida.

A devocdo dos sujeitos que compdem a Folia é apresentada através dos
papéis como: de Festeiro, Folido-Guia, alfere, Palhaco, Cantores, Instrumentistas e
Devotos. Assim, a Folia é feita por diferentes personagens, desde o festeiro até aqueles
que participam somente da parte Iudica da festa. Cada espaco ocupado por esses
personagens sugere significados, emblemas e também disputas, pois eles expressam e
contribuem para que a festa aconteca, sendo depositarios da mais intensa e pura devogao
nos Santos Reis'®,

Para se conhecer melhor esses diferentes sujeitos sociais é preciso
compreender as relagcBes estabelecidas entre eles, que compdem essa préatica socio-

cultural e religiosa, estabelecendo relagdes indenitarias individuais e coletivas de fé,

183 SOUZA, Marlene de Fatima Duarte. Folia de Reis em Cataldo — GO: fé, devogdo, significados e
sujeitos. Monografia (Licenciatura e Bacharelado em Historia). Departamento de Histdria. Universidade
Federal de Goias. Cataldo. 2001.49 f, p. 8.



104

crenga, devocdo, religiosidade e memoria dentro de um processo dindmico que envolve
diferentes condicionantes.’® Através da religiosidade, as pessoas, devotas e
participantes da Folia de Reis procuram dar sentido as suas praticas sociais, por isso
lutam pela preservacdo de uma tradicdo que vem sendo passada de geracdo a geracao.
As peregrinacdes de casa em casa, as rezas, a cantoria, a danga, os presépios e altares
s&o assuntos de suas conversas e da vida cotidiana.

A festa ¢ um “lugar” de memoria coletiva, mesmo porque € uma pratica
socio-cultural e religiosa, em que a identidade de cada um se constréi/reconstroi atraves
de sua participacdo nela, seja em qual papel for. O corpo do folido €é ludico e também
um corpo ritual, sacralizado, que sabe o valor da religiosidade repassada de geragéo a
geracdo por meio da oralidade. A cada apresentacdo, esses conhecimentos sdo
reinterpretados, (re)siginificados e, assim, preserva-se a memoria coletiva e a tradicao
deste povo™®,

As festas, em qualquer das suas formas possiveis, codificam, decodificam e
apresentam as ideologias, os valores e a ordem da sociedade. As festas de santo sdo
momentos em que se vivencia uma fé compartilhada, sdo uma oportunidade de reunido
coletiva para a aprendizagem e reconhecimento simbolico das ideologias e valores que a
sociedade ou que alguns grupos mantém em vigéncia. A partir de entdo se cria um
universo baseado nessa identificacao.

A Folia é uma préatica que tem em seu nucleo formador uma interacao
constante entre coletivo e individual, desse modo, aqueles que rezam, que fazem suas
preces e que acompanham, mesmo de longe também ddo uma contribui¢do significativa
para essa pratica.

A manutencao desta préatica, portanto, depende da existéncia, além do grupo
da Folia, de uma quantidade de pessoas dispostas a receber o cortejo que bate as portas
de suas casas oferecendo o servico religioso, tendo como contrapartida algum tipo de
oferta para a realizacdo da festa da chegada'®. No entanto, o que se observa é que essa
predisposicdo cada vez se torna mais escassa, ha menos pessoas dispostas a arcar com o
trabalho arduo de se formar uma folia e de se realizar uma festa em homenagem aos

Santos Reis.

8414d., 2001, p. 9.

185 GONCALVES, Gabriela Marques. Religiosidade Popular e Folia de Reis. In: Anais do I11 Congresso
Internacional de Histéria da UFG/ Jatai: Historia e Diversidade Cultural. Textos Completos.
Realizacdo Curso de Historia - ISSN 2178-1281. s/p. Disponivel:
http://www.congressohistoriajatai.org/anais2012/Link%20%2898%29.pdf Acesso: 31 de out. de 2013

18 BRANDAO, Carlos Rodrigues. De tdo longe eu venho vindo: simbolos, gestos e rituais do
catolicismo, popular em Goias. Goiania: Editora da UFG, 2004, p. 105.
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As dificuldades enfrentadas durante o giro atribuiam a Folia uma maior
responsabilidade e valoriza¢dao ao grupo. Para “Seu” Léazaro R. da Silveira os motivos
gue o incentivavam ja ndo existem mais, ele ndo tem condi¢des de deixar de lado seus
negocios, o posto de combustivel, de que é proprietario, para se aventurar na longa
jornada da Folia de Reis. E as razdes e 0os motivos que o impulsionavam ja ndo servem
de pardmetro para seus filhos e netos, tanto que esses ndo se predispuseram a aprender o
“oficio” de ser folido™®'.

Esse oficio foi em muitas entrevistas mencionado mais como um “dom
recebido” do que como uma pratica que pode ser repassada e aprendida. “Seu” Lazaro e
“Seu” Almir relatam que certa vez que foi tentado substituir algumas vozes que
faltavam no grupo, para isso foram contratados cantores de duplas sertanejas da cidade
de Cataldo que, porém, ndo conseguiram alcancar as notas vocais necessarias ao canto
dos versos.

O dialogo com os folides € um momento repleto de emblemas que ndo deve
ser reduzido apenas a narracdo do modo como se dava a pratica da Folia, mas também e,
principalmente, como os individuos se enxergam e se inserem dentro desta tradicdo de
acordo com seus papeis sociais.

O estudo das memodrias das Folias de Reis ndo pode ser restrito a0 momento
do ritual, porque elas sdo manifestacGes simbdlicas permeadas por relacbes sociais que
foram tecidas no cotidiano de um passado rural, um universo no qual crenca e trabalho
eram indissociaveis'®. Os grupos de folides provém de grupos maiores que tinham
como caracteristica a construgdo do espaco social enquanto um lugar efetivo de préticas
coletivas elaboradas ao longo do tempo: o trabalho do dia a dia, os conhecimentos sobre
a natureza, os modos de troca com o sagrado, as taticas de sobrevivéncia.

Embora a transmisséo das Folias de Reis seja a sua continuidade através das
geragdes, geram-se mudangas, mesmo porque vdo mudando os individuos que assumem
as fungdes de mestres, bandeireiros, palhacos e folides em geral.

A rejeicdo as mudancas em praticas socio-culturais e religiosas ou a uma
folia vinda de fora, como na Comunidade Cruzeiro dos Martirios retrata uma busca
inesgotavel por parte de alguns pela manutengdo das identidades assim como foram

herdadas, a transmissdo, nesse caso, deveria se dar da maneira mais pura possivel, mas,

187 Informagéo Verbal do Sr. Lazaro Rodrigues da Silveira, 72 anos, Folido Guia entre os anos de 1974-
2004. Santo Ant6nio do Rio Verde. Cataldo (GO), mar¢o/2013. Duracdo 35 min.

188 CASSIANO, Célia Maria. Memorias Itinerantes: um estudo sobre a recriagdo de Folia de Reis em
Campinas. 1998. 218f. Dissertacdo (Mestrado em Multimeios) — Instituto de Artes, Universidade de
Estadual de Campinas, Campinas, 1998.
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dada a propria dinamicidade da vida, isso ¢ dificil e muitas vezes essa “pureza passada”
ja foi perdida. Os cruzamentos e as misturas culturais sdo cada vez mais comuns no
mundo globalizado. Em toda parte, estdo emergindo identidades culturais que ndo sao
fixas, mas que estdo suspensas, em transicdo, entre diferentes posicbes. Estas retiram
seus recursos de diferentes tradicbes culturais, o que resulta em complicados
cruzamentos'®’.

Atualmente, o antigo grupo de folies que realizava a Folia na Comunidade
Cruzeiro dos Martirios ja ndo faz mais o giro, se restringindo apenas a pequenas
apresentacdes na vespera de Natal na Paroquia de Santo Antbnio do Rio Verde. A
justificativa dada pelos folides € a falta de disponibilidade por conta das tarefas diarias
que, atualmente, ja ndo podem mais ser interrompidas durante os dias de festejo. Outra
dificuldade apontada por alguns é a falta de membros essenciais para a realizacdo da
folia. Trés antigos participantes ja faleceram e outros se converteram a religides
evangélicas. Houve até algumas tentativas de substituicdo desses membros com
cantores da cidade de Cataldo, no entanto, eles ndo conseguiram alcancar o timbre vocal
exigido na cantoria'*.

A continuidade da Folia de Reis ndo estd ameacada como também néo foi
descaracterizada a partir da interrupcdo dos trabalhos dos antigos folides. Um
sentimento de incbmodo tomou conta dos moradores da comunidade, pois sua pratica
mais valorizada e reconhecida, se deixar de ocorrer, afetara a identidade da comunidade
em si, 0 que muitos encararam como um desprestigio.

Com a continuidade da Folia ameacgada pelo fim das apresentaces dos
folibes locais, surge a necessidade criar taticas para se construir uma nova tradicdo com
base naquela vivenciada no passado. A necessidade de inventar tradicbes aparece
quando existe ruptura da continuidade, ou seja, quando uma situacdo nova deixa de
fornecer os vinculos sociais e hierarquicos aceitos na sociedade precedente surgem
lacunas que podem ser preenchidas por acessorios rituais e formais*:.

A tradicdo agrega e monitora a acdo e a organizacdo tempo-espacial da
comunidade (ela é parte do passado, presente e futuro; é um elemento intrinseco e
inseparavel do lugar). Estd vinculada a uma compreensdo de mundo fundada na

supersticdo, na religido e nos costumes; ela pressupde uma atitude de resignagéo diante

8 HALL, Stuart. A Identidade na pés-modernidade. Trad. Tomaz Tadeu da Silva.1la ed. Rio de
Janeiro: DP&A Editora, 2011, p. 90.

199 Informagéo Verbal do Sr. Lazaro Rodrigues da Silveira, 72 anos, Folido Guia entre os anos de 1974-
2004. Santo Ant6nio do Rio Verde. Cataldo (GO), mar¢o/2013. Duracéo 35 min.

11 HOBSBAWM, Eric. Introdugéo. In: A invencéo das tradicdes. Sao Paulo: Paz e Terra, 1997, p. 17.
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do destino. Assim a tradicdo das Folias de Reis constitui um meio pratico de
preservacdo de memorias e identidades. Nas sociedades que valorizam a tradicdo, 0s
rituais sd0 mecanismos de preservar a memoéria coletiva dos seus sujeitos'*%.Assim, os

dias de festa acabam por influenciar o restante do ano.

192 GONCALVES, Maria Célia da Silva. Folia e fé: performance e identidade nas festas de Santos Reis
em Jodo Pinheiro (MG). Doutoranda em Sociologia-TRANSE/UnB. Disponivel em:
http://enap2010.files.wordpress.com/2010/03/maria_celia_silva_goncalvesl.pdf
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Il. A Grandiosa Festa em Homenagem a Santos Reis
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Palco do show ao vivo: Festa em homenagem a Santos Reis. Comunidade Cruzeiro dos Martirios - 2012
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O objetivo central deste capitulo é compreender os conflitos entre o poder
publico, Igreja Catolica e comunidade na Festa de Santos Reis na Comunidade Cruzeiro
dos Martirios, no municipio de Cataldo (GO). Mas é necessario que 0s discursos do
poder publico e da igreja Catolica ndo sobreponham ao dos moradores sobre essa
pratica socio-cultural e religiosa, que faz parte da tradicdo local. Os meios adotados
pelos moradores para manter e atrair um pablico maior para a festa como: torneios de
futebol, bingos e o proprio baile noturno ndo tém surtido efeito quando o assunto é a
participacdo, principalmente, dos mais jovens na parte religiosa do evento, como terco
se missas. H& alguns anos, para se fazer uma festa na roca, fosse religiosa ou ndo, nada
mais era necessario que gente que quisesse fazer a festa. Mas com a modernizagdo da
agricultura o poder publico e a Igreja chegaram ao mundo rural com suas normas e
regras.

Os organizadores de uma festa tém que providenciar alvaras de seguranga,
licencas ambientais etc. A burocracia também é observada na relagdo entre os festeiros e
a Igreja Catdlica, que tem feito muitas exigéncias para a realizacao de festas que levam
0 nome de algum santo catdlico. Por exemplo, o repasse de uma determinada
porcentagem do lucro obtido. Mas muitos festeiros ndo repassam, ao final das suas
festas o valor exigido pela Pardquia. o que tem causado grande indisposicao entre trés
nucleos importantes para a realizacdo da festa: festeiros/ Associacdo dos moradores e
Paroquia.

No caso da Festa em Homenagem aos Santos Reis da Comunidade Cruzeiro
dos Martirios, ha trés entes importantes para a realizacdo da festa: os festeiros, a
Associacdo de Moradores e a Paroquia. No periodo em que a Comunidade fazia parte da
Paroquia Mde de Deus, o seu entdo Paroco Frei Dorcilio de Oliveira Janior ndo
escondia o descontentamento com a realizacdo das popularmente chamadas “festas de
roga” em Cataldao (GO). Atualmente, foi criada uma nova Pardquia que engloba o
Distrito de Santo Anténio do Rio Verde e as comunidades rurais mais préximas, como a
Cruzeiro dos Martirios. Essa nova paroquia tem desenvolvido projetos de incentivo as
festas religiosas populares na regiéo.

A Festa em Homenagem aos Santos Reis, que foi durante muito tempo uma
forma de agradecimento ou de pagamento de promessas, com uma funcdo de coesdo e
sociabilidade da comunidade e que, contava com a parte sagrada e com a parte profana,
partilhadas pelos membros da comunidade. Hoje em sua parte profana, tem um carater

“comercial” e de “espetdculo”, recebe participagdo de muita gente de fora e tém de
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obedecer a regras externas, inclusive do poder publico'®®. E em sua parte sagrada vem

perdendo adeptos e tem que obedecer as regras da Igreja Catdlica.
3.1 Festas de Roca: as comemoracdes religiosas no interior de Cataldo (GO)

O Centro-Oeste brasileiro ndo chega a ter festas de grandes proporcdes
como as observadas em outras regides, por exemplo, a do Cirio de Nazaré, em Belém
(PA), resultado talvez de sua fraca densidade populacional, urbanizacdo recente e do
tipo de atividade local que até pouco tempo estava concentrada na pecuaria e na
agricultura de autoconsumo. Porém, em Cataldo (GO) assim como no restante do estado
hd um conjunto de comemoracBes e festas em homenagens a santos tanto na zona
urbana, em que a principal é a Festa de Nossa Senhora do Rosario com sua congada,
quanto também na rural*®*.

Na zona rural do municipio de Cataldo (GO) e da regido nos ultimos anos
passou a haver um calendario de festas de roga, as “grandiosas festas em homenagem a
santos”, que passaram a se configurar como uma forma de lazer e entretenimento bem

atrativo para os moradores urbanos*®

. As temporadas das tradicionais festas de roca no
municipio iniciam-se no fim do periodo chuvoso, que ocorre na regido por volta do més
de abril, e acabam somente em finais do més de agosto.

Atualmente, muitas comunidades rurais procuram se sobressair pela
organizacdo de suas festas religiosas; ha quase que uma disputa em que a vencedora
seria aquela que realizasse a melhor ou a mais grandiosa festa em homenagem a um
santo. Os quesitos para realizasse de uma “grandiosa” festa em homenagem a um santo
sdo: numero de publico, a qualidade dos servicos oferecidos, como musicas e espaco de
danca e também uma maior mobilizacio dos moradores para a realizacdo da mesma™®.
As mais tradicionais e famosas festas de roca realizadas atualmente no municipio de
Cataldo (GO) séo as das comunidades: Custodia, Tambiocd, Lourenco, Cisterna, Morro

Agudo etc.

1% BUENO, Marielys Siqueira. Lazer, Festa e Festejar In: CULTUR — Revista de Cultura e Turismo.
Ano 02 — n.02 — jul/2008 Disponivel em: http://www.uesc.br/revistas/culturaeturismo/edicao3/artigo3.pdf
Acesso em: 02 de agosto de 2013

1% AMARAL, Rita de Céassia de Mello Peixoto. Festa a brasileira. Tese apresentada ao departamento de
antropologia da Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Sociais da USP. Sdo Paulo: 1998, p. 15.

1% PAULA, Maria Helena de. Rastros de velhos falares: Iéxico e cultura no vernaculo catalano.
(Doutorado em Lingiiistica e Lingua Portuguesa) — Universidade Estadual Paulista, Faculdade de
Ciéncias e Letras, Campus de Araraquara 2007. 521 f

1% GUIMARAES, Rosangela Borges. Festas: um espago da pratica social nas localidades rurais.
Monografia (Licenciatura e Bacharelado em Historia). Departamento de Historia. Universidade Federal
de Goiés. Cataldo. 1997. 76 f., p. 26.
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Essas festas mobilizam um pudblico urbano tdo importante que as policias
rodoviaria Federal e Estadual fazem operacGes especiais no periodo para evitar
acidentes causados, principalmente, pela embriaguez ao volume. Essas festas até
meados da década de 1980 se caracterizavam basicamente pela realizacdo de tercos,
cantados ou ndo, bailes noturnos (forrés ou pagodes) que reuniam somente as pessoas
do lugar e jantares oferecidos pelos festeiros. Atualmente, a parte religiosa das festas
(novenas, missas e procissdes) ainda exercem certa influéncia e atraem a participacao de
um publico significativo, sobretudo, de moradores locais. Entretanto, 0 maior nimero
de participantes sai da cidade em direcdo as fazendas com o objetivo de participar
somente da parte profana, do forr6 e dos leilGes, que se iniciam apds o fim das
celebrag@es religiosas. E importante destacar que se a parte religiosa perdeu forca n&o
foi sé por conta das mausicas, bebidas e leildes oferecidos apds as celebracdes. As
transformac0es na parte religiosa possuem diferentes fatores.

Nos tradicionais cartazes impressos ainda hd um espaco reservado a imagem
do santo, contudo é um espaco reduzido a cada ano. J& nas propagandas realizadas em
radios, TV e em carros de propaganda o nome do santo dificilmente é mencionado. 1sso
porque essas manifestaces cada vez mais tem atendido a ordem publicitaria uma das
responsaveis pela transformagdo dessas manifestacbes em espetdculos e
lazer/divers&o™®’.

Na figura 2 vé-se o cartaz de divulgacdo da Festa em Homenagem aos
Santos Reis na Comunidade Cruzeiro dos Martirios. Observa-se a imagem dos Trés
Reis Magos ao lado de Maria, com o Menino Jesus no colo, oferendo os presentes que
levaram para o0 Menino, segundo a tradicdo biblica, ouro, incenso e mirra. Imagem nao
esta centralizada, mas sim colocada ao lado direito do cartaz de forma a dar espaco para
a programacao tanto religiosa como cultural. Logo abaixo é reservado espaco para 0s
patrocinadores. Como é uma festa que acarreta muitos gastos, a ajuda recebida pelos
patrocinios tem se tornado indispensavel, sendo muitas vezes mais necessaria do que a
prépria ajuda dos familiares e amigos que doam as prendas, essas até poucos anos atras

eram suficientes para nutrir as despesas da festa.

197 AMARAL, Rita de Céssia de Mello Peixoto. Festa a brasileira. Tese apresentada ao departamento de
antropologia da Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Sociais da USP. Sdo Paulo: 1998, p. 15.
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De 08 a 10 de setembro de 2011
Cruzeiro dos Martirios

100 Km de Catal3o/GO- 20 Kmdepois de Santo Antdnio do Rio Verde

Grandiosa Festa -
em homenagem a Sa ntOS Rels

Tema: A aparicdo daquela Estrela os encheu

de profunda alegria, indicando o caminho para : 1 g o
encontrar o Menino Jesus. (MT 2, 10) A 3 {‘v

Lema: Como os Reis Magos, anunciamos "
Jesus Cristo - Caminho,Verdade e Vida. L—, .

Programacado Religiosa:
mp MiSSa - Dia 8 (52 feira)- 19:00 h
mp TE€rco - pia9 (62 feira) - 19:00h
== Chegada da Folia

Dia 10 (sabado) — 19:00h

Programacdo Cultural:

== Todas as noites grande forro
com animacgao:
Banda Forga Total.
Dia 11 (domingo)
Encerramento, a partir das
== 12 h, com Bingo, Costela
assada, truco, etc.

Patrocinadores:

Posto 530 Jodo AMBservice

Oliveira Auto FM Matenais Lanchonete
Center para Construcdo COACAL

Supermercado Supermercado g : Merceana Pao
Primavera NEWTON Doce

Drogaria S3o UNNA =
Frandsco E DUNNA Wilson Calcados

Creative Saritant Futura

Cabeleireiros gj:z;; Agronegocios
Figura 2: — Cartaz da Festa de 2011. Festa de Santos Reis. Cataldo (GO) - 2011. Fonte:
Maria Paulina De Castro.

O cartaz é da penultima edicdo da festa, realizada no ano de 2011, no més
de setembro — como ja mencionado as festas da regido ndo seguem mais o calendario
oficial da Igreja Catolica, principalmente as que ocorrem no tempo das chuvas, apesar
da maior facilidade, hoje, dos meios de transporte. A festa teve duracdo de quatro dias —
nos dois primeiros dias foram realizados o terco e a missa que contaram com a
participacdo oficial da Igreja; ja no Gltimo dia de festa a parte religiosa foi reservada
para a chegada da Folia, que ndo conta com a participacdo oficial da Igreja catélica.

Além da parte religiosa, ainda ha a programacgédo “cultural”, ou profana, que conta com



113

a animacdo de bandas de forré todas as noites, torneios de truco, bingos e futebol. Esses
torneios em edigdes anteriores eram realizados no sabado o que causava certo tumulto
no momento da chegada da Folia. Essa parte “ludica” da festa é essencial para atrair
publico.

Uma festa de carater religioso (catélico) popular ndo depende da autorizacdo
da Igreja Catolica para que venha a ocorrer, pois ela carrega um carater autbnomo,
principalmente, as mais do interior que nao era alcangado pelo catolicismo oficial. Mas,
dadas as facilidades dos meios de transporte e comunicacdo, até por uma questdo de
respeito e hierarquia, os responsaveis pelas festas buscam a autorizacéo da Igreja, o que
também ndo faz com que elas percam valores, praticas e caracteristicas proprias.

Muitos dos seus sujeitos ndo veem as dancas e bebidas como um desrespeito
ao santo o qual se estd homenageando. O sagrado e o profano sdo em muitas dessas

manifestacdes parte de um mesmo ritual em uma dada comunidade’®®

, por isso elas séo
préticas sociais e culturais também e ndo apenas religiosas.

Nas festas de roca, hd& um primeiro momento em que ocorre as
manifestacdes da fé, com rezas de tercos, por exemplo, e um segundo momento, em que
0 alcool, a comida e a danca fervorosa sdo condi¢Ges fundamentais para a ocorréncia da
festa. Muitas pessoas classificam estes dois momentos que compdem a festa como o
sagrado e o profano. Mas, para muitos participantes o suposto “sagrado” ¢ condicao
para o “profano” e vice-versa'®. Desse modo, h4 uma condicdo de interdependéncia.
Nas festas, como na vida, os limites entre sagrado e profano séo ténues.

Contudo, quando essas festas ficavam circunscritas apenas a comunidade,
cada participante tinha suas func@es, inclusive nos ritos religiosos, definidas claramente
pelas relacBes sociais estabelecidas no grupo. As novenas ou festas de santos eram,
sobretudo, expressao evidente da religiosidade popular rural®®,

Hoje, essas festas se configuram como eventos de diversdo e lazer que
necessitam de licencas dos 6rgdos publicos e da propria autorizacdo da propria Igreja
Catolica que ainda exige participacdes de seus representantes oficiais (padres, ministros

ou di&conos).

1% GONCALVES, Gabriela Marques. Religiosidade Popular e Folia de Reis. In: Anais do 111 Congresso
Internacional de Histéria da UFG/ Jatai: Historia e Diversidade Cultural. Textos Completos.
Realizagdo Curso de Histéoria — ISSN  2178-1281. Jatai. 2012, p.5. Disponivel:
http://www.congressohistoriajatai.org/anais2012/Link%20%2898%29.pdf Acesso: 31 de out. de 2013

199 DUARTE, Aline do Nascimento. A preservacéo da identidade sociocultural por meio de praticas
discursivo-religiosas em contextos rurais. Dissertacdo (Mestrado em Linguistica) — Instituto de Letras,
Universidade de Brasilia, Brasilia, 2008. 200f.

20 pPAULA, Maria Helena de. Rastros de velhos falares: Iéxico e cultura no vernaculo catalano.
(Doutorado em Lingiiistica e Lingua Portuguesa) — Universidade Estadual Paulista, Faculdade de
Ciéncias e Letras, Campus de Araraquara 2007. 521 f, p. 264.
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A Festa em homenagem aos Santos Reis, por contar com a Folia, € um
pouco diferente das demais festas de santos. Assim como na festa de Nossa Senhora do
Rosario em que a participacao da Congada ¢ consideram “cultural” ou “folclorica”, a
Folia também ¢ enquadrada como “folclore” ou “cultura”. Mas, em ambas as festas, nao
hd& como estabelecer limites entre o puramente religiosos e o0 puramente
cultural/folclorico.

E ainda ha a parte mais claramente profana, na quadra de esportes, onde sdo
realizadas dangas intermediadas por leildes de prendas arrecadadas durante a
organizacdo, o comércio de bebidas e comida, e lugares previamente reservados para se
assentar (mesas). Os leildes sdo intercalados entre uma musica e outra, seu bom
resultado na venda das “prendas” doadas por voluntarios, somado a comercializa¢ao de
bebidas, salgados e tira-gostos, garante o lucro da festa.

Quando as festas ainda eram apenas como pequenas novenas realizadas na
propriedade do festeiro, no giro da Folia, eram arrecadados mantimentos e donativos,
para o0 jantar que seria servido no encerramento das celebracdes. Em outras festas de
santo, o festeiro oferecia o jantar e fazia todas as despesas. Contudo, com o crescimento
do numero de participantes nessas comemoragdes tornou-se quase inviavel manter esses
jantares aos participantes. As prendas e bandejas doadas pelos chamados “juizes” eram
leiloadas e configuravam uma fonte eficiente de arrecadacdo de recursos para o festeiro
e muitas vezes até de lucro, tanto nas outras festas de santo quanto nas Folias.

Nos leildes, parte tradicional das festas de roca, pessoas de fora da
comunidade que estivessem participando das festas, tinham quase que a obrigacdo de
arrematar “bandejas” ou “prendas”, também se estabelecia uma disputa, como em todo
leildo que se estendia aos doadores, cada qual queria que a sua doacdo chegasse ao
maior preco®®?,

Os juizes sdo tradicionalmente pessoas da propria comunidade que recebem
convites individuais bem diferentes dos cartazes espalhados pelo comércio e
comunidades vizinhas, que ha 40 e 50 anos atras sequer eram feitos. Antigamente esses
convites eram feitos @ méo e as vezes por sorteio havia juizes de prendas, de bandejas e
de fogos. No convite consta o desejo do festeiro em receber a ajuda da familia em
questdo para a realizacdo da Festa, porém a doagdo sempre € agradecida em nome do

santo, como pode-se observar na Figura 3.

21 pPAULA, Maria Helena de. Rastros de velhos falares: Iéxico e cultura no vernaculo catalano.
(Doutorado em Linguistica e Lingua Portuguesa) — Universidade Estadual Paulista, Faculdade de
Ciéncias e Letras, Campus de Araraquara, 2007. 521 f.
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tSRANDIOSA FESTA EM LOUVOR A:

SANTOS REIS

A realizar-se na Comunidade Cruzeiros dos Martirios
de 8 210 de setembro de 2011.

Temos o grato prazerde convidarV.52 e
familia para participarem da festa.

Com a certeza de que n3o desprezardo nosso
convite, aproveitamos para pedir suas contribuigoes,
para sanar as despesas de realizacdo da festa, em
prendas para os leildes. Rogamos aos Santos Reis que
Ihes déem as devidas recompensas.

Atenciosamente,

Os Festeiros

Vanderiei Robelo de Sousa e Maria Paulino de Castro

Figura 3: - Convite individual da Festa de 2011: Festa de Santos Reis. Catal&o
(GO) - 2011. Fonte: Maria Paulina De Castro.

As festas de caracteristicas rurais, mais conhecidas como festas de roca,
para Duarte (2008), sdo uma miscelanea imensamente rica de contrarios, visto a
convivéncia entre a parte religiosa, manifestada através dos tercos, o leildo, o troar de

202 0 [eildo, por exemplo, que ocorre em todas as noites de

fogos, os cantos e as dancas
festa, constr6i uma fronteira entre as tradicGes populares, rurais, e as situacdes
inovadoras de circulacdo comercial de bens, servicos e prazeres na festa.

Nesse sentido, a aqui chamada de parte ladica da festa ¢ “onde
prazerosamente se bebe, e o devoto catdlico, resolvidas suas contas com o sagrado,
entrega-se sem culpa a outros jogos de sedugdo. Essa ‘parte profana’ da festa ¢ tdo

g , \ 2
indispensavel quanto as outras” 03,

22 DUARTE, Aline do Nascimento. A preservacéo da identidade sociocultural por meio de préticas
discursivo-religiosas em contextos rurais. Dissertacdo (Mestrado em Linguistica) — Instituto de Letras,
Universidade de Brasilia, Brasilia, 2008. 200f.

203 BRANDAO, Carlos Rodrigues. A Cultura na Rua. Campinas, SP: Papirus, 1989.
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Os brindes e prendas para o leildo eram anteriormente doagbes comumente
chamadas de “esmolas”, feitas pelos proprios moradores locais com destaque para
amigos e parentes do festeiro. Contudo, devido ao sucesso das festas, bem como ao
aumento dos gastos, o comércio local e das cidades passaram a ser convidados e a
investir nesses leildes como forma de publicidade para seus estabelecimentos no

momento do leildo.

FESTA DE SANTOS REIS - MARTIRIOS/2011
Outros Patrocinios - Brindes para LEILAO

CONTROLE DE BRINDES PARA LEILAO

SEQ PATROCINADOR BRINDE Situagdo | R$ do Leildo
1 |Paulina ( Festeira) 1 Tela (Pintura) Recebido 560,00
2 | Armazem do D6 1 Litro de Ypioca Recebido
3 | Edivaldo (TUTU) 1 Litro de Orloff Recebido 100,00
4 | Edivaldo (TUTU) 1 Cerv Lata Recebido 100,00
5 |Lucrecia 2 frangos de granja Recebido
6 | Familia D Mariana 1 cesta Recebido
7 |Zé Opala 1 Cesta Recebido
8 | Mercearia do Edimilson éLol;ggo de Vinho Granja Tonatto Recebido
9 | Mercearia Universitaria 1 Litro de Vinho Cancéo Recebido
10 Marciano (Irméo do J 1 Bandejada Recebido 50,00

Preto)

11 | Sabia (Festeiro) 1 Garrafa de Castelo Branco Recebido 60,00

12 | Suelena 1 cesta de biscoitos Recebido

13 |Tia Cida 1 Litro de Vinho Cancao Recebido

14 |Tia Cida 2 Litro de Vinho Cortezano Recebido

15 |Yolanda 1 cesta Recebido 60,00

16 | Agrorrebanho 1 par botinas Recebido 55,00

17 |Lé 1 Bandejada Recebido 70,00

18 |Leila 1 Bandejada Recebido 50,00

19 | Nilson 1 Bandejada Recebido 110,00

20 |Ze Opala 1 Bandejada Recebido 170,00

21 | Adenilson 1 Bandejada Recebido 220,00

22 |Irm&o da Eliene (Marilim) | Pinga Extra Recebido 40,00

23 | Nilton e Neusa 1 Bandejada Recebido 70,00

24 | Adenilson 1 Bandejada Recebido 230,00

25 | Eliene 1 Bandejada Recebido 150,00
25 Total arrecadado => R$ 2.095,00

Tabela 1: - Controle de brindes para o leildo: Festa de Santos Reis: Cataldo (GO). Fonte: Maria Paulina De

Castro.

A tabela cedida pelos festeiros do ano de 2011, Maria Paulina de Castro e
Vanderlei Rabelo de Sousa, informa os doadores (em alguns casos, empresas
comerciais), produto doado, se foi realmente recebido, se foi leiloado e o valor
arrecadado. Os estabelecimentos comerciais que fizeram doagOes sdo da cidade de

Cataldo. O casal de festeiros de 2011 é morador da zona urbana e teceu maiores
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alternativas de producdo da festa a partir do seu ambiente social. Alguns nomes séo de
amigos e familiares, entre eles Eliene (ex-cunhada), Adenilson (primo), Nilton e Neusa
(casal de amigos), Leila (festeira do ano de 2010), demonstrando a importancia dos
lacos de parentesco e de solidariedade para a promocao da Festa.

Dos itens doados os mais tradicionais sdo as “bandejadas” que contém
varios itens. Atualmente, colocados em recipientes de papeldo envoltos por papel
celofane, podem ter quitandas de doces, de sal ou até mesmo frutas ou bebidas.
Atualmente, ¢ comum além das “bandejadas” os festeiros também aceitarem kits com
produtos de beleza e até mesmo de roupas. As “prendas” referem-se a um s6 produto
doado, geralmente comida ou bebida. Além dos produtos para o leildo ainda eram
comuns as doacOes de bezerros, leitdes, novilhas e galinhas para ajudar o festeiro com
as despesas. Hoje, sdo preparados pratos com essas doacdes e vendidos na Festa.

No entanto, se até algumas décadas atrds essa ajuda ficava restrita a
compartilhar doagdes do que era produzido nas pequenas propriedades que integram a
comunidade, hoje, se expandiu para produtos industrializados e comercializados na
cidade. Hoje também sdo arrecadados patrocinios, que aparecem nos cartazes e outras
propagandas como forma de promover as empresas. Sdo de Cataldo (GO) e do Distrito
de Santo Antonio do Rio Verde os patrocinadores dos cartazes.

A Tabela 2 e a Figura 4 abaixo podem nos ajudar a compreender melhor

essa relacdo patrocinio, doacéo, festa.

FESTA DE SANTOS REIS - MARTIRIOS/2011
Patrocinadores dos cartazes
SEQ PATROCINADOR LOCAL VALOR | Situacao
1 |Posto S&o Joao Cataldo 50,00 Pg
2 | Amb Service Cataldo 50,00 Pg
3 | Lanchonete Coacal Cataldo 50,00 Pg
4 | Cooperativa Coacal Cataléo 50,00 Pg
5 | Oliveira Auto Center Cataldo 50,00 Pg
6 | FM Materiais para Construgéo Cataldo 50,00 Pg
7 | ATecilar Cataldo 30,00 Pg
8 | Supermercado Primavera Cataldo 30,00 Pg
9 | Supermercado do Newton Cataldo 30,00 Pg
10 | So6 Tenis - Calcados Cataldo 2500 Pg
11 |Mercearia P&o Doce Cataléo Pg
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25,00
12 | Farmacia Drogamil Catalédo 25.00 Pg
13 | Drogaria S&o Francisco Catalédo 25.00 Pg
14 |Ceres Cataldo 25,00 Pg
15 |Unnae Duna Cataléo 2500 Pg
16 |Santana Elétrica Cataléo 2500 Pg
17 | Creative Cabeleireiros Cataldo 25.00 Pg
18 |Wilson Calcados Catalédo 2500 Pg
19 | MS Artesanato Cataldo 2500 Pg
20 | Chaveiro S&o Jodo Cataldo 20,00 Pg
21 |Futura Agro Negdcios Ltda. Cataléo 25.00 Pg
22 |Luciana e Paulo Cataldo 20,00 Pg
23 | Nosso Mercadéo Cataléo 2500 Pg
24 | Xerox & Cia. Cataldo 2500 Pg
25 | Fabiano Lanternagem Cataldo 25.00 Pg
26 | Nutriagro Cataldo 25,00 Pg
27 | Sapataria Brasil Cataléo 2500 Pg
28 | Mario (Pintura) Catalédo 15,00 Pg
29 |Yara (Brasilia) Catalédo 22.00 Pg
30 | Tapecaria Estilo Cataléo 2500 Pg
31 |Casa de Carnes 3 Irméos Sto Ant. Rio Verde 20,00 Pg
32 | Extra Supermercado Sto Ant. Rio Verde 2500 Pg
33 | Nosso Lar Mat. Construcéo] Sto Ant. Rio Verde 2500 Pg
34 | Loja da Ana Zélia Sto Ant. Rio Verde 2500 Pg
35 | Comercial Rio Verde Sto Ant. Rio Verde 2500 Pg
36 | Mini Autopegas do Carlim Sto Ant. Rio Verde 2500 Pg
37 | Panificadora Péo de Mel Sto Ant. Rio Verde 2500 Pg
38 | Drika Fashion Sto Ant. Rio Verde 2500 Pg
39 |Panela de Ferro Sto Ant. Rio Verde 2500 Pg
40 |Restaurante Cidade Nova Sto Ant. Rio Verde 10,00 Pg
41 | Ceramica Rio Verde Sto Ant. Rio Verde Pg

25,00
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42 |Farmacia Santo Antbnio Sto Ant. Rio Verde 25 00 Pg
Rio Verde Materiais p/ .
43 Construcio Sto Ant. Rio Verde 2500 Pg
43 Total Prometido => 1.197,00
Total Recebido => 1.197,00 43
A Receber =>

Tabela 2: Patrocinadores dos Cartazes: Festa de Santos Reis: Cataldo (GO). Fonte: Maria

Paulina De Castro.
4 B C D E F L

1

2 FESTA DE SANTOS REIS - MARTIRIOS/2011

3 Outros Patrocinios Para Reduzir Despesas

4 SEQ PATROCINADOR ERINDE Situagso |Recebido em B!
5 1 [Heber Carlos 1Bezerro (vendido) PG 400,00
(5] 2 |Ivaldo [Ché) - (pl folides) Dinheiro PG 400,00 |l
T 3 | Sobrinho do Odilo 1Leitac Castrado (Vendido) PG 130,00

(e 5 [Cloves [primo) 1Leitoa Leiloada

3 6 [Pacu S0Frangos CaldosiLeilZo

10 7 |Benjamim Silveira 1saco de feijac [(Trocado por alhos e queijog  Acertar 130,00 ||
1 5 |Rafael veterinario Dinheiro [Radio Liberdade) Pa 100,00 I
12 3 |lpanema derivados de petrole{ Baneres Propaganda => Pastéis Pa 100,00 |1
13 10 |Aeroprecisao Baneres Propaganda Pqg 100,00 ||
14 11 | Aprov Trofeus Pa 100,00 |1
15 12 | Dist. Vicente L Silva (lida) Saco de batatas Gasto nafesta |
16 13 |Asa Sequros Dinheiro = Fichas de caixa Pqg 100,00 ||
17| 14 |Tia Geralda Dinheira Pg=>CX 100,00
1B | 15 [Suporte Agropecuaria Dinheiro => Pasteis Pa 100,00
13 16 |Sena Dinheiro Pg=>C¥ 300,00
20 17 | Chiquim Gaucho 1Leitoa Leiloada
21 18 [lran 1Leitoa Leiloada |
22 13 |Andreia Dinheiro equivaler vaso de flores Pg=>CX 20,00
23 Total arrecadado => R$ 1.980.00
24
25 Consumo dos Festeiros [ao prego de custol
26 1 |Cigarros 7 Pctde Carlton Pa 319,27
27 2 |Durante afesta Bebidas Pg 443,38
28 3 |CervejaemLata 12 CrdasobradaFesta Pa 201,60
29 4 |'Whisky Red Label 3litros [sobra da festa s! devolugio) Pqg 225,00
30 5 |Sobrade Guarani emlata 22 cxndo devolvidas (compra no Bretas) Pa 314,16
3 1.509.41
32

33 Devedores anotados em caderno - &4 RECEBER

34 1 |Rosemar (Grego) Red Label (100-50) + 2 mesas (54 e 55) Paulina 130,00
35 3 | lris (Farmacia Rio Verde) 2 Leildes Valtim 225,00
36 4 |Flavio [Paveza) 2 Litros Red Label Valtim 150,00
37 505.00

Figura 4: — Tabela de doagdes para reduzir as despesas Festa de 2011: Festa de Santos Reis: Cataldo (GO).
Fonte: Maria Paulina De Castro.

Ao se somar todas as despesas da festa os valores podem ser a altos. Nas
ultimas festas 0 movimento financeiro chegou a nimeros que até algumas décadas atras
seriam impensaveis. Os gastos vdo de investimentos com infraestrutura, higiene,
alimentacdo, bebidas até bandas e prestacdo de servicos. De um evento simples,
realizado em casa, passou a ser grande e requerer organizacdo econdmica. A

complexidade na realizagdo dessas festas é tanta que muitas das que sao realizadas mais
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préximas da cidade contam com apoio de contadores para organizar a receita arrecadada
durante os dias de festa e as despesas feitas.
A seguir na Tabela 3 pode-se compreender como 0s gastos podem chegar a

grandes valores.

FESTA DE REIS 2011
Festeiros: Vanderlei Rabelo & Maria Paulino de Castro
FECHAMENTO FINACEIRO
Receitas Recebidas

Rifa de Tela 90x70 (Tulipas) R$ 600,00
Patrocinadores dos Cartazes R$ 1.197,00
Outros Patrocinios recebidos R$ 1.980,00
Caixa até 52 Feira R$ 1.342,00
Pgtos c/ Caixa 62, Sab e Domingo (Aberto) R$ 10.368,50
Caixa 62, Sab e Domingo (Restante) R$ 9.551,00
Inscricdo Campeonato de Futebol R$ 100,00
Inscricdo Campeonato de truco R$ 70,00
Arrecadacao de bingo e leildo no domingo R$ 1.289,00
Consumo/Sobras pelos festeiros R$ 1.509,41

SOMA R$ 28.006,91
Total das despesas | -R$ 21.382,91

Tabela 3: Fechamento Financeiro: Festa de Santos Reis 2011: Cataldo (GO). Fonte: Maria
Paulina De Castro.

Muitas das festas brasileiras estdo em plena expanséo, principalmente no
quesito econdmico, atualmente elas se mostram como atividades aglutinadoras de
diferentes interesses, dos religiosos aos comerciais, dos filantrépicos aos da midia e do
espetaculo®®.

As festas de roca hoje devem ainda contar com animacéo de shows de forrd
ao vivo, dancas, locais para estacionamentos e a divulgacdo publica é fundamental, pois
deve atrair um maior nimero de participantes. Ha grande interesse em que pessoas de
fora da Comunidade participem das festas, ndo necessariamente da parte religiosa, mas
sim das diversGes noturnas que ja se configuraram no municipio como sendo
tradicionais®®.

As festas vém se tornando um excelente negdcio. O forte apelo turistico que

Ihes é peculiar, especialmente quando elas apresentam particularidades regionais, mitos

204 AMARAL, Rita de Cassia de Mello Peixoto. Festa & brasileira. Tese apresentada ao Departamento de
antropologia da Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Sociais da USP. S&o Paulo: 1998, p. 15.

2% PAULA, Maria Helena de. Rastros de velhos falares: Iéxico e cultura no vernaculo catalano.
(Doutorado em Lingiiistica e Lingua Portuguesa) — Universidade Estadual Paulista, Faculdade de
Ciéncias e Letras, Campus de Araraquara 2007. 521 f.
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religiosos ou simplesmente a vontade de dancar, cantar e beber tém se mostrado capazes
de gerar milhdes de dolares em divisas, conforme os relatérios da EMBRATUR, que
tem desenvolvido projetos de incentivo ao desenvolvimento de festas em pequenas
cidades carentes de recursos>®.

Portanto, a festa adquire varias importancias: por sua dimensao cultural (no
sentido de colocar em cena valores, projetos, arte e devogdo); como modelo de acgdo
popular (no sentido de que ela tem sido em muitas ocasifes 0 modo de concentracéo e
investimento de riquezas), como investimento feito em beneficios sociais e como
espetaculo, produto turistico capaz de revigorar a economia de muitas cidades.

A espetacularizacdo de festas é nitidamente verificada a partir dos meios
midiaticos, uma vez que o proprio espetaculo é concebido pelos excessos dos meios de
comunicacdo. O espetaculo, nas sociedades modernas, € ambivalente: unido e ao mesmo
tempo dividido. Ele se constroi essencialmente sobre o esfacelamento de determinadas
tradicGes, mas a grande contradicdo no espetaculo se constitui nas inversdes de seus
sentidos, pois a divisdo e a separacdo sdo mostradas como unitarias, a0 passo que a
unidade é mostrada como dividida®®’.

A espetacularizacdo das festas de roca em Cataldo (GO) teria um sentindo
unitario, uma vez que sdo colocadas na mesma categoria por possuirem grandes
semelhancas entre si. No entanto, cada festa é carregada de uma grande diversidade de
valores, sentidos e significados que a difere das demais, contudo tais diversidades
muitas vezes sdo abandonadas ou camufladas durante o processo de divulgagdo e
organizagdo das mesmas.

Ja na Comunidade Cruzeiro dos Martirios, as festas, a partir do ano de 2004,
tiveram um movimento inverso, se comparadas as de outras comunidades do mesmo
municipio, que passam a cada ano a contar com um maior nimero de participantes e um
crescimento estrutural. O recrudescimento das festas realizadas na Comunidade
Martirios pode ser explicado dentre outros fatores por um assassinato ocorrido durante o
ultimo dia da Festa em Homenagem aos Santos Reis, em abril de 2004. Por causa do
crime houve uma maior dificuldade de liberacdo dos alvaréds, necessarios para a
realizacdo das festas, essa dificuldade ndo se limitou somente a Festa de Santos Reis,
mas também aquelas em homenagem a outros santos. Quando voltou a ser realizada, em

2008, muitas mudancas foram sentidas, principalmente no numero de participantes.

206 AMARAL, Rita de Céssia de Mello Peixoto. Festa a brasileira. Tese apresentada ao departamento de
antropologia da Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Sociais da USP. S&o Paulo: 1998, p. 15.

27 DEBORD, Guy. A sociedade do espetaculo: comentérios sobre a sociedade do espetaculo. Trad.
Estela dos Santos Abreu. Rio de Janeiro: Contraponto, 1997.
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Muitas familias da prépria Comunidade ndo voltaram a frequentar a festa e pessoas de
outras localidades atribuiram um carater violento & Comunidade e também passaram a
se ausentar.

Crimes e violéncias em festas populares religiosas ndo sdo acontecimentos
atipicos. As festas desse modo configuram também um espaco em que a ordem pode ser
rompida, isso ndo é um fendmeno recente. Ha relatos de crimes envolvendo festas ainda
quando estas se configuravam como novenas familiares e pequenos forros realizados
nas propriedades rurais. Desavencas por conta de mulheres, dividas ou disputas por
propriedades muitas vezes acabavam sendo resolvidas no momento da festa. Por
motivos mais simples geralmente ocorriam brigas que néo raramente deixavam alguma
vitima. 2%,

Toda festa, mesmo com caracteristicas religiosas, tem o efeito de aproximar
os individuos, colocar em movimento as massas e suscitar um estado de efervescéncia,
as vezes, mesmo de delirio, que ndo é desprovido de parentesco com o estado religioso.
Pode-se observar nessas formas de comemoracdo: gritos, cantos, mausica, dangas,
procura de elementos excitantes (como a bebida e outros), bem como movimentos
violentos. Enfatiza-se frequentemente que as festas conduzem ao excesso, fazem perder
de vista o limite que separa o licito do ilicito. Ou seja, as festas ndo sdo simples
divertimentos, pelo contrario, podem representar um conjunto de transgressdes e de
elementos que n&o sdo observados rotineiramente no restante do ano®%.

Compreende-se que a festa, representando tal paroxismo de vida, rompendo
de um modo tdo violento com as pequenas preocupacdes da existéncia cotidiana, surja
ao individuo como outro mundo, onde ele se sente amparado e transformando por forcas
que o ultrapassam?°.

O crime ocorrido durante a festa de 2004 resultou na diminui¢do do nimero
de participantes em comparacdo aquelas realizadas ha mais de dez anos. Contudo,
outros fatores também justificam essa perda de participantes. Como ja mencionado no
primeiro capitulo, devido a modernizagdo do campo, muitas familias sairam da
Comunidade em direcdo as cidades mais préximas, uma vez que 0 campo ja ndo
comportava mais suas expectativas de vida. Muitos do que se mudarem dificilmente

retornam para participarem das festas, (mesmo porque lembrando que a Comunidade

298 Informacao Verbal da Sr* Tereza Cardoso da S. Souza, 52 anos, ex-moradora da Comunidade Cruzeiro
dos Martirios. Cataldo (GO), maio/2013. Duragdo 41 min.

29 DURKHEIM, Emile. As formas elementares da vida religiosa. Sdo Paulo: Martins Fontes. 1996, p.
547.

210 CAILLOIS, Roger. O homem e o sagrado. 3. ed. Lisboa: Edicdes 70, 1963, p. 96.
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Cruzeiro dos Martirios é consideravelmente distante da sede municipal e possui estradas
mal conservadas). Ainda, € claro, boa parcela de moradores se converteram as igrejas
neopentecostais e em dias de festa se recusam até a frequentar os espacos publicos da
Comunidade.

E emblematica a forma como esses “novos” protestantes se colocam diante
das festas. Se, por um lado, aquela prética faz parte de um passado recente do qual eles
participavam, por outro, este passado deve ser esquecido ou renegado e muitas vezes
isso é utilizado em sermdes durante os cultos. Contudo, nas noites de festas, 0s mais
jovens, mesmo que adeptos das religiGes neopentecostais participam da festa, profana,
apos as celebracGes religiosas. O que ndo é bem visto pelos pastores e devotos mais
fervorosos das igrejas evangelicas, pois as festas oferecem um espago propicio para a
consumacao de bebidas alcdolicas e outras praticas condenadas.

Outro ponto fundamental ao se pensar a atuacdo desses protestantes durante
os dias de festa sdo os proprios espacos ocupados por eles na Comunidade, todas as
igrejas sdo vizinhas aos bares que ficam cheios durante as festas, deixando assim,
inviavel a realizacdo de cultos ou reunides.

A festa altera o cotidiano ndo apenas das igrejas e dos bares, ha uma maior
movimentacdo em todo o espaco comunitério. A sede da Associacdo de Moradores da
Comunidade, localizada ao lado da quadra de esportes, é tomada pelos festeiros e por
seus familiares que se mudam para |4 durante a semana do evento. Na mudanca, sdo
levados itens pessoais, como: camas, colchBes, guarda-roupas, fogdes, armarios etc.
Outros itens como freezers e assadeiras séo alugados.

Essas festas se caracterizam muito pela ajuda de vizinhos, parentes e amigos
ndo somente nas doagbes, como também nos servicos de preparacdo. Promover ou
participar da festa do santo é ao mesmo tempo promover ou participar do trabalho social

de restauracdo e reforco dos lacos de solidariedade do grupo®*

. A propria preparacdo da
festa ja € em si mesma um ato coletivo de culto, com profundo sentido religioso, ja que
combina diversos rituais durante um periodo longo de preparacdo e na sua realizacdo
propriamente dita.

Nas festas, por alguns momentos, os individuos tém acesso a uma vida
“menos tensa, mais livre”, a um mundo onde “sua imaginacao estd mais a vontade”?*?,

Realmente os sujeitos envolvidos diretamente com a organizagédo dessas festas passam

I OLIVEIRA, Pedro A. Ribeiro de. Expressdes religiosas populares e Liturgia. In: Revista Eclesiastica
Brasileira, vol. 43, fasc. 172, dez. 1983, p. 909 - 948.

22 DURKHEIM, Emile. As formas elementares da vida religiosa. So Paulo: Martins Fontes. 1996, p.
547.
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por essas sensacdes. Contudo, ndo se deve esquecer que esse também é um momento de
sacrificios, o0 abandono das atividades cotidianas gera gastos e também transtornos para
os moradores, principalmente aqueles ligados a producdo leiteira. A ruptura com o
cotidiano ndo se da apenas de forma festiva e alegre, causa também cansacos e
preocupacdes ligadas ao trabalho e aos muitos dias de dedicacao exigidos.

Nos dias de festa a Comunidade tem uma movimentagdo atipica. Além dos
festeiros e dos seus agregados, ha um transito de caminhdes que fazem entregas de
bebidas, mantimentos ¢ mesas para o “reservado” (uma area separada do espaco de
dancga, onde os participantes alugam mesas). S80 necessarios inUmeros servigos para
que a festa ocorra, portanto, a lista de gastos € apontada por alguns festeiros como maior
que o lucro obtido com a parte comercial.

Um dos espacos que mais geram lucros para a festa sdo os bares que
vendem salgados, frangos assados, cigarros, analgésicos e uma variedade de balas e
doces. Contudo, ndo ha davidas que boa parte dos lucros desses espacos seja referente a
venda de refrigerantes, cervejas e bebidas quentes. Abaixo podemos conferir os

principais produtos oferecidos nesses bares:

A B [ 1] E F G H 1 J K L

1
|
2 atd ltem PR | |ow ftem e | o tem  |PRESC
5 Vodka Ace smirnoff 5,00 Visky Red Label 100,00 1 |Tridente 2,00
[ Energetico 5,00 Wisky Withe Horse 90,00 1 |Halls 1,50
7 o |Cerveja Garrafa 4,00 Wisky Balantines 90,00 1 |Sonho de Valsa 1,50
5 & |Cerveja Lata 2,50 6 |Craciate 1.00
g 5 [Refrigerante Lata 2,50 6 |Balas 1,00
10 Agua de Céco 2,50
1 Agua Mineral 2,00
13 Whisky Natu Nobilis 5,00 Whisky Natu Nobilis 35,00 1 |Anador 5.00
1 Whisky Gram Par 5,00 Yhisky Gram Par 35.00 1 |Dorflex 5.00
5 Campari 5,00 & Campari 35.00 2 |Engov 4,00
" w [Vodka ORLOFF 4,00 || £ |vodka ORLOFF 2500 | | 1 [Sonrisal 4.00
17 8 Run Montila 4,00 g Run Montila 25,00
18 = Presidente 2,00 Presidente 15.00
13‘ Domus 2,00 Domus 15,00

Bl Pinga Ypioca 2,00 Pinga Ypioca 15.00| | 1 [carLTON 6,00
21 Pinga 51 1,00 Pinga 51 7.00 1 |HOLLYWOOD 5.00
- 1 |DERBY 4.00
23 1 |Isqueiro Peq 3.00
25 2 |Salgado 2,50
26 g Caldo 2,50
27 5 [Frango Assado 20,00

Figura 5: Tabela de precos do bar: Festa de Santos Reis 2011: Cataldo (GO). Fonte: Maria Paulina de
Castro.
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O trabalho no bar é um dos mais exaustivos e que delega uma maior
responsabilidade. Normalmente sdo homens que ficam responsaveis pelo atendimento,
porém algumas funcBes podem ser delegadas as mulheres, como a venda de fichas. O
bar da Festa na Comunidade Cruzeiro dos Martirios é aberto as 21 horas, antes mesmo
do fim das celebracdes religiosas, e fica aberto até as 04 horas, limite estipulado pela
Policia Militar tanto para o funcionamento do bar quanto também para os shows das
bandas que se apresentam.

As festas de roca que, em principio, eram um jeito de se celebrar a
religiosidade dos grupos caracteristicamente rurais, atualmente, entretanto, quando néo
mais priorizam o sagrado, podem se transformar em espetaculo. A festa, entdo, surge
inicialmente como um modo social proprio de producdo do sagrado que é festejado.
Porém, quando os meios de comunicacdo de massa intervém, a festa transforma-se em
divertimento através de conjunto musical, leildo, bebida e dancga. Deixa-se a parte a reza
do terco, a festa passa a ser antes de tudo um espetaculo.

3.2 Elementos conflitivos: a institucionalizacdo da festa

O conceito de festa estd vinculado as vivéncias e experiéncias dos lugares,
sobretudo onde ocorre. Porém, as festas no meio rural possuem variados sentidos. Parte
da bibliografia referente a essas manifestacdes as trata como formas de diversao/lazer
ou como ritual religioso, contudo essa visdo pode limitar o discurso sobre as tensdes e
ambiguidades presentes no ambiente da festa®®. Ela pode representar momentos de
diversdo, encontros, alegria e também de exageros em relacdo a vida muitas vezes
regrada do homem que vive no mundo rural.

De acordo com uma andlise simplicista poder-se-ia considerar a festa como
um momento de encontros, criacdo de vinculos e como um ritual de lazer. No entanto, o
espaco da festa comporta muito mais do que diversdes e brincadeiras. “A festa esta
longe de ser um fenomeno simples e de sentido inico” 214 As comemoracdes populares
transmitem liberdade e, a0 mesmo tempo, fornecem ricas e variadas formas de sentido.

H4, neste sentido, momentos variados constituindo as festas de roga: ha

momentos de rezar, de cantar, de dancar, de comer e de beber. Por fim, as festas

23 GUIMARAES, Rosangela Borges. Festas: um espago da pratica social nas localidades rurais.
Monografia (Licenciatura e Bacharelado em Histdria). Departamento de Historia. Universidade Federal
de Goiés. Cataldo. 1997. 76 f., p. 11.

214 BAKHTIN, Mikhail. A Cultura Popular na ldade Média e no Renascimento: o contexto de
Francois Rabelais. Trad. Yara Frateschi Vieira. Sdo Paulo: Hucitec, 2010, p. 190.



126

exageram aquilo que é considerado aceitavel, ao passo que sua cultura necessita
transpor umas para outras esferas de trocas, socialmente rurais®™.

Os mudltiplos sentidos da festa envolvem: forma de organizacdo popular, de
expressao artistica, modo de acéo social, expressdo de identidade cultural e afirmacéo
de muitos valores e sentimentos particulares. Ela também pode ser um espaco de
mediacOes simbdlicas entre sagrado e profano, entre o popular e o erudito. Conflitos
entre vontade e perspectivas e, principalmente, revela o poderoso carater ludico da parte
profana da festa de santo®.

Elas se ddo num tempo e espago determinados e conseguem aglutinar
problemas e tensdes que permeiam as relagfes sociais. A alegria, as brincadeiras, as
divergéncias estdo presentes também fora do espacgo das festas. O que ocorre € que se
converge para seu interior o que esta posto nas relacdes cotidianas, por ser um espaco
que reline as pessoas'".

Nesta perspectiva, a festa também se apresenta como um espaco de embates
e de tensas praticas sociais. Pode ainda abrigar linguagens capazes de expressar
simultaneamente diversos planos simbolicos é, ainda, um meio capaz de tornar
compreensivel a vida de localidades em que as contradi¢cBes de todos os tipos sdo
vivenciadas diariamente, contudo, sdo realcadas durante o evento festivo. A festa
também pode ser entendida até mesmo como um modo de acdo coletiva que pode
responder a necessidade de superacédo das dificuldades dos grupos que a compdem, mas,
que também pode gerar outras dificuldades.*.

H& ainda as interpretacbes que integram a festa na vida coletiva para
converté-la em ato social, sem ddvida de desordem e rebeldia, porém, um ato que nédo
ultrapassa o quadro da experiéncia comum, que se regenera ou transforma. Decerto
existe uma festa decorativa que utiliza os simbolos da vida coletiva e com eles
ornamenta-se, teatralizando destarte os padrdes que representam as instituices e lhes
imprimem vigor®'®.

Sdo eventos que se inserem em uma situacdo permeada por tensdes,

problema e significados, como: conflitos politicos/econémicos; migracGes e desavengas

1> BRANDAO, Carlos Rodrigues. A Cultura na rua. Campinas, SP: Papirus, 1989, p. 9.

218 AMARAL, Rita de Céssia de Mello Peixoto. Festa & brasileira. Tese apresentada ao Departamento de
Antropologia da Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Sociais da USP. S&o Paulo. 1998, p. 59.

27 GUIMARAES, Rosangela Borges. Festas: um espago da pratica social nas localidades rurais.
Monografia (Licenciatura e Bacharelado em Historia). Departamento de Historia. Universidade Federal
de Goiés. Cataldo. 1997. 76 f., p. 30.

218 AMARAL, Rita de Cassia de Mello Peixoto. Festa & brasileira. Tese apresentada ao Departamento de
Antropologia da Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Sociais da USP. S&o Paulo: 1998, p. 15.

29 DUVIGNAUD, Jean. Festas e civilizagdes. Rio de Janeiro, Tempo Brasileiro, 1983, p. 212.
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que afloram nos dias da festa, & um espaco propenso a embates, controvérsias e
disputas. As celebracdes religiosas e o carater comunitario da festa ndo explicam muitas
das situacdes rotineiras presenciadas durante as comemoracGes em homenagens a
santos.

Desse modo, a festa ndo se resume a um momento de lazer ou somente de
pratica religiosa, pois ela também se apresenta como um espaco de embates, disputas e
conflitos. Ela ndo € um momento a parte do cotidiano da comunidade, pelo contrario,
ela esta imersa nas relagdes vividas por seus membros, dentro e fora do seu espaco. O
espago nesse caso representa uma experiéncia em relacdo ao profano e ainda mostra
valores que, de algum modo, lembram a ndo homogeneidade especifica da experiéncia
religiosa no espago®?. Todos esses locais guardam, mesmo para 0 homem francamente
religioso, uma qualidade excepcional, Unica: sdo os lugares sagrados do seu universo
privado, como se neles um ser ndo religioso tivesse tido a revelacdo de outra realidade,
diferente daquela de que participa em sua existéncia cotidiana.

A festa assume, assim, uma funcdo do periodo criador, ela constitui uma
abertura para o Grande Tempo, que € 0 momento em que 0s homens abandonam o devir
para alavancar o reservatorio das forcas poderosas e sempre novas que a idade
primordial representa. No mais configuram uma forma de abertura para o Grande
Espaco, pois dos templos, igrejas e lugares santos, onde sdo realizadas, se espalham
para outros lugares adjacentes®".

A festa, efetivamente, possibilita aos grupos sociais o confronto de
prestigios e rivalidades, a exaltacdo de posicdes e valores, de prestigios e poderes. Tudo
isso sublinhado devidamente pela ostentacdo do luxo e distribuicdo de generosidade, o
individuo e o grupo familiar afirmam com sua participacdo nas festas pablicas, seu lugar
no local e na sociedade politica ?2. Na Comunidade Cruzeiro dos Martirios, os festeiros
responsaveis pela organizacdo do evento eram normalmente de familias que possuiam
determinado status dentro da Comunidade, eram membros oriundos do lugar que
possuiam um bom relacionamento com outros moradores, essencial para o recolhimento
de donativos nos dias de festa.

Entre o final da década de 1980 e os dias atuais, boa parte das festas se

concentrou nas maos da familia Rabelo, que possui grande notoriedade dentro da

220 E||ADE, Mircea. O sagrado e o profano - a esséncia de religido. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1992.
221 CAILLOIS, Roger. O sagrado de transgressdo. In: O homem e o sagrado. Lisboa: Edicdes 70, 1988,
p. 105.

22 AMARAL, Rita de Cassia de Mello Peixoto. Festa & brasileira. Tese apresentada ao Departamento de
Antropologia da Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Sociais da USP. S&o Paulo: 1998, p. 178.
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Comunidade, mas que, ndo residem nela, pois suas propriedades estdo localizadas na
Comunidade, vizinha, de Cubatdo. A familia em questdo ou seus agregados foram
festeiros de boa parte das festas em homenagem aos Santos de Reis. As demais, como a
Festa de Sdo Sebastido e a de Nossa Senhora Abadia, quando ainda eram realizadas,
tinham festeiros da propria Comunidade. O interesse maior na realizagdo da Festa da
Folia de Reis pode ser decorrente de um maior prestigio da festa, pois € uma
comemoracdo religiosa mais complexa que as demais, exige uma dedicacdo maior na
preparacdo, porém, ao final, o festeiro ter& uma maior visibilidade diante da
Comunidade.

Contudo, nos ultimos anos todas as festas religiosas da Comunidade tém
encontrado dificuldades decorrentes da falta de pessoas interessadas em se tornarem
festeiros. Algumas comemoracg6es ficaram a cargo da prépria Comunidade, no entanto
muitos atritos foram gerados, pois o lucro das festas assim organizadas ficava na propria
comunidade. Os membros da diretoria da Associagcdo de Moradores, criada a partir da
formacdo das Comunidades na regido, ndo chegam a um consenso do que fazer com o
lucro da festa, e também discordam com a porcentagem que deve ser repassada a Igreja
Catolica.

O sistema comunitario adotado no meio rural de Cataldo (GO) e que teve
éxito na organizacdo de muitas festas na regido parece nao funcionar muito bem na
Comunidade Cruzeiro dos Martirios. O objetivo comunitario ndo é bem entendido por
alguns moradores quando a questdo ¢ a divisdo dos lucros da festa.

A formagdo das AssociagOes de Moradores nas Comunidades Rurais tem
relacdo direta com a transformacdo do carater dessas festas, uma vez que, mesmo
guando ha festeiros, eles j& ndo possuem mais a mesma autonomia de tempos atras. Na
Comunidade Cruzeiro dos Martirios, a Associacdo de Moradores foi criada pelo Sr. José
Rosa de Oliveira na primeira metade da década de 1990.

As festas, a partir da criacdo da Associacdo, deveriam trazer beneficios para
a Comunidade, como a aquisicdo de novos equipamentos, limpeza da area em que €
realizada a festa e reparticdo dos lucros. O sentido de coletividade estava nitido nesse
novo padrdo comunitario de organizacdo, entretanto ndo foi assimilado de imediato
pelos moradores, sobretudo no que tange a reparticdo de lucros obtidos com as
comemoracgOes em homenagem a santos. A festa a partir de entdo deveria ter o
compromisso de gerar melhorias para a Comunidade e ndo apenas lucros individuais
para o casal de festeiros. Na tabela abaixo observamos os beneficios para a Comunidade

pela Festa realizada em 2011:



FESTA DE SANTOS REIS - MARTIRIOS/2011

129

Ativos Deixados na Comunidade Sao Sebastido

DATA Fornecedor Produto Qtde | R$ Unit. T§t$al Seq
30/07/11 Jorceli de Jesus | Placas "I?roibido Bebida 5 2500 50,00 1
Coelho Menores
03/08/11 MP (_Zomercio e Carimbo e_almofada (uso geral 1 12,00 12,00 5
Servicos da Comunidade)
09/08/11 | Irmaos Moisés 5 trincos para porta 5 3,50 17,50 3
10/08/11 Abridores de lata 2 1,00 2,00 4
10/08/11 | Cozinha & Cia descascador de legumes 3 4,00 12,00 5
10/08/11 Abridor de garrafa 6 1,75 10,50 6
08/08/11 | HVM Conserto de frezer da 1 |21000 |210,00 | 7
Comunidade Martirios
16/08/11 Liquidificador 4 Litros POLI 1 590,00 590,00 8
16/08/11 ggz}aefé’io Conchas Vigor 2 [10,50 21,00 9
16/08/11 (Uberlandia) Espumadeiras ARIENZO 2 9,50 19,00 10
16/08/11 Sacorrolhas MALTEZ 1 18,00 18,00 11
Tia Cida Forros para a Igreja - Recebido 1 12
D2 Osair Forro para Mesa da Cozinha - 1 13
Recebido
Calculadoras pequenas 5 5.00 10,00 14
(pretas)
Cabide de madeira 1 6,90 6,90 15
Uberlandia Fechador de Pasteis 2 5,00 10,00 16
Eg:)t(zmoedas para Servico de 2 735 14,70 17
Panela de presséo (10 litros) 1 58,00 58,00 18
Bacias de aluminio média 2 25,00 50,00 19
BaC|a§ de plastico média 5 9,00 18,00 20
(laranja e vermelha)
Tacho para frituras 2 30,00 60,00 21
Panos de prato 17 (1,18 20,00 22
Leiteira de aluminio grande 1 20,00 20,00 23
caldglr{io de fazer caldo 1 70,00 70,00 o
aluminio
colhe(es grande de cabo de 2 15.00 30,00 o5
madeira
Baldes para lixo de banheiro 5 5,50 27,50 26
faca cabo branco 1 8,00 8,00 27
Baldes para lixo - Grande - Cor 3 18,00 54.00 o8
29/09/10| Rifada Tela de verde
Tulipas Fechadores de pastel 2 5,00 10,00 29
Faca Tramontina 2 7,00 14,00 30
Tabuas para bife 2 5,00 10,00 31
Cestas para uso de gargons 7 7,90 55,30 32
E:rll?iiz transparentes - uso > 7.90 15,80 33
Copos de plastico com 6 1,50 9.00 34
desenho
Copos de plastico simples 2 0,75 1,50 35
Colheres cozinha de inox 2 6,00 12,00 36
Pegadores de salada grande 3 3,50 10,50 37
Pegadores de pastel 4 2,20 8,79 38
Bacia de plastico grande 1 21,00 21,00 39
Bacia de plastico verde média 1 19,00 19,00 40
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Sobra de brindes | Colcha de croché com 2 1 a1
do bingo deixados | almofadas
11/09/11 para a Sanduicheira 1 42
Comunidade  [Tapete de croché 1 43
sortear )
futuramente Kit de beleza 1 44
TOTAL 1 1,605,990

Tabela 3: Ativos deixados na Comunidade: Festa de Santos Reis 2011: Cataldo (GO). Fonte: Maria Paulina
de Castro.

Além de uma grande quantidade de utensilios domésticos é possivel
observar também reparos na estrutura fisica da Comunidade como troca de fechaduras,
conserto dos freezers e outros reparos. Em muitas festas a relacdo entre a Associagdo e o
casal de festeiros ndo é tranquila, h& divergéncias acerca da organizacao e do pagamento
de funcionarios para execucdo de alguns trabalhos, como, por exemplo, o de garcom.

A contratacdo de prestadores de servicos de certo modo vai contra a
proposta trazida pela formacdo das comunidades, pois a partir da perspectiva
comunitaria todos deveriam trabalhar em conjunto para obter beneficios para a mesma.
Contraditoriamente, a partir do momento em que o festeiro perde a autonomia total da
festa tendo que dividir as suas fun¢Ges com a Associacdo, os moradores se afastam dos
trabalhos voluntérios que eram tdo comuns antes.

A hipdtese é que quando a festa era de responsabilidade apenas do casal de
festeiros esse trabalho era feito por familiares e amigos préximos. A partir do momento
que é constituido um grupo, associado a politica municipal, muitos moradores que nédo
sdo partidarios relutam em realizar algumas func¢des. Contudo, muitos outros fatores
devem ainda ser mencionados com relacdo a essa dificuldade na realizagdo dos servicos,
entre elas o carater exaustivo da festa, pois a contribuicdo com o trabalho exige que as
familias se desloquem de suas casas, abandonando seus afazeres por muitos dias, o que
faz com que alguns dos moradores j& ndo se sintam mais dispostos a tal sacrificio.

Um ponto importante é que nos Gltimos anos boa parte das festas religiosas
tiveram festeiros vindos de fora da comunidade, pessoas que ndo tém lagco de parentesco
e nem afetivo com os moradores, fazendo com que muitos relutem em ajudar nos
preparativos. A préopria Festa em Homenagem aos Santos Reis, por exemplo, nos
ultimos anos, foi realizada por casais que ndo pertencem a Comunidade.

Outros conflitos entre festeiros e Comunidade também sdo comuns:

O primo do Vanderlei foi de Catal&o, pagou todo mundo 14, pagou 0s
garcons, pagou todo mundo. E foi embora, ndo falou nem muito
obrigado na hora de devolver a chave. Entdo eu peguei tudo isso, eu
peguei uma tradicdo de familia, eu peguei uma desavenca entre a



131

comunidade e festeiro. E ndo repassava mesmo a renda, os pais do

Wanderlei tinha feito uma festa anterior ndo negociou com a Igreja e

sempre ficou aquele ponto de interrogacdo com a Comunidade?,

A fala é referente a organizacdo da festa no ano de 2011, Maria Paulina de
Castro relata as dificuldades que ela e seu marido Vanderlei de Souza Rabelo
encontraram para a realizacdo da festa naquele ano ja que os festeiros do ano anterior
tiveram problemas em relacdo a prestagdo de servigos e se viram obrigados a pagar
garcons, atendentes e funcionarios para a cozinha.

Na fala ainda observa-se certo ressentimento da Comunidade em relacéo a
festeiros vindos da cidade de Cataldo e que aproveitam dos seus recursos e logo apos
deixam a Comunidade sem ao menos prestar as contas necessarias. Quando o festeiro
ndo repassa a porcentagem devida a Igreja, quem € indiretamente prejudicada é a
prépria Comunidade, pois esta pode até mesmo deixar de receber repasses da Igreja
Catolica para as melhorias da estrutura fisica de sua capela.

Outro fato corriqueiro é que os beneficios da festa podem néo ser revertidos
para a Comunidade, que tém direito a 10% dos lucros da festa, valor que muitas vezes
ndo é negociado pelo festeiro, que acaba driblando as normas estabelecidas. No entanto,
mesmo quando esse valor é repassado, ele pode ndo ir diretamente para a Comunidade
de origem. Existe uma conta bancéria no nome da propria comunidade, porém o
dinheiro dessa conta pode ser remanejado para outra porque todas as contas bancérias
das comunidades rurais de Cataldo (GO) estdo integradas por um sistema que tem por
objetivo atender a todas as comunidades, de acordo com a maior necessidade e ndo
necessariamente com aquela que mais contribuiu. Ou seja, 0s recursos muitas vezes nao
tém retorno imediato para a comunidade, muitos moradores ndo entendem essa légica e
muito menos a aceitam??*.

Embora, existam grandes divergéncias em relacdo a destinacdo dos lucros,
os moradores da comunidade ainda concordam que é importancia da realizacdo da festa.
“A festa ela é feita por todas as pessoas, todos tém que contribuir. Ela é nossa, é da
Comunidade, é nossa obrigacdo manté-la” 2. Essa visdo é compartilhada por boa parte
dos moradores, sobretudo aqueles que fazem parte da Associacdo dos Moradores e

participam de suas reunides. A fala foi proferida por Delma Assuncéo que atua tanto na

22 Fonte oral: Maria Paulina de Castro, esposa de Vanderlei Rabelo Souza — festeiros no ano de 2011.
Entrevista realizada em Cataldo (GO), mar¢o/2013, duracéo 32 min.

224 |nformagéo verbal: Maria Paulina de Castro, esposa de Vanderlei Rabelo Souza — festeiros no ano de
2011. Entrevista realizada em Cataldo (GO), mar¢o/2013, duragdo 32 min.

225 Fonte oral: Sr. Delma Assuncdo da Silva Freitas, esposa de Leonardo Pereira de Freitas. Comunidade
Cruzeiro dos Martirios, Cataldo (GO), abril/2012
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Associacdo como também nas atividades religiosas juntamente com seu marido
Leonardo Pereira de Freitas (que j& foi Presidente da Associacdo de Moradores). Boa
parte dos moradores da Comunidade também entende o “realizar a festa” como manter
vivo um acontecimento que estd ligado indissoluvelmente a suas vivéncias. O
importante € manté-la viva independentemente das alteracfes que possa via a sofrer,
consiste em uma manutencdo de uma categoria indispensavel para afirmacdo de suas
identidades. Desse modo, realizar a festa seria 0 mesmo que manter parte de suas
existéncias.

N&o realizar a festa poderia dar também uma conotagdo de incapacidade em
relagdo a outras Comunidades. Sua realizagdo estd diretamente ligada ao nivel de
organizacdo e comprometimento dos moradores, seria a prova incontestavel da unido
dos moradores e seu sucesso com a administracdo da Comunidade. A maioria das
comunidades tem suas festas em homenagem a seus santos de devogdo e essa
homenagem tem um sentido muito mais amplo do que se pressupde, pois cada
comemoracdo implica numa coesao e identificacdo dos sujeitos locais.

A distribuicdo dos lucros da festa &€ sempre motivo de tensdes, pois ao
festeiro cabe uma parte muito pequena. Na tabela abaixo podemos verificar como ficou
organizada essa distribuicdo na festa de 2011:

Lucro Recebido Apurado | R$ 6.624,00
10 % do Lucro p/ Diocese R$ 662,00
10 % do Lucro p/ Paréguia (Pe. Ivanilton) R$ 662,00
Ativos adiquiridos que ficou para a Comunidade R$ 1.605,99
Restante do Lucro em dinheiro para a Comunidade R$ 3.694,01
Totalizando 80% do Lucro para a Comunidade R$ 5.300,00

Receitas Ainda Nao Recebidas

Doacobes de Bezerros/Leitoas a receber R$ 2.834,00
Anotacbes do caderno a receber R$ 505,00

Lucro a Receber R$ 3.339,00
10 % do Lucro a receber p/ Diocese R$ 334,00
10 % do Lucro a receber p/ Parégquia (Pe. Ivanilton) R$ 334,00
80% Restante a receber em dinheiro para a Comunidade R$ 2.671,00

Lucro Total Apaurado | R$ 9.963,00
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Destino Final - Lucro Total
10 % do Lucro Total p/ Diocese R$ 996,00
10 % do Lucro Total p/ Paréguia (Pe. lvanilton) R$ 996,00
Ativos adiquiridos que ficou para a Comunidade R$ 1.605,99
Restante do Lucro Total em dinheiro para a Comunidade R$ 6.365,01
Totalizando 80% do Lucro Total para a Comunidade R$ 7.971,00

Tabela 4: Destinacdo dos Lucros: Festa de Santos Reis 2011: Cataldo (GO). Fonte: Maria
Paulina De Castro.

A prestacdo de contas da festa € sempre um momento dificil e que envolve
grandes desconfiangas. Nas informacgOes contidas na tabela quatro, estdo as
porcentagens destinadas tanto a Diocese quanto a ParOquia, responsaveis pela
Comunidade, gue totaliza um valor de 20%, além dessas, ha a porcentagem destinada a
Comunidade que totaliza 80% do valor final. Os prejuizos verificados a partir das
receitas ndo recebidas, assim como os lucros, também s&o divididos, demonstrando a
responsabilidade de cada sujeito com a realizacdo da festa.

Em anos anteriores essa divisdo nédo foi feita. Os festeiros de 2008 a 2010
alegaram que fecharam seus caixas com prejuizos e despesas a serem pagos. N&o
apresentaram o fechamento de contas e, quando procurados, afirmaram que j& nao
possuem mais 0s documentos com a receita arrecada pela festa.

A participacdo oficial da Igreja Cat6lica nas festas de santos de
comunidades rurais é recente. Até ha alguns anos, a parte religiosa se restringia aos
tercos, procissdes e as Folias, no caso da Festa em Homenagem aos Santos Reis,
conduzida pelos proprios moradores. Em todas essas celebracdes ndo havia a presenca
de representantes oficiais da Igreja e nem era necessaria autorizacdo da mesma para que
as festas acontecessem.

A Igreja ndo se estabelece como uma entidade efetivamente presente nas
zonas rurais. As visitas do sacerdote se ddo apenas em algumas datas pré-estabelecidas
visando celebrar os principais ritos da religido. Neste tipo de lugar é desenvolvida uma
forma de culto muito particular que conjuga os principios do catolicismo com as
praticas cotidianas. Trata-se do catolicismo popular, também conhecido como
catolicismo rustico ou catolicismo de folk?%.

Apesar de ndo haver uma concordancia em relagdo ao termo utilizado, o
catolicismo em questdo apresenta algumas caracteristicas proprias, ele é criado para

suprir um espaco deixado pela Igreja Catolica nos grupos sociais do interior brasileiro.

226 MARQUES, Luana Moreira. O Catolicismo RUstico e a Festa Popular: dimensées urbanas e rurais da
festa de Santos Reis no Distrito de Martinésia, In: XXI Encontro de Geografia Agraria. Territorios em
disputa: os desafios da Geografia Agraria nas contradicoes do desenvolvimento brasileiro. ISSN 1983-
487X. Uberlandia (MG) 2012. Disponivel em:
http://www.lagea.ig.ufu.br/xxlenga/anais_enga_2012/eix0s/1382_1.pdf. Acesso: 31 de out. de 2013.
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Tem sua esséncia cravada numa sociedade rural que, distante do catolicismo oficial,
proclamado pelo clero e praticado sob o teto das igrejas, criou seus proprios ritos a
partir da mescla do cotidiano vivido com o sagrado, percebido nas poucas visitas dos
representantes da Igreja 221 As festas “sdo parte de um sistema de reciprocidade com as
divindades do cosmos construido socialmente pelos homens. Esse sistema de
reciprocidade, por sua vez, integra a propria visio de mundo dos agentes sociais” %%,

Mas a caracteristica que aqui deve ser ressaltada € que este catolicismo,
ancestralmente laico e rural, quase chega a constituir um sistema religioso setorialmente
autdbnomo, frente a uma Igreja de que ele sempre se reconhece a parte. Ali estdo tanto as
crengas populares e alguns costumes patrimoniais, como sistemas sociais de trocas de
atos, de simbolos e de significados que, no seu todo, recobrem quase tudo o que uma
pessoa necessita para sentir-se de uma religido e servir-se de seus bens e servigos 2*°.

A relacdo entre esses dois sistemas, oficial e ndo-oficial, pode gerar atritos
que sao visiveis em praticamente todas as comunidades rurais ou periféricas, ndo sendo

caracteristicas restritas da Comunidade Cruzeiro dos Martirios.

Quando surgiu a picuinha entre Pardquia e festeiro, a Pardquia de
Santo Anténio ainda ndo estava definida, se ia ter Par6guia ou néo. Eu
vim aqui, na Paréquia Mée de Deus que organizava I, cuidava de Ia.
A\, o0 que acontece? O Frei Dorcilio disse: ndo sei se é para sua sorte,
se € para 0 bem seu ou 0 mal seu, a Paroquia de Santo Anténio nédo faz
mais parte da Pardquia Méae de Deus. Ai eu: mais como assim? Ai ele
falou: olha t&4 vindo um novo padre pra Santo Anténio e vocé vai ter
agora que resolver com ele. Eu, se fosse eu, hoje, se vocé precisasse
de mim, minha resposta seria nao! %

O Frei Dorcilio de Oliveira Junior mencionado em entrevista por Maria
Paulino de Castro, talvez tenha sido um dos parocos de Cataldo que tenha demostrado
mais resisténcia a realizacdo das tradicionais festas de roca que levam o nome de algum

santo. Uma de suas principais justificativas era o préprio calendario das festas que ndo
obedece ao dia exato de homenagem ao santo e sim a uma questdo climatica e

22 MARQUES, Luana Moreira. O Catolicismo Rustico e a Festa Popular: dimensées urbanas e rurais da
festa de Santos Reis no Distrito de Martinésia, In: XXI Encontro de Geografia Agraria. Territorios em
disputa: os desafios da Geografia Agraria nas contradi¢fes do desenvolvimento brasileiro. ISSN 1983-
487X. Uberlandia (MG) 2012. Disponivel em:
http://www.lagea.ig.ufu.br/xxlenga/anais_enga_2012/eixo0s/1382_1.pdf. Acesso: 31 de out. de 2013.

228 7ZALUAR, Alba. Os homens de Deus - um estudo dos santos e das festas no catolicismo popular. Rio
de Janeiro: Zahar Editores, 1983.

22 BRANDAO, Carlos Rodrigues. De tdo longe eu venho vindo: simbolos, gestos e rituais do
catolicismo popular em Goias. Goiania: Editora da UFG, 2004, p. 268.

20 Fonte oral: Maria Paulina de Castro, esposa de Vanderlei Rabelo Souza — festeiros no ano de 2011.
Entrevista realizada em Cataldo (GO), mar¢o/2013, duracéo 32 min.
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financeira. Para ele isso € um despropdsito, pois seria 0 mesmo que comemorar o
aniversario do santo somente meses apos a data pregada pela Igreja.

Os calendarios estdo longe de ser uma mera forma de organizacao temporal.
Constituem uma ordem social que se produz como narrativa, a medida que combinam
leitura, personagens, acBes, valores e orientacdes “**. Para a Igreja, os dias de santo
obedecem ao calendério litargico catdlico aumentando a importancia e a cobranca por
sua comemoracdo na data correta. Contudo, Bakhtin (2010) mostra que a propria Igreja
fazia coincidir as datas das festas oficiais cristds com as festas pagds, a fim de
cristianiza-las, sendo, portanto, inevitaveis e histdricas as misturas e influéncias e
alteracdes matuas®*.

N&o é novidade que o catolicismo oficial vé com maus olhos muitas das
festividades que levam nomes de santos. No municipio de Cataldo, muitas ja tiveram
sua realizacdo barrada pela Paroquia Nossa Senhora Mae de Deus, uma das quatro
responsaveis pelo municipio e algumas outras regides. Atualmente, a Comunidade
Cruzeiro dos Martirios € de jurisdicdo da recém-fundada Pardquia de Santo Antonio de
Lisboa, no Distrito de Santo Anténio do Rio Verde, municipio de Cataldo (GO), no ano
de 2011. A administracdo da nova paroquia até meados do ano de 2012 ficou a cargo do
Pe. Ivanilton Ferreira da Silva que favoreceu a realizacdo das festas, desde que 0s
festeiros se comprometessem a arcar com suas responsabilidades financeiras diante da
Igreja e da Associacdo dos Moradores.

A atuacdo da Igreja atualmente é indispensavel, pois além do festeiro
necessitar do seu aval, autorizando a realizacdo, é a cargo dela também que fica a
responsabilidade de enviar os oficios necessarios aos 6rgdos publicos que autorizam a
realizacdo da festa, como os de seguranca. Sdo muitas as autorizagdes necessarias, 0 que
é visto por alguns dos festeiros passados como um empecilho. A festa deve contar com
segurancas particulares, presenca da Policia Militar, ser aprovada na vistoria realizada
pelo Corpo de Bombeiros e pagar taxas a Prefeitura Municipal de Cataldo e outros
orgdos, como, por exemplo, o ECAD (Escritorio Central de Arrecadacdo e Distribuicao,
uma instituicdo privada, sem fins lucrativos, instituida pela Lei 5.988/73 e mantida pela
Lei Federal 9.610/98, cujo principal objetivo é centralizar a arrecadacao e distribuicéo

dos direitos autorais de execucdo publica musical).

21 BRITO, Joaquim Pais de. Joaquim Pais de Brito analisa as origens do calendario. Universidade
Federal de Minas Gerais. Entrevista cedida a UFMG online. Disponivel em:
https://www.ufmg.br/online/arquivos/020668.shtml

22 BAKHTIN, Mikhail. A Cultura Popular na ldade Média e no Renascimento: o contexto de
Francois Rabelais. Trad. Yara Frateschi Vieira. Sdo Paulo: Hucitec, 2010, p. 190.
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As festas tem objetivado, muitas vezes, atingir finalidades especificas, de
ordem social, passando esta organizagdo primaria a existir como instituicdo oficial >3. A
forma como essas festas sdo encaradas pelos 6rgaos publicos é emblematica. Nao séo
feitas politicas de incentivos para essas comemoracGes que ja sdo consideradas
expoentes da cultura regional e que conseguem juntas movimentar uma receita
consideravel para o municipio. Os embates em torno da realizacéo das festas de roga sdo
variados, envolvem novas formulagdes em torno do vem a ser uma comunidade, passam
pelos confrontos com uma Igreja que decidiu se fazer presente a pouco e pela resisténcia
dos moradores e festeiros a muitas dessas transformacoes.

Dentre todas as autorizagdes necessarias a mais emblematica é a conseguida
junto a Policia Militar - PM que estipula um valor a ser pago que gira em torno de
R$2.000. A justificativa para a alta taxa cobrada pela policia é que ndo é de
responsabilidade da instituicdo acompanhar festas como essas na regido, desse modo a
solugdo seria pagar para policiais que estivessem em seu dia de folga para poder

acompanhar a festa.

23 AMARAL, Rita de Céssia de Mello Peixoto. Festa a brasileira. Tese apresentada ao departamento de
antropologia da Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Sociais da USP. Sdo Paulo: 1998, p. 8.
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Santo Antonio do Rio Verde, 09 de julho de 2011

......

Ilmeo. S,
TENENTE CORONEL FEITOZA
DD Comandants do 18° BatalhZo da Policia Militar

Cataldo, a liberag3o de um alvard que autorize 2 realizagdo de nossa
Tradicional Festa de Santos Reis, que acontecera entre os dias § e 10 de
setembro do presente, na quadra 20 lado da Igreja, localizada na
Comunidade Martirios, nesta 2area distrital. Este evento, de cunho
beneficente, tem o mtuite de angariar fundos para a manuteng3o e possivets
melhorias de nossa Comunidade — e, além disso, propiciar as nossas
familias um encontro devocional e restaurador da fé. Certo de poder contar

com a vossa colaboragdo, atenciosaments agradego-lhe.

Pz, Ivanilton Farreira da Silva, msj

Administrador paroquial da Igrsja Catolica

de Santo Antonio do Rio Varde
Figura6: Oficio encaminhado a Policia Militar: Festa de Santos Reis 2011: Cataldo (GO).
Fonte: Maria Paulina de Castro.

No oficio, observa-se que hd um apelo a tradicdo, apresentada como
justificativa para que a festa venha a ocorrer. A festa € mostrada a partir do seu lado
devocional, religioso e beneficente. A parte “profana” (bares, musica, danca e,
consequentemente, a aglomeracédo de pessoas) ndo chega a ser mencionada, embora seja

0 momento que mais necessite do apoio policial. Oficios do mesmo carater foram
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enviados a Secretaria do Meio Ambiente, ao entdo Prefeito de Cataldo, Velomar Rios, e
ao Corpo de Bombeiros do municipio.

A festa estd longe de ser apenas um momento agradavel de encontro
familiar e renovacdo de votos como mencionado no oficio apresentado. Ela também é
um espaco de tensdes, conflitos, ressentimentos e de acirramento entre ideias contrarias,
que ndo se restringem apenas a sua organizacdo, mas também envolvem o
desenvolvimento de toda a Comunidade. Desse modo, a festa pode ser aqui considerada
como um espaco de reforco dos lacos da rede de relacdes da qual fazem parte seus
sujeitos, de competicdo pelo prestigio e para expressar simbolicamente a unidade e os
conflitos inerentes a essas relagdes sociais estabelecidas®**.

3.3 Significados para o festejar

Falar de uma festa ndo é falar de todas as festas. Para cada um que participa
de uma festa ela possui um significado. As festas na zona rural sdo permeadas de
particularidades, especificidades, que ddo a cada uma identidades préprias. O
movimento, a realizacdo ou o préprio fazer da festa, as pessoas envolvidas assim como
0s motivos que deram inicio a cada festa trazem a compreensdo de que as pessoas
constroem e reconstroem, historicizam de maneiras diferentes suas praticas™®.

Os sujeitos que interagem nesse espaco possuem objetivos e visdes
diferentes sobre o que sdo essas festas. Compreende-se que as festas abrigam memadrias,
identidades e experiéncias, ndo somente coletivas, mas, sobretudo, individuais. Cada
sujeito se insere de forma diferente em uma tradicéo, seus papéis e suas representacdes
podem variar de acordo com varios fatores, como: género, idade, crencas e vinculo com
o lugar.

Os moradores mais velhos dessas Comunidades possuem certa dificuldade
em compreender a l6gica atual das festas. Alguns entrevistados, na prépria Comunidade
Cruzeiro dos Martirios, consideram contraditério o nimero reduzido de participantes na
parte religiosa, comparado ao nimero de pessoas presentes na parte ludica ou profana,
iniciada ap6s as celebragdes®®.

Para se compreender a variedade de sentidos presentes em um evento e em

um dnico é necessario analisar questdes que afligem o homem rural. A festa € um

24 GUIMARAES, Rosangela Borges. Festas: um espago da pratica social nas localidades rurais.
Monografia (Licenciatura e Bacharelado em Historia). Departamento de Historia. Universidade Federal
de Goiés. Cataldo. 1997. 76 f., p. 11.

25 1d, 1997, p. 22.

2% Informacdo verbal da Sr Ozair de S& Souza, 83 anos, esposa do Sr. Lourenco Rabelo de Souza.
Comunidade Cruzeiro dos Martirios Cataldo (GO), abril/2012.
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momento em que transbordam sentimentos, crencas e também desavencas, muitas delas,
pessoais. E possivel observar em muitas falas a importancia da festa em relacdo a
devocdo ao santo homenageado, contudo também questiona-se 0 rompimento causado
por ela na vida cotidiana dos moradores. A festa, por ser um espaco da vida das pessoas,
possibilita que os problemas que envolvem o mundo rural nela aparecam, pois é um
espaco onde se expressam os modos de vida daqueles que participam dela.

Os embates, disputas e desavencas verificadas na festa tém causas mais
profundas do que simplesmente a disputa entre Igreja/ festeiro pelos seus recursos, 0
que na verdade esta em voga € a autonomia e a independéncia politica da Comunidade.
A festa, na vida desses sujeitos, assume um carater de visibilidade e de prética social, ja
que € um momento de encontro de diversos sujeitos que ocupam lugares diferentes na
sociedade e, sendo assim, nela, assumem posturas e tém objetivos diferentes.

Cada festa tem uma série de particularidades, de significados dados pelos
sujeitos que dela participam. As inumeras transformacdes vivenciadas pelos moradores
rurais fizeram com que suas expectativas de vida sofressem transformacdes. Com base
nelas, o realizar a festa se tornou uma obrigacdo de dar continuidade as tradicdes locais
que, de acordo com a fala de muitos moradores, ndo podem ser “perdidas”.

A festa para seus sujeitos € o espaco que marca, delimita, caracteriza seu
lugar. Diferencia uma comunidade da outra, bem como distingue os individuos que ali
residem. Desse modo, ela cria condi¢Bes de visibilidade da Comunidade em relagédo a
outras e também em relacdo aos moradores da cidade. A festa, por ser um espaco de
préatica social, tem uma dimensdo que vai além do festejar. Talvez por isso haja
necessidade de resistir, de manter a festa, conserva-Ila, para que continue sendo o espaco
deles, identificando e sendo a expressdo de coesao do grupo.

A festa também € o local de construgdes simbdlicas que envolvem disputas
hegemonicas e ao mesmo tempo pluralidades visiveis, porém nao pode ser configurada
como um local de supersticdo cega em homenagem ao santo. Uma interpretacdo
somente a partir do sagrado ndo contribuiria para esclarecer os conflitos dessas
comemoracdes, dos jogos de poder e das falas emblematicas dos moradores que tém o
desejo de reconstituir das suas caracteristicas primordiais.

Essas ndo sdo caracteristicas restritas as festas da Comunidade Cruzeiro dos
Martirios, essa situacdo € propria da religiosidade popular. Estas caracteristicas ndo
podem ser atribuidas a ingenuidade de seus sujeitos, mas, sim, as construcoes
simbolicas que contribuem na (re)construcdo de discursos que envolvem inclusive

disputas de hegemonia. A partir desse viés, a religiosidade popular envolve questdes de
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legitimidade e é marcada por disputas e tensdes entre seus membros e fiéis, gerando
questdes e problemas a serem explicados e explicitados®*’.

A festa para seus sujeitos, tem diferentes angulos, que podem estar
relacionados aos percalgos que envolvem sua realizacdo, a preocupacdo com a
realizacdo da proxima festa, a angustia com a suposta incapacidade de sua realizacdo, as
disputas que envolvem sua organizacdo ou ao simples desejo de pagar uma promessa.
As necessidades de realizacdo da festa podem ser varias. Os problemas para sua dessa
realizacdo também podem surgir inesperadamente. Contudo, nas falas dos depoentes, o
desejo de louvar os Santos Reis e a importancia da tradicdo se sobressaem entre as
demais questdes.

Os sujeitos passam a experimentar a festa como o lugar em que se pode
vivenciar o aflorar de sentimentos, extrapolar a racionalidade para um plano de
possibilidades subjetivas, vivenciar e externar os sentimentos adquiridos a partir dessa
aproximacdo. Entdo, festejar e celebrar sdo acOes capazes de unir os individuos,
condessando fé e festa como praticas significativas na vida dos sujeitos. A festa € o que
caracteriza a comunidade, cria identidade e a diferencia das outras localidades da
regisao”®,

Por meio da celebracdo coletiva, os individuos criam simbolos e

significados que contribuem para urdir o proprio sentido do viver:

A festa é assim celebrada no espaco-tempo do mito e assume a fungédo
de regenerar o mundo real. Escolhe-se naturalmente, para este efeito,
0 momento da renovagdo da vegetacdo e, se tal acontecer, aguele em
gue o animal totémico volta a ser abundante [...] Visita-se o lugar
onde o antepassado mitico modelou a espécie viva de que 0 grupo
procede. Este repete o ritual criador que Ihe coube em heranca e que
ele é o Unico a saber executar convencionalmente 2%,

O entrelacamento do sagrado e do profano preenche com outros e com 0s

mesmos sentidos o viver dessas comunidades.

N&o lembro quando passei a participar da festa, faz muito tempo.
Assim... era crianga, meu pai, meu pai recebia a Folia em casa e

27 MENEZES, Renata de Castro. A beng¢io de Santo Anténio e a “religiosidad popular”. In Estudios
sobre Religion. N. 16, dez. 2003 p. 1-6.

28 KATRIB, Cairo Mohamad Ibrahim. Reencontros com a religiosidade brasileira: sujeitos, memorias e
narrativas. In: Revista Brasileira de Historia das Religides. ANPUH, Maringd (PR) v. V, n.15,
jan/2013. ISSN 1983-2850, p. 230. Disponivel em: http://www.dhi.uem.br/gtreligiao/pdf15/15.pdf.
Acesso: 23 de out. de 2013.

29 DEBORD, Guy. A sociedade do espetaculo: comentérios sobre a sociedade do espetaculo. Trad.
Estela dos Santos Abreu. Rio de Janeiro: Contraponto, 1997, p. 106.
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muitas vezes fez a festa da chegada, a chegada da Folia [...] N&o tinha

essas coisa tudo que tem hoje, erasé o louvor®®°,

Dona Ozair é uma das frequentadoras mais antigas da Comunidade Cruzeiro
dos Martirios, é casada com o Senhor Lourenco Rabelo. Juntos realizaram a edic¢do da
festa no ano de 2009 e outras edi¢Oes ainda nas décadas de 1980 e 1990. Seus filhos e
sobrinhos também comumente sdo festeiros na Comunidade. Os relatos do casal
informam o transcorrer dessa tradicdo e como eles acompanharam as mudancas
sofridas. N&o foram observadas relutancias em relagdo a parte profana da festa, as
reclamacdes ficam por conta do desprestigio da parte religiosa principalmente pelos

mais jovens.

Pra mim, no meu interior é uma festa muito boa. O errado é parte
social junto com a religiosa, entdo, assim, ajudo em tudo, mas nessa
parte eu sou contra. O que eu acho que a parte religiosa deveria ser
mais respeitada. E ai como mistura parte religiosa da parte social, as

duas ocorrendo a0 mesmo tempo, acaba que a parte religiosa é

desprestigiada241.

Em muitas edi¢Oes da Festa em Homenagem aos Santos Reis eram comuns
torneios de futebol no dia de sdbado, que aconteciam no campo gramado que fica ao
lado da quadra de esportes. A questdo é que muitas vezes 0S jogos atrasavam e no
momento da chegada da Folia ainda ndo haviam terminado. Torneios de truco e bingos
também podiam acontecer simultaneamente a chegada dos foliGes, 0o que gerava um
ambiente confuso. Nas Ultimas duas edi¢fes da festa, todos os torneios esportivos e
outras atividades foram marcados para o domingo, de forma a evitar maiores tumultos
no momento da chegada dos foliGes.

Cada sujeito se identifica nessa festividade de uma forma diferente, desde o
jovem que participa da parte esportiva ou lidica da festa até 0 morador mais antigo que
participar da parte religiosa. Entretanto, por mais que a festa esteja imbuida de
significados e sentidos diversos ndo deixa de ser o0 momento de devogdo ao santo
homenageado, 0 momento de pagamento de promessas, a espera de milagres para casos
de doencas e o pedido de protecdo. Os Trés Reis Magos nédo séo diferentes. A eles séo
destinados cultos, demonstracdes de apreco e carinho, invocacdo, pedido de protecéo,

favores e graca.

20 Fonte oral: Sr Ozair de S& Souza, 83 anos, esposa do Sr. Lourenco Rabelo de Souza. Comunidade
Cruzeiro dos Martirios, Cataldo (GO), abril/2012.
21 Fonte oral: Sr. Delma Assuncéo da Silva Freitas, esposa de Leonardo Pereira de Freitas. Comunidade
Cruzeiro dos Martirios, Cataldo (GO), abril/2012.
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As duas ultimas festas realizadas em Homenagem aos Santos Reis na
Comunidade Cruzeiro dos Martirios foram feitas como pagamento de promessa. Na
festa 2011, Maria Paulina de Castro havia feito uma promessa para que seu marido,
Vanderlei Rabelo de Souza, se curasse de um grave problema ocular que poderia vir a
deixa-lo cego. A festa de 2012 foi realizada em cumprimento da promessa feita pelo tio
de José Renato Silveira, para que este tivesse sucesso em uma cirurgia de transplante de
rins, realizada em 2005. O mesmo tio morreu tempos depois, a promessa entdo ficou a
cargo de Noelma Pereira da Silva Silveira, conjuge de José Renato.

O pagamento de promessas ou O agradecimento e a necessidade de
continuidade da festa foram as justificativas essenciais para a sua realizagdo. As
dificuldades, empecilhos e restricdes estiveram presentes em muitas falas, contudo o
fazer a festa ainda se apresenta nessa Comunidade, assim como em muitas outras, como
um meio de identificagdo grupal e de formar reconhecimento frente a outras
Comunidades.

Assim, a festa possui um carater amplo, pois ela consegue ser, a0 mesmo
tempo, uma representacdo dos pensamentos e modos de vida das pessoas em seu
cotidiano e um espaco/tempo que quebra as rotinas rigidas impostas ou apresentadas
principalmente pelo trabalho, pelo sistema oficial, bem como pelas relagGes
hierarquicas. Aqui ocorre uma inversdo da hierarquia social; os sujeitos tidos como
subordinados passam ao status de lideres, principalmente pelos seus conhecimentos
relativos &s crencas nos santos e & organizagéo da folia®**.

As festas ndo sdo apenas alegria, musica e reza, em que a parte religiosa se
sobressai. As festas estdo integradas em um universo marcado por embates, disputas e
conflitos. E um momento de romper com a jornada diéria de trabalho, mas também é o
momento de sacrificio, renuncias, imposi¢des de servicos etc.

Assim, a festa propde uma compreensdo de como sdo as pessoas de
determinado local, por ser uma pratica social que propicia um fervilhar do cotidiano
dessas pessoas, por ser um momento de encontro de diversos sujeitos que ocupam
lugares diferentes na sociedade e, sendo assim, assumem posturas e tém objetivos
diferentes. Desse modo, cada festa tem suas particularidades e significados dados pelos
sujeitos que dela participam. N&o é possivel fazer generalizacBes ou pensar uma festa

como modelo.

22 OLIVEIRA, Simone Gongalvez de. A bandeira pede passagem. Folia de Reis: fé e festar entre a
tradicdo e a modernidade. In: PEREIRA, Mabel Salgado; CAMURCA, Marcelo Ayres. (Orgs.). Festa e
religido: imaginario e sociedade em Minas Gerais. Juiz de Fora: Templo, 2003.
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4 CONSIDERACOES FINAIS

Os modos e sistemas de representacdo da religiosidade combinam e
articulam cdédigos e padrdes de relacionamento entre suas praticas e 0S sujeitos
envolvidos. As festas populares séo repositorios de sentidos e significados que a religido
possui em algumas comunidades. As Folias, desse modo, congregam formas, saberes e
vivéncias que possibilitam compreender as identidades e experiéncias vividas na
Comunidade Cruzeiro dos Martirios, Cataldo (GO).

Compreender a pratica Folia de Reis e a relevancia que ela tem nessa
comunidade, pressupde considerar aspectos que vdo além dos rituais simbdlicos
estabelecidos nos seus dias de realizacdo. Essas comemoragGes congregam uma
diversidade de significados que s6 podem ser interpretados ao serem confrontados com
as vivéncias cotidianas de seus protagonistas e coadjuvantes. As festas religiosas
populares possuem, desse modo, caracteristicas muito peculiares e sdo fortes
instrumentos de devocdo aos Santos Reis na Comunidade Cruzeiro dos Martirios e da
construcdo de uma identidade calcada por uma memdria compartilhada e reformulada.

A Comunidade Cruzeiro dos Martirios foi observada a partir das multiplas
transicbes e transformacbes por que passou nas ultimas décadas, um movimento
interessante de adequacdes, reformulacBes e abertura para elementos externos. A Folia
de Reis demostra a importancia da religido para os moradores da Comunidade Cruzeiro
dos Martirios e as transformacfes vivenciadas em seu nlcleo nos Gltimos anos resultam
em grande parte de novas dindmicas sdcio culturais e econdmicas pelas quais a
Comunidade tem passado nas duas ultimas décadas.

As préticas religiosas locais por mais que tenham tentado se manter como
foram no passado foram sendo tomadas por transformacfes e novas estruturagdes. A
sojicultura alterou gradativamente a ldgica social da comunidade, as relacdes de
trabalho, as formac6es familiares e os lacos de afetividade. Isso implicou também em
novos meios de se lidar com o sagrado e de se relacionar com as préaticas festivas da
regido.

Nas duas uUltimas décadas a religiosidade local deixou de ser s6 o
catolicismo, que passou a dividir espago dentro da Comunidade com as igrejas de cunho
neopentecostal. A chegada dessas novas préaticas religiosas alterou de modo
significativo ndo apenas os ritos religiosos locais. Mas vérias praticas socio-culturais
interligadas. E ndo apenas porque houve uma diminuigdo no ndmero de familias

participantes nos eventos catdlicos, mas também devido a propria movimentacdo da
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Igreja Catolica dentro da Comunidade que procurou se fazer mais presente para nao
perder seus devotos.

Mesmo com algumas mudancas, a identidade dos moradores é permeada por
expressdes da religiosidade de devocdo aos Santos Reis e por um sistema de filiagéo,
pois eles possuem forte vinculo com a religido e com suas praticas coletivas. A crenca e
devocdo a um mesmo santo ou a participacdo em uma mesma pratica religiosa gera
identificacdo e aproxima os moradores.

A religiosidade rural, com as praticas coletivas de determinados grupos,
forma um conjunto de préticas identificadoras e responsaveis pelo sentimento de
pertenca & Comunidade. O forte vinculo com o catolicismo, sobretudo aquele de cunho
popular, durante muito tempo foi o elemento agregador de familias que viviam distantes
umas das outras. Os lacos entre essas familias ndo estavam restritos ao parentesco
consanguineo, apresentavam-se também na identificacdo religiosa, na crenca em um
mesmo santo ou no compartilhamento de praticas coletivas.

Acompanhando as transformacdes socio-econdmicas da Comunidade nas
trés Gltimas décadas, a Festa em Homenagem aos Santos Reis também passou por
modifica¢bes consideraveis, em seu nucleo, que ndo se restringem apenas ao grupo de
foliGes que percorria a regido nos dias de festa, mas se estendem & forma como ocorre o
giro, sua organizacdo, a estrutura exigida para a festa e a prépria identificacdo dos
moradores com essa pratica religiosa.

Os praticantes da Folia de Reis e 0s devotos procuram rememorar rituais
passados, mas crencas e devogdes sdo manifestacdes que envolvem trabalho, disputas e
tensdes. A aproximacdo entre a devocao e o cotidiano é fortalecida nos dias de festa, as
representacdes simbolicas e religiosas ddo vazdo aos mais improvaveis sentimentos,
sejam de partilha sejam de disputas. O nucleo das festas religiosas envolve muito mais
do que fé e devocdo ao sagrado, ele é carregado também pelas tensdes cotidianas
vivenciadas pela comunidade ao longo do ano e que em dias de festa podem se tornar
exacerbadas.

O universo festivo estd permeado por problemas e significados, como:
conflitos politicos, migracdes e muitas desavencgas, que fazem parte da vida dessas
pessoas, além de valores importantes para 0S que vivenciam seus meios de
sociabilidade. Desse modo, ela ndo pode estar relacionada apenas a um momento de
lazer ou de pratica religiosa, a festa também se apresenta como um espaco de embates e
de praticas sociais. Procurar compreender a Festa de Santos Reis a partir da

Comunidade Cruzeiro dos Martirios permitiu perceber outras questfes que afligem a
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vida de seus moradores. Uma das dificuldades colocadas pelos entrevistados para
realizacdo da mesma € justamente o reduzido numero de moradores participantes no
evento.

Se a Festa em Homenagem aos Santos Reis é um espaco da vida das
pessoas, as transformacdes que ela sofre sdo decorrentes daquelas que se deram na
sociedade. A reducdo do nimero de participantes na programacao religiosa e 0 aumento
significativo na parte profana sdo explicados pelas facilidades de transporte, estradas e
veiculos. Dessa forma, as alteracdes enfrentadas ndo sé pela Folia de Reis da
Comunidade Cruzeiros dos Martirios, mas por boa parte das Festas de Santos ndo as
deixaram mais pobres ou fizeram com que perdessem sua esséncia, mas as
reconfiguraram e a readaptaram em um novo contexto.

A posicao dessas tradicdes diante dos novos contextos locais revela pontos
emblematicos, como a mobilidade de culturas locais que buscam se inserir em contextos
mais amplos, estes caracterizados por rapidas mudancgas. Desse modo, tratar da
construcdo de identidades no meio rural é buscar evidenciar as descontinuidades de uma
memoria que ao longo das décadas teve perdas e ganhos significativos.

Compreender as festas em sua totalidade implica observar continuamente
diferentes elementos, como: sua origem, o local onde acontece, seus personagens e,
enfim, os variados simbolos que a compdem. Elas se apresentam como bens culturais
dindmicos e que atribuem sentido as comunidades em que estdo inseridas.

O universo de simbolos e significados das Folias possibilita, sobretudo,
analisar praticas vivenciadas e produzidas por um dado grupo social, podendo-se definir
a composicdo ou estrutura social do lugar em que ela ocorre. Desse modo, festas como
essa podem ser interpretadas a partir de sua grande variedade de sentidos. Durante os
dias de festa as familias catdlicas recebem a visita dos folibes e fazem doacGes para a
festa. Sob este aspecto, a Folia de Reis € um momento de partilha, lembrando o gesto
dos trés Reis Magos com o nascimento do Menino Jesus, mas &, acima de tudo, um
momento de pagar ou de fazer promessas. Portanto, por mais que seja uma tradicdo
marcada pela atuacdo de todos da comunidade os significados individuais que ela possui

sdo tdo importantes quanto os coletivos.
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SAIDA DA FOLIA
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NASCIMENTO
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' Os dn]m 1a no Céu ]
KE,st.w cantando de alegria |
‘Ajudando os Trés Reis adorar |
'O Filho da Virgem Maria
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,,:P*E?!i Santa Devogao

- {}7 |
A ‘minha nobre senhora |
Ja fizemos devogio

|
|
‘Para ser imperatriz .-
{

' Nos devemos adorar

' Com grande fé e amor
Quem festeja Santos Reis :
Festeja nosso Senhor
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Meu nobre festeiro novo

(Para 0 ano que vem 1
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Aceitai meus parabéns
Que vai ser nosso festeiro
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| Por esta bonita a¢io

'E que entre nos ficou

'O uso de festejar

Jesus Cristo ‘"bc“‘}“‘Q.“f‘iw _—
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{ Eu peco vos aceitar

|As coroas que The ofereco

A beneficio do festejo

| Deste Santo eu agradeco
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. M¢ u nobre festeiro velho

‘ 'Desta santa devocao
' Esta entregue vossa folia
w_,ch‘sAus Cristo pois beneag - -
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Fica aqua 0 meu dhrag o

R

E de fodes os folides
Até-0 ano que vem
Pra quem deus deu permissao
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'O Festeiro e a Festeira

| Pode entregar as coroas

| Que no fim deste festejo”
Jesus Cristo lhe abengoa

| 06

”O meu nobre cidadao

| A quem pedimos tanto
\Val ser nosso imperador
Do festejo deste Santo

Viva o festeiro novo

e 1]
Acabamos dando v viva
Santos reis e todo povo
Viva o festeiro velho
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Guarda-mor, 05/07/84

Cruzeiro dos Martirios - Catalao. 2 2:(4/08
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CHEGADA DA FOLIA
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Hora Viva, hora yiva ‘Deus vos salye este altar
; Hora viva de alegria Que a dona da casa fey
Vamaos nobres foliges Com a santa devoeao
Entregar nossa folia, S Aespera dos trés pes, .
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jVuu pedir nosso alfer

Deus vos salve o belg encontrg ‘
' Do rei com a rainha -‘chres‘cntante do lugar
[ Vamos todos louvap ;' Colocar gy Trés Reis Santo
O Menino na lapinha. Em cima do altar .

| S SR R — ...

' Deus vos salve O primeiro arce ' Al esti nosso festeiro
' Que encontrei nesta folja Com a bandeira ny mao

| Anunciando » Santa Morada Deposita no altar |
Do Menino d¢ Maria. Com a santa devoeio, /
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'Deus vos salve ¢ segundo arco |

St Que encontrei nes ta jornada |

;Com muita fé ¢ devogao | |
LA__Yirgsmjmeeulada-_, __ e | |
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| Este ¢ 0 terceiro arcg

1 Que anunciy 0 nascimentg |
[Vamos encontrar a Sip Joge |
Jesus Cristo no calis bento,

A T | |
i Deus vos salve porta florida | |
'No encontro deste festeire ,‘ f
| A folia dos Reis Magos l j
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Santo Antdnio do Rio Verde, 09 de Julho de 2011

lImo. Sr.
TENENTE CORONEL LEMOS
DD Superintendente do Corpo de Bombeiros de Cataldo — GO

Eu, Pe. lvanilton Ferreira da Silva, msj, administrador
paroquial da Igreja Catdlica de Santo Antbnio do Rio Verde, portador do
CPF 055.173.436-19, venho atraves deste, solicitar ao Exmo. Tenente
Coronel Lemos, Superintendente do Corpo de Bombeiros de Cataldo, a
liberacdo de um alvara que autorize a realizacdo de nossa Tradicional Festa
de Santos Reis, que acontecera entre os dias 8 e 10 de setembro do
presente, na quadra ao lado da Igreja, localizada na Comunidade Martirios,
nesta area distrital. Este evento, de cunho beneficente, tem o intuito de
angariar fundos para a manutencdo e possiveis melhorias de nossa
Comunidade — e, além disso, propiciar as nossas familias um encontro
devocional e restaurador da fé. Certo de poder contar com a vossa

colaboragéo, atenciosamente agradecgo-lhe.

Pe. Ivanilton Ferreira da Silva, msj
Administrador paroquial da Igreja Catolica
de Santo Ant6nio do Rio Verde
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Santo Antbnio do Rio Verde, 09 de Julho de 2011

IImo. Sr.
Dr. ANTENOR EUSTAQUIO BORGES ASSUNC;AO
DD Juiz de Direito da Comarca de Cataldo - GO

Eu, Pe. Ivanilton Ferreira da Silva, msj; administrador
paroquial da Igreja Catdlica de Santo Antbnio do Rio Verde, portador do
CPF 055.173.436-19, venho através deste, pedir ao Exmo. Dr. Antenor
Eustaquio Borges Assuncdo, Juiz de Direito da Comarca de Cataldo, a
liberacdo de um alvara que autorize a realizacdo de nossa Tradicional Festa
de Santos Reis, que acontecera entre os dias 8 e 10 de setembro do
presente, na quadra ao lado da Igreja, localizada na Comunidade Martirios,
nesta area distrital. Este evento, de cunho beneficente, tem o intuito de
angariar fundos para a manutencdo e possiveis melhorias de nossa
Comunidade — e, além disso, propiciar as nossas familias um encontro
devocional e restaurador da fé. Certo de poder contar com a vossa

colaboragéo, atenciosamente agradecgo-lhe.

Pe. Ivanilton Ferreira da Silva, msj
Administrador paroquial da Igreja Catdlica
de Santo Ant6nio do Rio Verde
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Santo Antbnio do Rio Verde, 09 de julho de 2011

Elmo. Sr.
CARLOS CEZAR DO NASCIMENTO
DD Secretario de Meio Ambiente

Eu, Pe. lvanilton Ferreira da Silva, msj, administrador
paroquial da Igreja Catdlica de Santo Antbnio do Rio Verde, portador do
CPF 055.173.436-19, venho atraves deste, solicitar ao Exmo. Sr. Carlos
Cézar do Nascimento, Secretario de Meio Ambiente de Catal&o, a liberacdo
de um alvara que autorize a realizacdo de nossa Tradicional Festa de Santos
Reis, que acontecera entre os dias 8 e 10 de setembro do presente, na
quadra ao lado da Igreja, localizada na Comunidade Martirios, nesta area
distrital. Este evento, de cunho beneficente, tem o intuito de angariar
fundos para a manutencéo e possiveis melhorias de nossa Comunidade — e,
além disso, propiciar as nossas familias um encontro devocional e
restaurador da fé. Certo de poder contar com a vossa colaboracéo,

atenciosamente agradeco-lhe.

Pe. Ivanilton Ferreira da Silva, msj
Administrador paroquial da Igreja Catdlica
de Santo Ant6nio do Rio Verde
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Santo Antbnio do Rio Verde, 09 de julho de 2011

IImo. Sr.
TENENTE CORONEL FEITOZA
DD Comandante do 18° Batalhdo da Policia Militar

Eu, Pe. lvanilton Ferreira da Silva, msj, administrador
paroquial da Igreja Catdlica de Santo Antbnio do Rio Verde, portador do
CPF 055.173.436-19, venho através deste, solicitar ao Exmo. Sr Tenente
Coronel Feitoza, Comandante do 18° Batalhdo da Policia Militar de
Cataldo, a liberacdo de um alvard que autorize a realizacdo de nossa
Tradicional Festa de Santos Reis, que acontecera entre os dias 8 e 10 de
setembro do presente, na quadra ao lado da Igreja, localizada na
Comunidade Martirios, nesta éarea distrital. Este evento, de cunho
beneficente, tem o intuito de angariar fundos para a manutencao e possiveis
melhorias de nossa Comunidade — e, além disso, propiciar as nossas
familias um encontro devocional e restaurador da fé. Certo de poder contar

com a vossa colaboracéo, atenciosamente agradeco-lhe.

Pe. Ivanilton Ferreira da Silva, msj
Administrador paroquial da Igreja Catdlica
de Santo Ant6nio do Rio Verde
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Santo Antbnio do Rio Verde, 09 de julho de 2011

Exmao. Sr.
Velomar Gongalves Rios
DD Prefeito do Municipio de Cataléo

Eu, Pe. lvanilton Ferreira da Silva, msj, administrador
paroquial da Igreja Catdlica de Santo Antbnio do Rio Verde, portador do
CPF 055.173.436-19, venho através deste, solicitar ao Exmo. Sr Prefeito,
Velomar Gongalves Rios, a liberagdo de um alvara que autorize a
realizacdo de nossa Tradicional Festa de Santos Reis, que acontecera entre
os dias 8 e 10 de agosto do presente, na quadra ao lado da Igreja, localizada
na Comunidade Martirios, nesta area distrital. Este evento, de cunho
beneficente, tem o intuito de angariar fundos para a manutencao e possiveis
melhorias de nossa Comunidade — e, além disso, propiciar as nossas
familias um encontro devocional e restaurador da fé. Certo de poder contar

com a vossa colaboracéo, atenciosamente agradeco-lhe.

Pe. Ivanilton Ferreira da Silva, msj
Administrador paroquial da Igreja Catolica
de Santo Ant6nio do Rio Verde

COMUNIDADE CRUZEIRO DOS MARTIRIOS
Distrito Sto. Antdnio do Rio Verde.
Municipio de Cataldo, Goias

Cataldo, 12 de julho de 2011
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ASSUNTO: Colaboragéo para o Centro Comunitario Cruzeiro dos
Martirios

Exmo. Sr.

Os festeiros de 2011, empenhados para a realizacdo da Festa de
Santos Reis no periodo de 8 a 10 de setembro de 2011, gostariam de
contar com a ajuda desta conceituada Empresa, na do¢do de materiais
civis para melhoramentos que o Centro Comunitario esta
necessitando, conforme pode ser visto nas fotos em anexo

Aproveitamos o ensejo para convida-los para a festa

Vanderlei Rabelo de Sousa
Maria Paulino de Castro
Festeiros

Nesta

COMUNIDADE CRUZEIRO DOS MARTIRIOS
Distrito Sto. Antonio do Rio Verde.
Municipio de Cataldo, Goias

Cataléo, 12 de julho de 2011

ASSUNTO: Colaboracéo para a Festa de Santos Reis de 2011

Exmo. Sr.

Os festeiros, empenhados na realizacdo da Festa de Santos Reis
no periodo de 8 a 10 de setembro de 2011, gostariam de contar com a
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ajuda desta conceituada Empresa de géneros alimenticios
(Supermercado Sao Jodo), para docao de mantimentos para
alimentacdo da Comissao de festa durante o evento.

Aproveitamos o ensejo para convida-los para a festa

Vanderlei Rabelo de Sousa
Maria Paulino de Castro
Festeiros

Nesta



