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RESUMO

Este estudo tem o intuito de compreender a maadgéstcultural e religiosa do Congado em
Uberlandia a partir de uma perspectiva que perpassdiferentes formas de reelaboracdes
socioculturais. Pretendo perceber os sentidos aquaeveem determinados conflitos ocorridos
no passado, entre a Irmandade de Nossa SenhoreoshricRe de Sao Benedito com
alguns grupos de Congado, que foram e sdo permgamtosarias formas de disputas.
Disputas essas que emanam das vivéncias cultotiiBacas e se apresentam por meio de
imagens, testemunhos e divergéncias de memoriathéra discuto aspectos que envolvem a
producédo de discursos, por meio de testemunhas ok@ague concerne as transformacdes que
ocorrem atualmente e de que forma essas questiesralicoes que dao sentido as praticas
sdo percebidas por diferentes personagens. Por dastaco determinadas modalidades
socioculturais produzidas pelos grupos de Congadoaniée varios meses do ano,
demonstrando com isso que a vida cultural dosgarraties ndo se restringe a quarenta dias de
organizacdo para realizacdo de uma festa de Congadw se depois dos festejos esses
congadeiros deixassem de existir no cotidiano dade. O periodo cronoldogico inclui as
disputas no ambito dos festejos em louvor a Nogsdtn@a do Rosario e Sdo Benedito na
década de 1950 e avanca até os dias recentesc&lpnento metodologico esta associado ao
uso de fontes orais e documentais, atas da Irmamdiadlossa Senhora do Rosario e de Séo
Benedito, depoimentos coletados por terceiros arses imagéticos, possibilitando dessa
forma um entrecruzamento de fontes na constitugdiaco - metodologica da pesquisa. Para
tanto, dentre os autores utilizados como suportecte estdo: Le Goff, Roger Chartier,
Raphael Samuel, Thompson, Carlo Ginzburg, que nuetée com outros tedricos foram
importantes para essa reflexdo com enfoque naitentit Congado.

Palavras - chave: Congado. Tradicdo. Contemporadeidisputas



ABSTRACT

The main objective of my work is to understand thlkggious and cultural demonstration of
Congadoin Uberlandia under the perspective that goes through diffeferihs of socio-
cultural reelaboration. This work shows the measinghich envolves some conflicts
happened in the past between the Saint BenedicOamdMother of Rosary Fraternity and
some groups o€ongadothat had and still have various forms of dispulidsese disputes
come from the cultural living facts and are shovinmotigh images, testimonies and diverging
memories. J also present some aspects in the praduof discourses through oral
testeimonies concerning to the transformation ¢icaurs nowadays and how these questions
and the tradition that gives sense to this pradiee perceived by the different characters.
Finally J reinforce some kinds of socio-culturabguctions by the groups @fongadoduring
many months of the year that demonstrates thgtdhtecipants ocongadeirodave an active
cultural life in the city not only at those fortyays organizing theCongado party. The
chronological period covers the disputes duringhSBeenedict and Our Mother of Rosary
party from the 1950’s until the present days. Thethmdological procedures includes the use
of oral and documental sources of Saint Benedidt@ur Mother of Rosary and the accounts
collected by other people and imagetic recoursesway that the sources are crossed to form
the theoric and methodological sources of the ityaton. Therefore, many authors were
very important to support this work @@ongadg among them are Le Goff, Roger Chatrtier,

Raphael Samuel, Thompson, Carlo Ginzburg.

Key - words: Congado. Tradition. ContemporaneitigpDtes
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1 INTRODUCAO

[...] enquanto a pesquisa é interminavel, o texto

deve ter um fim, e esta estrutura de parada chega
até a introducdo, ja organizada pelo dever de

terminar!

Numa sexta-feira a noite, do més de outubro de dul e seis, na residéncia do
Presidente da Irmandade de Nossa Senhora do Resdei®ao Benedito, Deny Nascimento,
ouvi o Padre Marcello Sebastiano Augelo, ReitoSdatuario Nossa Senhora Aparecida. Ele
se apegava a crenca de que a Irmandade dos HomeBerdie Uberlandfatinha sido o
primeiro movimento popular organizado da cidaderaar posse de um espacgo publico, a
Igreja do Rosério, no inicio da primeira décadantié novecentos. De outro lado, eu
observava nas conversas informais realizadas cgomsalcongadeiros, que permaneciam
ausentes nos discursos “oficiais”, tanto internaandp publicos, varios indicios a respeito de
disputas no Congado de Uberlandia.

Este trabalho, portanto, vem se constituindo losaa partir de experiéncias vividas e
registradas por meio de entrevistas, depoimen®mdgpd e iconografia. Assim, almejo
contribuir para a ampliagdo do estudo do Con§adlyumas vezes visto por um viés
folclorizante e, muitas vezes, legitimando alguma®es sem ouvir outras. Para além desse
contexto, penso na possibilidade de interagir cestetmunhos orais e por meio destes
construir caminhos possiveis para buscar, atraeéprésente, memorias do passado que
permanecem desconhecidas, memadrias que tém foadispagas e na vivéncia do Congado
gue nao se restringem aos dias da festa.

O recorte temporal, 1955 - 2011, é decorrenteadlitos e disputas que abarcam
este periodo cronolégico em que sinalizo notadaenpata quatro eventos principais. No

entanto, a compreensao do tema proposto requeecumo RO surgimento da Irmandade de

! CERTEAU, Michel de.A escrita da histéria Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 19824p. 9

2 Optei por utilizar nessa pesquisa o nome atualrmandade de Nossa Senhora do Rosario e de S&o
Benedito de Uberlandia uma vez que a mesma ja possuiu varias nomeretaemtre as quais destaco:
Irmandade de Nossa Senhora do Roséario de Uberatinienandade de Nossa Senhora do Roséario dos lsomen
de cor, 1916; Associacdo da Irmandade Nossa SemlwoRosario dos homens de cor; 1963; Irmandade de
Nossa Senhora do Roséario e Sdo Benedito, 2006ea@nihacdo mais correntemente utilizada: Irmandkede
Nossa Senhora do Rosério e de Sao Benedito dedddex! Acervo do pesquisador.

% Utilizo o termo Congado como referencial de orgagiio cotidiana. Muitos autores preferem adotar a
expressdo Congada, principalmente quando trabatieamrituais, dancas, festas, procissdes e des¥iaos,
porém, usam Congada a partir dos estudos de MarAndrade (1982), que utilizava para esses finst®s, a
nomenclatura “Danc¢as Draméaticas”.
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Nossa Senhora do Rosario e de Sdo Benedito a partk916 e a analise do paulatino
desaparecimento de outra instituicdo denominadanidede do Rosario Perpétuo, constituida
em julho de 1904 por um grupo social elitista e branco, o queaj@cterizava o perfil racista

e preconceituoso de determinada parcela da populdigilandense.

Dentre os eventos significativos que cito ao trdts disputas envolvendo os festejos
do Congado, situo uma ocorréncia entre os ano9%e 4 1965, a partir de uma dissidéncia e
formacao de grupos que se reuniam no Bairro Mapéma homenagear Sdo Benedito no més
de maio. Os organizadores, que também chegaramstitao uma Associacdo Religiosa e
Civil de Sdo Benedito e de Nossa Senhora do R@s&eoposicionavam contrarios a
Irmandade de Nossa Senhora do Roséario e de Sadiiere rivalizavam com a mesma
devido a realizacéo dos festejos.

Outro acontecimento do inicio da década de 1980 @esua relevancia por ser
esclarecedor de quanto um “documento” por si séepodb representar a totalidade de
determinados fatos. Refiro-me aqui a questdo dedhariedade no comando da Irmandade
de Nossa Senhora do Rosario e de Sdo Beneditdef@greante é observar de que maneira o
que era um costume tradicional de familia — estamuuitos anos a frente da organizacéo da
festa em Louvor a Nossa Senhora do Rosario — gsfaranou, por meio da oralidade, numa
realidade que se consolidou institucionalmente comadriz hereditaria a partir do ano de
1985. Trata-se de uma disputa em que alguns gfapokares assumiram o controle da festa
e da Irmandade. Neste caso, 0 que ocorre, en@pyr@lucdo de um discurso que se propde
dar conta da origem do Congado por meio de um umawo familiar, isolando-se deste
modo todo um conteldo de lutas de (e por) poderquass estavam inseridos outros
personagens.

O terceiro evento aconteceu no ano de 2003, quardmcese de Uberlandia, com

aval da Irmandade de Nossa Senhora do Rosariccaa8enedito, alterou a data da festa do

4 Atas da Irmandade do Rosario Perpétuo, 03 de jlgh1904. Acervo do pesquisador.

® Sobre racismo em Uberlandia cf.: CARMO, Luis Carfeuncéo de preto: tabalho e cultura de trabalhadores
negros em Uberlandia/MG 1945/1960. Dissertacdos{iddo) Pontificia Universidade Catolica - PUC/Sao
Paulo, 2000; OLIVEIRA, Julio Cesa® ultimo trago, a Ultima estrofe vivencias boemias em Uberlandia nas
décadas de 40, 50 e 60. Dissertacdo (Mestrado storid), Pontificia Universidade Catdlica, Sdo BagD0O0;
SANTOS, FernandaNegros em movimento sentidos entrecruzados de préaticas politicas leurais
(Uberlandia/1984-2000). Dissertacdo (Mestrado estdda Social) Programa de Pés Graduacdo em Histori
Social, do Instituto de Histéria da Universidadeléral de Uberlandia, 2011; BARBOSA, PedBoganizacéo

e institucionalizacdo politica do movimento negro @ Uberlandia. Dissertacdo (Mestrado em Ciéncias
Sociais) Programa de P6s — Graduacdo em Ciénc@aisSda Universidade Federal do Rio Grande doeNert
UFRN, 2011.
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Congado que durante 90 anos foi realizada no méewembro e passou a ser, desde entao,
comemorada no segundo domingo do més de outubgopcera para ser uma experiéncia,
uma excecdo, se tornou de fato regra. O embatee rem®po opbs de um lado, os
congadeiros, e de outro a Irmandade e a Dioces#hddandia. Para os congadeiros, a festa
no més de novembro representava a resisténciaralutios afrodescendentes e também
celebracéo do més da consciéncia rfegrara os representantes da Irmandade e da Diacese,
més de outubro tinha o intuito de reaproximar osttes catolicos das celebracgdes litargicas
oficiais em homenagem a Sao Benedito (05 de outwbde Nossa Senhora do Rosério (07
de outubro).

Por fim, a criagdo do Mocambique Estrela Guia no da 2001, que provoca nao
somente alteracdo no modo de se pensar o Congado, também reaviva os conflitos em
torno do que se considera elementos modernizaritagieionais, fazendo com que o debate
entre a tradicdo e a contemporaneidade ocupe uagegpteressante na oralidade dos
congadeiros, principalmente. A irreveréncia dosef® dancadores, 0 aumento dos
instrumentos de percussao e a introducédo de nénEas, vestuarios e gingados, bem como
um estandarte com imagem inédita colocaram o gnappauta das discussdes a respeito de
mudancas pontuais, tanto durante os momentos tiofgsquanto nas atividades culturais
cotidianas do Congado de Uberlandia.

Além disso, por se tratar de um grupo de Mocambigtiedo e considerado como o
guardido da tradicdo do Congado — sua performaifeenciada dos demais mocambiques
da cidade suscitou rea¢cdes ora contrarias, orada®s. No entanto, a postura cultural, social
e politica assumida pelo Mogcambique Estrela Gupmesenta um momento marcante de
transicdo e de transformacdo por meio da introdugdioelementos contemporaneos a
demonstrar que a festa se modifica, pois a sorlai também se altera. Desse modo, o
recorte cronoldgico avanca até o ano de 2011, quemichpleta uma década da existéncia do
grupo, objeto de analise neste estudo.

A opcgdo por esses quatro eventos dentre varicsieis se deve a uma questdo de
tempo, uma vez que para essa modalidade de peswuiEmtes orais sdo fundamentais e

acessa-las requer um periodo maior em trabalhoad®a haja vista que para tratar de

® Homenagem a Zumbi dos Palmares, morto em 20 denttmo de 1695 no Quilombo dos Palmares situado no
Estado de Alagoas, reverenciado nacionalmente petesmentos sociais afrodescendentes desde a ddeada
1970, quando foi instituido o dia 20 de novembnmealia nacional da consciéncia negra.
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assuntos envolvendo conflitos e disputas aindahdademcorpusdocumental de referéncia, é
necessario construi-lo.

O critério que adotei para escolha dos entrewstadta pautado na vivéncia efetiva de
Varios personagens e na participacao indireta ttegyiseja como acompanhantes dos grupos
ou como espectadores assiduos da manifestacadcateltxeligiosa do Congado, assim como
em sua participacdo voluntéria. Por esse motivaixa fetdria dos mesmos oscila dos 14 aos
80 anos. Também ha nesta pesquisa a presenca régistatios oriundos de trabalhos
anteriores, desde o periodo de graduacdo em Hisfioi iSso, 0 que norteou a preferéncia
por esses personagens voluntarios foi a possitdidae eles me deram no sentido de pensar
disputas e cotidiano inerentes a essa manifestpaé@além do aspecto da festividade.

Deste modo, a metodologia adotada envolveu gravdedentrevistas e anotacdes de
depoimentos, sendo que a opcdo de ouvir pessoaistegucomo espectadores € porque as
considero como parte integrante dos festejos, Ipbsando assim que uma diversidade de
olhares contribua para um maior conhecimento diédaeke social dos individuos inseridos
neste estudo. Desta forma, tenho os depoimento® d¢estemunhos resultantes de uma
interacdo continuada entre o pesquisador e o éstadw, na qual, posteriormente, surgem
reflexdes balizadas pelos apontamentos constrefiasampo de pesquisa.

Ao propor uma forma de apreender outras situag@idianas inerentes ao tema, surge
a necessidade de explicitar um pouco da minhatdragede pesquisador e as razbes desse
meu foco perante algumas questfes. Esse procedirerggortuno para equacionar duvidas
sobre o posicionamento de quem pesquisa em redacébjeto estudado, cuja escolha, por si
s, ja revela uma possibilidade metodolégica paemqse recusa a trilhar por um caminho de
objetividade perigosa, no qual o olhar do pesquispdderia se tornar apatico, na expectativa

de apreensdo de um “possivel real”. Larkin Nascimgnquestionara tal postura:

Explicitar o fato de que a tdo desejada isencaobdervador neutro diante
de fenbmenos objetivos se recusa a materializapsw realidade efetiva,
até mesmo nas ciéncias exatas, implica reconheeeo gosicionamento do
pesquisador, o seu olhar, influi sobre a apreedsdmatéria focalizada. A
pesquisa se forma a partir da experiéncia Vivida

" Em relacdo as entrevistas, ndo utilizei nessauisqm pré-roteiro formal, optei por fazer usodi@logo
interativo com os personagens entrevistados.

8 NASCIMENTO, Elisa LarkinO sortilégio da cor: identidade, raca e género no Brasil. Sdo Paulo:nSisn
2003, p. 19.



14

Meu encontro com o Congado ndo é reseltaapenas da pratica académica
desenvolvida na graduacdo de historia a partirafesd de monografia. Ao contrario, ele é
um movimento que me acompanha desde a infancia.gdiguneus tios e avos paternos ja
eram congadeiros desde a primeira década de 188Giidedes de Rio Paranaiba, Serra do
Salitre e Araxa. Depois de dancar Congo e Mocanebiga adolescéncia, minha familia e eu
mudamos para Uberlandia no inicio da década de. 133¥o funcionario do setor publico de
2001 a 2010, convivi diariamente com varios segogmirganizados da populacédo afro-
descendente e pude observar nitidamente os endstd®elecidos entre esta populacdo e os
poderes publicos nas suas diversas esferas instifie e ainda perceber como os agentes
publicos pensam e tratam desses assuntos no ambitelacdes cotidianas.

No ano de 2005, fui escolhido para ser Comandastal@a Festa do Congado de
Uberlandia, em substituicdo a Geraldo Candido Aasaiilio Candido), morto aos 92 anos.
No ano de 2010, assumi o posto de Comandante dmdRedo Rosario de Rio Paranaiba,
logo ap6s a morte de Abel Jerdnimo da Silva, quadia de trés décadas era Comandante.

No contexto literarioniciei meus estudos no Congado a partir da premgdcada dos
anos oitenta com a publicacdo de poemas que sdarnposteriormente, objeto de analise
da historiadora Larissa Gabatt&o mesmo periodo, continuava com pesquisas valiaaia
as manifestacdes do Congado em varias regides miesMjue resultaram na publicacdo do
livro “Congadas de Minas Gerais” por meio da FuddaCultural Palmares/Ministério da
Cultura, em 2001. Entre os livros editados, oitblipacdes tém como foco a tematica do
Congado, além de textos, ensaios e artigos pubkcach jornais, revistas (magazines) e em
periédicos académicos nos quais discuto aspecttiados para a tradicdo, memodrias,
musicalidades, religiosidades e simbologias, eapeente. Paralelo a esses trabalhos
impressos, tenho participado como produtor e tamb@nesentador de documentéarios a

respeito dessa tematica sendo que dois desses-d&®€ontas (2003) e Congadas em Rio

° Ser Comandante da Festa do Congado em Uberk&mdjaesentar os grupos de Congado durante opfeste
falar em nome deles e da Irmandade em atos solssedp ainda um elo entre os capitdes dos grupusaco
Irmandade de Nossa Senhora do Roséario e de Sadlieeetambém com a Igreja; de um modo geral o
Comandante atua como se fosse um embaixador. lddecide Uberlandia a Festa do Congado nédo possui Rei
Perpétuo e Rainha Perpétua, Rei Congo e RainhaaCtnaglicdo que deixou de existir por causa deutisp
familiares no interior do Congado. Em Rio Parandiliz o Comandante do Reinado do Rosério é o quaifaeg

a festa”, autoriza ou ndo o surgimento de grupagsponsavel por nomear os organizadores do Remado
Diretoria da Irmandade. O Reinado do Rosério tesa eenominacao porque se constitui de Rei e Rainha
(perpétuos), Rei Congo e Rainha Conga, Reis Festédg Sdo Benedito, de Nossa Senhora do Rosargarda
Efigénia e Reis Festeiros pagadores de promessas.

1 GABARRA, Larissa Oliveira e. Pluralidade culturad ensino formal de histéri€ongado como fonte de
conhecimento Monografia (Graduacao em Histéria Social) Prograte Pés Graduacao em Histéria Social, do
Instituto de Histdéria da Universidade Federal deflfmdia, 2000, p. 40- 43.
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Paranaiba (2004) — foram temas de analises emo aafigesentado numa Conferéncia
Internacionat e o terceiro - “Jeremias, brasileiro e Brasild2008) — foi exibido em TVs
Publicas de Minas Gerais e na TV NBR/Brasil emijange 2012.

Neste percurso iniciado bem antes da minha chegadaiversidade, constitui um
acervo em audiovisual sobre uma diversidade destean@speito da cultura afrobrasileira
como, por exemplo, a festa do Congado em Uberléaelsgle o ano de 1987, seminérios,
congressos, cantorias de Congado e de religiosidedeatriz africanid A maioria absoluta
desse material inédito aguarda por transcricacaso das fitas e digitalizacdo das fotografias
gue contemplam principalmente as festas no Estaddinas Gerais.

Tive o cuidado ainda de, nas ultimas duas décadB898 a 2011 —, registrar em
audiovisual a quase totalidade de minhas partibgmem entrevistas, debates e depoimentos
sobre variados assuntos culturais e religiosos rragal, capoeira, movimentos sociais
afrodescendentes, literatura, religiosidade de imaiiricana e Congado — em canais de
televisdo de Uberlandia, assim como palestras, septacbes culturais, minicursos,
seminarios, desde o ano de 1998, principalmentaligarsas instituicbes educacionais do
ensino fundamental ao ensino superior.

Minha caminhada, contudo, ndo se restringe ao &tmgd-ui um dos fundadores do
Grupo de Unido e Consciéncia Negra de Uberlan@®RUYCON — gestado nas comunidades
eclesiais de base da Igreja Catodlica a época -ddéim 1980. Na década de 1990 participei
do Departamento de Cultura do Movimento Negro Wnelénse Visdo Aberta — MONUVA
— e por trés mandatos consecutivos atuei como pareecretario da Associacao das Escolas
de Samba de Uberlandia — ASSOSAMBA.

Também acompanho desde o inicio — 1995 - a reélizdg Congresso de culto aos
orixas, que apos varias edicdes com esse homegrsformou em Congresso das Tradicdes

Afrobrasileiras no intuito de incorporar outras mestacoes culturais vivenciadas pela

1 Cf. SOUZA, Gerson deA luta pelas memérias na comunicacédoo significado do passado e o sentido do
presente na construcéo de identidade do pop@anfederacion Iberoamericana de Asociaciones Gieagiy
Académicas de la Comunicacioi? Congresso Mundial de Comunicagdo lbero Amerigq@nfibercom),
realizado na Escola de Comunicacdes e Artes (E@AYmlversidade de Sdo Paulo (USP) cidade de Sdo Pau
(SP), no periodo de 01 de Agosto de 2011 a 04 destdgde 2011.Artigo disponivel em:
http://confibercom.org/anais2011/pdf/138.pdf. > seeem 12/12/2011.

12 Atualmente o acervo é composto de 500 midias er@®\btalizando mais de mil horas de gravacdes,
milhares de imagens fotograficas em midia e imaessuma centena de fitas cassetes contendo geaveigd
audio.
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populacdo negra, mas que na realidade foi conseiguéa intolerancia religiosd.Essas
manifestacbes envolvem os grupos de capoeira, uggpgrde Congado e grupos de danca
afrobrasileira, principalmente. Esse envolvimente permitiu compreender um pouco da
mobilidade dos afrodescendentasnculados a essas organizacfes, notadamente pgsgru
familiares originarios de Uberlandia ou os quedadée chegaram a partir da terceira década
do século XX.

Sobre a reflexdo da tematica no municipio de Ubdi# alguns dados persistentes
em discursos, notadamente de instituicdes publaesnaram-me a necessidade de discutir
algumas dessas falas. Em relacdo ao Congado perenaridéia de que essa pratica é uma
“coisa de negro”, “de tradicdo folclérica antiga’gele se ndo for devidamente cuidada,
sofrera ameacas de desaparecer. Esses “cuidadesfmese a uma utopia de pensar essa
manifestacdo como uma espécie de “resquicio fatdbsecular, cuja tradicdo ndo deveria
ser alterada, pois representa uma forma de “cpdéial’ da cidade, quando € conveniente.

Essa visdo preconceituosa a respeito do Congado peesente em documentos
oriundos da década de 1930, em atas da IrmandaBesfrio Perpétuo da Igreja Matriz de
Santa Terezinha, conhecida como uma Irmandadeittddatpor pessoas brancas e da elite
religiosa de Uberlandia, quando ja se observa uu@seynatural contextualizacdo desses
“olhares sobre os outros” de modo pejorativo, aerfaeferéncias sobre a festa da Irmandade
de Nossa Senhora do Rosario e de Sédo Beneditanwgjiragmento de uma das atas em que
se nota uma elite preconceituosa que se via nansapilidade de dar exemplos aos
congadeiros que, para ela, ndo sabiam comporsoes@imente e ainda descaracterizavam os

rituais religiosos:

Convidou-nos para acompanharmos a procissdo e mmadéam e respeito, o
gue ndo observam os homens de cor, quando fazems damacas,

confundindo festa religiosa com folguedos carna¢als. [...] avisou-nos
também o Senhor Cénego Diretor, da proxima fessapdetos, a realizar-se
no dia 14 préximo, [novembro, 1937], que fazia ¢t@iesla cooperacdo da

3 Ao mudar a nomenclatura “Congresso dos Orixasi f@ongresso das Tradicdes Afrobrasileiras”, oiiatu

era o de diminuir as pressdes politicas feitasvpoeadores evangélicos da Camara Municipal de 8igid,

uma vez que o “Congresso dos Orixas” contava eaaindta com um apoio (timido) da Secretaria deu€ult

14 Afrodescendente é uma construcdo intelectual dargi partir dos movimentos sociais brasileiros e de
estudiosos que lidam com a tematica a partir dad#de 1980, estando por isso mais presente mgshs
académicos. No entanto, entendo que 0 mesmo ndengola expressdes mais correntes de época, como de
antes mesmo de meados do século XX, por exempkmdgufiguravam expressdes como: “Irmandade dos
Homens Pretos”, “Irmandade dos Homens de Cor”, ttRralo Rosario”, “Negros do Rosario” ou mais
popularmente “Festa da Raca Negra”.
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Irmandade n&o s por ser homenageada, Nossa Seafthétasario, como
também em sentido de bom exemplo e caridade awspre

Faz-se necessario lembrar que as Irmandades denbale cor foram primordiais no
combate a intolerancia religiosa e ao preconceitiak e racial motivado pela cor de pele.
Ainda que vinculadas a Igreja Catoélica, muitas sledasumiram papéis importantes no
periodo escravocrata e apds o mesmo. Claudio Alldas Santos em uma tese interessante

observa que,

[...] as confrarias do Rosério em Minas tiverampapel social relevante. De
um modo geral, tinham como objetivos o estimuloomai solidariedade; a
possibilidade de desenvolvimento do culto aos rsoet@ ensejo das festas
coletivas, sem a incébmoda fiscalizacdo do senh@o. fdsta duvida, também,
de que dentro dessas irmandades funcionavam asadharfmaconarias de
pretos”, conectadas com o0 mundo subterrAneo dosavesc fugidos,
quilombolas e garimpeiros, a quem, sempre que \@ssiavam cobertura,
ajuda e protecdo. As irmandades negras foram msetrtos de defesa e
protecdo dos seus membros contra os abusos dthtraszravo, permitindo-
Ihes desabafar seus sofrimentos, expressar suassitades e sobretudo,
influir em seu futuro, organizando revoltas e apd@ fugitivos. Era a
confraria que negros e mulatos podiam recorrer dpaas voltas com a
doenca, a miséria e o abandtno

No caso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosd@ei&ao Benedito de Uberlandia,
€ necessario observar que a mesma foi constit@iaiodde um contexto urbano, no qual ja
existia uma elite social explicitamente preconasity conforme se pode perceber também no
trabalho de Newton Dangelo, a respeito de variesnas e artigos preconceituosos, em que a

populacdo negra era retratada de forma pejorativa:

[...] a negrada faz roda nos passeios e as senldgizerem passar, tém
gue desviar descendo 0 passeio ou sujeitar-serhonge rocando numa ou
noutro jaratataico. Diré Ella, a negrada, que difaré publico, é para todos.
Nao é assim. Que formem a sua roda, deixando, plorgs, espacos onde
possam outras classes também formar a su&.roda

!> Atas da Irmandade do Rosério Perpétuo, da IgrejiiMde Santa Terezinha de Uberlandia, novembro de
1937. Acervo do pesquisador.

1 SANTOS, Claudio Alberto do§ambores incandescentes, corpo em éxtagécnicas e principios Bantus na
performance ritual do Mocambique de Belém. Teseuf@ado em Teatro) Programa de Po6s-Graduacdo da
UNIRIO - Rio de Janeiro, 2007. p. 307-308.

" DANGELO, Newton.Aquele povo feliz, que ainda ndo sonhava com a inwgo do radio: cultura popular,
lazeres e sociabilidade urbana. Uberlandia — 192@-1Uberlandia: EDUFU, 2005. p. 78.
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Ainda sobre a questdo do afrodescendente, Dangaelauma cronica publicada na
Revista Uberlandia llustratfaonde o cronista apresenta os destaques da sceidatzal,
principalmente os afrodescendentes e seus espsgesifecos de lazer, como se a “querer
indicar o lugar apropriado para 0s negros, separado clubes e bares, mas integrados ao
espirito uberlandensé” Os afrodescendentes da cidade, incorporados aidaol, de certa
maneira “conheciam seus espag¢os”, como os clulmesatevos proprios e a Irmandade do
Rosario dos homens de Cor, agrupamento que sarsoinios designios da Virgem Maria, a
Nossa Senhora do Rosario, que, ao longo das decadasituiu-se em uma vivéncia cultural
religiosa, proxima de completar um século de eme#eoficiaf.

Por outro lado, é necessario perceber que a Irndendta Nossa Senhora do Rosério e
de Sa&o Benedito é constituida em meio a focos rHés, de embates culturais, politicos,
sociais e religiosos, estabelecendo-se ao longa@zesias dentro de um campo conflituoso,
em que as demandas surgem no seu préprio amageraarente também. Havia disputas
internas dessa Irmandade, em que grupos se relrelaveio aceitavam pagar determinadas
percentagens em dinheiro, resultantes das arrdieslaps leildes durante a realizacdo das
“folias”. Havia, além do mais, outros dissidenteg gealizavam por conta prépria uma festa
para Sao Benedito no més de maio, no Bairro Martgscterizando, desde essa época, uma
luta por identidades proprias através de disputas ebpacos socioculturais, politicos e
religiosos.

Assim, minha proposta metodoldgica para a preseesquisa se ancora na teoria e
em outros suportes documentais, como imagens,igoengestemunhos ja produzidos, além
daqueles resultantes de depoimentos e entrevistasiderando ainda a necessidade de uma
observacao participante, um estudo de caso enihicala campo. Contudo, no que concerne
a este estudo, entendo as problematicas a sereamtawglias quando se lida com uma categoria
de analise que propde o0 uso de testemunhos e dériasjmprincipalmente em relacdo a
memorias diretas, daquelas pessgas participaram de determinado evento em uma época
mais distanciada do presente. O desafio, nestectasge o de como encarar esta questao
quando ndo ha documentos suficientes para serefroctauos e o historiador tem que se
valer do testemunho oral, o que me leva as corides de Paul Ricouer a respeito dos

testemunhos:

8 DANGELO, op. cit., p.76.

¥ DANGELDO, loc. cit.

0 Em 2016, a Irmandade de Nossa Senhora do Roséfi Rfo Benedito completa 100 anos de existéncia
estatutaria, pois foi fundada em 1916, o que aatopossivelmente, anais antiga instituicdo juridica da
sociedade civil criada em Uberlandia, ainda extstestualmente é constituida por 25 grupos de Cadmga
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Sera preciso, contudo, ndo esquecer que tudortiem ndo nos arquivos,
mas com o testemunho, e que, apesar da carémuigpptide confiabilidade
do testemunho, ndo temos nada melhor que o teshemem Ultima analise,
para assegurar-nos de que algo aconteceu, a quarakgesta ter assistido
pessoalmente, e que o principal, se ndo as veresco recurso, além de
outros tipos de documentagcdo, continua a ser o raof entre
testemunhds.

E necessaria certa perspicacia para adentrar uregs® de pesquisa investigativa da
qual se faz parte, principalmente se tratando almatho com memdérias e testemunhos. Isso
porgue nem sempre o0 pesquisador tera uma “provanue@al’ a sua disposicdo e, em
determinado momento, ele tera de produzir o proarguivo; enfrentamento esse que me
remete a Lucien Febrvre, ao expor que, “a histtaiase com documentos escritos, sem
davida. Quando estes existem. Mas pode fazer-sedsmmmentos escritos, quando néo
existem”#

Nesta pesquisa, 0s testemunhos tém o objetivo dertras sujeitos sociais a
compartilhar suas memoarias, possibilitando incapdatos ainda néo registrados e, desse
modo, perceber novos angulos das questbes propagtastir do confronto tanto entre esses
testemunhos quanto deles com os demais documentas os.

O que entendo como perspicacia tem a ver com areemgio de Carlo Ginzburg
sobre a habilidade do pesquisador quando abordsddgseinerentes a tematica proposta por
meio de sua problematizacdo, pois segundo este, dnéste tipo de conhecimento entram
em jogo (diz-se normalmente) elementos impondesavaro, golpe de vista, intuica®”.
Desse viés, especialmente por ser parte intrirdeestudo, a duvida razoavel foi: muito ja
foi dito sobre o Congado em Uberlandia e mesmo auesiderassemos esta investigacao
inesgotavel, qual seria a contribuicdo desse abatentro que esta pesquisa propde? Talvez,
justamente por isso, algumas ponderacdes se impéssa: manifestacdo “afrodescendente”
ultrapassa o proprio evento e pela experiéncia@aipermito-me pensa-la como um mundo de
sociabilidade cotidiana de meus pares.

Assim, ser congadeiro (a), pertencer a um grup&alegado, nao significa apenas
participar da festa do Congado. Além do ritual exism compromisso a ser vivido durante

todo o ano para que a visibilidade do momento diafse torne magica e mais uma vez se

L RICOEUR, PaulA memoéria, a histéria, o esquecimentoTraducdo: Alain Francois [Etal.] - Campinas, SP:
UNICAMP, 2007, p. 156.

22| E GOFF, Jacqueslistéria e memoéria. Trad. Bernardo Leitdo. Campinas, SP: UNICAMR)2®. 530.

% GINZBURG, CarloMitos, emblemas, sinaismorfologia e histériaSdo Paulo: Companhia das Letras, 1989.
p. 178-179.
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concretize. Isto tudo envolve responsabilidade csmndiversos eventos que se somam no
decorrer do ano para resultar em mais um acontatimema continuidade de crenca, de fé,

de afrodescendéncia se ressignificando. Todo esmegso esta a ser desvelado e nele se
entranham as transformacdes, os conflitos, as@etagoliticas e institucionais, 0s interesses,
e as disputas em torno da esséncia da fé. Sera @#ba a perseguir.

Desse modo, o presente estudo esta embasado esidecagdes tedrico-
metodoldgicas inseridas na perspectiva da histouliural e envolve a utilizacdo de
testemunhos orais a partir de uma concepcado qamgdbia micro-histéria, contemplando a
discussdo de documentos, de imagens, de depoimealetdos por terceiros, de atas
manuscritas, de textos oficiais e de musicalidadesge outros. Esseorpusdocumental se
fundamenta nas andlises propostas e possibilitsape&m conceitos pertinentes a cultura e
tradicoes, renovacdes e mudancas, tendo como pralgancipal discutir os diversos modos
pelos quais as disputas de (e por) memoérias, eendbvos sentidos de pertencimento, podem
ou nao se refletir nas tensdes internas do (e naop&lo de Uberlandia. Para lidar com tal
problema o objeto em discussdo estda centrado taatmbservacdo da relacdo entre
Igreja/lrmandade, quanto da relacdo Irmandade/Gragambém com orgaos publicos.

Ao trabalhar com memorias, por meio de testemuntrawvenientes de alguns
personagens do Congado, percebo o quanto a mem@wig¢ uma forma de recordagéo
estatica. Ao contrario, é construida, fornecendsimasdiferentes possibilidades de ser
compreendida, ndo se limitando apenas a uma ideabzunivoca do passado. Nesse sentido,
0 contato com o texto de Raphael Samuieltros da Memoariafoi importante, pois este
autor atribui & memoria uma perspectiva “revisitaiigiuando entende que a mesma néo é
dadaa priori, como definitivamente pronta, sendo entdo por messmo, flexivel. Ela “[...]
porta a marca da experiéncia, por maiores mediagéegsta tenha sofrido. Tem estampadas,
as paixdes dominantes em seu tempo”. Segundo secirao, da mesma forma que a
histéria, a “[...] memdéria € inerentemente revigta e nunca € tdo camalednica como
guando parece permanecer igudl”.

Essa reflexdo contribui para 0 meu entendimentspeito das relacdes conflituosas
que cercam as disputas por legitimacdes de um qgmsserente ao Congado na cidade de
Uberlandia e de como diferentes personagens fazmm diversos de suas memdérias no

sentido de se legitimarem, quer seja enquantoiohads, grupos ou instituicao.

24 RAPHAEL, SamuelTeatros de Memodri@rojeto Histéria, n. 14,Sdo0 Paulo, Educ., p. 44, fev. 1997.
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Na relacdo que Samuel estabelece entre memorist@iaj o autor considera que a
dltima divide o que inicialmente se apresenta calym compacto, recolhendo detalhes
descritivos ou cenas memoraveis. Para o autostaria atribui-se a capacidade de promover
juncdes entre aquilo que originalmente surge coinwersb, sintetizando dessa maneira
“diferentes classes de informagfes” e assim coon@p “diferentes ordens de experiéncia’.
Com enfoque nessa concepcéo descobri as posgilesidde se produzir uma “narrativa
consecutiva a partir de fragmentos” originariosngemaorias, sendo que algumas dessas se
encontravam até entéo dispersas.

Neste percurso, algumas situagbes foram instigactesso o fato de pessoas se
proporem a falar voluntariamente sobre suas mem@iaCongado, sendo que uma delas
chegou a dizer que sabia muito mais do que osdsul por tal razdo merecia ser ouvida.
Por outro lado, alguns atores se recusavam adaldeterminadas memarias e contribuir com
0 empréstimo de imagens importantes para analseipdcas, fazendo dessas fontes e de
alguns siléncios, ferramentas interessantes depaatecéo, de se sentirem portadores de uma
memoria oral, sujeitos que tém algo a dizer, algooatrar, mas que néo pretendiam naquele
momento socializar informacodes.

Nesses contatos vi implicito o desejo desses pagemis de se constituirem como
legitimos depositarios de memodérias referentes apassado congadeiro cuja tradicdo se
mostra agora em fase substancial de transi¢do,spwliza para outros focos pertinentes a
outras lembrancas de diversos individuos que nacesdrdam de forma indireta, como
muitos também foram participes. Este cenario foawez mais fundamental para minha
recorréncia a argumentacdo de Samuel Raphael cirateque a “memaria € historicamente
condicionada, mudando de cor e de forma de acardo @ que emerge no momento, de
modo que, longe de ser transmitida pelo modo inteatpda “tradicdo’, ela é
progressivamente alterada de geracao a gerdcao”.

Recuperar esses fragmentos impos dificuldades wurmarpesquisa e entre varias
exemplifico aquelas que considero mais relevaktem delas se refere ao interessante acervo
documental de imagens sobre Sr. Protazio da M&auea, um ex-capitdo do Mogcambique
Branco de Nossa Senhora do Rosario de Uberlandi®aitro Martins, e de seu extinto

grupo. Embora de fundamental importancia para apoceemsdo das diversas facetas do

% E 0 caso de um componente do Mocambique de Bejéenfoi por muitos anos caixeiro do Congo Sainha —
considerado um dos mais antigos de Uberlandiaer sgr de uma geracdo que participava do Congaattede
década de 1930, afirma que vivenciou disputas nug@do de Uberlandia que muitos dos jovens congaleir
ndo sabem e que outros evitam falar.

% RAPHAEL, op. cit., p. 44- 45.
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Congado, a familia mantém os documentos sob guarsk recusa a socializa-los com o
publico, ndo permitindo o0 acesso a pesquisadores.

Por outro lado, um Capitdo de Catupé possuidor deurdentos referentes a
Irmandade de Nossa Senhora do Roséario e de Sadi®emambém evita mostra-los.
Somente me permitiu ver os documentos e fotograiasm extinto grupo de Mogambique,
recolhendo imediatamente tais fontes e guardandB@snesmo modo ha dificuldades de
acesso aos documentos manuscritos e atas da IrdeaddaNossa Senhora do Rosario e de
Sao Benedito, sob guarda particular de membros idetobla Executiva que raramente
permitem ao pesquisador um contato direto com raegoexistentes, quando muito fornecem
copias previamente selecionadas de algumas af@siltdndo o trabalho de quem pesquisa,
fazendo com que de tantas idas e vindas infrusifenaitos desistam de enveredar-se por esse
campo de analise mais aprofundada e priorizem aasdontes disponiveis publicamente ou
de trabalhos desenvolvidos sobre o referido tema.

Noutra vertente, foi preciso uma peregrinacdo desguseis meses para conseguir
entrevistar um personagem ex-congadeiro que seouomvangélico, mas continuou
acompanhando os ensaios, as novenas e o0s desitegrdpos. Esta dificuldade me
possibilitou perceber um pouco das transformag@esogorrem no cotidiano de congadeiros
gue optam por mudar de religido. Embora ele tefimaado que “o Congado é uma raiz que
ainda mora e vai morar no meu coracdo em qualgger lque eu estiver”, descobri que os
familiares (tios e tias) resolveram queimar todoacervo fotografico e também de
indumentérias, depois da conversao religiosa.

Além dos testemunhos presentes neste estudo oeugsoadiens se constitui como
suporte importante na retencdo e recuperacdo dasdmas por meio de sinais externos,
como no caso das imagens fotograficas. As mempodsm proporcionar uma revisitacao do
passado através da utilizacdo de imagens, conslituiovos campos de abordagens. Nao me
esqueco, entretanto, dos cuidados necessérioseqdeve ter na apropriacdo de fotografias

como arcabouco ilustrativo ou de evidéncia empiReaia Raphael,

Historiadores, como qualquer pessoa, esperam que fatn conte uma
histéria e, assim estamos mal preparados para en@o contam uma,
porém duas, ou pior, no caso de um instantaneo ndg familia ndo
identificada - talvez por aquela razdo notoriamestéutilizada na
reciclagem de velhas fotografias — ndo conte ndgaando estamos
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escolhendo ilustragbes tendemos a cair abruptanpente o icénico — a
imagem que simbolizard um todo maior.

Embora o autor se refira as fotos — notadameqtelas mais antigas — a minha
percepcdo alcanca outros tipos de imagens contdagplaor meio de figuras e de objetos,
quer sejam atuais ou vinculados a um passado swEate. Um dos pressupostos de Raphael
sobre a utilizacéo de “velhas fotos” refere-se ssjimlidade de se desconstruir algo por meio
do uso de fotografias. De acordo com o autor, “emjunto com testemunho oral e
documentos escritos, juntando diferentes classevidéncia, ou usando uma para expor 0s
siléncios e as auséncias da outra — € um procettinggre historiadores podem usar para
sustenta-los na explicacéo e interpretacdo de vétias”>

Pensando nessa assertiva € que compreendo sérebasinsercdo de outras figuras
gue nao somente “velhas fotos” como fontes primm&igortadoras de significados, podendo
ser reveladoras de outros conhecimentos até e@di@@cessados. Assim, minha no¢cédo do
termo “figura” abrange ndo apenas as velhas fotwss novas fotos, cartazes, folders e
panfletos, com intuito de caracterizar modalidadesvidéncias e té-las enquanto suporte,
fonte auxiliar importante para lidar com a quesiaomemoria. Mas as figuras ndo podem
encerrar-se em si mesmas, anulando tudo aquiloéque anterioridade a sua prépria
existéncia material. Além disso, muitos testemund@s fundamentalmente orais e ndo se
ancoram em imagens para revisitar suas memarias.

Do mesmo modo, os testemunhos orais quando aldes de forma cuidadosa,
oferecem oportunidades de analises interessamtesnganelas que propiciam a revisitacao
do passado construido no presente e a possibilidadse discutir tradicbes a partir de
algumas falas que revelam a constituicdo do muadalsdos individuos por meio da heranca
cultural transmitida de geracao a geracao, ainéaogdiscurso do tempo presente interfira na
reconstrucdo dessa memoaria, distanciando-se ourop@mdo-se de praticas antes
consideradas negativas e positivando outras sdasitam decorréncia de novas politicas
culturais surgidas nas esferas governamentaisipaimente.

Em Uberlandia, por exemplo, o Congado foi visto muito tempo como evento de
baderneiros e de gente mais velha, negativandotal deaneira que os adolescentes tentavam

evita-lo quando atingiam seus quinze anos, ao @emtdo que ocorre atualmente em que

2 RAPHAEL, op. cit., p. 60.
% RAPHAEL, op. cit., p. 65.
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criangas e jovens querem de toda maneira participafesta do Congado, que se tornou
também uma vitrine de exposicdo da auto-estima erepeesentacdo positiva para

afrodescendentes. Assim, se torna pertinente asddi hoje falar que o Congado, mais que
festa, mais que tradicdo, € manifestacdo de pariento negro, € de origem africana, mas
envolve uma diversidade de perspectivas em qualedgocendéncia ndo se traduz numa
determinacao especifica de cor.

Nesse viés, o Congado pode ainda representamativo de ascensao social e
intelectual. Ja me deparei com testemunhos oramadiipantes congadeiros nesse sentido,
por exemplo, 0S negros que nao tinham escola, saupe por meio desse ritual religioso
encontram mais que devocgéao e diversdo, se torng@m®,0s outros, referéncia positiva por
chegarem a outros espacos dos quais eram e sansexitluidos. Nesse cenario, deixa de ser
uma cultura associada a pingucos, cachaceiros,adeirgs que sé batem tambor e nao
gostam de trabalhar na segunda feira, para sert@ade do patriménio cultural do
municipio. Mas e a comunidade, o que ela tem aggardm isso? S&o discussdes que faco
tendo em vista a contribuicdo dos testemunhos. &rais

Os apontamentos de Paul Ricouer sdo relevansse raspecto, ao lembrar que os
testemunhos séo originalmente orais, por isso ésguge a importancia de ouvi-los, de
escuta-los. No que concerne ao teor testemuntaltar cita, por exemplo, o arquivamento
para consultas de pesquisadores e a importangieatiaa do testemunho na vida cotidiana,
além de seu uso nos tribunais. Sem duvida, essassdecacdes contribuem para a pesquisa
gue se encontra permeada de testemunhos oraia &agstoria supera o periodo factual que
envolve o desenvolvimento desta dissertacdo. Niédada, ela tem o seu inicio com a
composicao de arquivos a partir das duas Ultimaad#s do século XX, sendo que alguns
“materiais” provenientes dessa época ressurgenaagoplano da discussao tedrica. Disso é
gue resulta a pertinéncia dos testemunhos tambi@mdos de arquivos ja estabelecidos, sem
esquecer, porém, da importancia atribuida a otipos de documentos e de fontes.

Isto posto, e considerando a utilizacdo de tastéws orais e de documentos que me
levou a trabalhar com as memoarias, noto o qua@ssaco € o dialogo com Jacques Le Goff,
que enuncia o papel do historiador frente aos deatws e sua postura critica diante dos

mesmos, ao dizer que “também se faz hoje a cdacaogcdo de documentos, que ndo é um

? Refiro-me a entrevistas realizadas com, Deny Naswio (2008), Ramon Rodrigues (2011), Capitdo e
responsavel pelo grupo de Congado Mocambique dénBel um depoimento de José Inocéncio (2001), Ex-
capitdo do Mocambique Oriente.
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material bruto, objetivo e inocente, mas exprimpoder da sociedade do passado sobre a
memoria e o futuro™

Percebo que operar com documentos necessitan dilbalho acurado do historiador
no sentido de néo trata-los com demasiada exaltagdequer desconsidera-los totalmente, e
sim interpreta-los a luz das possibilidades m@spljue estes oferecem. Ao lidar com uma
multiplicidade de informacdes a respeito da preseta; Congado em Uberlandia, mediadas
pelo uso de testemunhos, imagens e memoarias, peseEsUpostos me permitem falar das
tensdes que envolvem as relagdes do Congado cagmeja,lcom os 6rgaos publicos e no
interior dos grupos.

N&o € o caso de tornar real ou verdadeiro unrmdéetado acontecimento, mas sim,
uma busca interpretativa, que muitas vezes porhezveelacdes institucionais, evidencia a
dualidade entre o subjetivo/objetivo, na qual sefiga, de acordo com a visao de Paul
Ricouer sobre uma questdo intima do pesquisadort@ueaconstrucdo do conhecimento e
ainda da interacédo do ponto de vista social e amu institucionat:

Nesse sentido, busco demonstrar que a verificagiandicios ndo pode pura e
simplesmente ser construidos em submissdo aos jfatpsoduzidos? Por isto também,
recorrer a Carlo Ginzburg nesse contexto € imptatdPara mim, uma declaragdo comum
numa mesa de jantar se torna indicio de possitéidbe pesquisa, pois um pormenor, uma
fala despretensiosa produz motivacao de invesiigare o tema com maior atencao.

Observando alguns dados aparentemente negligerscidescubro uma realidade que
aponta para algo mais complexo do que uma dispuabyger, como na reclamacdo de um
personagenElfridio Luis Camilo,sobre um movimento contra seu grupo, com maisnde o
assinaturas a favor de sua exclusdo da Irmandadedposeguir “as regras”. Sao questdes
presentes nhum documento que podem apenas revelaea@imentos cotidianos e que, no
entanto, passam a figurar de outra forma para qussior que nisso vé uma disputa de
espaco e um controle institucional com os quaiogadeiros estdo comprometidos.

Essas conjecturas possibilitam a construgcdo de namrativa decorrente de uma
pesquisa, ou procura de coisas que parecem estantds, e que se encaixam naquilo que

Ginzburg vai nomear de saber do tipo venatérion®ee dispersos que, se reordenados,

%0 LE GOFF, Jacqueslistéria e meméria. Campinas, SP: UNICAMP, 2003, p. 09-10.

3L RICOEUR, PaulA memoéria, a histéria, o esquecimentoTraducdo: Alain Francois [Etal.] - Campinas, SP:
UNICAMP, 2007, p. 349.

% Ibid., p. 31-33.



26

podem se constituir numa série de pistas capagvedar coeréncias ou se tornar plausivel por
indicar outros indicios, ou outras leituras e rtawas a serem exploradas.

Nas analises que realizo sobre a trajetériardaridade de Nossa Senhora do Rosario
e de Sao Benedito de Uberlandia, por exemplo, He&ios dificeis de ser acessados, ha
individuos que se recusam a falar, ndo querem prooneter, e o historiador, por uma
guestao de ética, precisa saber respeitar os iséoem que se depara e buscar outros meios
disponiveis no momento. Assim, os documentos e iargudispersos, fragmentados,
possibilitam a construcdo de um nexo, tornam pekdasvelar um contexto diferente do que
foi dado acreditar que tivesse ocorrido. Dessa doranhistoria cultural, a micro-histéria, é
fundamental nesse percurso.

Assim, minha vinculacdo a histéria cultural temntuito de, a partir de indicios e
realidades presentes nessa pratica, o Congadagdenigue 0 mesmo € uma manifestacao que
se mantém viva no decorrer de todo o ano, por meioma sociabilidade que assegura a
permanéncia de varios grupos praticantes de ouamseres sociais e culturais, cuja
abrangéncia vai além das festividades realizadasé® de outubro em Uberlandia, sendo
desenvolvidos nos seus locais de encontros sotiioaigl, principalmente.

Esses locais se referem aos modos diarios deartangentos em que uma intensa
rede de interacdes permeia o convivio dos grupo€alegado, dado que oS mesmos em
nenhum momento realizam atividades isoladas oucHg@s para seus préprios nichos
comunitarios. Eles se visitam e todos compartilldas acdes e festejos que ocorrem em
varias localidades. Estes sédo alguns dos motivesrggiconduzem aos estudos do Congado
na perspectiva da histéria cultural, na perspede/am entendimento da cultura por meio de
um estudo mais flexivel, que n&o se ancora nuneiebjade reducionista.

Com este procedimento aproprio a visdo de @&rér@ mostrar que em decorréncia
de novas exigéncias tedricas oriundas das ciéso@ais, os modelos antes predominantes na
histéria sdo postos em duvida e que os historiadsite obrigados a olhar também para novos
objetos como as crengas e 0s comportamentos sgEgi@as praticas culturais, os rituais,
constituindo outros territorios que antes se emawatn relegados a um segundo plano. Neste
sentido, a histoéria cultural distancia-se da algedacentrada na economia ou na politica e
procura nas estratégias simbodlicas do campo sdoehdo também nas representacoes,
estabelecer seu campo de acdo. Assim, a histdtiaatitem, no dizer de Roger Chartier, o

% CHARTIER, Roger. - Por uma sociologia histérica geaticas culturaisA histéria cultural: entre praticas
e representacfeslrad. Maria Manuela Galhardo. Lisboa: DIFEL/ R® dhneiro: Bertrand Brasil. 1990, p. 16-
17.
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objetivo de identificar “0 modo como em diferentegares e momentos uma determinada
realidade social é construida, dada a féBDessa forma, o surgimento da histéria cultural fez
com que se abrisse um leque de opc¢des nos esultlosis, privilegiando novas maneiras de
ver e pensar o mundo.

Jacques Leenhard destaca as muitas tentatmaseendidas por estudiosos no
sentido de definir a histéria cultural, optando mmtendé-la a partir da area historica,
voltando assim para sua importancia na interfeeédos discursos pertinentes aos grupos de
disciplinas das ciéncias humanas. Oriundas dolsedX, essas areas do conhecimento
humano procuraram vincular suas especificidadeses objetos de trabalho, com pouco ou
nenhum dialogo entre si. Para a escola positidette periodo, com cada disciplina em seu
lugar, era mais facil a producdo de conhecimem®entes as suas areas de atuacdo. Mas é a
esse ordenamento simplificador que se contrapdepgta da histéria cultural, “sintoma da
necessidade de ultrapassar as fronteiras disaipiinda forma como elas existem na estrutura
do sistema académico e que possibilita enfrentanglexidade dos fendbmenos humanos, tal
como eles se apresentath”.

Na area da cultura, a questdo é de como prohlEmat termo “cultura popular”, ja
gue se trata de um tema polémico. Como € possiestificar os sujeitos pertencentes a esse
campo de estudos sem cair em reducionismo? No toaanfesta do Congado, ainda
permanece nos jornais impres$as midias televisivas a visdo desse evento enquesta
folclorica. Isso faz com que a folclorizacdo, paiondo “espetacularizar” dos rituais, congele
esse fazer cultural em determinado tempo e espatioando dessa forma o vivenciar
cotidiano dos agentes culturais.

A cultura popular é comumente percebida como ygéd de individuos que nao
possuem acesso a outras formas culturais que e@moprincipalmente determinadas
condicOes intelectuais forjadas por meio da edwuctg@nal. No entanto, 0 campo em que se

move a cultura popular é bastante heterogéneo aépufitica que vai das novelas de TVs aos

% CHARTIER, loc. cit.

% LEENHARDT, Jacques. Imagem e Histéria em viagenorpiica e histérica ao Brasil, de Jean-Baptiste
Debret: o enterro do filho de um rei negro. LOPE®tonio Herculano; PESAVENTO, Sandra Jatahy;
VELLOSO, Monica Pimenta. (Orgs.Hlistoria e linguagens:texto, imagem, oralidade e representacdes. Rio de
Janeiro: 7Letras, 2006, p. 121.

% CARMO, Luiz Carlos do. Representacéo da cultugra@os jornais de Uberlandia: Congos e Mogambiques
Boletim do CDHIS, n. 16, 2. semestre, 1996. Luis Carlos do Carmosapta por meio do artigo, como séo
vistos os grupos de Congado, destacando atravésdeges de matérias de jornais das décadas deal®g960

0s modos preconceituosos que se evidenciavam reurslds impressos nos periddicos da imprensa
uberlandense. Afirmo que ainda permanece um otialéfico sobre o Congado com base nos jornaise@orr
de Uberlandia, publicados entre os anos de 200201®,2sendo: 02/08/2002; 26/11/2003; 10/10/2004;
06/10/2005; 25/10/2005; 22/10/2006; 07/10/2007102008; e 23/10/2010. Acervo do pesquisador.
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programas radiofénicos, das representacdes cikeatseteatros populares, do forré ao hip
hop, da culinaria ao artesanato, das folias de asigréticas culturais dos rodeios, das
cavalhadas as corridas de “jegue” no nordestefrddg;des gauchas ao mundo cultural dos
ciganos, dos grupos de dancas afrobrasileiras@ass@ movimentos culturais evangélicos,
incluindo suas denominacdes diversas.

Por isto, a partir de algumas percepcoes des@lertquando mostra que a cultura
popular ndo pode ser compreendida como lugar dageistaticas, de objetos inertes e sequer
como um “corpo considerado estranho, estracalhddo de ser exposto, tratado e “citado”
por um sistema que reproduz, com 0s objetos, agsituque impdem aos vivod’tenho o
entendimento de que o cotidiano dos grupos de Gon§aconstituido de espagos multiplos
gue oportunizam aos seus atores um transito cuttaraposto de varias modalidades e que
essas contribuem para as permanéncias e contiegidiad vivéncias e praticas congadeiras.

De acordo com Certeau,

A ordem efetiva das coisas é justamente aquiloagutticas “populares”
desviam para fins proprios, sem a ilusdo que muoldérpamente. Enquanto
€ explorada por um poder dominante, ou simplesmeagada por um

discurso ideoldgico, aqui a ordem répresentadapor uma arte. Na

instituicdo a servir se insinuam assim um estildrdeas sociais, um estilo
de invencgdes técnicas e um estilo de resisténcialnisto €, uma economia
do “dom” (de generosidade como revanche), umaiestde “golpes” (de

operagOes de artistas) e uma ética da tenacidatlenémeiras de negar a
ordem estabelecida o estatuto de lei, de sentidatalidade)?®

Ha um ponto de vista moral e de resisténcia gue@a muitos grupos e que faz com
que suas relagbes com poderes institucionais seganplexas. No entanto, esses grupos
sinalizam em seu dia a dia que procuram nao fioareste as margens das instituicoes
aguardando delas o que de apoio podem oferecers&larticulam de tal forma que a maioria
dos congadeiros se torna responsavel pelos sepsigr®@rnamentos e vestimentas, por
exemplo.

E é nesse campo social dindmico que se movengdes aotidianas desenvolvidas
durante o ano pelos grupos de Congado: no futebebtidariedade com banda de pagode e
participacédo de Bateria de Escola de Samba; na liesteficente com bingo do Marinheiro de

Sé&o Benedito e atracdes musicais de samba, higelgmppos de danca; nas feijoadas do

3" CERTEAU, Michel deA invenc&o do cotidiano 1. Artes de fazer. Petrépolis, RJ: Vozes, 19989
38 (i
Ibid., p. 88.
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Congo Sé&o Benedito; nas degustacdes do “arroz@slsathamae”, com roda de samba; na
festa junina do arraial Marujos do Azul de Maio.

Nessas praticas socioculturais ainda estdo daseras “congalinhadas” do Marinheiro
de Nossa Senhora do Rosario; o arraial de relgposi no Mocambique Raizes; o arraial do
Mocambique de Belém com participacédo de duplasrsgds; o pagode no arraial do Congo
Verde e Branco, as “macarronetes” do més de mamauadrilhas congadeiras do Congado
Catupé Azul e Rosa; o projeto Pro-Mirim Estreladdo Amanha e a escolha da rainha do
Congado Mocambique Pena Branca juntamente comespagdes de Rap.

Esse movimento cultural também propicia o eriteadto de que no Congado néo ha
uma simples estrutura formal de relagbes entredemppublico e 0s grupos, que esses nao
assumem uma postura conformista s6 de aguardaxeonplo, recursos financeiros para
aquisicado de indumentérias, instrumentos, e quevivéo o Congado apenas em funcao da
festa, das celebragdes liturgicas.

Por este viés compreendo que a cultura populampode ser percebida somente do
ponto de vista da simplicidade, da cordialidadedouconformismo, mesmo se em alguns
casos algumas evidéncias possam apontar essetodhtax seja, nao da para adotar critérios
de andlises sem levar em consideracdo o papelgjgaj@itos desempenham nessas tramas
sociais, em que as vezes a nocdo do paternalistnoprdpadrio, adquire um foco central.
Dessa forma, como observa Thomg§oa concepcdo que se tem é de uma descricdo
hierarquizada, de cima para baixo, e ndo ao comtrda base para o apice. No entender do
autor, a questdao do paternalismo resulta num eimadande envolvimentos que podem
sinalizar para a subjetividade humana, na qualriastainseridas acbes como de calor
humano, consenso na relacao pai/filhos, submisséfdhd ou complacéncia numa relagao
filial, aconchego familiar.

No entanto, esse mesmo paternalismo pode serfanma importante de mediacéo
institucional no tensionamento das relagfes sodisste cenario, porém, paternalismo pode
ser um gerador de equilibrio instavel de compromsigsainda que exista um discurso cultural
de que a hegemonia pressupde uma dominacdo geadeaé totalizadora de um grupo sobre

0 outro, é necessario compreender que ha ruptooadljtos, contradicbes e que ninguém

%9 Cf., Anexo, p. 196.

“CNo Congo Camisa Verde, por exemplo, em seus &ssate 11,10/1984, |é-se no artigo 16° que “o [éinio
do Congado é constituido por seus socios, instrtoeensua sobrevivéncia depende da cobertura deitBra
Municipal, com verbas para a manutencao do traditifmiclore”.

“I THOMPSON, Edward Palme€ostumes em comumestudos sobre a cultura popular tradicional. Bdido:

Companhia das Letras, 1998.



30

consegue submeter o outro o tempo todo. Portantssa econcepcdo nao deve ser
compreendida fora das lutas e dos conflitos, emegses se originam de pressdes sociais
populares, cujas demandas podem produzir algumdigppaternalismolhompson reforca
que o fazer cultural ndo esta dissociado do sod#a,relacdes cotidianas. Nessa conjuntura
h& sempre uma troca entre “0 escrito e o oral, mimknte e o subordinado, a aldeia e a
metrépole; uma arena de elementos conflitivs”.

De que forma entdo pensar a cultura popular? Gadealizam as tensfes que sao
vivenciadas e quem afinal sdo esses sujeitos ngaata cultura popular? E preciso
compreender que atualmente os intelectuais jaaamfmais do alto de suas catedras como
sendo 0s responsaveis Unicos pelas vozes da cyltypalar. Por isso, relembrando
Thompson, é necessario perguntar de onde falamistaribidores que trabalham com a
cultura popular e demonstrar que cada vez maiglift@l pressupor que o popular ndo existe
sem que seja falado pelas elites culturais. A @asefia entdo buscar o popular nos espacos
onde o mesmo nédo esta dito e visualizar as inUmveres que podem estar a falar a partir de
uma visao do populd?f.

Outra questao que faz parte deste estudo sabeadat cultura popular esta inserida no
debate que envolve a tematica a respeito de treslg@le renovacdes a partir de determinadas
modificacdes estabelecidas no espaco fisico deaigsie de quais implica¢cdes suscitam 0 uso
daquilo que é considerado como “tradicdo” pelodiqaates, diferenciando-a de outros
componentes que tém surgido atualméhte.

Penso tradicdo no contexto do movimento que @rodu continuo recomecar a partir
de um tempo e lugar em que a mesma se encontridadiaca uma pratica cultural. A tradicdo
pode, enquanto representante de uma memoria figatdadeterminado tempo historico,
permanecer por geracdes e sobreviver a transigbesiesaparecer, mantendo sua condi¢cao
de existéncia, modificando-se com o tempo, maspeétendo seus pressupostos de maneira
abrupta, isso caso esteja alicercada numa redédanoungadeira, por exemplo.

Uma tradicdo vista deste ponto de vista podeesofupturas se houver um
distanciamento repentino entre aqueles consideradogyuardides, os portadores das

tradicoes, e 0os mais jovens, refletindo dessa forumaa radical mudanca de comportamentos

“2 THOMPSON, op. cit., p.17.

3 |bid., p. 67- 68.

“ No ano de 2011, o grupo Camisa Verde — um dos mmtigos de Uberlandia — utilizou durante a sua
apresentacdo em frente a Igreja do Rosario, “caadaim fogos de artificios para shows”, muito usqudas
Escolas de Samba de Uberlandia, principalmente ksmde Comissfes de Frente. A introducdo desses fixg
artificios no momento do ritual foi considerada pomponentes da Irmandade como afronta a tradicéo.
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simbdlicos e estéticos através da substituiciasteumentos, de vestimentas, de ritmos e das
cantorias, principalmente. O contrario também pactntecer onde uma interacado constante
entre jovens, adultos e idosos faz com que ocomamificacbes, mas num ritmo menos
acelerado.

Outro elemento aparece quando considero essetaspe Congado a partir do
surgimento de grupos originarios de cisdes intemaslisputas ou de vontades individuais de
se constituir um grupo para dele ser o propriotéapiCom isto compreendo que nem as
relacdes de parentesco, nem as herancas culterdsdas dos antepassados séo significados
de harmonia garantida entre o0s componentes de uopo.grHa divergéncias,
descontentamentos que resultam na saida de daesa@ar vezes, de um mesmo grupo
familiar com intuito de formarem um novo grupo cadeiro. Por isto, considero neste
sentido a tradicdo cultural no Congado se moverel@abrdo com as atitudes cotidianas
assumidas pelos seus protagonistas.

Stuart Hall € um dos autores que chama atencaoopetédado que se deve ter ao
tratar de tradicdo no sentido de se evitar o enteo que ainda permeia 0 senso comum
quanto a idéia de tradicdo vinculada a uma indlikdlade das praticas e expressoes culturais
desenvolvidas e produzidas pelos grupos sociaisau@r alerta para essas posturas
equivocadas, ao dizer que “tradicdo é um elemetabda cultura, mas ela tem pouco a ver
com a mera persisténcia das velhas fornfablds seus dizeres,

[...] isso nos alerta contra abordagens auto-sufies da cultura popular
gue, valorizando a “tradicao” pela tradi¢cdo, eamdb-a de uma maneira nao
historica, analisam as formas culturais populacesccse estas contivessem,
desde o momento de sua origem, um significado tmu figo e inalteravef?

Compreendo tradicdo como forma cultural que sev® atualiza-se, conforme as
suas temporalidades vivenciadas, as relacdes soeiaas mudancas dos protagonistas
também. Por este motivo penso nos individuos enquanpos sociais, que se articulam num
ambiente de tensfes, pois ndo existe cultura popuiaa, sendo que o que prevalece é a
diversidade das vivéncias culturais, permitindo eedér essas tradicbes enquanto
permanéncias temporarias e transformacfes, ndo patioas culturais estaticas. Mesmo as

rochas sofrem modificagcdes por questdes climatotaso gotejamento d’agua, poeira e

> HALL, Stuart.Da didspora, identidades e mediacdes culturaiSOVIK, Liv (Org.). Traducdo Adelaine La
Guardia Resende. [ et al ]. Belo Horizonte: editdFMG, 2003, p. 243.
“ bid., p. 244.



32

ventanias e por razdes biolégicas como a proliferaie fungos e o surgimento de arbustos
entre as fendas.

E pertinente pensar também nos debates que emv@\presenca do negro na cultura
negra ou, de outro modo, questionando que negsese rea cultura negra? Esta expressao €
uma parafrase a Stuart Hall, um dos icones dosl@sttulturais, tedrico importante para a
histdria cultural. O interesse cada vez mais pteseas academias de estudar as questdes
referentes ao negro no Brasil, desde a sua saidammente africano, encontra eco nas
percepcbes de Hall que revela a importancia der gstalatinamente reconstruindo as
diasporas, destacando, portanto, a possibilidadendealinhamento constituinte de outro

terreno histérico. Para o autor,

Os enormes esforcos empreendidos, através dos mfosapenas por
estudiosos da academia, mas pelos proprios preggda cultura, de juntar
ao presente essas “rotas” fragmentérias freqienteriiegais, e reconstituir
suas genealogias ndo ditas, constituem a prepadacfareno historico de
gue precisamos para conferir sentido a matriz pné¢ativa e as auto-
imagens de nossa cultura, para tornar o invisisélel*’

Este olhar de Stuart Hall demonstra que, na reddidado se permitiu que os proprios
sujeitos fossem o0s protagonistas de suas histgpigis, no seu entender, “identidades
formadas no interior da matriz dos significado®ndalis foram construidas de forma a barrar
e rejeitar o engajamento com as historias reaisnalsa sociedade ou de suas rotas
culturais”’®

O debate envolvendo a questédo da negritude nol Bcigbu no inicio do século XXI,
devido principalmente ao surgimento de uma sérieadecdes de politicas de acgbes
afirmativas com foco especifico nos afrodescendergeterminou por trazer a tona os
discursos que envolvem os temas de raca, de négretnicorracial ou étnico-racial e suas
confusbes semanticas. Se do ponto de vista cmmtifiaca” € um termo em desuso,
politicamente € 0 que ainda ressoa com certa fregu@éos discursos de muitos movimentos
negros, embora expressiva comunidade intelecttgjhasptando pelo uso de étnico-racial ou
etnicorracial — aléem de semanticamente confusoulpaopente “indigesto” como funcéo
comunicacional no cotidiano — sendo que o0 maispa@ao, e compartilho dessa tendéncia, €
0 uso de afrodescendente para designar a populagise identifica com sua ascendéncia

africana.

4" HALL, op. cit., p. 41.
“8 HALL, loc. cit.
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A tentativa dos intelectuais de evitar a utilizada@acconceito de raca no debate teorico,
devido a sua forte vinculagdo a caracteristicasodiicas, em nada alterou a utilizacdo
cotidiana dessa construcéo social que define gzogrde maneira a diferencia-los e mesmo
inferioriza-los. Sabe-se que essa tentativa deaulot termo das ciéncias sociais tem a ver
com a perspectiva de combater o que era e € coadaeacismo bioldgico, entretanto, ao se
usar outra categoria como substituta imediatata etn lugar de raca — o problema tdo pouco
foi solucionado.

Autores como Nascimento sugerem mesmo que racaseodeais inclusiva que etnia:
“assim, os grupos humanos designados pelo ternga™s80 mais inclusivos, remetendo em
geral a uma origem geogréfica de ascendéncia Effisia, Europa, Américas) o que implica
numa trajetoria histdrica, matriz cultural e vidacial”. * Ainda segundo a autora, a
“preocupacao tedrica de opor o enfoque culturalettaa contra o racismo de critério
biol6gico parece obscurecer o sentido social nraj@ simples e corrente de ragajue, no
seu entender, também envolve individuos associadidgentidades sociais idénticas, cujas
nocbes de familiaridade evocam passados ancest@aisuns. Conforme realca a
pesquisadora, essas identidades estdo mais prodorerstendimento do termo afrobrasileiro
que “ndo constitui propriamente uma raca nem uma,anas um grupo social definido com
referencia a identidade racial, ou seja, a origeaografica ancestral que implica
comunalidade de trajetdria histérica e sociocultLita

Ao cunhar a concepcao contemporanea de “afrodesotidcomo um dos discursos
do movimento negro na atualidade, esse grupo stcista redefinir por meio de tal
neologismo a idéia de que esse termo expressa ineshafro-brasileiros, por exemplo, do
qgue o rétulo de “negros” que remete a uma époaadsta com referéncia preferencial a cor
de pele.

A negritude na qual insiro a cultura negra ndo asséciada unicamente a cor de pele
— mesmo considerando que na existéncia do racientue mais conta € a epiderme do
individuo, pois é em relagcdo a cor de sua cutis gupreconceito surge com maior
intensidade, podendo se transformar num dos compssenais visiveis em um contexto
social de discriminacdo. Além disso, ndo tenhoap@sito de pensar no afrodescendente de

forma generalizada, equivoco ainda comum em alguovémentos negros que abordam “por

49 NASCIMENTO, Elisa LarkinO sortilégio da cor: identidade, raca e género no Brasil. Sd0 Paulongisn
2003, p. 48.

0 |bid., p. 49.

1 NASCIMENTO, loc. Cit.
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atacado questbes ligadas a toda a populacdo negsdeiba, como se todos 0s negros
vivessem do mesmo modo e como se fosse possiaeleia nome de todo$”.Por isto as
ponderacdes que procuro fazer estdo voltadas pasacomunidade afrodescendente que
possui lagcos socioculturais com o Congado da cidade

No entanto, fago essas consideragfes sem a pretdesdebater este assunto em
profundidade, pois a proposta deste estudo, o @stimula neste momento, € a presenca do
Congado, e consequentemente, dos afrodescendentddberlandia, cuja trajetoria esta
permeada de preconceito e discriminacéo. Preconusiioricamente construido, resultado de
acao coletiva ou individual, associado a uma fodealiscriminacdo que determinou lugares
especificos para grupos sociais diferentes, postgas de ordem econdmica, cultural, social,
religiosa ou racial.

Uma das situacdes que envolvem o Congado e sesmnpgens é que, geralmente, a
sociedade ou sua elite econdmica e cultural séigamlas a “suportar” os congadeiros sem
gue isto signifique respeito. Para evitar consiraggto publico de serem reconhecidos como
“politicamente incorretos”, discriminadores e pmeo@tuosos, grupos sociais da elite, sob a
aboboda do encantamento por uma cidade progredsistiasta, de construcdes personalistas,
nao denotam, assim, suas intolerancias, que sémall internamente de tal forma a nao
surgir a superficié.

Carlo Ginzburg aponta essa teia de complexidadesi@adir que, “aceitar a existéncia
de costumes e valores diversos dos nossos pareaéas, ato obrigatorio; aceita-los sempre
e de qualquer maneira parece a alguns intolera@lautor conclui com uma questao: “
temos o direito de impor as nossas leis, 0s nagssiames e 0s Nossos valores a individuos

provenientes de outras cultura%?”

2 CARDOSO, Marcos AntonicQ movimento negro em Belo Horizonte1978-1998. Belo Horizonte: Mazza
Edicbes, 2002, p. 145.

%3 Varios pesquisadores jaA se debrucaram sobre este, tdentre os quais: DANTAS, Sandra Maha.
fabricacdo do Urbana civilidade, modernidade e progresso em Uberatiin@a (1888 -1929). Tese
(Doutorado em histéria) Universidade Estadual Baullulio de Mesquita Filho, 2009; LOPES. Valeriarisl
Queiroz Cavalcanti; MACHADO, Maria Clara Toma¥ioléncia na disciplinarizacdo do espaco urbano em
Uberlandia: representacdes e imagens (1950-182@)ernos de pesquisa do CDHISUberlandia, n. 26. Ano
13, 2000; ROSA, Ivani. O preco do progresso: urflax@ em torno de vida do uberlandense frentelitiqao
desenvolvimentistaCadernos de pesquisa do CDHISUberlandia, n.28/29. Ano 14, 2001; MACHADO,
Maria Clara Tomaz. Muito aquém do paraiso: ordenogmesso e disciplina em Uberlandidistéria &
perspectivas Uberlandia: EDUFU, n.4, jan/jun.1991; PACHECO, EaBiva. Midia e poder: representacdes e
simbolos do autoritarismo na politica em Uberlani@60 -1990).Cadernos de pesquisa do CDHIS
Uberlandia: EDUFU, n. 30. Ano 15, 2002.

* GINZBURG, Carlo.Relacdes de forcahistdria, retérica, prova. Tradugdo Jonatas Bahl&m. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 2002, p. 14.
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Pensar nesse contexto de discriminacdes nos Ietaraar Carmo, ao refletir sobre o
preconceito para com a populacdo negra de Ubeaaradi décadas de 1940 a 1960 quando,
na “auséncia de uma melhor convivéncia entre negrbsancos, 0s espacos de vivéncia
ganham contornos timbrados com as marcas dos ndedasla das pessoas e da intolerancia
de um grupo™® Cenaério fisico de um processo de discriminaca@&mtat a memoria social ndo
esquece “as segregacdes espaciais em pragas publieen cinemas, dos padres que se
recusavam a batizar criancas brancas pelo fatondéos padrinhos ser negtdé as praticas
religiosas da comunidade negra ja enfrentando ticpkar preconceito, fato que nao era
novidade, apenas agregava mais um complexo comigoaenuniverso relacional existente
entre afrodescendentes e brart¢os.

Uma rede de protecao social € o que Luis do Caefinedpara pensar a resisténcia

criada pelos afrodescendentes no sentido de eafremicismo em Uberlandia:

E possivel imaginar que o isolamento, a aglutinatgsas pessoas negras,
seja nos espacgos da cidade, seja nos locais dahwalienham, nessas
evidéncias, um vislumbre para essa forte motivagéde,acabava compondo
um misto de protegéo e local de organiza¢do daatag normas urbanas da
época. Pois 0s vizinhos e parentes, se proximasjiplitariam, entre outros,
0 reconhecimento, a difusdo da compreensdo dasemsnformas de
relacbes estabelecidas em uma cidade com pratigaggacionistas tdo
explicitas®
Esta analise de Carmo é reforcada pelas reflex®dsilib César ao tratar da questao
do racismo explicito em Uberlandia. Para Césarsmag@ urbano, ruas e avenidas, era
fragmentado em decorréncia da discriminacao seaiatial e que mesmo 0s espagos centrais
como das ruas Santos Dumont e Guarany, por exemgaogram permitidos aos pobres e aos
afrodescendentes. Neste caso, os profissionaisid&cane da cozinha enfrentavam menor
discriminacéo racial e social por utilizarem taigdres como fonte de trabalho e néo de lazer.
A discriminagdo ndo era, portanto, uma praticaritasaos bordéis situados no centro da

cidade, o racismo também era praticado nos clubases?>*

% CARMO, Luis Carlos.Funcdo de preto:trabalho e cultura de trabalhadores negros em &idid/MG
1945/1960. Dissertacao (Mestrado em histéria)iffciat Universidade Catdlica - PUC/Sao Paulo, 2G0Q,27-
128.

* CARMO, op. cit., p. 133.

> |bid., p. 132.

*8 |bid., p. 136.

9 OLIVEIRA, Jalio César deOntem ao luar. o cotidiano boémio da cidade de Uberlandia (M&) décadas
de 1940 a 1960. Uberlandia: EDUFU, 2012, p. 79- 80.



36

Esses fatores porém, ndo eliminam os cuidados s@wies para que se evite a
naturalizacdo dessa tematica, tendo cautela paraa@tinuar reproduzindo no presente a
questao do negro como mero produto oriundo do \é@sana persistentemente mitificado por

meio de um discurso que representa esse negro woneterno vitimizad®.

Diante do exposto, o pesquisador precisa seguiasigos, cheirar as pistas, buscar o
que pode parecer ndo existir, ndo retroceder ddededificuldades e ndo acreditar que as
fontes, os testemunhos estdo pacientemente agdardan encontrados. Nao se padiear
para o objeto como algo naturalizado, pois € poeeigender que, por mais estudado que ja
tenha sido, existe alguma coisa a fazer. Dessaafaonpercurso proposto compreenaém
desta Introducéo, abordagens em trés capitulagienak consideracgdes.

No primeiro capituloReflexdes sobre a tematica do Congatiecuto questbes que
envolvem a tematica de um modo mais amplo por meiestudiosos do assunto e de seus
diferentes olhares, levando em consideracédo abendadjversas que permitem compreender
essa pratica cultural como singular de cada loeal seja, o Congado € vivido de diferentes
maneiras, dependendo da regido em que se encdigsse viés, analiso a producdo
intelectual sob a perspectiva de que muitos estodiosdo viajantes, memorialistas,
folcloristas e que muitos desses as vezes deixaarerados 0S seus preconceitos e juizos de
valor. Inegavel, porém, é a contribuicdo dessepya@utores, pois sem eles pouca coisa
saberiamos a respeito de muitas das manifestagfiesas dos afrodescendentes no periodo
colonial. Por outro lado, ressalto a presenca dgugsadores que possuem uma importante
participacdo na producdo bibliografica do CongadoBmasil, como Mario de Andrade,
Rabacal, Nubia Pereira e Edmilson de Almeida, Maficia Montes, Mello e Souza, Glaura
Lucas, entre outros.

E inerente quando se discute manifestacdes cudtdmiCongado, fazer referéncias a
irmandades leigas, notadamente as Irmandades dea N8Eenhora do Rosério e de Santa
Ifigénia, as mais estudadas. Trata-se, no entaldouma producdo extensa, pois essas
irmandades sdo temas de pesquisa em praticamelaie ds regides do pais onde existiram,
existem, ou que delas tém noticias. Diante dissahanopc¢do foi apresentar de modo
sintético alguns estudos que possibilitam um emtegato sobre as téticas, as dindmicas e os
diversos modos de agir dos individuos inseridosagesrganizacdes incentivadas pela Igreja

— quer seja por um processo de catequizacdo ou\M#e.notar que esses sujeitos nao

%0 Cf. 0 uso do termo “vitimizado histérico” abordaeim texto de transcricdo editada de palestra storfador
Eduardo Franca Paiva. Povos das Minas no Séculdl. X¥&dernos da escola do legislativaBelo Horizonte,
v. 11, n. 16, p. 44-46, jan./jun. 2009.
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deixaram de criar, em meio a essas irmandadesewnliés formas de vivéncias culturais que
permitiram a sobrevivéncia de muitos de seus leggde atravessaram o Atlantico junto as
suas memorias e de seus antepassados.

No que concerne aos trabalhos locais e a incamanfdade que é a producao
bibliografica sobre o tema do Congado, dialogo a®mterminados pesquisadores, entre 0s
quais figuram Larissa Gabarra, Fabiola Benfica ®avtargarete Arroyo, entre outrosOs
varios pesquisadores que se dedicaram ou contimoamseus estudos voltados para este
assunto sdo importantes, tanto para apontar ombamirilhados em suas analises, cujos
aspectos contribuem para este trabalho permitindincar na discussdo, quanto para
diferencia-los do foco desta pesquisa, que envioadicdo e contemporaneidade, sobretudo
pelo viés das disputas no campo da memoria e désoras culturais cotidianas.

Um dos pressupostos do segundo capikmtre memorias e conflitos: disputas do (e
no) Congado de Uberlandi& perceber de que forma a Irmandade do Rosaiagacno
século XX, chega ao século XXI permeada de momegoensdes, tanto internas quanto
externas. Nao se trata aqui de obter depoimentm@mreesses criar um discurso cheio de
relatos e experiéncias vividas, mais que issoabzeg um entrecruzamento de dados entre
fontes diferentes, documentos diferentes ou maalddisl de evidéncias que contribuam para
refletir sobre as relagbes conflituosas entre ladade do Rosario, grupos de Congado e
também com o poder publico.

Noutro aspecto, pretendo interpretar o vacuo,émeib e o ndo dito e demonstrar, por
fim, que uma irmandade, préxima de completar unulséde existéncia, pode ndo ser um
simples produto cultural de familia que a germiml@umaneira harmoniosa, pois diversos
embates internos e externos terminaram por cowslalid cada década. Ja com pertinéncia as
resisténcias internas, verifico que algumas praitazdturais e religiosas, ndo desejadas pela
Irmandade do Rosario e a Igreja, continuam a existso demonstra que as instituicoes
hierarquicas ndo conseguem transformar os devot@odgado em fiéis catdlicos praticantes
e assiduos a Igreja - a Irmandade tem dificuldatbesmpedir e excluir atos e ritos de
religiosidade de matriz africana, nos rituais calegas.

Quanto ao poder publico, 0 mesmo tenta aproprigfseer dessa pratica cultural do
Congado uma atividade sua, que represente maisagnicdrtdes postais” da cidade, no
entanto, os discursos de pertenca dos protagowistas pratica divergem dos anseios desse
poder e ndo sdo poucas as vezes que surgem digmiamis entre Irmandade de Nossa

Senhora do Roséario e de Sdo Benedito com a prépeteitura da cidade, embora essas
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disputas permanecam no plano das contestacteslisiasbé ndo avancem no sentido de se
construir rupturas mais organicas.

Abordo também nesse capitulo, por meio de aspeeiacionados ao uso de
testemunhos, oralidades e indicios documentaisewento significativo, ocorrido entre os
meados da década de 50 e nos fins de 60, no 9¥Xulem Uberlandia (MG), envolvendo
disputas em torno dos festejos de Sao Benedito monmaelos por congadeiros do Bairro
Martins e outros grupos dissidentes da IrmandadBlafsa Senhora do Rosario e de Séo
Benedito de Uberlandia. Por fim, faco uma abordagamprivilegia as relacdes conflituosas
ainda presentes no século XXI, numa contextualzac& revela a permanéncia de atitudes,
de comportamentos e de tensionamentos entre grupsidade, Igreja e poder publico e as
ambiguidades resultantes dessas disputas.

No ambito das disputas que surgem com o intuitdodalecer a identidade de um
grupo em relagcdo a outros, escolhi como objetonddis® o0 Mogcambique Estrela Guia, por
considera-lo um dos grupos emergentes que adotale deprincipio uma postura até entéo
diferenciada no Congado de Uberlandia.

A tradicdo cultural na qual se sustenta o discuiese muitos componentes da
Irmandade de Nossa Senhora do Rosario e de Sadi®emevela um emaranhado de
conflitos em suas inter-relagdes; sdo disputaspgoeéuzem como ja produziram embates e
polémicas que se tornaram de conhecimento publmdaras que constantemente retornam a
pauta de discussoées, por envolver o que algunsdartecomo “quebra de tradicdo” enquanto
agueles que anseiam por mudancas véem como inovagao

Neste contexto € que o Mogcambique Estrela Guiaesuggno um dos principais
modificadores de paradigmas, principalmente potra&r de um grupo que traz na sua
nomenclatura a estrutura mitica e ritual do Congesl@renciado como o guardido de coroas,
condutor de reinados, os protagonistas da festaiee seguram as raizes das tradicoes,
diferentemente dos grupos de congos que séo tine dancantes, brincantes, cuja misséo é
de alegrar, de animar a festa.

Deste modo, o surgimento do Mogcambique Estrela Garia uma nova formatacao e
desejo de ser identificado diferentemente dos demabcambiques, teve repercussdes
negativas e positivas no seu segundo ano de apaeden(2002) ao colocar a frente do seu
estandarte a imagem de um menino — denominada dmé&tb”, reminiscéncia de festejos de
reinados congos — no lugar em que antes estavamsia a imagem de Sao Benedito,

venerado como patrono do Congado em muitas redd&sasil.
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As divergéncias suscitadas n&o ficaram apenas &oo pla contestacdo de uma
imagem considerada “ininteligivel” no lugar que eiea existir o icone cristdo, Sdo Benedito;
mas no modo de se apresentar do grupo que ja ore@gentre suas “guardas de soldados”,
movimentos dancantes de Hip Hop, 0 que era pergebitno “afronta” aos que, nos
bastidores, se posicionavam discursivamente comogamisiqueiros legitimos. O
Mocambique Estrela Guia estaria, dessa forma, deamdo os principios percussivos e
ritmicos, além de outros simbdlicos e de represeittade publica, como no caso de Sao
Benedito estar no verso do estandarte e ndo ngaespasiderado principal.

No terceiro capituloTanto antes quanto agora, a tradicdo que se renaliatuto a
producdo de discursos construidos por alguns pegeos do Congado e a forma como
atribuem, com suas falas, no¢des de pertencimetria®culturais e percepcdes a respeito de
mudancas e tradicdes a partir de diversas pergpectEvidencio ainda, por meio de
diferentes vozes, as transformagfes que ocorrefgutiara negra” em relagdo aos ritmos,
instrumentos e musicalidades no Congado.

Com relacdo a musica faco uma abordagem que qmi&jl sobretudo, as cantorias
gue pouco aparecem nos momentos de festa, primapse diante da igreja e principal dia da
celebracdo liturgica. Sdo determinados modos déarcardo necessariamente para louvar
Nossa Senhora do Rosario e Sdo Benedito e outntsssde devocdo, mas de fazer uso da
palavra, da oralidade, como forma de disputas,etieaddas e de protestos. Assim, procuro
compreender como se processa a construcao de upo cambdlico onde a palavra ainda é o
agente principal de comunicacdo no Congado e quemgio de seus diferentes usos, 0s
congadeiros expressam suas alegrias, seus lamesgas, mistérios e também suas

contestagoes.

No que se relaciona aos novos modos de procedgivdatude, mostro como essa
nova geragcao também vé no Congado um motivo desggmestética e ndo apenas devogao.
Os praticantes congadeiros investem individualmeat@roducdo de suas vestimentas e na
confeccdo de seus aderecos ou indumentarias, gagasano se apresentam mais ricamente
adornados e os jovens, principalmente as mocasduudas dos estandartes, sdo protagonistas

desse cenério de impacto visual.

De outro lado, analiso as novas configuragbesqgper tém passado as celebracbes
festivas, principalmente no entorno da Praca d@&fmssdo conformacdes que interferem no
espaco do ritual, padronizando espacos fisicospudniico e congadeiros praticantes, fazendo

com que suas apresentacdes anuais se tornem cadwigeprofissionalizadas, em contraste
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com o final do século XX, quando ainda néo era corawtilizacdo de microfones sem fios e
0s tempos rigorosamente cronometrados, por exemplo.

Finalizando este capitulo apresento e discuto edgumodalidades socioculturais que
0s congadeiros instituiram a partir da primeiraadécdo século XXI, notadamente como
forma de se posicionarem no dia-a-dia da cidadea Bz0 eles se utilizam de varias
atividades desenvolvidas por meio de Seminariordaridade de Nossa Senhora do Rosério e
de S&o Benedito realizado no primeiro trimestregdento beneficente “macarrédo com sabor
AZM” do Marujo Azul de Maio; da macarronete com $&do Catupé Azul e Rosa no més
de abril; da Congalinhada no quartel do MarinhdigoNossa Senhora do Roséario no Bairro
Santa Ménica; da feijoada com axé do MocambiqueelasGuia, realizada no inicio das
férias de julho e no campeonato de futebol dosamngor se tratar de uma extensa rede de
atividades, o foco de discussdo estara centradalgmmas delas, entre as quais destaco o
Campeonato de Futebol dos Congos, a Congalinhadacarronete e os arraiais juninos com
guadrilhas de grupos de Congado.

Ao final, faco algumas consideracdes sobre os deadentos deste estudo tendo
COmo pressupostos 0s posicionamentos evidenciadiss itens dos trés capitulos

anteriormente propostos.
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2 REFLEXOES SOBRE A TEMATICA DO CONGADO

“viemos de muito longe/dancando nas ondas do
mar/somos marujos de angola//os tambores vamos
rufar’. Rubens Assuncdo, Marujos Azul de Maio,
2007.

Imagem 01 Caixas, surdos e maracands ressoam no centro daaitk de Uberla
Ebs il
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Fonte: SANTOS, Nilton, 2007. Abertura do desfile Agenida Floriano Peixoto, pelo grupo de Congg
Marujos Azul de Maio. Acervo do Pesquisador. T
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O tema do Congado na cidade de Uberlandia venosestddado desde o inicio da
década de oitenta do século XX. O que o pauta das@d® sdo proposicdes — voltadas para
aspectos festivos, étnicos, musicais, estéticdgiasos, passado tradicional — que ora se
aproximam ora se distanciam, dentro de suas egpe@ades, tendo no ambito da produgéo

académica varias abordagens.

No que se refere ao historiador, Jurandir Malefirana que ndo € possivel construir
um trabalho a partir de um ineditismo absolutocarmio um pioneirismo capaz de silenciar,
excluir, todas as producdes anteriores, sendopmeabilidade do profissional de historia
justamente a de respeitar, dar a conhecer, aggedeantes se dedicaram ao estudo em foco.
Para o autor, o trabalho do “profissional de hiat@xige um exercicio de memdria, de

resgate da producdo do conhecimento sobre quatkemerque se investigué®.

As reflexbes de Jurandir Malerba sdo fundamentais mualquer procedimento
historiogréfico, sua critica incentiva os pesquisad a se envolverem num exercicio
intelectual que lhes possibilite admitir a existénde producdes antecedentes. Seu
pressuposto € o de que a historiografia representandicio sobre a existéncia de culturas
desaparecidas — prefiro o termo, silenciadas —daarelo que uma sociedade se revela
melhor quando se projeta para o seu passado aueste motivo, a historiografia, enquanto
produto histérico, desvela com mais transparéns@cgedade que a gerou.

Consequentemente, Jurandir Malerba entende que istorfbgrafia pode ser
caracterizada como uma espécie de pratica culiudal estrutura mental, sendo também, uma
representacdo elaborada do passado, vinculada ré#daestom suas possibilidades e
restricdes”.®” Desta forma, o conceito de historiografia é “unodouto intelectual dos
historiadores, porém, antes disso, pode ser caasidenquanto praticas culturais necessarias

de orientacao social, apresentando-se por meioidgdlos, o objeto e a fonte historicd”.

Michel de Certeau reforca a presenca do discurstorfagrafico e a sua pertinéncia,
que se revela por meio de outras vozes, como ajy®lavenientes das citacdes, das
referéncias, das notas e por todo um sistema detiraento permanente a uma linguagem

primeira que se estabelece como fonte de conhetwndenoutro. Neste aspecto, deduz que o

®1 MALERBA, Jurandir.A histéria escrita. S&0 Paulo: Contexto, 2006, p.15.
62 H

Ibid., p. 22.
% Ibid., p. 23-24.
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“discurso historiogréfico funciona como a maneieawia maquinaria que extrai da citacao

uma verossimilhanca do relato e uma validade derspboduzindo entéo, credibilidadg”.

No meu entender, o pesquisador ao lidar com o Bgetioode estudo sabe distinguir as
possibilidades de avancos e também os seus limitegio se sente constrangido em
reconhecer o trabalho de seus pares, apresentandero que isto possa ser caracterizado
como fuga, inseguranca, dificuldade em lidar cotamaatica. Falar do outro é assumir uma
postura coletiva, rechacando em si o discurso wmiedftismo absoluto”, o “marco zero”, é se
ver, enfim, como um autor compondo determinado cad® estudos podendo, dependendo
do contexto e do tempo, inserir-se como o Ultimaguele instante, a rever o discurso

historiografico do tema em discussao, compreendgraém, que nao representa o fim.

Quando lidamos com o nosso proprio tempo, € ineslitque a experiéncia pessoal
modele a nossa maneira como o0 vemos e até a fama avaliamos a evidéncia a qual todos
nds, ndo obstante nossas opinides, devemos reeoagresentar. Para Hobsbawm, quando
utilizamos a expressao “nosso proprio tempo”, degerantender que esta “experiéncia

individual de vida também seja uma experiénciatoae *®

Construir, sob a perspectiva de Jacques Le Goffp possibilidade historica sem
esquecer-se dos “meétodos, utilizando-se de vegdies sucessivas e de objetividades
parciais”® é um dos meus propoésitos. Para tal, o passadoéage muita importancia,
principalmente ao observar a visdo do autor quanjoestdo cronoldgica e a referéncia ao
passado em continua construgdo onde “novas lepasssbilitam novos olhares no presente”
" assegurando ao passado wmatus quoa fazer com que o mesmo deixe de ser
definitivamente passado e instaure-se em expegtgiresente, que pode vir a surgir
futuramente sob outra textura, reconstruindo, gssipassado até entdo conhecido de outra
forma.

Ao pensar especificamente sobre as pesquisas quévem temas do Congado, é
quase inevitavel a presenca de testemunhos, sejmgio de depoimentos, de entrevistas
coletadas por terceiros, ou daqueles ja arquivddeando-se em consideracdo, porém, o
pensamento de Paul Ricouer sobre a necessidad®dmalausurar o testemunho arquivado,

visto que ele “ressurge no fim do percurso epistégico no nivel da representacdo do

® CERTEAU, Michel de. “Primeira Parte: As Producdies Lugar”. A escrita da histéria Rio de Janeiro:
forense Universitaria, 1982, p. 101.
% HOBSBAWNM, Eric.Sobre histéria Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1998, p. 244.
zj LE GOFF, Jacqueslistéria e meméria. Campinas, SP: Editora da UNICAMP, 2003, p. 33.
Ibid., p. 25.
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passado, por narrativas, artificios retoricos, cagdio em imagens’® E importante trabalhar
com uma possibilidade historiografica que “cuida rd® separar as representacfes das
praticas pelas quais 0s agentes sociais instauraimcalo social, dotando-o de identidades
multiplas”.®

A representacdo ganha sentido no momento em lguéale no presente, de um
passado até entdo ausente, em que o testemunhéntaselapresenta, utilizando-se, para este
intuito, de documentos escritos, iconograficos,géteos e, quanto ao Congado, ainda o
discurso musical, os objetos étnico-culturais, ogerdos modos de entoar cantigas, as
diferentes maneiras de praticar a religiosidadeaata-representacéo perante os outros. Dito
isto, o testemunho transforma-se no inicio de uperagdo histérica e a representacdo na
expressao por escritma concepcao de Paul Ricouer.

Assim, quero discutir questbes que permeiam o &im@ partir de uma visdo mais
abrangente, tendo como suporte alguns estudiososeflatiram sobre o tema desde os seus
primérdios identificAveis no Brasil Colonial. Ddwi a diversidade de abordagens sobre a
tematica € inerente a presenca do aspecto fololérde como cada regido do pais construiu
uma maneira especifica de vivenciar essa pratitaral

As multiplas dimensbées que o Congado assume,ulifit e ndo permitem o
estabelecimento de uma posi¢ao unilateral sobresmm e apontam, ao mesmo tempo, para
a existéncia de uma riqgueza impar permeando essdfestacdo, dotando-a de uma
identidade diversa, quer seja de pertencimentece@trinculado ao negro em muitas regioes,
ou de participacao popular ndo necessariamente afrablescendentes.

Por outro lado, considero que as produgdes intelec a respeito do assunto no
periodo colonial e mesmo no século XX, séo oriurtkasiajantes, memorialistas, e outros,
muitos dos quais impregnados de preconceitos esig#ws no proprio ato da escrita. Embora
as situacdes sejam distintas, no entanto, lembraito flem uma observacéo de Peter Burke
sobre a producéo intelectual referente ao congnefricano a época das colonizagfes: “0s
documentos de histdria africana foram escritospessoas de fora, viajantes, missionarios ou
militares, gente que com freqiiéncia desconheciagad local, ignorava também a cultura

local e que as vezes, estava tentando eliming-la”.

® RICOUER, PaulA memodria, a histéria, o0 esquecimentoTrad. Alain Francois. Campinas, SP: Editora da
Unicamp, 2007, p. 170.

*bid., 241.

0 Ibid., p.187.

"L BURKE, PeterA cultura popular na idade moderna Sao Paulo: Cia das Letras, 1989, p. 94.
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Num segundo momento, almejo compreender um poa@xidténcia das Irmandades
do Rosario em diversas regides do pais, nos séxMbke XIX, notadamente; sobre essas
instituicbes a bibliografia é extensa e apresenflexdes interessantes. Sem duavida, os
estudos envolvendo essas entidades sdo camposigsgpara compreender as dinamicas de
sociabilidades instituidas pelos escravizados agyroselivres e as formas complexas de
mobilidades sociais que eram utilizadas dentro oe aontexto histérico permeado de
adversidades. Dai a pertinéncia da presenca dasdades ainda que de maneira sumariada,
pois, ndo ha como falar de Congado sem passaspas erganizacdes que atuaram em quase
todo o territério do Brasil Coldnia, muitas delasm@cando até o inicio do século XX.

Da mesma forma que néo se fala de Congado senasédarmandades leigas ou do
Rosario, sdo inerentes quando se discute o temeentarios referentes a negritude ou negros
e religiosidade de matriz africana, cuja preserngamanifestacdo cultural e religiosa do
Congado é inconteste. Outros pesquisadores tra@deasincretismos, religiosidades, objetos
etnicoculturais. As diferentes producdes intelastuam enfoque no Congado a partir de uma
diversidade de dados, de modalidades de evidérniasciadas sO reforcam o quanto essa

pratica cultural e religiosa esta permeada de cexigade.

2.1. Congos, congados, congadas: diversidades deaoés sobre o tema.

Eles estdo chegando, o alvorogo na rua é deslutebsms que invadem os becos, as
casas, 0s ares, ajuntamento de negros pelas Vielaga se viu tanto negro! Sdo congos,
mocambiques, mojolos, minas, quiloas e benguetdsndas e rebolos™ S&o os congados,
com seus reis congos a desfilar pelas ruas cotod@iRio de Janeiro no inicio do século
XIX. E assim que o memorialista Luiz Edmundo, 1@lpbr meio de um poema coreogréfico,
a realizacao de um préstito de Congado, festejal@mmmemorado naquele século no periodo
colonial. E com esse viés que Nina Rodrigues tamb#&nciona no mesmo periodo, a
coroacao de reis negros denominados entdo de R#igo€ por serem em sua maioria

compostos de escravizados e oriundos dos povossydnt

Guilherme Santos Neves apresenta, por meio desimsade viajantes, o que considera

Bandas de Congo do Espirito Santo que, no seudsrtesfio conjuntos musicais folcloricos

2EDMUNDO, Luiz.O Rio de Janeiro no tempo dos Vice-Reig® Vol. 42 Edicdo. Rio de Janeiro: Conquista,
1956, p. 255.
> RODRIGUES, NinaOs africanos no Brasil Sdo Paulo: Companhia Ed. Nacional, 1977, p. 32.
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singulares da cultura capixaba, numa rememoracawiv@ncias culturais que negros
escravizados trouxeram consigo de varias regidddrita Ocidental, principalmente a partir
do inicio do século XIX. Conforme descreve o autormodo peculiar de dancar dos negros
e mais as toadas, onde se encaixam, aqui e atipsee expressoes africanas, referéncias a
escravidao, entoadas dentro do ritmo negro, questnsual™ A visdo de sensualidade do
corpo negro na danca, imprimindo a esta um ritnmaataristico propiciado pelo aspecto

“quente”, denota o quanto a corporeidade negraista pela maioria dos folcloristas.

Ao discutir as Congadas Paranaenses do século Jd%é Loureiro Fernandes as

define da seguinte forma:

E uma representacdo profana, mas profundamenteregmada de
religiosidade. [...] h4 ainda a acentuar que uraadg parte dos congos séao
membros integrantes da Irmandade de Sao Benedi#ociacdo humilde,
mas dignificante pela fé sincera que consagraapateond?

O autor tenta justificar por meio da conjuncao “ipnasparticipacéo dos “negros” na
devocdo: E por fim, ao falar dos personagens e niedtarias, ele resume que 0s
“participantes do festejo folclérico na Lapa samheridos vulgarmente pela denominagéo
genérica de congos®. José Loureiro Fernandes faz ainda uma citacéolaeida quando
este afirma que o “rei e sua corte constituem séwdd uma macaqueacdo da monarquia

portuguesa”’

Muitos creditam a Mario de Andrade ter sido um goscursores das pesquisas
etnograficas que contemplaram as manifestacfeodgado. Mesmo emitindo alguns juizos
de valor a respeito desses festejos no interiofigtau ele reuniu um extenso material
etnografico que se tornou fonte de investigacda pauitos estudiosos da cultura popular.
Entre os juizos de valor estéticos mencionadosjoM# Andrade observa o que parece
denotar atraso cultural dos grupos de congadosuas lgides do Brasil, ao considerar os

textos musicais como “terrivelmente deformados”,que caracterizava, para 0 autor,

" NEVES, Guilherme SantoBandas de congasRio de Janeiro: FUNARTE, 1980, p. 03- 09.
> FERNANDES, José Loureir@€ongadas paranaense<uritiba: UFPR, 2002, p.10.

" FERNANDES, op. cit., p. 13.

" FERNANDES, loc. cit..
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“passividade extrema com que também aqui no Bi@sihtral, como no Nordeste, 0s
individuos decoram os textos sem quase nenhumaaréatelectual™

No entanto, a contribuicdo de Mario de Andrade pardifusdo cultural popular,
incluindo o Congado e a religiosidade de matrircafra, foi extraordinaria. Prova disso sao
os registros de memodrias, digitalizados, de trégtes de audio detentores de testemunhos
colhidos na década de 1930, de objetos iconoggaficiundos de religiosidade de matriz
africana, de maneira especial os candomblés, inefteta forte interacdo construida com
outros grupos culturais do Brasil.

Estes estudos contribuiram néo sé para um maidrecomento da cultura popular,
mas de como a mesma vem se constituindo ao lorgytedgpos, ainda que sob uma série de
tentativas repressoras impostas pelas instituipbsicas por meio da policia em nome do
estado, principalmente. Essa persisténcia da gleaMario de Andrade permitiu as préximas
geracdes um acesso a esse legado etnodbafae® manifestacbes culturais populares, dentre
as quais existem varios elementos pertencentesrgedo.

Mas é com Alfredo Jodo Rabacal que surgira unalkinabde félego, um escopo do
inicio da historiografia do Congado no Brasil. Aeta de dados para constituicdo de seu
trabalho, que, enfim, tornou-se um expressivo tdidsertativo, teve inicio no final da década
de 1959, utilizando todos os referenciais biblifiged disponiveis a época. O aspecto
folclérico de entdo ja era comprovado na seguisserdiva:

Os congos, congados, congadas, sao um tipo deetidgpopular que

segundo a maioria dos autores que com que eleénséantpressionado,

forma entre as expressdes afro-brasileiras em guiestacam de maneira
predominante tradi¢cbes histéricas e costumes ¢ridai Angola e Congo,

com a predominancia de tracos culturais do grupotiBaaculturados a

elementos do catolicismo catequético e ao brinqdednouros e cristads.

E sabido que, como Rabacal, a maioria dos folthwi® intelectuais de época e
muitos ainda recentes possuiam e possuem uma sa#@e os folguedos, as folias, o

Congado como manifestacdes folcléricas considerenia® tipicas de coisas que o povo faz,

8 ANDRADE, Mério de.Dancas draméticas no BrasilBelo Horizonte: Itatiaia; Brasilia: Instituto Nanal do
Livro, Fundacéao Pr6-memoria, 1982, p. 265.

" Este legado se encontra no Centro Cultural deP3@ito onde é possivel ter contato direto com afiesade
pesquisas e diversos objetos oriundos das popuslagdgras, principalmente objetos utilizados emosutte
Candomblé e de Umbanda, que foram tomados peleigald intuito de reprimir as praticas de religiesle de
matriz africana.

8 RABACAL, Alfredo Jodo.As congadas no BrasilS&o Paulo: Secretaria de Cultura, Ciéncia e Tegiz
Conselho Estadual de Cultura, 1976, p. 08-09.
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necessitando por tal motivo, serem preservadaggdas, para ndo se “descaracterizarem”.
O que torna o trabalho de Alfredo Rabacal em cedotido um classico — através da
bibliografia coligida — é sua capacidade de ariical presenca temporal e espacial dessas
praticas em diferentes épocas e em mais de umanalede estados da federacao,
compreendendo um periodo que vai dos fins do s&iXa1880) a meados do século XX
(1960), esbocando um panorama dessa manifestagéi@ka religiosa no Brasil, revelando a

presenca de um universo cultural do Congado cargtide realidades bastante heterogéneas.

Os relatos produzidos por viajantes, pesquisadonesmorialistas, escritores,
etnografos, cronistas e outros sobre os folguem®spngos, congados sao importantes, pois
sem estes nada desses periodos teria chegado empordneidade; mesmo sendo suas
interpretacbes de realidades determinadas por poaaé Ainda assim, os folcloristas
contribuiram para que essas manifestacdes tiveaspettos so de festividades, de exotismo,
sem considerar a questao de identidades, por eggogiforme demonstra Marina de Mello
e Souza, ao tratar da revisdo historiografica pemte ao tema, procurando “entender o que
levava 0s grupos a se unirem em torno de um reiore goie houve uma paulatina

predominéncia de um rei, chamado de rei do Coramesos demais reis de nacdb”

Compreendo que para 0s escravizados presentes outre terra, sob outros
contextos, ritualizar e constituir uma represerdggér meio da danca, do ritmo, do canto, a
respeito de outro tempo que se encontra na memdmatempo de reinos e reis que se
transformam em reinados, com seus suditos, todat@ & relembrar um estado, uma cultura,
um povo, um sistema de valores sociais, politicesigiosos, reconfigurados por uma
necessidade de permanéncia ancestral, foram impestapara a recriacdo de novas
identidades.

Essas identidades foram necessarias porque tamb@mvos ndo eram homogéneos
quando reunidos sob o sistema de escraviddo, @gjf@rcava a interagir a partir de novas
configuracdes e num ambiente estranho, fazendo qummtivessem de se adaptar a outras
realidades, que, para Stuart Hall sdo “as condig@ebligar, apropriaces, reapropriacoes,
rearticulacdes, novos contextos que impdem outesssidades de construcdes de repertorios
negros® que passaram despercebidas de muitos folclodstépoca.

81 SOUZA, Marina de Mello eReis negros no Brasil escravistahistéria da festa de coroacdo de Rei Congo.
Belo Horizonte: UFMG, 2002, p. 208.
82 HALL, op. cit. p.324-325.
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O folclorista Saul Martins apresenta em seu IRemorama Folcléric&, uma ligacao
anterior do Congado e seu mito principal, Noss&h&endo Rosario, a partir de missionarios
portugueses que pintavam imagens da santa em gepmlicromaticos, com o intuito de
cooptar negros que utilizavam guias com sementedoawor ao deus Ifa (o senhor do
oraculo, orix4 da adivinhag&o). Desse modo, a $&mneh entre a guia e o rosario, vinculada
a imagem, fez com que muitos escravizados j& ckegaao Brasil cultuando Nossa Senhora
do Rosario® Este mesmo autor traz em um de seus trabalhosdifiamlidos (Familia de
Sete Irméos, 1988) representacdes de sete diferentes grupos de GCongachbém
denominados de “guardas”, contudo as ilustracGeessencialmente de personagens brancos
com tendéncias de europeizacdo, a excecdo de ueneepresenta um mulato cabisbaixo,

quase convertido a branco, gerformanceale submisséao.

No campo das significacfes Glaura Litasnsidera que o Congado perpassa por
um conjunto de valores que, reelaborados durant n&mpo, terminaram por manifestar-se
em varias condutas simbdlicas e religiosas caiaati&as ainda por uma vivéncia junto ao
catolicismo. Para a autora, o universo cultural usioal do congadeiro ultrapassa o senso
comum de muitos criticos, que nesses repertoriagndsticam cancbes folcloricas ou
somente cantos de religido em homenagem aos sdmtdevocdo. Nesse aspecto, 0 estudo
etnomusicoldgico do Congado desenvolvido por Lucas a lume novas possibilidades de
olhar a producdo musical dos congadeiros. De acoodo ela, é possivel compreender a
musicalidade como uma intercomunicagcdo de temppseea “musica congadeira apresenta
uma complexa teia de significados em sua estrigueam seus processos de producéo”,
concluindo que muitos versos sdo ricos em metafores demonstram “um recurso criativo
que remonta aos tempos da escravidao, utilizada pasteger a esséncia dos conteudos

religiosos e promover a comunicacao interfia”.

Por outro lado, Glaura Lucas sinaliza para a preagéo que alguns congadeiros
possuem em relagdo a determinados tipo de apre8eatdos seus grupos que os levam a
uma concepcao de “vaidade publica” quando se papgara alguns eventos como se

fossem para um espetaculo. Nota entdo, que alg@wsdtraidos pelos apelos sedutores do

8 MARTINS, Saul.Panorama folclérico. Belo Horizonte: SESC/MG, 2004.
84 [l
lbid., p. 141.
8 MARTINS, Saul.Congada familia de sete irm&os. Belo Horizonte: SESC,8199
8 LUCAS, GlauraOs sons do rosarioo Congado mineiro dos Arturos e Jatoba. Belo HotizdUFMG, 2002.
87 LUCAS, GlauraCantando e reinando com os ArturosBelo Horizonte: Rona, 2006, p. 32.
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espetaculo” e que existem outros que, no entardo,compartiiham desses modos de se

apresentar, principalmente os mais idosos.

No meu modo de ver, mais que espetaculos, podatae de disputas em que aqueles
gue se sentem preteridos produzem discursos queEmpedr contrarios aos seus proprios
pares, discursos esses que conseguem se sobrigszaitp mais em evidéncia. Além disso,
essas consideracdes da autora contribuem para snieflexdes sobre alguns aspectos da
musicalidade — principalmente ritmica — dos congade Uberlandia e também de seus
comportamentos perante as novas estruturas — armpaittas, corredores especificos para os
grupos e outras - que tém interferido no sistensarifloais nos dias principais de festa. Numa
apresentacao ritual um grupo precisa, em temponretrado, desenvolver-se como que se
comparado a uma escola de samba, em que se maéw e inicio e término de desfile,
como ocorre atualmente em decorréncia de existmemos grupos para se apresentar num

periodo de manhéa/tarde.

Isto faz com que muitos privilegiem uma percusdside musical que termina por sair
dos padrdes considerados “aceitaveis” para osaegpihais velhos, uma das percepcdes que
Glaura Lucas verifica em seu dialogo com eles eapitdes — ao relatar que muitos “nao se
reconhecem nessas apresentacdes, ou seja, a @mgeestém do ritual de Congado ao qual
vém se dedicando por toda uma vida ndo comporéatipacdo em eventos de natureza tao

diversa”

Pensando por este aspecto, minha proposta estada®ma perspectiva de que em
Uberlandia, ha uma expressiva juventude que asugagaamente aos postos de capitdes de
Congado criando, assim, diferentes dinamicas, @stiguais a questao da percussdo e de um
namero consideravel de instrumentos que, na cdbsavelhos capitdes, mais se assemelham

a um “bloco carnavalesco”.

Quanto ao contexto das significacdes simbdlicas,vetas por Maria Lucia Montes
notadamente nas festas e celebragfes ancoradaste® iostituicdes, e que terminam por
resultar em novos tipos de ascensdo, guardand@asfeageis relacdbes com a motivacéo
religiosa® As reflexdes dessa autora sinalizam para uma @ostutntemporanea passivel de
envolver os grupos de congados na procura, ha etpecde, por meio de uma cultura da

visibilidade, também se tornarem personagens detamea que |hes possibilite romper com

8 LUCAS, op. cit., p. 39.

8 MONTES, Llcia Maria. As figuras do sagrado: entrepiblico e o privado. NOVAIS, Fernando A;
SCHWARCZ, Lilia Moritz. Histéria da vida privada no Brasil: contrastes da intimidade. S&o Paulo:
Companhia das Letras, 1998, p. 162.
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0s seus cotidianos de praticas culturais devo@orzésse modo, a autora entende que as
vezes 0s praticantes do Congado ou das Folias idepB@em exibir um desejo de projecao
midiatica e com isso chegarem a ter “um contrata ama gravadora, ainda que também, e
no mais das vezes, se interessem mesmo pelos pr@&modinheird que permitirdo a

renovacao das roupas e dos instrumentos do grapmtqdo a sua continuidad@”.

Essa realidade que envolve desejos midiaticos,nhemimento publico, também
constato na cidade de Uberlandia, onde alguns grofo liberam imagens, cantorias, sem
antes saber que destino terdo, e quando envolvejetqe comerciais — trabalhos que se
tornam em produtos culturais comercializados - eldgem participacdo através de retorno
financeiro ou de outro modo que lhes dé visibilelatireta, além do que os personagens
congadeiros se preocupam em agradar ao pUBliEanto antes quanto agora, em atas,
pesquisas ou na oralidade cotidiana, esse desajerdeconhecido pelo “outro” é perceptivel
e essa atitude se reflete numa competicdo inteusa elpvolve adultos, adolescentes e

criangas.

Outro pressuposto discutido pela autora e queiauxds interpretacdes que faco se
relaciona ao processo de romanizacao das lituogi@dicas que afetaram, em varias regidoes
de Minas Gerais, 0s proprios festejos do congamatras manifestacfes de cunho festivo que
eram provenientes ou compunham o calendério cradmdocatdlicos. Montes observa ainda
que o intuito de tentar proibir as manifestacdddipas de fé se referia a uma nova catequese
de “catolizac&o dos rituais”, individualizando adéer seja no ambito familiar ou no interior

das igrejas, a fé que muitos cristdos expressaaammdis diversas formas. Para a autora,

[...] de fato, ao se voltar, desde a década de&®@ uma fé internalizada,
inteiramente concentrada na dimenséo individuaéistamiliar das praticas

devocionais, ou ao insistir na formacéo da cons@ém do carater por meio
da educacéo, o catolicismo se recusaria a recanaatimensado coletiva da
celebragéo publica e festiva da devogéo populadéda no entanto em uma
fé intimista e proxima, firmemente enraizada nadiano?®

% Refere-se ao festival de folclore realizado no d@sgosto em Olimpia — SP, onde ocorrem premigudies

os melhores grupos culturais, sendo que algunsupeaser seus repertorios musicais posteriormeai@ados.

L MONTES, op. cit., p. 162.

%2 Um exemplo ocorreu no decorrer do ano de 2010ndpalguns grupos de Uberlandia - Congo Sainha,
Catupé Azul e Rosa, Mocambique Raizes - se regusarassinar uma ficha de liberacdo de imagens e de
depoimentos anteriormente realizados por meio deagéo em audiovisual para uma cineasta de Sdo Paul
Clarissa Arany —, sob a argumentacao de que astspmra um documentario e depois se transformowan
possibilidade de filme em pelicula. Isto fez cone @ucineasta viesse a negociar com a prépria Iratkende
Nossa Senhora do Rosério e de Sao Benedito unieipegéio financeira caso o filme venha a ser prémia

% MONTES, op. cit., p. 117.
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No Congado, a fé publica continuou e as proibig@#s fizeram com que 0s negros
deixassem de cultuar seus santos de devo¢do miacotide suas vidas ligadas a um
catolicismo popular, em que as homenagens, asraefids estdo acompanhadas de dancas,
de festas, de bebidas e comidas, em louvores quoévem as comunidades praticantes desses

rituais.

Ja Leda Martins busca uma reflexdo sobre o Congadolvendo tempo e memoria.
No entendimento dessa autora, o Congado testenausiha permanéncia como prova de que
0 esquecimento é incompleto, a matriz africana peawe viva nos afrodescendentes, pois
sua genealogia performatica é capaz de restitusugsto, pelo uso do corpo, da “oralitura”,

0S muitos matizes da cultura brasiléira.

Por considerar o corpo como um instrumentopdgormancedo congadeiro, nos
momentos em que ele se expressa usando a dangéioa@ ornamentos e vestimentas, vejo
Leda Martins como importante nas analises perasenao tema. No ritmo dos
mocambiqueiros essa linguagem corporal que mendioaamais evidente quando recriam
com 0s movimentos ndo sO6 uma memodria de antepassadas imprimem certas
gestualidades comuns que se realizam em outr@ssriirodescendentes, como no caso de
terreiros de Umbanda. O rodopiar do corpo com a es@juerda nos dorsos e do tronco a
cintura curvilineamente abaixado numa posicdo deizémtalidade € o 4pice desta
corporalidade ritual ou de ritual corpéreo impradmam personagens que na maioria das

vezes tém acesso ou fazem parte dos ritos deostigide de matriz africana.

As anadlises de Leda Martins me auxiliam, desseompnds muitas reflexdes sobre
essa seara envolvendo um gestual que se apregefaarth dinadmica, reunindo passado e

presente num s6 movimento. Segundo assinala aautor

Em Africa, um dos modos da escrita do corpo estétihzacdo de conchas,
sementes, opelés e outros objetos concavos, emhama cores diferentes
e significantes, para a feitura de colares, pw@se& outros adornos que
escrevem o sujeito [...] As contas, sementes ehamnfuncionam como
morfemas formando palavras, palavras formando drasases compondo
textos, o que faz da superficie corporal, literaitee texto, e do sujeito,
signo, intérprete e interpretante, simultaneamehite”

% MARTINS, Leda Maria. A oralitura da memoéria. FONSE Maria Nazareth S.. (Org.)Brasil
afrobrasileiro. Belo Horizonte: Auténtica, 2000.
% MARTINS, op. cit., p. 75.
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Procuro ampliar mais a frente essa no¢do do cogpineuir a discussdo sobre
juventude mogcambiqueira e a ado¢do de movimentasteaisticos do Hip Hop nos festejos

do Congado, num desempenho de criatividade onfilendem gestos, ritmos e coreografias.

Outra expressiva rede de sentidos que se perceBGengado € a partir dos aderegos,
indumentérias e objetos etnicoculturais. Uns, casitambores, trazem mensagens inscritas
nas peles ou nos seus envoltorios, nos adereg@s-seomo ocorre nas partes superiores dos
ojas (bonés) - figuras de orixas ou de caboclosad¢os, de igrejas, perfilados nas abas dos
chapéus e no couro cabeludo desfilam desenhos a@iasvariadas formas, como a de uma
estrela simbolizando o nome de um grupo, ou calpefdados com as cores do grupo. Além
desses, nas faces, nos bragos, nas unhas pintegaminturas que evocam 0 grupo a que
pertencem ou um ato de devogéo, permeado pela dasgores, das palavras, dos simbolos,
como a pintura de um navio negreiro em dimensaoaligue se vé a distancia estampada

num maracana (caixa grande) do “Grupo de CongadmMaro de Sdo Beneditd®.

No tocante ao contexto da cultura afrobrasileirdeetradicbes, Gomes e Pereira
possuem uma extensa producdo que € referénciaantnsim estudos voltados para o tema,
principalmente sobre o Congado. Diante disso, fédairadicdo se torna inevitavel para esses
pesquisadores, que, no entanto, lembram da neadssie transitar com cuidado nesse
terreno, no qual, processos dinamicos da cultunaviecem lado a lado com visdes

conservadoras, fazendo com que a tradicdo tambépresente de varias fornfas.

Nos didlogos com as tradi¢cdes, as propor¢des rma@lssolutas, elas abrem outras
possibilidades de discussbes como enfatizam osresutdos apelos contextuais e a
responsabilidade dos sujeitos que as manipulandjsoorso cotidiano das comunidades ou
no da militancia politica, é que delineiam a sueimpéncia como fenémeno sociaf® As
reflexdes que realizam a respeito de tradicbesamqufatores de um lado nostalgico, e de
outro — transformacédo e individualismo — vincula@omodernidade e seus conflitos de
mudancas séo suporte interessante para pensdicadrdo Congado na contemporaneidade.

Com énfase na questdo da modernidade e o que sa pemo possibilidade de
espetaculo, Cairo Katrib analisa a relacdo dadéedta, do publico, apontando o que para

alguns pode ser folclore e para outros, princig®gspetacularizacdo dos rituais, no entanto,

% SILVA, Vivian Parreira daDo chocalho ao bast&oprocessos educativos do Terno de Congado Marimhei
de S&o Benedito - Uberlandia-MG. Dissertacdo (Méstrem Educacdo). Programa de Pos-Graduacdo em
Educacao da Universidade Federal de Sao Carlog, p0145.
°” GOMES & PEREIRA. Inumeraveis cabecas: tradicdesbafsileiras e horizontes da contemporaneidade.
EgONSECA, Maria Nazareth S. (OrgBrasil afrobrasileiro. Belo Horizonte: Auténtica, 2000, p. 49-57.

Ibid., p. 47.
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nao percebem que a dindmica da festa é maior damuemples ato de apresentar-se para
um publico num instante temporal finfto.

As andlises de Cairo Katrib ajudam a refletir gpedt® desse tema e de outros que
envolvem religiosidades populares ndo necessariemeatolicas, no cotidiano dos
congadeiros. Vivenciando na intimidade o Congadccidade de Cataldo - GO, o autor
permite, por meio de seus estudos, verificar gug&ngado extrapola o carater do festivo
temporal, construindo uma teia de relacionamerdo®sulturais que ndo se resumem apenas
aos dias de festividades finais, ou desfiles, adedb para o interior das residéncias das
familias congadeiras por mais de quarenta dias.

Além disso, a reflexdo do autor sobre religiosidaci@abora para a minha discussao
sobre uma das praticas espirituais e misticas gumigadeiros afirmam existir e para iSso
solicitam protecdo aos seus santos de devocacseArespeito afirma que € comum encontrar
no interior das residéncias, “momentos em querafliés congadeiras ao evocarem as forcas
espirituais pedindo protecdo, usarem tanto o comesto herdado de devocgédo a santa do
rosario, as simpatias, os banhos de descarregerdgsms, chas, ervas, além de outras
praticas™® Pode-se ver pratica semelhante em um desfile dgga@dondo Mocambique
Estrela Guia — meu objeto especifico de analiseiandp 0 seu estandarte quebra e isso é
creditado as energias negativas.

Na realidade o que presencio em Uberlandia é unag@b efetiva de representantes
de religiosidade de matriz africana nos grupos deng@do como personagens
estrategicamente posicionados a frente, aos ladas &ndo, criando uma corrente de
fechamento do Terno. A concretude da mistica qua&esenrola no campo da disputa
internalizada em alguns desses grupos se configtidamente apos a realizacdo da festa e
das analises pormenorizadas das atuacfes perfoamaue incluem comportamentos de
ordem moral, envolvimento com o grupo em todas tapas do evento, seguranca dos
soldados instrumentistas — nao deixar o ritmo-e#arca dos dangcadores na execucao de suas
coreografias ou dancgas tradicionais, confeccamdi@nentarias que suportaram a chuva e a
calmaria, 0 sucesso alcancado por causa de umgizaggio bem construida por aqueles que

antes, durante e depois da festa, “seguraram” @&lasvidades do grupo.

% KATRIB, Cairo Mohamad IbrahimFoi assim que me contarama recriacdo dos sentidos do sagrado e do
profano na festa do congado de Nossa Senhora déri®R@ataldo - GO, 1940 - 2003. Tese (Doutorado e
Historia) Universidade de Brasilia, Departamentdidaoria, 2009, p. 21-22.

10 KATRIB, op. cit., p. 162.
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Toda essa positividade pode resultar numa maitinci® dos protetores espirituais,
Mae de Santo ou Pai de Santo — assim popularmevgeenciados no Congado — dando aos
mesmos umstatus de equilibrio e forca capaz de lhes proporcionahegada de novos
adeptos que a eles recorrem individualmente owlstivo em busca de protecao.

Mas “nem tudo que se faz, porém se diz, caso camtmémistica se desfaz”, revela a
Mé&e de Santo, Irene Rosa. No entanto, muito sesperdessas praticas a partir de um olhar
mais atento, como aponta Katrib ao verificar algomedos de protecdo contra inveja e
perseguicdo, que 0s congadeiros apresentam visivemgio: “utilizam patuas em forma de
pequenas trouxinhas de tecido contendo folhas d®égarruda e dentes de alho na cor
representativa de seu mentor espiritual, reforcangimtecao recebida anteriormentéPara
o autor, alguns congadeiros trazem os patuas puroddas indumentarias enquanto outros
optam por carregar “visiveis todos os tercos, gaidemais simbolos de proteca”.

Neste cenario do visivel e invisivel podem surgénsagens subliminares de apreco a
orixas por meio de cores inseridas nas ornamergagése mastros de Nossa Senhora do
Rosario e de Sdo Benedito, que segundo uma damentedoras dos mastros em Uberlandia,
“nas cores se assentam as energias protetoradgdsam andamento a uma festa para todos
0s congadeiros'® Essa ténue fronteira na qual é possivel atribua (dupla significancia” a
um dos elementos sacralizados na fé cristd — hddesdem que os devotos retiram 0s
ornamentos apds descer os mastros por acreditarentegham sido abencoados — permite
pensar nessa relativizacdo entre religiosidadaelesmendente e catolicismo popular, a partir
do que diz Leda Martins sobre essas ritualidadesdug#as significancias em que as
“divindades iorubas [..] mantém seus nomes prépraiributos sagrados e fundamentos
conceituais originarios™ Assim, para a autora, “[nos] territérios do sagramseridos no
Candomblé, Africa e Europa encontram-se, fricciosane se atravessam, mas nao fundem
ou se perdem uma na outf&’.

N&o € minha intengdo discutir sincretismo ou hibntb e as polémicas que 0s
envolvem, que tém sido motivo de debates entrews defensores e aqueles contrarios, entre
0S quais se inscrevem muitos estudiosos da rdligids de matriz africana que ndo admitem

a simples similaridade ou equivaléncia entre ori@ésantos, visto que sao originarios de

1 KATRIB, op. cit., p. 162.

192 KATRIB, loc. cit.

193 CRISTIANE, Maria. Dancadora do Mocambique Guarsifle Sdo Benedito, ornamentadora dos mastros.
Depoimento, out. 2009.

194 MARTINS, op. cit., p. 67.

1% MARTINS, loc. cit.
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matrizes diferentes e que 0s orixas sdo mais antjge os santos. O meu entendimento em
relacdo ao Congado esta centrado numa coexistéutimal religiosa em que podem existir
situacOes toleraveis ou nédo, dependendo dos pgammajue em determinado momento
historico estejam a frente das celebracdes. Istolem comportamentos distintos em atuacéo
num mesmo cenario de celebracdes dos rituais dgadon

Desta forma, ndo percebo a presenca de sincretmmgoanto possibilidade de
convivéncia em harmonia de praticas diferenteseotibridismo se 0 mesmo aponta para o
encontro de duas vivéncias culturais diferentesxpectativa de que com o surgimento de um
terceiro elemento esse mantenha caracteristicasnébas as vivéncias ou mais de uma e
menos de outra. Zila Bernd esclarece as complsagiie podem resultar no uso inadequado
desses conceitos:

Assim como o conceito de mesticagem foi uma cittadanodernidade, pois,
sob a aparéncia da aceitacdo do mdltiplo, encot@iverdade um projeto
racista que previa a mistura de ragas, desde gtraves do branqueamento
progressivo da populacdo — acabassem predominadalores brancos,
talvez também o conceito de hibrido correspondaia oma utopia (da pos-
modernidade), que encobriria um certo imperialisoudtural prestes a
apropriar-se de elementos de culturas marginakzadaa reutiliza-las a
partir dos paradigmas de aceitabilidade das csltaegemonica®®
Portanto, ao contrario de pretender representamagao de alteridade, de respeito ao
diverso, a hibridac@o poderia se tratar tambémude grocesso de glamorizagdo de objetos
culturais originarios da cultura popular ou de raaspara inseri-los em outra esfera de
consumo, a da cultura de elité’’ Assim, opto por utilizar no contexto do Congado a
categoria de coexisténcia cultural religiosa quatndim de situacdes que envolvem o uso de
simbolos ou comportamentos de religiosidades deizvafricana junto aquelas utilizadas
pelo catolicismo popular, como mastros ornamentaclm® papéis de seda em cores
representativas de orixas ou de santos, pequenasits, ramos de arruda nas orelhas,
buqué de flores que sai de uma casa de Umbandasparmdepositado aos pés de Nossa

Senhora do Rosario e outros simbolos, simpatiéitudes de devocao.

Ao pensar em coexisténcia cultural religiosa meblenda identificacdo de simbolos

notadamente africanos em altares catolicos de Rita e de que essa presenca reflete a

19 71LA BERND. O elogio da crioulidade: o conceito diéridacdo a partir dos autores francéfonos dab@ar
JUNIOR, Benjamin Abdala (Org.Margens da cultura: mesticagem, hibridismo & outras misturas. Sadd?au
Boitempo, 2004, p. 100.
197ZILA BERND, loc. cit.
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complexidade de adoc&o do conceito de sincretissnmado estanque. Buzios, tartarugas,
inhames e chifres que representam claramente ferdsertencentes a religido dos povos
lorubas — conforme estudos de Lazaro Franciscoilda &ontados por Marina de Mello e

Souza — sao interpretados como resisténcia a dogundos colonizadores por meio destes
simbolos impregnados de religiosidades e culturairdepovo. Assim se compreende que
essas inscricbes presentes nos altares nédo sen tdgaelementos decorativos e nem
portadores de significancias duplas, portanto esigelolos ndo poderiam ser simplesmente
identificados como fen6menos sincréti¢8Pai porque Lazaro Francisco da Silva considera
tais fendbmenos como produto de uma “incrustacamrelil, porque ndo se fundem, nao se
sincretizam com elementos dos rituais catélicomtemo-se como existéncia propria ainda
gue seja nos altares cristdos, e é diante diss@dpte a categoria de coexisténcia cultural

religiosa e ndo de sincretismo.

Exemplifico por fim tal opcao a partir de outroemplos, como o de uma capitd com
seu bastdo a fazer riscos semelhantes a “Estrdad® sobre o asfalto, tendo ao lado um
padre a espargir incenso, antes de adentrar & Boagosario e, a0 mesmo tempo e no
mesmo espaco simbodlico, um protetor espiritual de grupo de Mocambique também
esparge com seu cachimbo esséncias aromaticasifpalezar a entrada de seu grupo na
procissdo em homenagem a Nossa Senhora do Rosa#io Benedito. Ou ainda um bastao
nas cores do orixa Exu — vermelho e preto, que paphéficar demanda e sombra, 0 que néo
se vé — com detalhes representativos dos caboelosnibanda — Meia Lua e Giramundo — e
no apice do bastdo, um chapéu adornado de corddhasntas de lagrimas e um minusculo
fetiche em forma de chifre branco a simbolizar memde Congo. Também, no apice de
outro bastdo a figura de um “Preto Velho” e poratal extensdo a presenca de objetos
incrustados na madeira a homenagear Sado BenedigksaNSenhora do Rosério, além de
Oxala, Oxo6ssi, Nana Buruqué gue sao respectivanoeintEs ligados a paz, as matas e a terra
(lama ou barro). Nada tdo sintomatico dessa ca@di cultural quanto o que se percebe no
Mocambique Guardibes de Sao Benedito, de Uberlamdime que reverencia um santo
catélico, cujas cores — rosa e branco — represefitajis” ou Sdo Cosme e Damiao, sendo
que o quartel se localiza na residéncia que tambérespaco fisico dos rituais de Umbanda,

tendo em vista que os protagonistas do grupo s&anuanstas.

1% S0UZA, Marina de Mello eReis negros no Brasil escravistahistéria da festa de coroacéo de Rei Congo.
Belo Horizonte: UFMG, 2002, p. 312.
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2.2. Irmandades de Nossa Senhora do Rosario: an&@is respeito de suas formacdes

diversas.

A devocdo ao Roséario de Maria remonta ao séculbeXhasceu no seio do povo
simples, que por ndo saber ler os salmos, rezavdatemminado numero de Pai-Nossos e
Ave-Marias, servindo-se de pedrinhas para cont&F@ncisco Van Der Pdé&! sinaliza que
possa ter sido essa a mais distante referéncigpaite desse evento que foi denominado de
Saltério de Maria, sendo entdo essa responsal@lidadlivulgar o Rosario, passada para Sao
Domingos, o fundador da Ordem dos Dominicanos.

Por volta do ano de 1200 o Papa Inocéncio lll zealiuma cruzada santa contras os
albigenses considerados os inimigos da cristandadelo que essa cruzada era constituida de
um exeército ndo muito numeroso. Diz a lenda quelB#ningos com o seu Roséario solicitou
a protecdo de Santa Maria e que por meio da irstEficedesta santa, 0 pequeno exercito
cristdo derrotou os pagaos. Lendas como essas fmtin se espalhando, quase todas com
enredo de vitérias da cristandade libertando oopala opressdo por meio do poder do
Rosario'*°

A essa devocao também foi atribuida a libertagimithares de escravos cristaos que
se encontravam escravizados pelos mulgcumanos. aayelmente o mito de que Nossa
Senhora do Rosério se transformasse na protet@aragtzavos, em consequéncia de uma
vitéria ocorrida trés séculos mais tarde em Lep#6iwifo de Corinto, na Grécia) sobre os
Turcos, e por estarem os cristdos naquela époomancorar Nossa Senhora dos Remédios
no ano de 1571, um domingo de festa do roséario.

O Frei Francisco Van Der Poel afirma que em corfsecja de outras vitdrias
atribuidas ao Roséario de Maria, o Papa Clementeskéindeu a festa para todas as Igrejas,
determinando que suas celebracfes devessem aconte@zimeiro domingo de outubro.
Assim, na primeira década do século XX, “o PapaPimudou a comemoracdo a Nossa
Senhora do Rosério, ficando a partir de entéo temdario fixo da Igreja Catdlica o dia 7 de
outubro”.**Nesse contexto surgem as irmandades com uma paesgm@ssiva em Portugal,

e por meio do processo de catequizagado, missianpodugueses vao difundi-las em regites

de dominio colonial no continente africano a paléimeados do século XIV.

199 POEL, Francisco Van De® roséario dos homens pretosBelo Horizonte: Imprensa Oficial, 1981.
10 cf, POEL, 1981.
U POEL, op. cit., p. 62.
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Assim, tem-se noticias de uma “irmandade dos hompertes” na ilha de Sdo Tomé e
Principe por volta de 1525 e outras irmandadesaincdRrio Congo, na provincia de Angola e
em Mocambique durante o século XVII. Interessapbeem, lembrar que foi bem antes, na
primeira década do século XV que a corte do ReCdngo aderiu as irmandades. Dessa
forma, é possivel concluir que as irmandades tanpmEiem ter vindo da Africa para o Brasil
com os escravizados ja cristdos e nao somenterdad&para o Brasil coloni&f Por isso sédo
pertinentes as consideracdes de Ubiratan Casthoaigo sobre esses escravos cristaos que ja

cultuavam santos catolicos antes de chegarem &id.EBanforme o autor,

O Reino do Congo ja era cristdo desde 1460 e duthrtentos anos esteve
em guerra com 0s colonizadores e 0 grande “mand¢asiy cai em batalha
por negar-se a exportar escravos para o Brasiipartropa de brasileiros. E
essa é a matriz do Reino do Congo que é presempadanto, € uma grande
mentira, porque escravos foram escravizados erguargtdos, e é essa
matriz de congo que se proliferou em todo o Bratsdvés das irmandades
de matriz congo e congo angola, buscando presandara fé, apesar da
escraviddo. Houve negros que mantiveram suas Srg&eus santos, Como
no caso de Santa Efigénia, Sdo Benedito e Nosshofemo Rosario
(informac&o verbal)*®

No Brasil sdo exemplos de Irmandades de HomenesPastque se instalaram no Rio
de Janeiro (1639), Belém (1682), Salvador, Recifelinda na década de 1680 conforme
relatos de Van Der Poel. Essas irmandades seitoderst a partir de grupos étnicos que
professavam a mesma crenca, 0S mesmos principiagacs e sociais e, de acordo com
Edson Carneird; tais sociedades criaram dificuldades para perraitgntrada de negros
provenientes de outros grupos étnicos, além degpestdoes de distingdo social, fechar as
portas a presenca dos homens brancos. Nesse ¢esahimandades do Rosério constituidas
por negros escravos ou livres assumiam diversagésnsociais, culturais e politicdsNo

campo politico atuavam como mediadoras de confiitige escravos ou negros livres, outras

12 Fonte: http://institutoapoiar.org.br/index.php@se=ver_noticia&id_noticia=3> Acesso em 10/07/2011.

113 ARAUJO, Ubiratan de Castro. Irm&o novico da Irmetel da veneravel ordem terceira de Nossa Senhsra do
homens pretos de Salvador — Pelourinho. Palestlizada no auditério da FIEMG — Federacao das mnidse
Comércio de Minas Gerais - em Uberlandia. 01/02@RASILEIRO, JeremiaLultura afro-brasileira na
escola o Congado em sala de aula. S&o Paulo: iconerBdit€olecdo Conhecimento e vida) 2010, p. 39.

114 CARNEIRO, EdisonReligides negras e negros bantosotas de etnografia religiosa e de folcloresd,

Rio de Janeiro: Civilizacao Brasileira, 1991.

15 bid., p. 11
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davam guarida a escravos fugidos e muitas tiverapoitante presenca na luta para a
abolicdo ao reunir recursos para comprar cartadfdeias de seus irmaos do rosétfo.

A analise de Mary Del Priore contribui, em partargpcompreensao da convivéncia
ambigua que essas instituicoes estabeleciam congrega,i que ora podia parecer
conformismo, ora rebeldia, mas ndo um processoupgtina. Nos dizeres da autora, as

irmandades:

[...] eram organizacfes protegidas por reis our@latdes eclesiasticas, que
proporcionavam aos negros, pardos e mulatos umuimento para enfrentar
situagbes de injustica e sofrimento. N&o transfeama nem mesmo

tentavam por fim a seus maleficios. Por outro ladis irmandades e

confrarias anestesiavam a capacidade de rebelidaisigrupos, uma vez
que c?lgalizavam seu potencial de violéncia panautis de preeminéncia
social:

As irmandades leigas apresentavam configuraco¢arn@somplexas desde o periodo
colonial, notadamente a partir do século XVIII, nda proliferaram por todo o império. No
estado de Sergipe, por exemplo, Ariosvaldo Figdeireancorado numa expressiva
documentacdo de arquivos eclesiasticos, demonstjaanto essas instituicbes possuiam
peculiaridades, inclusive na forma de lidar comrerpnceito religioso, social e racial.

Pesquisando vérias resolucdes que determinavammoa®as que regiam as
irmandades, Figueiredo se depara com a existéreiariigos com teor preconceituoso
evidenciado de forma sofisticada, entre os quastada um que diz admitir toda e qualquer
pessoa que fosse batizada, exceto os cativos reoib&lesmo que ndo fosse uma situacao
generalizada, “sacramentava-se pela via religiosaacismo, com as irmandades tendo,
logicamente, o apoio das autoridades eclesiadtichainda que o aviso n°® 432 de 13/9/1862,

considerasse o racismo como pratica anticristé@anstitucional”'®

116 A respeito de irmandades cf.: NASCIMENTO, Mara iRegdo. Irmandades leigas em Porto Alegre
praticas funerarias e experiéncia urbana. Séculdsl X XIX. Tese (Doutorado em Histéria). Curso &&s
Graduacdo em Historia da Universidade Federal do@ande do Sul. Porto Alegre, 2006; BOSCHI, Caio
César.Os leigos e 0 poder Irmandades leigas e politica colonizadora emalitGerais. Sdo Paulo: Atica,
1986; SOUZA, Daniela dos Santddevocao e identidade O Culto de Nossa Senhora dos Remédios na
Irmandade do Rosario de S&do Jodo Del-Rei — SéxNGH e XIX. Dissertacdo (Mestrado em Historia).
Programa de Pés - Graduacédo em Histéria da Unilatsi Federal de Sao Jodo Del-Rei, 2010.

2" PRIORE, Mary DelFestas e utopias no Brasiolonial. Sdo Paulo: Editora Brasiliense, 1994, p. 78.

18 FIGUEIREDO, AriosvaldoO negro e a violéncia do brancoo negro em Sergipe. Rio de Janeiro: J. Alvaro,
1977, p. 72.
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Em Minas Gerais, nota-se outro tipo de discriminac®nforme se verifica em Van
Der Poel ao transcrever o primeiro capitulo do Qomisso da Irmandade de Nossa Senhora

do Rosério de Aracuai, situada no Vale do Jequtihh:

[...] como esta Irmandade é composta pela maide gl homens pretos,
tanto cativos como livres, e ordinariamente ruéespm pouca inteligéncia
para o expediente da mesma, é conveniente a ditanttade, que o
procurador Geral Escrivao e Tesoureiro sejam horbergos ou pardos de
toda capacidade e conceitd.

Com certeza ndo seriam 0s pretos 0s responsaveesgas representacdes negativas
de si préprios, ainda que a Igreja do Rosarionemdade e o cemitério estivessem sob “suas
responsabilidades”. Chama também atencao nessadaa@, que no cemitério era sepultado
0 irméao que estivesse em dia com as suas anuidades, se comprovaria revendo o caderno
de assentos dos mortos, no qual, verificada alglimda, far-se-ia uma diligéncia para fazer
a cobranca e assim realizar a cerimdnia fungbre.

Quanto a questao de identidades, Michelle Comananimterpretacdo que difere da
analise de Van Der Poel, estuda as irmandades |e@eaidade de Sao Paulo por meio de suas
atas, compromissos e assentamentos de irmaos < ewidenciando “o cotidiano e as formas
de sociabilidade que levaram a constituicdo de ideatidade coletiva sob o manto das
irmandades leigas, identidade essa baseada nargmlade e na busca pela liberdade”.
Comar acredita assim, elucidar as taticas diarias fpram urdidas por africanos e
descendentes na reelaboragdo de suas identidadieslages e grupais em uma sociedade
hierarquica, patriarcal e escravista.

Diferente de Van Der Poel é também o estudo devakBrandéo da Silva, ao pensar
na Irmandade do Glorioso Sdo Benedito de Bragangestado do Para. Brandao da Silva
visualiza nessas instituicbes a dimensao culturalnm®olica, como espacos politicos de

sustentacdo de uma identidade étnica ou de ideetidacial dentro de um novo contexto,

19POEL, op. cit., p. 199.

20Cf, POEL, 1981.

121 COMAR, Michelle.Imagens de ébano em altares barrocoss Irmandades leigas de negros em S&o Paulo.
(Séculos XVIII-XIX). Dissertacdo (Mestrado em His#d Social) Faculdade de Filosofia, Letras e Ci@sci
Humanas da Universidade de Sao Paulo, 2008, p. 14.

122 |pid., p. 13.
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reconstruindo elementos simbdlicos capazes de ssgmem suas diferengas, mesmo vivendo
como sujeitos dominados juridicamente por meiordgegime escravist&?

Sobre a organizacao social dos negros escraveses htravés de irmandades, Maria
Alice Volpe informa que as Irmandades de Nossa @antlo Rosario, de S&o Benedito e de
Santa Efigénia eram constituidas por negros ega@dos ou libertos. Sua abordagem
contempla a regido aurifera de Minas Gerais, nol@é¢VIll, principalmente nas regides de
Ouro Preto, Mariana, Sao Joao Del Rei, DiamanS8abara e outras localidades proximas.

O interessante em suas analises € a observactearalautro tipo de distincédo social,
guando esclarece que as irmandades — de Nossar&alth®osario e Nossa Senhora das
Mercés — eram compostas por negros escravos asfonas que, no entanto, a Irmandade de
Nossa Senhora das Mercés reunia 0s chamados “pretesos”, 0s negros nascidos no
Brasil, para entdo demonstrarem suas diferencagetagdo aos pretos africanos. Essa
diferenciacdo, no entender da autora, tinha a @er ema realidade social, jA que os pretos
crioulos ascendiam socialmente aos cargos de ragita os africanos eram nada mais que
escravizados**

Mesmo assim, ser admitido em uma irmandade eraquestdo de prestigio, fosse um
branco, negro livre, preto crioulo, pardo, mulato wegro escravo. tatus religioso
reconfigurava o personagem no ambiente culturas, pasa que iSSO ocorresse era necessario
passar por uma espécie de investigacao que enwolda do cidadao pleiteador da honraria
de ser membro de uma irmandade ou confraria. Naterge que, nesse rito processual, ser
cristdo e devoto da Igreja Catdlica Apostolica Roaera essencial, além da manutencao dos
principios morais cotidianos vigentes a época.

Deste modo, é compreensivel notar que a forca @deinmandade estava relacionada a
sua capacidade de fazer dos congadeiros bonsostisgtéistiane dos Santos Silva ao estudar
os Irméos do Rosario em Cuiaba, constata que asiitades ndo estavam livres da vigilancia
efetuada pelas autoridades e por essa razao, e®sptdo rosario” tentavam diminuir os
conflitos internos, para ndo deixar a instituicGosttuacéo delicada perante essas autoridades

civis e eclesiasticds

122 BRANDAO DA SILVA, Dedival. Religido e etnicidade rmultura popular: a Irmandade do Glorioso S&o
Benedito de Braganga-Pa@adernos do centro de filosofia e ciéncias humanas,18 Belém: Universidade
Federal do Para, 1988, p. 26-27

124\/OLPE, Maria Alice. Irmandades e ritual em Minasr@s durante o periodo colonial — o triunfo elstad

de 1733.Revista musica ECA-USP Sao Paulo, v. 8, p. 24-25, n. 1/2, 1997.

125 SILVA, Cristiane dos Santosrméaos de fé, irmaos no podera Irmandade de Nossa Senhora do Rosario
dos Pretos na Vila Real do Senhor Bom Jesus dob&yib751-1819). Dissertacdo (Mestrado em Histéria)
Instituto de Ciéncias Humanas e Sociais da Unigads Federal do Mato Grosso, 2001, p. 54-55.



63

Numa perspectiva comum, Michelle Comar informa que dos compromissos da
Irmandade do Rosério dos Homens Pretos de S&o ,Pamiofins do século XVIII,
determinava que “o procurador tera cuidado em ssbbga algum irmao, ou irma, que use de
ervas, ou feiticarias, e havendo estes taes, segaoexpulsos da irmandade sem demisséo
alguma”?

Numa outra vertente, Maria Amalia Corréa Gifféhbbserva que as irmandades
cristas exerceram grande influéncia na vida dososedurante o periodo escravista no Brasil
colénia e, mais do que a catequizacdo, os padmda aatendiam a solicitacdo dos
proprietarios de escravos no sentido de lhes altmwssobre a perspectiva de um futuro
melhor, tentando, com essa estratégia, minimizansatisfacdes dos negros escravizados.
Assim, as irmandades congregavam o0s escravos, seredas de Nossa Senhora do Rosario,
por ser considerada a padroeira dos pretos, eraeamgis aceitacdo detinha e por isso
difundiu-se em Minas Gerais.

Juliana Calabria, ao falar de irmandaéfez alguns comentarios para demonstrar
principalmente a complexidade que envolvia a ir&®idps negros nessas irmandades, pois
deveriam abdicar de suas tradi¢cdes religiosas quaneerterem-se ao catolicismo, algo nada
facil de concretizar. Ressalta ainda, as disputiEsnas na busca de visibilidade social e 0
controle exercido sobre os negros da confrarianpEo dos que organizavam a irmandade,
pois “constituiam a unica forma legal de organipagds negros e de sua valorizacdo como
ser humano” e ao mesmo tempo “exerciam controlgesols mesmos e desviavam o
potencial de rebelido do grupo para disputas enotde proeminéncia social®

Tomando de empréstimo as observacfes de GomesieaPguando anotam que a
“vivéncia religiosa de negros e indios, juntamenten a dos brancos praticantes do
catolicismo popular vindo da Europa, contribuiugpzer do Congado um sistema religioso
em permanente tensdo com o catolicismo ofici&lonsidero que essas realidades diversas
envolvendo as Irmandades de Nossa Senhora do ®odésde que chegaram ao Brasil
Colbnia, impossibilitam a producao de discursos ¢ggneos sobre elas, mesmo porque, 0S

negros escravizados ndo possuiam uma uniformidatiead, j& que eram grupos culturais

126 COMAR, op. cit. p. 72.

127 GIFFONI, Maria Amalia CorréaReinado do rosario de ItapecericaSdo Paulo: Palas Athena, 1989.

128 CALABRIA, Juliana. Uma anélise ritual da Congada Bimerlandia. ALCANTARA, Ana Paula (Org.).
Congos, mocambiques e marinheirosOlhares sobre o patrimdnio cultural Afro-Brasileide Uberlandia.
Uberlandia: Grafica Composer Ed., Ltda, 2008.

1291bid., p.76.

130 GOMES & PEREIRA, op. cit., p.135.
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étnicos distintos e que também associados em im@sdviviam em conflitos constantes
com os poderes eclesiasticos.

Mesmo apoés o fim da escravidao, alguns setoregymgal Catdlica continuaram a
demonstrar intolerancia contra essas irmandadesiefestejos, razdo pela qual, a partir de
“1925 ou 1926, o Bispo de Belo Horizonte, Dom SilwéBarros Pimenta, proibia a
realizacao dentro da igrej&’; da festa do reinado do roséario em varias locadéidalo oeste
de Minas. Entretanto, a tradicdo ndo acabou e a&imague 0s congadeiros criaram para
reagir as proibicdes foi constituindo um novo fitgae ainda hoje (século XXI) é uma das
cerimbnias de abertura do Reinado do Rosario gedaica-MG*? e cuja representacao
iconogréfica, que tdo bem reconstitui esse passaaonflitos, esta evidenciada na leitura da
(imagem 02), da Bandeira do Coral Congo da cidedeetddes, na mesorregidao do Oeste de
Minas. O pesquisador e memorialista Barbosa coafmme os “senhores bispos pretenderam
restabelecer a verdadeira liturgia no culto cabddigroibiram as dancas do Congado na Festa
do Rosario” e que este fato “se verificou em Datedndaia e em outras cidades do Oeste
Mineiro”.**

A pintura da imagem representa a memoria de un@o @etre as irmandades e o
clero, promovida pela Igreja Catélica, que fechasgortas para os grupos de Congado nao
entrarem. Nesse caso, é necesséario entender queantndouicdo fotografica ndo deve ser
avaliada como simples ilustracdo das evidénciaandas de testemunhos ou indicios
documentais, sendo preciso, deste modo, ler esd@neia fotografica como documento de

complementaridade, conforme € possivel constatasecrita de Anne Marie Granet:

7

A fotografia € particularmente complementar da dorgral. Ambas

compartilham uma mesma légica, a da memodria e doeesnento, a da
presenca e da auséncia, mediadas pela interpretagdm intermediario, o
pesquisador ou o fotégrafo. Elas permitem certameotar fatos, se nao
uma realidadé&**

131 GIFFONI, op. cit., p. 26.

132 Na cidade, o inicio dos festejos é com a portacipal da Igreja fechada, os capitdes de Congautarmado
lado de fora, até que apareca um padre ou respEinzara abrir as portas para 0s grupos entdo ademtre
realizarem os rituais no interior da mesma.

133 BARBOSA, Waldemar de Almeidalegros e quilombolas em Minas GeraiBBelo Horizonte: (s/ed.), 1972,
p. 162.

134 GRANET-ABISSET, Anne Marie. O historiador e a fgtafia. Projeto Histéria. Sdo Paulo, 2002, p. 16.
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Paul Ricouer atribui uma importancia significattdla memoéria ao ser revisitada por
imagens® lembrando que “a referéncia a existéncia de umariantiade por meio de
imagens, pode ser importante para lidar com a oekt memoéria™®*® Mas uma imagem
também pode conter em si “um inventario de infoileacacerca de um determinado
momento do passadd”

A Bandeira do Coral Congo de Perddes é um supaoteografico que remete a um
tempo de relacdes conflituosas entre congadeiigseg@, por meio de informacdes visuais
nela contidas$® A Nossa Senhora do Rosario - uma santa brancaimassma cor preta que
Ihe aproxima mais dos negros congadeiros; outregnp, atribuem a imagem a figura de
Santa Efigénia, a negra que teria transmitido asdldSenhora do Rosério a missdo de
proteger os escravos. Enfim, toda atmosfera dontileseepresenta uma memaoria construida
pelos usos da oralidade desde o mito da aparic®odgea Senhora para os escravos, ora no
mar, ora nas matd% embora as Irmandades do Rosério sejam “um fen@rtipitamente
urband*”. Dai, a prevaléncia das aguas, das pedras, dasedr da estrada, do verde, do azul,
da capela fechada, mas com Nossa Senhora tambi&aiodde fora.

Essa imagem do lado de fora, no plano superioreedqu deduzo ser de Santa

Ifigénia, tendo por base o longo manto de cor nmayidiferente de Nossa Senhora do Rosario

135 Sobre imagem e histéria cf.: LEHMKUHL, Luciene.zEa Histéria com imagens. Ihlistéria e imagens
textos visuais e praticas de leituras / Katia Rpdrs Paranhos, Luciene Lehmkuhl, Adalberto Pararjbugs.).
Campinas, SP: Mercado de Letras, 20Bf¢cantos da imagem estancias para a pratica historiografica entre
histéria e arte. Ana Lucia Vilela & Maria Bernad®®amos Flores (orgs.) Blumenau: Letras Contempasine
Oficinas Editorial LTDA, 2010; BURKE, Petefestemunha ocular histria e imagem/ Peter Burke; traducéo
Vera Maria Xavier dos Santos. Bauru, SP; EDUSCA42B0ANGUEL, Alberto.Lendo imagens uma histéria

de amor e 6dio/ Alberto Manguel; tradugdo de Rubiégseiredo, Rosaura Eichember, Claudia Straucbée-
Paulo: Companhia da Letras, 2001; KOSSOY, Bdfitografia e historia. Sdo Paulo: Editora Atica, 1989;
KUBRUSLY, Claudio Aradjo.O que é fotografia Sao Paulo: Editora Brasiliense S.A; 42 edicad819
BORGES, Maria Eliza Linharedistoria & fotografia. Belo Horizonte: Auténtica, 2008Cadernos de
antropologia e imagem Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Nudke@dntropologia e Imagem. N.1-
[1995]. Rio de Janeiro: UERJ, 19%stéria e imagem Projeto Histéria. Revista do Programa da Poimific
Universidade Catdlica de Sao Paulo. N. 0 (19819.Fs#ulo: EDUC, 1981.

13 RICOUER, PaulA memoéria, a histéria, o esquecimentoTrad. Alain Francois. Campinas, SP: Editora da
Unicamp, 2007, p. 242.

137 KOSSOY, Boris. Fotografia & histéridconologia: caminhos da interpretacdo. Sdo Paulo: Atelié Bditor
2001, p. 101.

% Do ponto de vista técnico, a pintura é uma cartstiea da “arte naif’ que se percebe pelo uso atesc
priméarias como amarelo, verde, vermelho, marroml @ainda por uma perspectiva que apresenta uleasbe
rustica, desordenada até, mas que chama atengisipglicidade e pelas informacdes visuais comigeis
para aqueles que vivenciam no seu cotidiano a pwagdo cultural e religiosa do Congado. Fonte:
http://pt.wikipedia.org/wiki/Arte_na%C3%AFf > Acesem: 19/12/2011.

139 |nimeros mitos narram que Nossa Senhora do Ros@émpre aparecia para os negros cativos, os hugnilde
pois ela ndo admitia ficar na igreja dos brancazuando era levada, eles fechavam as igrejas pasaaNo
Senhora néo fugir do altar. O outro simbolismo i lveridico, trata-se das proibi¢cdes de parocosiegos de
festejarem o Congado no interior das Igrejas. Ardilura do Congado em Minas Gerais € prodigiosa em
referéncias a esses mitos. E também aos simbolismos

140 COMAR, op. cit., p. 76.
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geralmente azul e rosa, além do que a capelaa@dgpimia cor amarela, simbolo de realeza que
rememora 0 mito de Chico Rei ao construir uma &g altar incrustado de ouro e de
imagens, principalmente de Santa Ifigénia, tambgrada com ouro em po. E possivel ainda
pressupor que Santa Ifigénia, ao assumir uma poEx&erna a capela, esteja fazendo um
pacto com 0s negros, de ficar junto com eles — amnidba bandeira ndo entra, eu também nao
posso entrar —, ja que a porta da Igreja esta deckeavigiada pela policia, traduzida na

intolerancia da propria Igreja contra os adeptosadolicismo popular.

Imagem 02 Bandeira do Coral Congo de Perddes - MG
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AL CONGO

BRASILEIRO, Jeremias, 2010. 22 Jornada Mineira adrifidnio Cultural, realizada pelas Prefeituras
Campo Belo, Aguanil e Cristais.

de

Cairo Katrib, ao informar sobre as variadas versdésicas que deram origem ao
Congado tendo como panted Nossa Senhora do Rasdai, que na regido Centro-oeste, a
“mistica se desenrola numa narrativa que mescta nmtas, rochedos, dando um carater
peculiar a devocao, que se aproxima mais da realida lugar”. Essa constatacao é inerente
ao interior de Minas Gerais, diferente das “verseontradas nas cidades litoraneas em que

todo o enredo mistico se passa no mar ou nas aguasdrme declara o autét

141 KATRIB, op. cit., p. 118.
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Essa simbologia nos remete a discussdo de queageimdo Rosario e de Nossa
Senhora como simbolo de bondade e de protecataidse a doutrina cristd da escravidao,
nao impediu que a religiosidade negra se fizesesepte entre esses povos, ainda que
adquirindo outras configuracbes misticas. AssimsddoSenhora do Roséario pode ser lara,
Oxum, Janaina e lemanja, como analisa Katrib.

Os encontros de natureza mistica, sobrenaturaigeaem — por mediacdo de Nossa
Senhora do Rosario, ainda que seu mito seja crist@m situacdes que rememoram
religiosidades negras africanas, como o fato dar esi rio de agua doce — a morada de
Oxum, cultuada na Vila do Cuiat ou nas matas, transportada em andor confecaaad
folhas e de cipds — que tem muito a ver com Ossaimixa das folhas; retirada da lama, do
barro — a terra de Nana Buruké — ou no mar — oatdécha mae lemarifd A esse respeito
Katrib conclui que “a religiosidade do congadeiémrse prende a preceitos religiosos fixos.
Tal fato impede que ele seja o cristdo praticatéepto de Nossa Senhora do Rosario e
também o sujeito que acredita no poder das fogfagsaturais™*

Para além do periodo escravista, em que negmes lou escravos ndo podiam entrar
nas igrejas dos brancos e fazerem suas oracoesdeiBa do Congo Coral de Perddes suscita
outra leitura: a romanizagdo da Igreja Catdlicee gm Minas Gerais afeta as festividades
populares dentre as quais cito as homenagensiaakereongo, realizadas com muita pompa.
Nas medidas de coercdo desses festejos figuramgpedimento de adultos e criangas se
fazerem representar enquanto santos. Principalmen@ongado, era comum a utilizacédo da
representacdo viva de Sao Benedito. Havia tambéaroiaicdo de visita domiciliar com
imagens dos santos, uma das tradicdes mais publkc&s dos congadeiros e da populagéo
gue vivenciava esse catolicismo popular, fazendo goe as novenas, o0s tercos, os leildes se
tornassem celebracgdes diarias de devocao e de wando social.

Assim, a opcéo por uma cerimbnia centrada no ortela familia, distanciando-se dos

rituais festivos, contribuiu para a intolerancia goupos de Congado e suas dancgas dentro das

192 SILVA, Cristiane dos Santosrmaos de fé, irmdos no podera irmandade de Nossa Senhora do Rosario
dos Pretos na Vila Real do Senhor Bom Jesus dob&uiB751-1819). Dissertacdo (Mestrado em Histéria
Social). Instituto de Ciéncias Humanas e Sociaignigersidade Federal do Mato Grosso, 2001, p. 41.

13 penso na proposigéo apontada por Edson Carneiecaa)falar sobre o culto & natureza pelos negmms,
considera que a diversidade de representa¢cedesudd® a natureza nas suas mais diversas fornastda-la
separadamente por meio de pedras, de agua, des felte relacdo direta que com esses elementos eles
mantinham, fazia com que eles tivessem dificuldai#esentralizar, ou generalizar seus modos rebgiasuma
situacéo especifica, dai as varias modalidadesiltiso/inculados a natureza, nos quais, quandoiogiados a
agua, também aparecem varios orixds. CARNEIRO, rzd3eligides negras:negros bantos. 3. ed. Rio de
Janeiro: Civilizacdo Brasileira S.A., 1991, p. 1I778.

144 KATRIB, op. cit., p. 162.
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igrejas ou capelas. Maria Lacia Montes enfatiza gaefolias de santos, motivadoras da
devocao popular e oriundas das irmandades e dasdades barrocas no tempo em que 0s
estandartes dos santos visitavam os lares, queogafigis representava um momento de
dadiva, eram celebracdes tidas como as principasgas da hierarquia catéli¢a

A Condenacédo do Congado por setores hierarquictigeja Catolica é relevante para
se entender o quanto essa pratica cultural e asligsofreu persistente combate em Minas
Gerais. Tido como algo que portava uma marca deanande algazarra, de “dancantes bate
caixas” que produziam gestos pecaminosos, alémgds de azar e das bebidas alcodlicas, os
bispos mineiros e os padres faziam de tudo paradmp presenca dos congos no interior de
suas igrejas, como se verifica no livro de tomko®obcese de Sete Lagoas:

E aqui que se entende facilmente dos abusos gimis®iem nas nossas
festas religiosas, como repelente marca do dem@niue € pecaminoso e
de origem suspeita, contravencdo, desrespeitoymespagdo, vicios que
abrem caminho a pratica de delinquéncia, merecem vegridos
radicalmente de nossas festas religiosas. Os Cosggd uma vez
condenados pelo Episcopado Mineiro, acabam de eecalva condenacao
da Provincia Eclesiastica de Belo Horizonte, remapenhte reunida na cidade
de Oliveira, MG. Assim, mandamos que 0S revereimd@ss parocos e
reitores de Igrejas ndo permitam a realizagao stafgopulares em conexao
com as festas religiosas, sendo quando tenham amtigarde antemé&o
assegurada, de que ndo havera jogos de azar, betdmedlicas e outros
abusos contra a dignidade e a moral de nosso pevendo tais festas ser
suspensas, tao logo, durante o seu desenrolagrigigue a inobservancia
destas instruc6es

A importancia da Bandeira do Congo Coral de Perdimeso suporte de reflexao
sobre as tentativas de proibigoes por meio de @estdisciplinares dos grupos de Congado
na realizacdo de suas festividades no interiorcd@aelas é reforcada pela existéncia das
normas inscritas no livro de Tombos da Diocese ete Sagoas. Isso porque o grupo Coral
Congo € da cidade de Perddes que, por consegtémesuas instituicdes eclesiasticas
submissas a diocese da cidade de Oliveira de artia p condenacao as festas de congados
realizadas nas regides do oeste mineiro, maissar@ente na mesorregido do Oeste de Minas

Gerais.

15 MONTES, op. cit., p. 114.

146 SILVA, Raul. Paroco da Diocese de Sete LagoasaMiBerais. Livro de Tombos II, 1956, p. 91 e 91V.
SANTOS, Carlos Roberto Moreira d@3ongada e reinado histéria religiosa da irmandade negra em Je@yitib
MG. Dissertacdo (Mestrado em Ciéncias da Religitograma de Pds Graduacdo em Ciéncias da Religido d
Pontificia Universidade Catdlica de Minas Gera@l, D, p. 96-97.
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Finalmente, pensar no surgimento das irmandadgseriodo do Brasil Colonial e
escravocrata, notadamente aquelas de associag@&ges escravizados ou livres, ajuda-me
na compreensao do quao importante foram essalipdés para a manutencado das praticas
culturais e de um universo sociocultural que cbotu para a ndo disperséo de varios grupos
étnicos a essas sociedades irmanados, independem¢erde estarem vinculadas ao
catolicismo popular, as festas e as religiosidadeglos preconceitos e discriminacdes
enfrentada no préprio met®.

E neste sentido que procuro analisar a Irmandadeo$sa Senhora do Rosario e de
Sao Benedito de Uberlandia — levando em considerggé esta Irmandade foi constituida
num tempo historico diferente, inicio do século XXe sua importancia no contexto
sociocultural do Congado na cidade, quando sequea ela se congregam atualmente vinte
e cinco grupos, os quais terminam por referendésl@o a instituicdo que se relaciona
diretamente com os poderes publicos, eclesiasicesciedade civil, 0 que nao elimina,
porém, a existéncia de discordancias internas estpréprios grupos e destes grupos com a

Irmandade.

2.3. Dialogando com alguns estudiosos da bibliograflocal.

Falar de Congado € querer reordenar uma teia dedriasmecebidas do passado, na
qual varios vacuos e as constantes costuras n&ibiitean a reconstru¢cdo de um tempo
original — nem é este meu propdsito — pois as asitproduzidas para coser fragmentos,
contribuem para que se traga a superficie o quavassubmerso, mas ndo na sua
originalidade primeira.

Sao varios os autores que afirmi&ndo ponto de vista histérico, que o Congado é
uma heranca do povo banto, que trouxe esta maagfestpara o Brasil. Neste contexto,

147 Sobre festas e religiosidades ver também: BRANDR@x|los RodriguesDe tdo longe eu venho vindo:
simbolos, gestos e rituais do catolicismo populaiGoias. Goiania: Editora da UFG, 2004; PRIORE,\Ma2e!.
Religido e religiosidade no Brasil colonial S&o Paulo: Editora Atica S.A., 1994; MACHADO, NéaClara
Tomaz. O amalgama da crenca no cotidiano populaeimi a fé e o festar. IiRhena, revista de filosofia e
teologia do instituto teoldgico e arquidiocesano 8& Antonio de Juiz de Fora ITASA, v.4, n. 16, 1998, p.
113-124; JANCSO, Istvan; KANTON, Iri&esta: cultura & sociabilidade na América Portugues. v. I/ |
JANCSO, Istvan, KANTON, Iris. (Orgs.). S&o Paulouddec/FAPESP/ Imprensa Oficial, 2001- (cole¢&o
Estante USP - Brasil 500 anos; v.3).

148 Devido & amplitude da temética, nem todos os linabaompdem este estudo e entre os ausentea)giies:
SILVA, Renata Nogueira dakesta do rosario encruzilhada de significados. Dissertacao (Mdstram
Ciéncias Sociais). Departamento de Ciéncias Sod#@ldniversidade Federal de Goias, 2007. SANTOScike
Tatiana.Cultura negra: um olhar sobre a congada nas séries iniciais dme@msndamental. Curso (Normal
Superior). Faculdade de Educacdo e Estudos Sod@it/berlandia. Uberlandia: Universidade Presidente
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utilizo “banto” como sendo representante de vam@so-nacdes oriundas de uma enorme
“familia etnolinguistica a qual pertenciam, entngtros, os escravos no Brasil, chamados
angolas, congos, cabindas, benguelas e mocambitjuesi expressao “bantd” como um
termo multilinguistico. A expectativa € de estantdbuindo para outras analises, outras
perspectivas, ndo encerrando aqui o tema propost® acreditando que a partir deste, outros
guestionamentos e interpretagdes poderéo surgir.

As pesquisas sobre a tematica do Congaalaidade de Uberlandia, por um viés
tedrico-metodoldgico, iniciam-se em meados da dgadel 1980, quando Luis Augusto
Bustamante Lourengo publica seu estudo Bairro do Patrimbnio, salgadores e
mocambiqueiros® Neste estudo de monografia, uma das questbesaalasrgelo autor e que
me chamou a atencao diz respeito ao termo “ponie”éjassociado as “demandas” e refere-
se a cantorias normalmente utilizadas como adifiei desafios, de provocacdes ou deboches,
mas que, em um terreiro de Umbanda assumem a fdeg&nticos ritualisticos. Por se tratar
de uma tematica sobre o Bairro Patriménio e sueulégdo com a cultura afrodescendente o
trabalho de Lourenco tem uma contribuicdo impoetagisse cenario do Congado.

Nos trabalhos surgidos na primeira década do am® rdd, Claudio Alberto dos
Santos faz um percurso interessante, viajando at@old, tentando encontrar nas
gestualidades, nas dancas, utensilios e reliquiatestes numa regido de Angola-Congo,
algumas similaridades com o Mogambique de Belérioerlandia. E na efervescéncia da
danca, do ritmo, do gesto, que o autor constréi tsaj@toria com o tema: “tambores

incandescentes”. Isto ocorre com a sua insercadipativa e pratica como soldado dancador

Antonio Carlos, 2006; SILVA, Viviane Parreiraradicdo cantada a congada de Uberlandia por meio dos
versos registrados no Projeto Congado, um espetacoyular, cultura do povo, 2000. Monografia (Gieagho
em Histdria). Programa de Pés Graduacdo em HisEwigal, do Instituto de Histéria da Universidadelé&ral

de Uberlandia, 2005; LOPES, Kely Cristina dos Sanfimolokd: um estudo do territério negro em Ubwtia,
2004. Monografia ( Bacharelado em Geografia). Uisidade Federal de Uberlandia, 2004. OLIVEIRA, keni
Silva. Congado e ensindundamental: uma andlise histérica. Curso (Normal Superior)uktedde de Educacéo
e Estudos Sociais de Uberlandia. Uberlandia: Uridade Presidente Antonio Carlos, 2005; TOMAZ, lexyc
Da senzala a capeleBrasilia: Ed. UNB, 2001; GABARRA, Larissa Olivaie.Pluralidade cultural no ensino
formal de histéria: Congado como Fonte de Conhecimento. Monografimd@cdo em Historia Social).
Programa de P6s Graduagé@o em Historia Social, stiuio de Historia da Universidade Federal de Ginelia,
2000; SILVA, José Carlos Gomdsegros em Uberlandia a construgdo da congada de Uberlandia. Faculdade
de Ciéncias Sociais. Universidade Federal de Uhaida FAPEMIG, 1999. (Mimeo).

1991 OPES, NeiDicionario banto do Brasil. Prefeitura da Cidade do Rio de Janeiro, 19923p.

130 |ivro resultante do 1° Concurso de Monografias dar&aria Municipal de Cultura de Uberlandia, 1986.
Pode ser que existam outros trabalhos anteriorestea contudo, no levantamento bibliografico quehee
realizando ha anos, este é o primeiro que encootn@io texto publicado e, além disso, quero regsalta
possibilidade de que outros trabalhos sobre o Gtinda Uberlandia ndo tenham sido mapeados aqto, gl
sua producéo é bastante ampla.
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e percussivo do Mogcambique de Belém e, ao obseseatir, vivenciar, no interior do grupo
essas praticas, o autor produziu a sua'fése.

E necessario considerar que o texto de AlbertcSdmgos tem como foco principal de
pesquisa em campo o fato do Mocambique de Beléblbéelandia distinguir-se até mesmo
de outros grupos de Mogambiques da cidade, queigmsas suas proprias singularidades,
entre as quais 0s ritmos, as vestimentas, os maelasantar, sem esquecer, contudo, das
semelhancas identificadoras em todos, que sadrdiamentos, as gungas e 0s pantagomes.
Para além disso, o autor trabalha a questdo des@spcupados pelos negros em tempos de
festa e os conflitos decorrentes dessas ocupacoes.

Na questéo de negritude, Luis Carlos do Carmaase seflexdes com pertinéncia aos
trabalhadores negros e suas vivéncias permeadalsdeéminacao funcional” na execucao
de algumas profissbes denominadas “funcdo de pr&fio” importantes para pensar a
resisténcia dos negros e numa forma de auto-pmtec@& terminou por fortalecer a
permanéncia do Congado na cidade.

E pertinente também ressaltar a passagem de MaMeyer por Uberlandia as
vésperas do ano de 1988 e das comemoracdes petoanmes de abolicdo. Num primeiro
instante, Meyer vincula a “relacdo com Nossa Senkdor Rosério ao més de outubro” por
questdes, segundo a autora, de uma “tradicéo y@umada em Portugal pelos dominicanos,
gue la fundaram a Irmandade do Rosario para ofw@scmegros e para portugueses”.
Marlyse Meyer percebe que o espaco da cidade @raguto anualmente de forma gradativa
pelos grupos de Congado e atribui esta apropriag&iéncio da sociedade, perturbada ao se
deparar com um imenso agrupamento de individuosose® que penso discutir nesse
contexto é sobre uma populacédo que se recolhe eavse de seus espacos territoriais para
nao ver o congadeiro passar nas ruas e avenidaads para tal fim, o que demonstra
auséncia de convivéncia social reciproca.

Margarete Arroyo destaca uma invasao sonoraégarunciada pelos tambores ja na
época de Campanh&s momento em que as caixas comecam a ecoar porataidade,

1*1 SANTOS, Claudio Alberto doambores incandescentes, corpo em éxtagécnicas e principios bantus na
performance ritual do Mocambique de Belém. Teseu{@®ado em Teatro) Programa de Pés-Graduacédo da
UNIRIO - Universidade do Rio de Janeiro, 2007.

%2 MEYER, Marlyse. Neste Més do Rosario: indagac@sescongos e congadasskas, ritos, celebracées
Projeto Histéria: Pontificia Universidade Catdlida Sdo Paulo, n® 28, jan-jun/04. Sao Paulo: EDUWDAR2
p.400.

133 Campanha é uma parte do ritual do Congado. Coiséitna realizacdo de tercos em casas de decotnsa
presenca de grupos e gritos de leildes, geralnmsmigéneros alimenticios, que ajudam no dia da.fEsisas
Campanhas iniciam-se dois meses antes do apicesta € mesmo que arrecadem pouca coisa, muitos
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fazendo surgir “o inicio de desordem do cotidiareiestauracdo de nova ordem, na qual os
gue passavam 0 ano, inaudiveis, faziam-se otkssim, a pesquisadora vislumbra nesta
etapa a possibilidade de interpretar essas pratigifisrais como lugares de embates, que
compreendo enquanto disputas que nesse conteafweseentam por meio do impacto sonoro
dos maracanas e repiliques, em varios bairrosdialej numa perturbacdo da ordem publica
— para quem se sente incomodado — consentida eonrélecia de liberaces de alvaras pela
Prefeitura Municipal*>®

Juliana Calabri& discute algumas situacbes ligadas a musicalidaxdes, sinaliza

também para o surgimento da Irmandade do Rosarighddandia como resultante de uma
institucionalizacao tardia, ocorrida nos fins doweé XIX, ja distante do periodo colonial e
no final do Império. Entretanto, a Irmandade dedddSenhora do Rosario e de S&o Benedito
de Uberlandia aparece de forma estatutaria, nandagiécada do século XX Partindo de
seus pressupostos, discutirei outras questdesntesr@o tema, procurando avancar mais
detalhadamente na configuracdo da Irmandade pama @ sua descricdo institucional e o
seu papel formal na estruturacdo dos rituais, Wimralo uma instituicdo complexa no
contexto social, cultural e politico.

A soci6loga Renata Nogueira da Silva estuda riguailsica no Terno Mogcambique
de Belém, em trabalho cujo objetivo € o registeoamalise da experiéncia musical, buscando
entender os “significados no processo ritual: o sgecanta, em que momentos se canta e
porgue se canta™® Sua leitura é especifica para 0 Mocambique dérBeho sentido de
apreender os fazeres musicais dos congadeiros @ estes dialogam com o cenario no qual
estéo inseridos.

Outro aspecto importante, abordado pela autoreserefe as relacdes de poder entre a
Irmandade e 0s grupos, ressaltando que a Irmantdéa o comando da festa, do novenario

na porta da Igreja, mas ndo consegue ampliar esteote para outras esferas do ritual, como

participam por devocdo. No Regimento atual da ldade do Rosario, cada grupo é obrigado a realizar n
minimo 09 dias de Campanhas.

1% ARROYO, MargareteRepresentacbes sociais sobre praticas de ensino preamdizagem musical um
estudo etnogréfico entre congadeiros, professoreestuglantes de musica. Tese (Doutorado em Artes®)ds
Universidade Federal do Rio Grande do Sul, 199200.

%5 A Irmandade de Nossa Senhora do Rosério e de S#dBe todos os anos precisa de alvaras da Prefeitu
para que 0s grupos possam realizar suas Camparthasrarios determinados, que ndo podem ultrapassar
22:30 h.

1% CALABRIA, op. cit., p. 79-93.

157 Institucionalmente a Irmandade tem seu primeigiste estatutario em atas a partir do ano de 18¢érvo

do pesquisador.

138 SILVA, Renata Nogueira d&tnografia de um terno de Mocambique:ritual e musica na Festa de Nossa
Senhora do Roséario em Uberlandia, M@onografia (Graduacd@m Ciéncias SociaisPepartamento de
Ciéncias Sociaida Universidade Federal de Uberlandia, 2002, p. 58.
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na segunda feira de visitas — quando o0s grupoiaealvisitas espontaneas a devotos e a
outros Ternos — durante as Campanhas e demaisesugae os Ternos frequentam sem
conhecimento da Igreja e da Irmandade: “a irmandedetem controle das casas visitadas
pelos Ternos durante os leildes, nem dos momemqeaparacdo da festa em que alguns
Ternos estédo envolvidos com a religiosidade desorigfricana™?

Esse processo ritual € inerente a maioria dos grdeoCongado, que se preparam
espiritualmente nos terreiros de Umbanda e Candesnquer seja individualmente, quer seja
s6 os instrumentos e bastdes ou os principaieBd#y Terno. Isto ndo impede a existéncia de
uma bencédo as bandeiras de todos os vinte e cinpogassociados a Irmandade, em missa
solene realizada pelo paroco na Igreja do Rosartes do inicio de quarenta dias de
Campanhas.

Os apontamentos de Lourenco Bustam@&néeas analises de José Carlos Gomes
Silva'® a respeito de cantorias no Congado propiciam-menéinuar o debate sobre esse
tema por meio do uso de gravacdes realizadas @uiesth do Congadde de um retorno as
atas da Irmandade do Rosario, em que figura a ip&mbde cantar os “pontos” ou
“demandas” no ritual. Gomes da Silva abordou emsetica apresentando suas analises por
meio de musicas transcritas do CD Os Negros dorRg&ade fontes de dados oriundas de
pesquisa de Leda Maria Martins e do CD Memdria dmgado que contém gravacdes
musicais de grupos de Congado de Uberlatidtaanalise de uma musica do Mocambique
Pena Branca do Bairro Patrimonio.

Com enfoque na questado ritmica dos grupos de Condabiola Benfica Marta
aponta que o ritmo se tornou acelerado e que #ssacdo passou a confundir os proprios
congadeiros mais antigos, que sabiam distinguilgwumpo de outro pela questdo do ritmo, e

139 SILVA, Renata, 2002, p.58. E interessante notar $jlie escreveu em 2002 e, no intuito de manter est
“controle” aos ternos, desde 2007, a Irmandade akAfO estabeleceu, em Regimento Interno, varas ia
serem cumpridos durante as novenas, entre os desiaco o paragrafo VIl do Capitulo IlI: “Ao findias
campanhas, cada Terno deverd apresentar a dirdiiranandade relacdo de casas de devotos em m fo
realizadas a reza do terco”. Irmandade de Nossho&emlo Rosario e de Sdo Benedito de Uberlandia-24G,
de julho de 2008. Acervo do pesquisador.

80| OURENCO, Luis Augusto Bustamantdairro do Patriménio: Salgadores e Mocambiqueiros.
Monografia. Uberlandia: Secretaria Municipal detGna, 1986.

161 SILVA, José Carlos Gomes. Musica Cerimonial e Diso Escravo na Congaddistoria e perspectiva
Uberlandia: Instituto de Histéria da Universidadel€ral de Uberlandia, (32/33): jan.jun./jul.dez200

182 |niciei estudos nessa area no ano de 1995, sarelo@ano de 2001 publiquei o livro Congadas dealin
Gerais, no qual existem versos referentes aos patgademandas coletados na regido do Alto Paraeaiba
Minas Gerais.

193 Cf. SILVA, José, 2005.

104 Cf. SILVA, José, 2005.

%5 MARRA, Fabiola BenficaAloum de familia: familias afrodescendentes no século XX em Ubei#an
Uberlandia: Secretaria Municipal de Cultura, 200%,1-22.
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com todos agora percutindo seus instrumentos decimamais rdpida, com menos ou

nenhuma cadéncia, a identificagdo a distancia apgela sonoridade ja ndo é mais possivel.
Outra contribuicdo da autora refere-se a analisgpatentesco desenvolvida a partir de
algumas familias inseridas no Congado e na reldadse. Em relacdo a mudancas, ela indica
que surge uma nova juventude que se produz paesta & para dancar congo. Suas
abordagens mostram, nas declaracbes de testemumtabsados, tensdes e conflitos

estabelecidos entre geracdes, congadeiros maisosvefjlue recusam o0 moderno -

instrumentos, ritmos, indumentarias — com o0s jovgresprivilegiam novas maneiras de viver

um Congado inserido nas concepcfes de maior nudermstrumentos, de percussdes
aceleradas e de vestimentas estilizadas.

Essas sdo questdes pertinentes ao trabalho daigzekma e que penso retomar,
refletindo até que ponto € possivel ver na prodwgéoal, na estética do corpo, uma
reafirmacédo de identidade étnica que se fortalae@dp chega o tempo da festa do Congado.
Além disso, possuem ou ndo 0s agentes culturamn@mia para incorporar ou mesmo
modificar um ritual sem que isso signifique pamsegberda de tradicdo? E nesse sentido que
pretendo ampliar a discussdo, buscando entendadigdo como movimento dindmico em
gue se perdem algumas préticas e se recriam oatrag¢ mesmo se incorporam aos rituais
realidades materiais antes ndo pensadas como @sssiemo por exemplo um grupo de
Mocambique com 350 componentes e mais de trinkaggsurdos e maracanas) entre 0s seus
instrumentos principai§®

A historiadora Larissa Gabarra em um de seus @stsmbre o Congado busca os lagos
de reciprocidades entre os membros de Irmandad&ska Senhora do Rosério e de Séo
Benedito, bem como de outras irmandades Brasibafmsmo descendentes de africanos,
especialmente as “nacdes” de Minas Gerais sobrasmieacdes de Mocambiques, Congos,
Marinheiros, Catupés e Vildes. As evidéncias qubsisiam sua tese a respeito das

“influéncias centro africanas no Congado de Minasasd no século XIX*’"tém muito a ver

1% De acordo com a tradigéo, os grupos de mocambiufiresieveriam utilizar mais que 06 caixas. No gatan
cabe observar que, o0 maracand, quanto maior ntaia ca adolescentes do Congado.

157 GABARRA, Larissa Oliveira eO Reinado do congo no império do Brasil. O congadde Minas Gerais

no século XIX e as memorias da Africa CentralTese (Doutorado em Histéria) Programa de Pés u@ugib
em Histéria Social da Cultura, do Departamento d&dda do Centro de Ciéncias Sociais da PUC-RIO -
Pontificia Universidade Catdlica do Rio de Jane2@9; e também GABARRA, Larissa Oliveirafedanca da
tradicdo: Congado em Uberlandia/MG (Século XX). Dissertafflestrado em Histéria Social) Programa de
P6s Graduacédo em Histéria Social, do Instituto #difa da Universidade Federal de Uberlandia, 2004
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com a relagdo dos mitos fundaitee de ornamentos corporais que Gabarra trata como
reliquias capazes de representar o deslocamengadforde africanos nos tempos de
colonizacéo européia.

Para compreensdo desse processo, a pesquisadaoraganterlocucdo com a Africa
Central a partir do Reino do Congo — atual Repahllemocréatica do Congo — conhecido
como Zaire e Congo Belga no periodo colonialistaleMessaltar que, ao investigar alguns
objetos iconogréficos e imagens expostas no Mussl & Africa Central - curiosamente
situado na cidade de Tervuren (Bélgica) — a auteiza, a0 mesmo tempo, uma
transposicdo desses objetos para o Congado e pamsmginario dos congadeiros em
Uberlandia.

N&o se pode perder de vista, entretanto, que aaaasta lidando com algo sob os
dominios do olhar colonizador e de relatos prochsza servico de uma visdo eurocéntrica. E
pertinente lembrar que esses objetos, reliquiasograficas ou ndo, sao resultantes na
maioria das vezes de aquisi¢des ilegais, de negimsamercadoldgicas espurias, de roubos,
de furtos e de pilhagens durante o processo deag@apinformal do Congo no periodo de
1876 a 1908 e que, por mais de cinquenta anossfdramar-se-ia efetivamente em uma
colbnia belg&®.

O tema que Gabarra aborda sobre as conexfes aoggta e congado em Minas
Gerais resulta também de uma incursdo em arquigogreéjas™® E uma escrita densa,
proficua, na qual a autora empreende um extensatele&om historiadores, antropologos,
sociélogos, musicos, intelectuais afro-americarafsicanistas, viajantes, memorialistas,
folcloristas e outros, refletindo sobre assunto®kmendo a diaspora africana, as confrarias e
irmandades negras e leigas, os dualismos entrstéesias e conformismos, as conexdes
possiveis do Reino do Congo e o Congado a partudimeste de Minas e mais precisamente
com os congadeiros de Uberlandia.

Minhas andlises quanto as possibilidades de origertransicdo do Congado,
juntamente com a constituicdo da Irmandade de N®sshora do Rosério e de Sado Benedito

da cidade de Uberlandia partiram de contextos agost por Gabarra, que vé “possiveis”

188 H4 varios no Brasil, mas em Minas Gerais os pastefEssa narrativa oral dos congadeiros estdo
relacionados & Nossa Senhora do Rosario e Sdo iBenesl icones cristdos mais acessiveis aos ezadns,
que deles fizeram usos diversos no sentido deb@elasuas visées de mundo. Esses relatos enalessers
dois santos como protetores, abencoados salvadquaacipalmente, fiéis acompanhantes e observadias
desditas dos negros que Ihes adoravam no Brasil.

19 Fonte: pt.wikipedia.org/wiki/Histéria_da_Bélgicdeesso em: 04/04/2011.

0 GABARRA, op. cit., p. 41.
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relacdes entre um escravo conhecido pelo sobrerdem®ndré” como o precursor do
Congado, da festa e posteriormente de seus destes@mquanto substitutos hereditarios do
controle dessa manifestacao cultural e religiosauanicipio.

A partir do pressuposto da autora, contextualizonandade por meio de leituras de
algumas atas da instituicdo e evidencio que, ri@aei@, a Irmandade foi palco de disputas, e
sua constituicdo ao longo das décadas nao foitaesellde uma “possivel” heranga hereditaria
pré-configurada e sim engendrada no ambito dasadbigbes internas e externas nas quais se
situam as praticas culturais do Congado.

Essas contradicbes me fazem pensar que algunst@sp® Congado hoje vistos a
partir de curiosidades, anedotas, mitos e oralglddersas possuem componentes resultantes
do periodo escravista no Brasil. Assim, compreaqaoalguns dos povos africanos, que nas
Ameéricas chegaram, cultuavam deuses que se manidest sobretudo, por meio da natureza,
pratica essa totalmente estranha aos cristdos/estaitas.

A ideia de que praticar sua religido e costunusii@is misturados ao catolicismo era
uma forma de fazer com que suas crencas e menEEr@sanecessem vivas, tem sido
afirmada ha décadas por diferentes autores. Nestasddo Michelle Comar expde que, no
campo da religido, “os individuos nao se limitareproduzir aquilo que aprendem — mas,
pelo contrério, sdo agentes ativos na construcdmderealidade simbodlica - e a instituicdo
Apostélica Romana teve que aprender a conviveraatnas formas de religiosidadg®.

A presenca de curandeiros ou benzedores nos riiaiSongado foi e em muitas
ocasibes continua sendo primordial. Eles conhecasnplantas medicinais e alguns
fendmenos da natureza, por isso, esses homenshergsieram temidos, pois se acreditava
que eles se comunicavam com o além. No Brasil @ld@ntre os artificios usados para
vingar a violéncia, figurava o uso das plantas patsar doencas e mesmo a morte e assim
aparece o0 estigma dos negros escravizados e tadééamgadeiros feiticeiros, praticantes de
magia negra’?

Esta era uma pratica religiosa diferente que, enermdénados momentos, foi
incorporada a luta contra a opressdo da casa Qralwde senhores de engenhos, dos
escravocratas de maneira gefasim, esse temor foi utilizado como tatica de Risombate

a violéncia dos senhores de escravizados. Porassdacado proxima de religiosidade afro e

"1 COMAR, op. cit., p. 13.

12 IMA, Maria Salomé Reis Alves deFesta cultural: o reinado em Aguanil, Campo Belo e Cristais. Uma
publicacdo para a 22 jornada mineira do patrimdéaltural. Prefeituras dos Municipios de Aguanilp@a Belo

e Cristais. Campo Belo: Crafisa, 2010, p. 09.
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Congado nos inumeros rituais existentes em Minasi§e Renata Nogueira Silva observa
que os participantes inseridos tanto na Umbanda cammCandomblé, véem as manifestactes
culturais e religiosas do Congado como outra foddeaexpressar alguns elementos das
religiosidades afrobrasileira&’

Neste estudo, compreendo religiosidade afro no ricerdo plano mistico, em
consonancia com a espiritualidade congadeira, plmdesta ser por meio do Candombilé,
Umbanda, de benzedores (negros ou brancos) e tact#adeiros que usam raizes, ervas,
folhas, agua de fonte, agua de rio, agua de mdacachetas de serra, conchas de lagoas e
cascas de Maria Preta (espécie de arvore); guezocastavel, conta de lagrimas e espada - de
- Sao Jorge; argila cinza, argila branca, argilane¢ha; cipé - de - Sdo Joao, galhos de
aroeira, sumo de bananeira, cabaca purunga, baiba— milho e dente-de-alho; guias de
Oxossi, de Nand, de Oxala e de outros Orixas; iddos que benzem e se benzem durante o
itinerario do Congado, um crucifixo, uma medalha,namo de flor, para colocar no meio das
flores que adornam as imagens dos santos devagionai

Como esclarece Cairo Katrib, o congadeiro enqupraticante do Congado vivencia-

0 em sua plenitude e “exerce com ele uma relacg@da, busca a protecdo do seu corpo
tanto com o uso de simbolos quanto de outras foesisituais, como fazer o sinal da cruz,
bater na madeira, rezar, dentre muitas possibgsiad

Muitos congadeiros, por exemplo, fazem ritual ddnéenento de corpo. Quer seja por
meio de oracdo, de musica, de danca, de bebidelsar~e corpo significa estar preparado
para um bom tempo de festa, ter paciéncia nos ntosee adversidades, saber controlar-se
emocionalmente se uma pessoa irritada com os taslagride verbalmente os dancgadores.
Se alguém embriagado tenta entrar no meio doeflita que se ter calma para retira-lo sem
necessidade de agressao, fechar o corpo é est@zeconsigo mesmo.

Juliana Calabria apresenta uma amostragem do qoa@tingado e seus praticantes
transitam entre os centros de Umbanda e Candomblgsriodo anterior a festa e no dia do
evento, sendo que grande parte dos congadeirosinstramentos, bastbes, vestimentas,
guias, colares, rosarios para serem benzidos nespagos de religiosidades afro, além de

receberem protecao espiritual para o proprio c8fpo.

13 SILVA, Renata Nogueira Da. Festa da congada:dictia ressignificada. ALCANTARA, Ana Paula. (Org.).
Congos, mocambiques e marinheiros: lbares sobre o patriménio cultural afrobrasileire dberlandia.
Uberlandia: Grafica Composer Editora Ltda, 2008}13.68.

174 KATRIB, op. cit., p. 118.

1> CALABRIA, op. cit., p. 73-112
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Quanto a relacdo com os objetos etnicoculturaisa Raula Alcantara faz uma
abordagem sobre os mesmos no Congado de Uberlamalimprecisamente o uso de bastdes
e estandartes, em que os bastdes assumem umadngeEijunto ao corpo dos dancadores,
ndo s6 de apoio, mas de forca espiritual, e acndsties se atribui simbologias que
geralmente sdo de conhecimento interno dos gripéspartir de sua discussao, busco
entender o0 uso de estandarte e de algumas corpkeite® de mastros; junto a esses, a
presenca de instrumentos que nao faziam parteadgdo do Congado local, como no caso
dos repiliques cuja profusdo € solenemente questeorpor muitos congadeiros. S8o as
inovacdes, as substituicdes e as permanénciastelendeados elementos que levam muitos
congadeiros a perguntar sobre qual cultura de Cangstdo vivendo, recordando seus
tempos de dancadores no passado, de como erarniuidoste construidos os objetos, o que
se resume na declaracdo de José Humberto: “o pestaaexagerando, nem sei mais que
congadeiro a gente €, repiliques demais, caixasidemmso ndo é bloco de carnaval ndo! Nao

sei mesmo o que os negros do Congado estédo quéréhdo

176 ALCANTARA, Ana Paula.Objetos étnicos culturais nas Congadas de Ubeda@dingos, mocambiques e
marinheiros: olhares sobre o patriménio cultural afrobrasileit® Uberlandia ALCANTARA, Ana Paula.
(Org.). Uberlandia: Grafica Composer Ed. Ltda, 2q08.72-203.

T HUMBERTO, José. Pertencente a familia do Mocanigana Branca, deixou de participar e de assistir &
festa do Congado em Uberlandia. Entrevista, 10002/2Acervo do pesquisador.
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3 ENTRE MEMORIAS E CONFLITOS: DISPUTAS DO (E NOXOBIGADO
DE UBERLANDIA.

As imagens nos revelam as maneiras de sentir e
pensar de um grupo social, elas nos mostram como
a memoria coletiva vai sendo construida, criando

lacos de pertencimento mituo e unindo o0s

membros de uma mesma coletividdfle

Imagem 3 -Catupé Nossa Senhora do Rosario do Bairro Martins i Frente ao Cantud Dona Irene
Rosa (Tenda Corac&o de Jesus.

.I'h - — Fa” &:4

T

I = 0
IRENE, Maria, década de 1970.

Local: Bairro Mar&m UberIédia.Acervo do pesquisador.

"8 BORGES, Maria Eliza Linhareslistéria & fotografia . Belo Horizonte: Auténtica, 2008, p. 112.

79 Da Esq/Direita. Em primeiro plano inferior & esaiag as jovens de “fitas dos estandartes”; as dejnas
sdo Mariinha, Janaina, Marlene e Valdete; outras®d4undo, no segundo estandarte: Joana, Veranhaci
Maria lolanda; no plano direito, de frente e amladquerdo do primeiro estandarte, estéo: LicigiaMaciara

e Sonia; ainda no plano inferior direito, duas je/enais a frente do primeiro estandarte: Licia ek Joana
Darc. No plano central a esquerda, olhando a frestd Roque Silva (Pai Roque). Na sequéncia, nesseno
plano, os 03 catupezeiros e seus acordeons: oiidmeosé Matinada, o segundo Sr. Acrisio, o terc&io
Alcides. No plano central a esquerda, um “ ban@$ méaos do Sr. Lazaro e a sua frente, o garotoél§laism
um pequeno chocalho. Como informacgdes complementaireda figuram nesta imagem: Jodo Passarinhég Pau
Luis, Sr. Euclides, Jodo Matinada (Capitdo), Jesuemias, Maria Natividade (conhecida por Mariai@ap
faleceu aos 105 anos), além de no passeio, ostadpexs, simpatizantes e cozinheiras do CatupéaNoss
Senhora do Rosério.
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Pretendo neste capitulo realizar uma contextud@zagstérica da Irmandade de Nossa
Senhora do Rosario e de Sdo Benedito de Uberldmdieando, por meio de memoarias, de
imagens e de documentos, notadamente atas, cordpresim formacao institucional, suas
relacbes com os congadeiros, Igreja Catdlica, defguna se deu a sua constituicdo e de
como ela tem sido construida ao longo das décadasha intencdo é compreender como a
Irmandade se institui, se constitui e se fortalpcgo a um campo de relagdes sociais
diversas, adotando estratégias de sobrevivéncismpmr de alguns mecanismos de controles
internos e de outros que podem ser evidenciadaslgams modos que se caracterizam como
recusas de tutelas diante do poder publico, prtTipnte'®

Neste sentido, entendo as dinamicas, as tramagdakiras produzidas pelos seus
protagonistas, abordando também por meio de testemsuoralidade e indicios documentais
os conflitos referentes a um evento significatieorado entre os meados da década de 50 e
inicio de 60, no século XX: a realizagdo de umgafesn homenagem a S&o Benedito no més
de maio, separadamente da festa de Nossa SenhBaséno.

Assim, procuro através desses meandros do Congadongtrar que, além do mesmo
nao ser uma cultura intocavel, uma memdéria consgmsguestionavel €, também, um campo
dindmico de tensdes que existem no interior dalaié mée, a Irmandade de Nossa Senhora
do Rosario e de Sao Benedito que se articula coefas necessidades de época. Ou seja, se
0s problema$' sdo com o poder publico e a sociedade civil, besca apoio dos grupos de
Congado; ou o reverso também pode suceder, qued@emonstrar que quando se trata, por
exemplo, de apoio financeiro para os grupos polonde subvencdes, nesse aspecto é a
Irmandade que negocia com o poder publico. Casoggggstionada civiimente por qualquer
um de seus membros filiados, a Irmandade se defemmetodos o0s pressupostos juridicos

legais.

180 Entre essas recusas exemplifico a recente indtade arquibancadas na Praca do Rosario (201020Bfa
Prefeitura de Uberlandia ofereceu essa estrutueagprmandade e a mesma néo aceitou. Em 200@aadiade
solicitou a Prefeitura que providenciasse a ingélade arquibancadas para maior comodidade docpubli
espectador da festa, bem como uma melhoria nalbpgeen de som.

181 Os problemas com o poder publico sdo: falta déoapo transito durante as novenas; recursos firniarse
repassados pela Prefeitura ndo correspondem astimeato que os grupos fazem e todo ano ha colzatoz
congadeiros junto com a Irmandade, mas a subverggéimmua a mesma de anos anteriores, em torno dal60
reais para 0s vinte e cinco grupos e a Irmandage,ainda custeia, por exemplo, alimentacdo e ladole
policiais militares. Com a sociedade civil ha orenfamento principalmente no centro da cidade, dures de
edificios nos arredores da Praca do Roséario quadR010) jogam agua nos congadeiros; acusacdgseda
festa produz sujeira nas ruas centrais e reclaraggéito a policia contra a Irmandade devido aslasbes de
barraquinhas que a cada ano ocupam os passeiasagasentrais, sendo que muitos ambulantes séaimstam
locais ao longo da Avenida Floriano Peixoto, o it os moradores de alguns edificios.
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Outro aspecto que trato neste capitulo envolve ast§o das memorias néo
consensuais a respeito da construcao da Igrejagéri@ de Uberlandia. O interessante neste
sentido € o de perceber que ha relatos orais dggmdeiros que contradizem uma “memaria
oficial” que leva a pensar na edificacéo da Igogjamo sendo somente das camadas de elite da
cidade. S&o nessas divergéncias que também seaaf lutas de (e por) memadrias no
Congado de Uberlandia.

Também discuto o surgimento de um grupo de Mogagmehio Estrela Guia, no inicio
da primeira década do século XXI, com uma dinardiéerenciada em relacdo aos demais
grupos. Discuto como a criatividade tida como oiss@gde, num primeiro momento, ser
geradora de conflitos internos. O objetivo € @aala criacdo de uma imagem e 0 que essa
imagem suscita no ambito do Congado, visto que smaesurge num plano principal de um
estandarte e, ainda que nao fosse algo necessat@ameédito, resultou em polémica devido
as circunstancias de transformacdo do estandasi®,opgrupo colocou o desenho de um
“menino” no espaco em que antes figurava um dasegeeligiosos do Congado, como é tido
Séo Benedito.

Outro contexto é analisar alguns aspectos do Mbicpra Estrela Guia em relacdo a
sua proposta de inserir adolescentes no grupo @mme a forma de dancar desses jovens
tomou uma configuracdo diferenciada na festa, calgsgérias interpretacdes a respeito de
suas performances, a maioria de conteldo criticocpnsiderar alguns dos movimentos
dancantes como incorporagcdo da cultura Hip Hop ang&do e mais especificamente no

Mocambique Estrela Guia.

3.1. Contextualizagdo historica da Irmandade de Nea Senhora do Rosério e de S&o
Benedito de Uberlandia e dos conflitos de memoriaenvolvendo a edificacdo da Igreja

do Rosario.

Na discussdo aqui realizada adoto a premissa ela@or Malerb® de que o
descobrimento de uma histéria que se apresenta podaformada, com uma representacao
de pronto dada, dificulta o trabalho de pesquisac€¥so as fontes do objeto que estudo leva
a descoberta de que as mesmas ndo revelam naaimtegue o discurso mais recente

construiu, ou seja, o0 pressuposto de uma sucessaditaria do comando da Irmandade de

182 Cf. MALERBA, 2006.
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Nossa Senhora do Rosario e de Sdo Benedito pradiimearmente desde a sua primeira
origem.

Investigar novas possibilidades a partir de outvates e documentos, lendo nesses e
em outros fragmentos novas maneiras de apreeralglades até entdo inexploradas, foi sem
davida um exercicio cognitivo importante, que cimiu sobremaneira para esse momento.
Desta forma, compreendo o quanto pode ser nocvugir ou querer legitimar a existéncia
de um passado uUnico, baseado em certezas e verdmmgsseja por meio de discursos
historiograficos ou de testemunhos orais, sem oatdr outros documentos que, mesmo
dispersos, sinalizam para a existéncia de poskidés diferentes, ndo de negagdo do
passado, mas de entender que a dindmica do preseeseltante de processos de disputas
produzidas no passado.

E contra uma positividade dos fatos que se insM@e Bloch, inaugurando a nogao
de histéria como problema, saindo do foco de nktagdio das agendas historicas baseadas
principalmente em grandes feitos, grandes nomesdsh S6 assim o passado deixa de ser
visto como algo imutavel, intocavel e passa a isler $ob a concepcdo de uma fonte de
questionamento por meio de estudos do presentda ‘€poca elenca novos tempos que, no
fundo, falam mais de suas proprias inquietacfemeiccdes do que de tempos memoraveis,
cuja logica pode ser descoberta de uma s6 V&zAo pensar nos documentos, Bloch
guestiona a veracidade dos mesmos, diz que “dodomeao vestigios” e que é na forma
correta ou ndo de interroga-los que podem surgiasievidéncias, novas problematizacoes,
aumentando ou ndo a importancia de um texto retidadum momento distanciado no tempo.

Ao me deparar com documentos — por meio dé®atag testemunhos coletados por
terceiros sobre a Festa do Rosério, a Irmandadodério e a construcdo da Igreja observei
que a Irmandade de Nossa Senhora do Rosario e a®e@dito, por exemplo, que na
tradicdo oral remonta a época da escravidao, &mtamente se instituiu no inicio do século
XX (1916) e que a sucesséao aos cargos de Presiléhte Presidente escolhidos pelo fator
de hereditariedade consta em estatuto a partindala 1985%° Quanto a sucessao relativa a

organizacdo da Festa do Rosério, varios personagemmdvidos na manifestacdo e citados

183 BLOCH, Marc.Apologia da histéria, ou, o oficio de historiador Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 2001, p.
07.

184 £ preciso considerar que as atas que mencioramfeelecionadas e digitalizadas para ficar a dishos0
Arquivo Pudblico Municipal de Uberlandia, refletind@ortanto, versdes parciais de varias reunides da
Irmandade, sendo que em alguns casos periodostantes que vao de 1917 a 1931 nédo estao dispaniveis

18 paragrafo 2° do art. 1° do Estatuto da AssocidicAmndade de Nossa Senhora do Rosério e Sdo Renedi
dos Homens de Cor de Uberlandia” de 01 de outubrbo@5, registrado em cartério de 3° oficio de pelia,

no dia 07 de abril de 1989. Cépia, acervo do pesgor.
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pelo memorialista Tito Teixeira ndo compdem a mésnda Irmandade de Nossa Senhora do
Rosario e de Sao Benedito. Vejamos um relato aeTEixeira:

A historia das festividades dos pretos em Ubertandim desde a abolicédo e
dentre os demais, destacamos o José Rodriguesrmggte conhecido por
José da Lagoinha [...] Dos seus companheiros digjdsslembramo-nos do
Antonio “Direitinho”, José Francisco Vargas, Antondoaquim Riveras,
Mério Rita de Jesus e do lziquiel. Depois do Joséldgoinha, veio o
Manoel Angelino, que capitaneou a equipe de nedgonsadores, por muitos
anos, vindo a suceder-lhe o general Sebastiio Rameslevantou o
mocambique e chefiou as duas turmas pelo espagd aeos>°

Entretanto, dentre os membros fundadores da lratkndo ano de 1916, alguns de
seus responsaveis diretos pertenciam as familiddedg Nascimento e de José Mendes de
Oliveira,®” sendo esses 0s protagonistas das varias atividadestituicdo, mesmo que essa
linhagem nao estivesse registrada em cartorio. fiape também € a consideracdo que, na
década de 1980, fazia Manoel Saturnino Rodrigueg@go), capitdo do Mocambique de
Belém, reproduzida por Marcia Junqueira: “as at&s t&m o Sr. Manoel Angelino como
presidente, mas foi ele que formou a tradicdo,agsegurou a tradicdo do pai dele, o escravo
André”. %

Na realidade, Manoel Angelino figurava nas atasi@qresidente temporal, pois
havia eleicdes anuais para escolha de uma “mesmiattativa” que se comprometia com a
realizacdo dos festejos em louvor a Nossa SentwiRodario a cada ano. Essa constatacao
que surge em varias reunides transcritas para@die atas da Irmandade de Nossa Senhora
do Rosario e de Sao Benedito é perceptivel nunmadedle 1916, em que Manoel Francisco
do Nascimento (Manoel Angelino) ndo consegue nomsar filho Elias Francisco
Nascimento para seu Imediato (primeiro assisteot&forme se pode observar: “foi proposto
pelo lim. Presidente o lugar de imediato do capi&moel Angelino o seu filho e nao foi
aceito. Foi aclamado como imediato do capitdo MbAngelino, José Pedro da Cost&”

No més de novembro de 1917 procede-se a eleic@mdenova mesa administrativa

para o “ano compromissal” de 1918, em reunido euetotl com a presenca do vigario da

18 TEIXEIRA, Tito. Bandeirantes e pioneiros do Bradéntral: histéria da criagdo do municipio de Ulmeia.
Uberlandia: Uberlandia Gréfica LTDA, 1970, vol.pl,183.

187 Manoel Angelino e Elias Nascimento, avd e pai eeipamente do atual presidente da Irmandade do
Rosério, Deny Nascimento; José Mendes de Olivéalagido em 23/12/1996, aos 69 anos de idade)dgai
Marcia Helena Aparecida Oliveira Assuncao, queatual vice-presidente da Irmandade.

18 JUNQUEIRA, Méarcia. Entrevista realizada em out889Transcricdo de entrevista realizada com Manoel
Saturnino Rodrigues (Siricoco), durante debatezadd em outubro de 1988. Cépia, acervo do peasdois

189 Atas da Irmandade de Nossa Senhora do RoséariGaalBenedito de Uberlandia (07 de novembro de)1916
Coligida do original em 07 de julho de 2003. Acedwpesquisador.
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Paroquia do Rosério: “ procedeu - se a eleicdoosta mesa administrativa para 0 novo ano
compromissal de mil novecentos e dezoito, eleitma p cargo de Mordont®o Sr. Candido
de Faria Sabato, Primeiro Assistente, Manoel FsaodNascimento..*!

Nessa assembléia foram eleitos Segundo Assistamiegenco Rocha da Silva, Ozério
José da Cunha para Procurador (Comandante Gehadfipfiilo Francisco do Nascimento,
tesoureiro, Gaspar da Silva, Zelador e Edmundo @des para secretario. No ano de 1929
aparece nova configuracao da Irmandé&tieendo dessa vez a presenca do filho de Manoel
Angelino fazendo parte da mesa administrativa paganizacdo dos festejos em louvor a

Nossa Senhora do Rosatiaquele ano:

Aos trés de marco de 1929 foi aberta a cecdo danbtede regida pelo
mordomo Manoel Francisco do Nascimento. A delib@vaga organizacao
da mesa [...] com palavras de honras de todos ajuemar posse de honrar
0 seu cargo, na forma da Irmandade. Primeiro Asdist Elias Francisco do
Nascimento, Segundo Assistente, Theophilo FrancideoNascimento,
Secretario, Ozério José da Cunfra.

Esses elementos fornecem alguns dados que denotaralteenancia de
administradores na conducdo dos festejos em loavblossa Senhora do Rosério e na
administracdo da Irmandade, alternancias essasnquentanto, demonstram a repeticdo de
determinados membros e de determinadas familiastu@o, a documentacdo em anélise é

constituida de varias lacunas temporais em quéeexideterminados periodos com livros de

1% Mordomo neste caso significa 0 mesmo que PremidinComisséo da festa de Nossa Senhora do Resério
também presidente da Irmandade. A historiadorastarGabarra contextualiza o periodo compreenditte en
1876 a 1906, buscando a raiz ancestral do Congadbistoria da familia de Deny Nascimento — o atual
presidente da Irmandade de Nossa Senhora do ResdedSao Benedito de Uberlandia —, relatandoras$é
relacdes que envolviam escravos e ex-escravos rgssea na antiga Sao Pedro do Uberabinha (atual
Uberlandia) e como, “possivelmente” a partir deasoravo de sobrenome “André”, originou-se o Congado
Irmandade, tendo como protagonistas os descendeéiatefamilia de Deny Nascimento, através de seus
relacionamentos (trabalho e compadrio) com familimeminentes entre as quais destaca os “Naves e o
“Pereiras”. E também assim que a autora denomirsapastir das entrevistas realizadas com Deny Nesub.

Cf.. GABARRA, 2009.

191 Atas da Irmandade de Nossa Senhora do Roséari $fid Benedito de Uberlandia (11 de novembro de
1917). Acervo do pesquisador.

192 Segundo Claudio Eduardo Rodrigues, tesoureirormtaridade (2006), em marco de 1929, o Sr. Manoel
Francisco do Nascimento foi eleito Mordomo da Irdwde, sendo Assistentes os seus filhos: Elias Brando
Nascimento, Theophilo Francisco do Nascimento.sHfiancisco Nascimento. De acordo com o que ind&sm
poucas atas registradas, foi reeleito por diversass até 1959. Em 1936, Elias Francisco do Naston filho

do Sr. Manoel Francisco do Nascimento - foi elpitesidente da Irmandade, permanecendo a frenteedman
até seu falecimento em 1975. Cf.:. RODRIGUES, ClhlitiuardoHistdrico da Irmandade de Nossa Senhora

do Rosario e de S&o Benedito de Uberlandia006. (Texto ndo publicado). Acervo do pesquisado

193 Atas da Irmandade de Nossa Senhora do RoséaricSéa®enedito de Uberlandia (03 de marco de 1929).
Coligida do original em 07 de julho de 2003. Acedwpesquisador.
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atas e muitos outros n&6;0 que impossibilita 0 acesso a outras informacasgjuais se
poderia chegar através de testemunhos orais, amttvetodos esses personagens ja morreram.
Neste sentido, compreendo que a Irmandade de I$esgwra do Rosario e de Sdo Benedito,
juntamente com a pratica cultural do Congado nadedde Uberlandia representam um
passado em continua constru¢do, fazendo com gasesa &stemunhos, a essas memodrias,
seja atribuida “uma representacéo do passé&€io”.

A Irmandade de Nossa Senhora do Rosério e de &aedBo de Uberlandia € uma
instituicdo religiosa e cultural constituida sobaospicios do bispado de Uberaba no ano de
1916 (nota 188). Com o proposito de tecer alguroasideracdes a respeito dessa instituicao,
esta analise recua a primeira década do século ¥Mnejando evidenciar que tanto a
Irmandade quanto os grupos de congado nao podewisses sob o prisma exclusivo de
pobres descendentes de escravos que se sujeitatiteanss senhoriais ou ainda idealizando-
0s, vendo-0s como uma organizagao socioculturaligiasa uniforme sem considerar que
estes sujeitos também fazem parte de um mundol gmmi@meado de contradicbes. O que
procuro € mostrar esses personagens como forgatedecoes ativas que ora fazem com que
parecam aceitar “passivamente” determinados maegpdatorios e ora reagem construindo
outras taticas em defesa de suas praticas culturais

Em doze de julho de 1916, quando é constituidanandade conta com a presenca
de vinte e cinco membros, também considerados flonda. Em junho de 1918, esses
membros da Irmandade solicitam ao bispo a aprovdgammpromisso assinado na capela
local, filial da igreja matriz. Conforme se verdi®io documento, a instituicdo € constituida
pelos pretos da freguesia, tendo como propdositordigacao da Virgem Maria, bem como a
santificacdo das almas, devendo inteira sujeicaot@ridade diocesana, ndo podendo alterar
0S compromissos estatutarios assumidos sem a dayidlescéncia de seus superidfes.

Entre os compromissos destaca-se o da administdagdiomaoS’ que, a todo ano por
ocasido da festa de Nossa Senhora do Rosério peimdiente da presenca do paroco local,
deveriam reunir-se em assembléia geral para eleggmr escrutinio ou aclamacdo o

194 versbes parciais de vérias reunides da Irmandaais, h4 periodos importantes que ndo constam esn ata
como, por exemplo, entre as décadas de 1920 a 1940.

1% RICOEUR, PaulA memoéria, a histéria, o esquecimentoTraducdo: Alain Francois [Etal.] - Campinas, SP:
Editora da UNICAMP, 2007, p. 170.

1% Atas da Irmandade de Nossa Senhora do RosarioSfadenedito de Uberlandia (28 de junho de 1918).
Acervo do pesquisador.

197 Trata-se dos membros associados da Irmandadeipalimente os Capitdes de Congado, que elegiam
anualmente um grupo de pessoas para a realizadéstdale Nossa Senhora do Rosario.
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Mordomo, no sentido de exercer a administragéo ¢eahla Irmandade, cuja presidéncia
duraria por um ano e poderia ser reeléfta.

Surge, porém, na revisdo do compromisso a interfeéclesiastica de modo a ndo
permitir uma possivel autonomia dos Irméos do Roséformulando dois itens principais
que tratam da possibilidade de se constituir beatsinponiais e da extingdo quando a
autoridade diocesana o desejasse. Assim, deteranquaesse devesse constar nas disposicoes
permanentes a obrigatoriedade de “prestar contagogidade diocesana anualmente e todas
as vezes que for convidada” e ainda que “ndo asduram exercera a personalidade juridica
sem pura e expressa autorizacao da autoridadesdimace®

A Ultima consideracdo que trata do adendo a redlizade assembléia geral da
Irmandade para eleicdo da mesa administrativa andicnecessidade de a mesma ser
empossada somente depois da aprovacao diocesegtzemdo a seguinte recomendacao: “em
todos os conflitos e duvidas que surgirem no seidrchandade e que nao puderem ser
resolvidas pacificamente, recorrerdo os irmaos adiriario” **° diocesano para decidi-las
conforme for de justica; e nunca poderéao recomertabunais civis sem licenca do mesmo
“ordinario” por escrito”. No documento esta, panfia conclusdo de que o compromisso da
Irmandade poderia ser aprovado desde que com afagagdes lembrada$*

O conhecimento e manipulacéo de atas referentsseaperiodo sdo importantes para
entender a constituicdo da Irmandade de Nossa &ediooRosario e de S&o Benedito de
Uberlandia. Uma ata pode revelar ou ndo situacoefiitcosas estabelecidas dentro de um
grupo social. Segundo Fernanda Santos, mesmo ga@tanse caracterize por uma estrutura
limpa, ela pode apresentar varias modalidades m&dsse que as vezes ndo sdo percebidos
por estarem ausentes diretamente do texto, notentamforme a historiadora, “ha situacdes

em que as dificuldades e tensdes se evidenciaal deheira que 0 seu registro € inegavel” e

198 Atas da Irmandade de Nossa Senhora do RosariGéalBenedito de Uberlandia, artigo 14 do capitile
artigo 18 do capitulo 111. (04 de junho de 1916).

199 Atas da Irmandade de Nossa Senhora do RosariGaalBenedito de Uberlandia, artigos 32 e 33 diutap
VI. (04 de junho de 1916).

20 £ yma autoridade com funcéo idéntica a de um juizmagistério da Igreja Catdlica, odinario , exercido
continuamente pelos bispos e pelo Papa (ex: atdevé@sciclicas e outros tipos de documentos e desjngue
ndo esté imune ao erro”, mas, mesmo assim, o réagisirdinario "deve ser reverenciado pelos fiéistermos
de vontade e razdo; o fato de ndo estar imuneram&o significa que, de fato, os possua". O maggsbrdinario
torna-se infalivel s6 quando o Papa e o Colégisd®pial, dispersos por todo o mundo, "concordarenemitir
uma sentenca definitva sobre fé e moral aplichvel toda a Igreja". Disponivel em:
http://pt.wikipedia.org/wiki/Magist%C3%A9rio_da_lkga_Cat%B3lic > . Acesso em 08/07/2011.

201 vjigario Geral e Provedor do bispado, D. EduardarBuSilva, por meio de Deus e da Santa Sé Apoatdli
bispo da diocese do Santissimo Sagrado Coracdesus de Uberaba, assistente do sabio pontificas Aa
Irmandade de Nossa Senhora do Roséario e de Saaliede Uberlandia (11 de junho de 1916). Acervo do
pesquisador.
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desse modo “uma ata pode, entéo, ser consideraacpastituinte e instituinte da memaoria
de um grupo™®

Com o conjunto de informacdes reunidas por mei@atds é que presencio o perfil
conservador da igreja catolica que recorre a ummattzacdo de meados do século XVII
para regular a existéncia de uma Irmandade de N@msaora do Rosario e de Sao Benedito
em pleno século XXCairo Katrib, em seus comentarios sobre a relagéie dgreja e
irmandade, ressalta que no periodo colonial adg@gtolica “interferia na organizacéo de
confrarias ou irmandades exclusivas para negrogques essas, principalmente em Minas
Gerais, terminavam por se estabelecer nas regifigéeras, atuando como extensao
catequética do catolicismo no intuito de “garaatinanutencéo e reforcar os valores éticos e
morais da Santa Madre Igreja e, ainda, controlacuw®s religiosos dos negros e sua
organizacdo”.”® Esse modelo de controle instituido por meio derasgestatutarias,
regimentais e diretiv&dsfoi e continua sendo inerente as irmandades mmeinaassociacdes
civis de congados.

Varios acontecimentos permeiam a relacdo da bagemcom os congadeiros em que
disputas de poder e de memorias se fazem presBeteEse modo é que a Irmandade de Nossa
Senhora do Rosério e de Sao Benedito de Uberl@ndibe, em uma de suas reuniées, 0 uso
da cor preta e vermelha sem justificativa em *at@epoimentos orais levam muitos
congadeiros a dizer que se trata do luto e daadeangue de Jesus derramado na cruz e o
enlutamento como decorrente da crucificacdo; oufposém, associam essa proibicdo ao
orixa “Exu”, que pode ser simbolizado na cor peeteermelha.

Quanto a sobrevivéncia cotidiana da Irmandade @aacemposi¢do, dois momentos
evidenciam que a mesma dependia dos grupos de dmmgeara sua organizagao interna.
Chamando os irméos para a responsabilidade comeja k& dos problemas disciplinares que

dificultavam a manutencéo da ordem nos “conjuntosSecretario Joao Pereira relata a fala

22 SANTOS, FernandaNegros em movimento sentidos entrecruzados de praticas politicas laurais
(Uberlandia/1984-2000). Dissertacdo (Mestrado emstddia Social) Programa de Po6s Graduacdo em Histori
Social, do Instituto de Historia da Universidadeéral de Uberlandia, 2011, p. 30.

23 KATRIB, op. cit., p. 127.

204 Em Uberlandia had um estatuto de normas gerais eegimento interno que regula comportamentos dos
congadeiros associados a irmandade e praticant@€ongado, outros casos ha somente estatutos esnuito
assumem func@es diretivas em épocas de festasrigadm de maneira temporal, além das associactgs pes

de congados sem vinculos formais com a igreja,quase juntam a esta nos periodos que ocorrenstefofe

205 Atas da Irmandade de Nossa Senhora do RoséaricS@al@enedito de Uberlandia (29 de novembro de)1931
Acervo do pesquisador.
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de Jeronymo Placido e a dificuldade de se fornthredoria por ndo haver pessoas suficientes
para preencher os cargds.

De outro lado, o descontentamento dos grupos cqam ebrigados a passar 60% do
que arrecadavam durante os leildes para o coflerdmdade; além disso, todos os irméaos
associados eram obrigados a pagar a “j6ia” de coroaeiros mensais, sendo que 0S
inadimplentes nao tinham direito em qualquer fedtisle da Irmandade de Nossa Senhora do
Rosario e de Sdo Benedito. Também um debate ooopad razdes de comportamento
interno expde os conflitos ja existentes a épocmes se relacionam a exclusdo do Terno
pertencente ao Sr. Elfridio Camilo quando esteaélgue onze componentes de 0ito grupos
estavam de acordo com o cancelamento do seu Teondalta de cumprimento com 0s
deveres e de compromisso com a Irmand&te”.

Um conflito que a Irmandade de Nossa Senhora dariRog de Sdo Benedito
enfrentou com relacdo aos festejos do Congado eemlduidlia, principalmente no que se
refere a uma festa em homenagem a Sao Benedittoiguelizada entre meados da década
de 1950 até por volta de 1966 no Bairro Martinsardbém interessante para evidenciar as
disputas de poder e de memoarias. Essa festa doaG@orega organizada por grupos que nao
participavam da Irmandade de Nossa Senhora do iBas@e Sdo Benedito e que por isso
procuravam rivalizar-se com a Irmandade ao reaimaos festejos congadeiros junto as
comemoracgdes decorrentes da abolicdo da escravatdia 13 de maio.

Por se tratar de eventos separados e organizada®monidades distintas, é salutar
um convite feito em abril de 1955 pelo Frei Adalbeviaria, convidando o presidente Elias
Francisco Nascimento para ser o paraninfo e asaisiencdo a Sao Benedito na Igreja de
Nossa Senhora de Fatima reforcando que estavadealavitoda a “Irmandade de Nossa
Senhora do Rosario e todos os homens de cor pamegte dia houvesse a comunh&o pascal
desta irmandade e que assim conseguisse nos amisurds a comunhdo pascal desta
Irmandade”?*®

Esse documento ilustra o desejo do paroco de premzoconciliacdo entre 0s grupos
de Congado por meio da comunhéo pascal e de darnoastecessidade da presenca ndo so

da Irmandade, mas de “todos os homens de cor§ gisé na Irmandade também existiam

208 Atas da Irmandade de Nossa Senhora do RosarioSéad@enedito de Uberlandia, (24 de agosto de 1947)
Acervo do pesquisador.
Atas da Irmandade de Nossa Senhora do RoséaricGéalBenedito de Uberlandia, (08 de novembro d8)195
Acervo do pesquisador.
298 Atas da Irmandade de Nossa Senhora do RoséarioS&aéenedito de Uberlandia (18 de abril de 1931).
Acervo do pesquisador.
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pessoas branca®’ No entanto, surgiu uma Associacdo Religiosa el wiS&do Benedito e
Nossa Senhora do Rosario, também de congadeirosBaitvo Martins, Roosevelt e
adjacéncias, registrada em cartorio civil no and @82, para dar continuidade a realizacao
desta festa.

Mas no final da década de 1960 a festa de SaodBerdo més de maio no Bairro
Martins deixou de existir e consequentemente arldade que fora recém-criada para tal fim.
Sobre essas comemoracfes sepatddasporque a festa acabou, obtive as primeiras

informacdes por meio de um relato do congadeiré Rugirigues:

[...] em Uberlandia tinha muitos ternos, mas adasvila Martins separou
com os da Vila Operaria e ai os de |4 foram acab&nds de ca foram
ficando, dos de la que acabaram tinha o Camisa élendo S6 Vicente, o
Boa Esperanca, o do Osmar, do S6 Fidico, o Camisad€ Rosa, o S6
Protazio tinha um grande Mogcambique junto com @gm®logir e ai depois
do Ologir deixar o terno, 0 S6 Protazio arrumoundgo, mas depois que
morreu, acabofi’

A fala de José Rodrigues € interessante por s& tlatum testemunho depois de 40
anos, num momento em que falar sobre a festa d8&&edito do Bairro Martins era uma
situacao ainda tratada com timidez pelos congasleifas a memodria é a possibilidade de se
reconstituir o passado, de recorda-lo sob a lunad@s leituras desencadeadas no presente.
Por isso, a memoria quando acessada termina ppertigsnaquele que a vive, ndo somente
uma recordacdo de concretude como também de quessimtos. Se essa memoéria encontra
suporte numa imagem, ela se torna mais peculi@s Hisputas que surgem por meio dela
suscitam varias interpretacdes entre as quaisstamanhos orais que contribuem para trazer
a tona outras versdes do passado. Esse passadsgrodejeito de varias representacoes,
dependendo de quem seja o fundador dos fatos, petdgual esse passado ndo é constituido
de forma Unica; como uma ponte de concreto queseiagede fissuras para poder
movimentar-se e nao desintegrar-se, o passado mamd&Esui 0s seus desniveis.

Neste cenario € pertinente verificar a leitura rtancisco Cassimiro apresenta sobre os

eventos ocorridos no Bairro Martins na ocasidofdstejos em homenagem a S&o Benedito,

299 Entre as quais se destacavam figuras conhecidam® Abelardo Pena, e pessoas da familia Naves gcdtmo
frigorifico Omega) e posteriormente, com a presiira cargo de Deny Nascimento, o advogado Antonio
Aparecido (Cidao). Entrevista com Rubens Aparedigsuncédo (22/06/2011).

219 |mportante situar que atualmente existe uma Fist@ongado em homenagem a S&o Benedito, também no
més de maio, na Igreja de S&do Benedito, no BalawaRo, que em 2012 completa dez anos de comefesac
mas séo enredos histéricos diferenciados.

21 RODRIGUES, José. Entrevista concedida em 06 dembro de 2000Congadas de Minas Gerais
BRASILEIRO, Jeremias. Brasilia: Fundacdo Cultur@hfares, 2001, p. 42.
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realizados no més de maio. “A festa de Sao Beneditmo Bairro Martins, 0 santo era nosso,
era separado, nos do lado de |14, os outros deleélgra Francisco Cassimiro, que dangou no
Congo Boa Esperanca, na década de 1960.

O “santo era nosso” denota posse simbolica dgemae do festejo em homenagem a
S&o Benedito, onde os do “lado de Ia” (Bairro Mem}irealizavam a festa de S&o Benedito no
més de maio, e os do “lado de ca” (Igreja Nossd@&@ando Rosario) faziam seus festejos no
més de novembro. Francisco Cassimiro diz que “hama igrejinha para Sdo Benedito no
Bairro Osvaldo, era coberta de palhas, num lugas distante do Martins [atual Rua Angelo
Testa] no Bairro Osvaldo”. O ex-congadeiro revétkepois é que foi tudo para a Igreja do
Rosério, até mesmo o Sdo Benedito! Entdo mistwdo tnundo!™®*?

Esses testemunhos de Francisco Cassimiro me egaorduma fala surpreendente,

surgida durante uma entrevista com o presidenterdadade do Rosario, Deny Nascimento,

que também evidencia uma divisdo no Congado:

O Tio Candido era da outra turma la de baixo!dématra n6s o Tio Candido!
Eles queriam tomar a igrejinha do Rosario de mdu Mas tinha o Zé

Carneiro, o Landes, o Siricoco! Eles lutaram e aigaram! Ai essa turma
la do Martins arrumaram uma igreja de Sao Bendditeo Martins, foi uns

quatro, cinco anos, mas também morreu! Ai meu lp@inou Tio Candido e
Tio Candido ficou assim, !?!? E ai ele passou parae ficou como

Comandante no lugar do meu tio, Thedfilo Nasciméfito

E uma viagem do presente ao passado e de retomoa mesma desenvoltura. O
sentido de pertencimento simbdlico e também matii@a: “eles queriam tomar a igrejinha
do rosario de meu pai’. E fica explicito na fala Beesidente uma das formas que a
Irmandade encontrou para lidar com tal situaca@ tentra nés o Tio Candido [...]. E ai ele
passou para ca e ficou como Comandante no luganeilo tio...”. Mas quem era o0 Tio
Candido e essa turma “la de baixo”? Francisco @umssifornece alguns detalhes a respeito

desses personagens:

[...] o Tio Candido era de 14, da turma do Bairrarths. O Panama era
perto do Congo Beira-Mar do Tio Candido e o Panars& do Velho

Panama. Era um duelo entre os dois [ambos do BRoaosevelt]. Tinha o
Mocambique do Tomix, eles usavam umas vestes consde e esse tal de

212 CASSIMIRO, Francisco. Depoimento, 05/10/2010.
#I3NASCIMENTO, Deny. Entrevista, 10/11/2010.
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Tomix, ele era um cara “Garfd%i, de cabeca redonda, olho verde, era
aquela cor, atarracadinho, sem pescoc¢o. Eu tenlaomemadria muito boa,
nasci em 1954, dancei no Congo Boa Esperancaagpeguenino, isso em
1959, eu devia ter meus 05 anos de idatle.

“Eu tenho uma memodria muito boa”, afirma Francig€assimiro sem denotar
hesitacdo. Ele estava 14, seu pai estava |4, esamga de ambos materializados numa imagem
de época surge como uma realidade visivel. O estaglo chama seu filho, pede que lhe
traga uma caixa com fotografias, remexe-as, tira delas, olha e diz narrando a prépria
fotografia: “estd vendo essa aqui? E do Boa Espatdfsse aqui sou eu! Esse sou eu! Aqui
oh! Esse menino com o pandeirg®

Durante uma hora de dialogos Francisco Cassimiragaisitar suas memoarias, faz
guestdo de referendar algumas delas sinalizandogspectos que compdem a imagem, que
na maioria do tempo fica em suas maos. Assim, ifti@ntlguns dos personagens presentes
na imagem, os objetos e indumentarias nas corgmais, a importancia simbdlica dos
mesmos, reafirmando que presenciara e vivera reqaatexto cultural.

O Congo Boa Esperanca, na (imagem 04), filiou-semandade de Nossa Senhora do
Roséario e de S&do Benedito no ano de I95participou da Festa de Congado em
Homenagem a S&o Benedito no Bairro Martins até oseath década de 1960. As
argumentacdes de Francisco Cassimiro — evocando teEstemunha uma imagem no sentido
de provar na materializacdo da mesma de que dbtaléestava 18" — remete as reflexdes de
Paul Ricouer, quando esse autor analisa a necdssiplee aquele que testemunha sente de

provar que seu testemunho é valido,

A especificidade do testemunho consiste no fatoqae a assercdo de
realidade é inseparavel de seu acoplamento corodesignacao do sujeito
gue testemunha. Desse acoplamento procede a faipigkado testemunho:
eu estava l4. O gque se atesta € indivisamentdidad®a da coisa passada e a
presenca do narrador nos locais de ocorrétitia.

O testemunho se apresenta e representa como ®tedibilidade, independente de

ser um testemunho individual, ele comp&e o univdesam grupo social no qual se encontra

24 Ganga é um termo que designa sacerdote gentarjgiem banta congolesa, mas no Congado, especi@men
nos grupos de Mogambiques, pode representar curandsenzedor, amarrador de congos, enfim, de
religiosidade afrobrasileira.

15 CASSIMIRO, Francisco. Entrevista, 07/12/2010.

1 CASSIMIRO, Francisco. Entrevista, 07/12/2010.

27 Atas da Irmandade de Nossa Senhora do Rosaedaa Benedito de Uberlandia (02 de setembro d2)195

Acervo do pesquisador.

28 RICOEUR, PaulA memoéria, a histéria, o esquecimentolraducao: Alain Francois [ Etal.] - Campinas, SP:
Editora da UNICAMP, 2007, p. 172.
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inserido, fundamentando também, desse ponto de, dspermanéncia de uma memoéria. A

reunido de congadeiros numa fotografia do Congo Bsperanca traz a luz uma rara

oportunidade de encontros entre o texto, o testhmara imagem relativa a representacao de
um passado nao distante, mas com poucas informalgiesnentais. Conveniente se faz

ressaltar as observagdes de Mirtes Oliveira nems&xdo ao dizer que “uma concepgéao de
produtos imagéticos que s6 se atém as suas paksiles documentais [...] e determinados
por documentos escritos, esquece a construcaaautistoricamente elaborada por agentes
sociais [...] e principalmente suas funcdes difm®daquelas dos documentos escritds”.

Imagem 04 -Congo Boa Esperanca de Uberlandia, 1959
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Fonte: CASSIMIRO, Franmsco O local é nas mecMgda atual Praga do Rosarlo (Praga Rui Bal’bOScl) em
Uberlandia. Acervo do pesquisador.

219 OLIVEIRA, Mirtes C. Marins de. Sobre as (IM) Pdsbtlades da fotografia como fonte primaria emdrist
da educacaddistdria do tempo presente JUNIOR, Gilson Pérto. (Org.). Bauru, SP: Edu€)2 210-211.

220 personagens de pé, da Esq./direita: 3°, Sr. @limbr 5°, Tio Tidozinho (Padrinho de Maria Irede, Tenda
Coracgédo de Jesus). Personagens agachados e cdangsg./direita:; 1°, Jesus Cassimiro (Sr. ZuZa)CBanca
segurando pandeiro (Francisco Cassimiro); 4°, @afirozimbo; 5°, Menino Beto (Neto de Orozimbo);Ti®

Caristo.
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Na (imagem 04) duas mulheres e um bebé j& coafigua participacdo familiar na
construcdo do Congo Boa Esperanca. E um documémbgréfico que permite estudar a
forma de organizacdo do grupo e por meio do testemula memoria, reconstituir algumas
de suas praticas rituais e também estéticas. Sulasnentarias, faixas e capacetes eram
considerados portadores de significados e ndo sampdlerecos estéticos. E possivel ainda
visualizar elementos que caracterizam a época 8@ A&s imediacdes da Igreja do Rosério:
0S gquintais, as mangueiras, local de vassouraagi@m do cerrado) e de bambuzal. No ritual
das vestes, predominava o amarelo e verde, aléfaixiEs cruzadas, presas ao corpo. A
estrela, o capacete, a igreja, uma representacat® dan dois tempos distintos, mas
conectados ao corpo. Nas faixas a predominancemtelos ligados a religiosidade de matriz
africana e no capacete a presenca da religidd.crist

A questdo da espiritualidade se fazia presentefaigas cruzadas na frente e nas
costas dos dancadores, amarradas a direita e éaqieercintura, um fechamento de corpo,
um corpo cruzado de tal maneira que era proibiti@reais vestimentas antes do término dos
rituais. Ao lembrar a época mistica do corpo feoh&aancisco Cassimiro diz que: “a gente
ia deitar 14 no quartel do Congo Boa Esperancaasa da Dona Itelvina, no Bairro Osvaldo.
Ela era festeira, a gente deitava nuns bancos deiraae tinha de deitar com as faixas,
ninguém podia tirar a faixa do corp&™

Stuart Hall fala de uma representagcao corporal duaborda o mundo cultural dos
negros e seus repertorios de contranarrativasrisdgegue € preciso pensar em “como essas
culturas tém usado o corpo como se ele fosse, msmnezes foi, 0 Unico capital cultural que
tinhamos. Temos trabalhado em nés mesmos comdasrdterepresentacas®.

Ao pensar na Irmandade de Nossa Senhora do Rosarte S&o Benedito,
principalmente nas décadas de setenta e oitent@édolo XX, a escassez de fontes
documentais, inclusive no que se refere a ataxessa a elas, € um dos problemas ainda a
ser enfrentado. E um periodo de vacuo no que comcarregistros da instituicdo ou da
dificuldade, reafirmo, de saber onde estdo. Contadanicio dos anos de 1980 j& € possivel
termos varios testemunhos orais transcritos, oasimqfincipalmente de gravacdes realizadas
pela Secretaria de Cultura com varios personager3odgado de Uberlandia, entre os quais
algumas falas permitem compreender que os confiibos (e na) Irmandade continuavam,

sendo que dos novos personagens em cena, a Igrg@areos testemunhos orais como uma

2L CASSIMIRO, Francisco. Entrevista, 07/12/2010.
222 HALL, Stuart. Da diaspora:identidades e mediacées culturais. SOVIK, Liv. (Prgelo Horizonte: UFMG,
20086, p. 324.
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das principais opositoras a festa do Congado, coefaleduzo a partir da fala de Rubens
Assuncao:

Estava interessado por tudo que acontecia, awibssida Irmandade, o que
aconteceu, porque a Igreja estava brigando congsmgue monsenhor
Eduardo queria vender a Igreja. Isso foi no tempdvidnsenhor Eduardo.
Naquela época [década de 1970] ele era o respdnsalee Igreja e ele
estava querendo vender a Igreja, e o pessoal congegegar em cima para
ndo vender. Esse pessoal, o finado Sr. Elias,anldirzé Rafael, todos que
faziam parte da diretoria na época pegaram em cibeixaram o0s
documentos tudo em ordem, e conseguiram néo vé&ider.

Essas persisténcias de conflitos no Congado ddasioes me instigaram a buscar um
pouco do que é possivel sobre a Irmandade de Nesg#ora do Rosario e de Sdo Benedito
por meio de personagens que ndo diria “propositainesquecidos” e sim, possivelmente
ausentes, que permitem possibilidades de outrapietacdes, muitas das vezes perceptiveis
nas entrelinhas de documentos, nas “vozes silagiiafe uma imagem, nos testemunhos
involuntarios que deixam transparecer fatos nenpeeacessivers’

Na producéo dos sentidos com intuito de interpnetardiscurso cultural transmitido
de geracdo a geracgédo, o testemunho do Sr. Jogntioccapitdo do Mogambique do Oriente

de Uberlandia é interessante:

O Congado é uma tradicdo que a gente tem, o mew@izasceu em 1802,
0 meu avb em 1846, o meu pai em 1896 e esses vigsmendo essa
tradicdo para a gente. Era um pessoal pobre dg jpld@re de saude, os que
tocavam essa festa iam ficando com mais saude,ntais felicidade, nédo
tinha escola, ndo tinha dinheiro, a Unica atividgde eles tinham para
passar para os filhos era aquela devocdo que esadewersdo, e essa
deversdo traz saude, felicidade, eu sou um vellsetdmta anos e dango os
trés dias sem parar, com quatro anos eu acompanhewavo, com vinte
anos recebi o bastdo nas méos, as normas nao scdatasena cartilha, era
pela palavra, respeitar e obedecer, quando eu eb@@assar para 0S meus
soldados, esses que estdo cantando, ai eles cadabgrafando o que eu
falava, que eu ensinava e tfdo.

223 JUNQUEIRA, Marcia. Transcricdo de entrevista msala em 11/12/1987. Arquivo da Secretaria Municipal
de Cultura de Uberlandia.

24 Interessa-me, deste modo, uma histéria cultumaifarme propde Roger Chartier, ao considerar qsa es
histdéria deve ser entendida “como o estudo dosessms com 0s quais se constroi um sentido”, distetha-se
assim, de uma “antiga idéia que dotava textosabess de um sentido intrinseco, absoluto, Unidadk.préaticas
gue, pluralmente, contraditoriamente, ddo sigrdiicao mundo”. CHARTIER, RogeA histoéria cultural:
entre praticas e representacdes. Trad. Maria MarGalhardo. Lisboa: DIFEL/ Rio de Janeiro: Bertr&mdsil.
1990, p. 27.

225 INOCENCIO, José. Entrevista realizada no segunoimingo do més de novembro de 2001, durante a
realizacdo da festa do Congado de Uberlandia. ©emo paragrafo da entrevista realizada por meiéauto e

de audiovisual foi utilizado na producéo de um gidecumentario intitulado “Meméria do Congado” mm ale
2003.Memoria do congado Jeremias Brasileiro (Direcao, Roteiro, Texto éc&a); Gilberto Neves (Direcéo
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Mais que pertenca, identidade, devocao essa cyltapacia diversdo, saude, alegria e
assume um sentido de transformacao social dosidchais, fazendo com que essa prética seja
um mundo privilegiado onde se vé um congadeiroetie @nos interagindo com uma crianca
Nno mesmo espaco ritual, por isso no Congado existdacao de saberes interacionais que da
sentido a sua existéncia e permanéncia socioclltura

Na medida em que as geracdes vao se sucedends,contecimentos sao adquiridos
e 0S remanescentes que trazem as memorias do @assadvem com outros sistemas
comunicacionais que agora nao ocorrem soO pelanpalavessa se junta a escrita, o audio, 0
audiovisual e outros meios tecnoldgicos de infodnac

E nessa construcdo de sentidos para dar signifisadmundo, que identifico nos
testemunhos orais dos representantes do Congadoecsasidade de reafirmacéo constante
de determinadas praticas produzidas no passadsugientam o presente e, nesse caso,
retornam a elas como justificacdo de acontecimepdws servir de exemplos na atualidade
ainda permeada de disputas, ndo s6 de memoriagjarespacos. Nesse sentido, € singular o

depoimento de Rubens Assungao:

Quando a Irmandade fala que tem regras, o pesi@albfavo com a
diretoria da Irmandade e dizem que a diretoria p&ae proibir isso, nem
fazer aquilo, mas a Irmandade existe ha mais deare® por causa de suas
regras, € NGs vamos passar assim como passaraas [muipos e acabaram
porque ndo obedeceram as regras estabelecidasn@ufio verbali?®

Em parte, esse testemunho permite uma tomada ugciéncia a respeito dos
tensionamentos que ocorrem no interior dessa pr&#o versdes possiveis de ser construidas
por meio do entrecruzamento de fontes orais, dootoree imagens que ajudam na
compreensao de um presente através de uma recare&npassado, e nesse sentido, pensar
quais fatores fizeram com que algumas experiénigasem certo e outras ndo. Memarias que
o proprio diretor da Irmandade evoca para justifeiza existéncia atual, ao reforcar que a
“Irmandade existe ha mais de cem anos por causaaderegras”, numa insinuacao de que 0s
membros que compdem os grupos de Congado na amlelievem obedecer a instituicdo
centenaria e, consequentemente, & memoéria de seadpee daqueles que o construiram.

Geral), Ramon Rodrigues (Assistente Executivo). rldbdia: 2003. LUF Videos Producdes. Acervo do
pesquisador.

#2 ASSUNCAO, Rubens Aparecido. Em reunido da IrmaadielNossa Senhora do Rosério e de S&o Benedito
de Uberlandia com todos os representantes dos@®gme congados a ela associados. Gravacdo em audi
22/06/2011. Acervo do pesquisador.
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A respeito de conflitos resultantes dessas regragps exemplos ocorreram nas
Gltimas décadas: o Terno de Catupé Azul e Rosa fiénios anos sem patrticipar da festa do
Congado por causa de questionamentos intéthm€ongo Rosario Santo, por desobediéncia
as normas estatutarias da Irmandade e da Igreig, f@onou o grupo sem autorizacao,
comecou a ir aos desfiles sem permissdo, erarmailjue chegava para se apresentar e ndo
figurava na programacéo oficial; por outro lado,itasI vezes teve o microfone retirado
quando de sua aproximacao para cantar e aindaadgmigreja fechada, com a justificativa
de que chegava nos ultimos momentos, em dias denasve dos festejos ocorridos no
domingo e na segunda feira de despedida de toddsraoss frente a Igreja do Rosario. Foi
obrigado a se enquadrar nas regras para fazer pAdelmente da Irmandade. Mais
recentemente, o Congo Amarelo Ouro fundamentourismisobre a forma de repasse de
subvencao da Irmandade do Rosario aos grupos dga@onso que esse questionamento foi
por meio de reclamacéao oferecida ao Ministério iedlie Uberlandi&?

No ambito da Irmandade de Nossa Senhora do Ras&@#Sao Benedito, entretanto,
as disputas continuam, como evidencia a fala defRuBssuncao ao relatar as dificuldades
de relacionamento com a administracdo atual dgalgie Rosario, notadamente de seus
assistentes, numa reunido com todos os membriymdadade, solicitando cooperacao dos
mesmos para que nao deixassem 0 espago ser toroadoitpas pessoas, pois estas estdo
paulatinamente ocupando determinados setores twagbes eucaristicas em decorréncia

da auséncia dos congadeiros nas missas dominicais:

[...] h4 pessoas tomando conta da igreja, tinha due fazia coletas e ndo
fazem mais, 0 que tomava conta da animac¢ao tambgéma & outro, ndo é
mais 0 nosso, isso é preocupante, porque se a gaatehega na hora, o
espaco € tomado, € importante que a gente tonente fde tudo dentro de
nossa igreja (informacao verb&l.

A fala de Rubens esta associada a constante @ausisccongadeiros nas celebracdes

e, nesse sentido, por ndo estarem mais fazendogastcoletas, um capitdo de Mogcambique

227 Modo de repasse de subvencdo aos grupos, direitsed constituir juridicamente enquanto grupo
independente, contestacdo sobre o ndo cumprimenitudis. Quando o grupo retornou na década de, 589n
autorizacdo da Irmandade, acompanhei a maneira osraeus responsaveis se comportavam para pariizpa
festa, sendo que um dos seus componentes seguwat@ do grupo, com um “estatuto” registrado nassna
uma vez que o mesmo sofria ameacas da Irmandadier @edesfile do grupo interrompido pela policia. O
Catupé Azul e Rosa, quando passava diante da,igegjaer era anunciado ao microfone.

28 Denlincia protocolada em 18 de agosto de 2007a@@pdocumento/acervo do pesquisador.

22 ASSUNCAO, Rubens Aparecido. Em reunido da IrmaadielNossa Senhora do Rosério e de S&o Benedito
de Uberlandia com todos os representantes dosmgra ela associados. Gravacdo em audio, 22/06/201
Acervo do pesquisador.
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e outro de Congo, além do leiturista da missa guazda presente todos os domingos foram
“trocados por outros”, devido a presenca de nodosirmstradores da Igrefae porque ha de
fato uma recusa dos congadeiros em participaritl@ss litirgicos catolicos. Junto com essa
convocacao do diretor da Irmandade — Rubens Aphre&ssuncdo — o presidente Deny
Nascimento faz um alerta aos capitdes dos grup@sg dpastante peculiar para se pensar na
conjuntura atual da Irmandade e das relacfes aadigtom a religido catdlica, pois seu
discurso € bastante elucidativo de como se temtiatquos os meios, fazer com que o0s

congadeiros vivenciem com seriedade 0s rituaitaoss

[...] olha gente! O padre vai visitar todos os ¢sresse ano, ele quer saber
como é que vocés estdo rezando, se esté tudantiogiele quer conhecer
todo mundo, e nada de cara fechada quando elercAegabém vamos ter
um curso de formacgdo religiosa, € para todo murakerf (informacgéo
verbal)#!

Ha momentos da pesquisa que sé € possivel anahsarfala se estivein loco,
principalmente quando se trata de um discursoid@igara cerca de oitenta pessdésste
aspecto, o pesquisador ndo s6 tem a oportunidadegitrar o acontecimento, a fala do
orador, mas de observar o comportamento dos quenouuns de semblantes fechados,
outros a gesticular por meio do jeito de olharsdeir, de mover as cabecas e poucos, bem
poucos atentos, ninguém pergunta, ninguém questimtos ficam em siléncio. Isto
caracteriza também uma forma de recusa, resistpacigarte dos congadeiros em ter a Igreja
interferindo nos modos préprios que 0s grupos @egle vivenciar sua fé.

N&o ha como desconsiderar que a maioria dos pessesta inserida quer seja na
Umbanda ou no Candomblé. A fala do presidente assumsentido de protocolo formal e as
taticas que os congadeiros usam para driblar @essags fazem com que o chamamento da
Irmandade tenha pouca eficacia. Na realidade existe fator de interdependéncia, a
Irmandade de Nossa Senhora do Rosario e de SadliRepeecisa dos grupos para se
fortalecer junto a instituicdo eclesiastica, atdiia sem os grupos também se fragiliza, e por
iISso busca nos seus associados uma sustentac@e fpartalecer junto a Igreja Catolica. Essa

pratica pode ser pensada conforme acepc¢ado de N&mtoia Canclini. Para ele,

230 José Herculano, do Congo S&o Domingo e Valdird8aRaimundo do Mocambique Guardides de S&o
Benedito faziam as coletas de ofertérios duranteissa e José Renato, dos Marujos do Azul de Maicoer
leiturista ou animador, referéncia que se da aquedefaz as leituras durante a missa.

231 NASCIMENTO, Deny. Em reunido da Irmandade de NdSeahora do Roséario e de S&o Benedito de
Uberlandia. Gravacdo em audio, 22/06/2011. Aceospabkquisador.
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[...] as préaticas culturais sdo, mais que acdesacées. Representam,
simulam as acfes sociais, mas s6 as vezes operam wma acao. Isso
acontece nao apenas nas atividades culturais egpmeste organizadas e
reconhecidas como tais; também os comportamenttisaoios, agrupados
ou ndo em instituicbes, empregam a acdo simulagtaipgdo simbolicd?

Uma acdo mais efetiva, pontual, no sentido de esngpm paradigmas, raramente
acontece nas relagcbes da Irmandade com os grug@medos com outros poderes instituidos.
Quando muito, as reivindicacdes surgem em decoa@&ecproposi¢coes individuais que nem
sempre sao incorporadas pelo coletivo, dai queiariaaermina por fazer opcdes temporais,
tanto politicas quanto culturais, buscando inteiagées pessoais que se refletem mais na
expectativa de manutencao de seus postos de cosnaosi@rupos do que em promover uma
transformacao de fato. Assim, como defende RamalmigRees — capitdo do Mocambique de
Belém e organizador do campeonato de futebol dngoso— ao dizer que seria necessario
uma luta coletiva, menos individual, que possa rdmunt para a melhoria de todos,
guestionando em sua fala durante a reunido dosogrumps recursos financeiros que a

prefeitura destina para a festa do Congado:

[...] precisamos aprender a lidar de jeito técoimm esse poder publico, eles
tém a prioridade deles, e ndo somos nos ndo, a\edubvencao, € também
questao politica, eles que decidem aonde véao apliwastir mais ou menos
ou quase nada, como acontece no Congado. Ndo sdgus&m aqui viu
alguma melhoria, eu néo vi nada, todos os terreebem a mesma quantia,
a mesma subvencgao e ainda temos que arcar contuendd% de impostos,
ou seja, um terno recebe ai trés mil reais, e jauma mil reais de
impostos’®

No discurso de Rodrigues verifico a presenca denalgomponentes que suscitam
uma questdo de poder e das decisbes desse podeelagéo as demandas culturais,
principalmente. O poder publico trabalha com datagércamentarias, leis, pecas técnicas,
mas também compreendo que valores financeiros \wmokituacdes que ndo sado apenas
técnicas, podendo também ser mais politicas, smassigente publico determina onde e com
que trabalhar os recursos. A ndo ser que existass@es sociais, quem estiver no controle

vai priorizar os investimentos na cidade que eler.qu Nesse contexto, refletindo sobre as

232 CANCLINI, Néstor GarciaCulturas hibridas - estratégias para entrar e saida modernidade Traducao

de Ana Regina Lessa e Heloisa Pezza Cintrdo. Sdo: BEDUSP, 1997. p. 283- 350.

33 RODRIGUES, Ramon. Em reunido da Irmandade de NBsswora do Roséario e de Sdo Benedito de
Uberlandia. 22/06/2011. Acervo do pesquisador.
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politicas culturais para o Congado, outro testerawttn Ramon Rodrigues me auxilia nesta

anélise:

[...] estive com o deputado Gilmar e ele me pemmuise por causa da festa
do Congado ter sido patrimdnio imaterial, se javieoalguma melhora para
0s grupos [...] eu descobri que a cidade que faesesventarios, de
patrimdénio imaterial, elas recebem incentivos dkayale arrecadacdo. A
gente precisa saber de quanto é esse retorno gadece porque nao se
investe mais nos grupos. Monte Alegre de Minas, réernpatriménio
imaterial, tem 10 grupos e cada um recebe cercatdemil reais, e aqui em
Uberlandia, 64 mil reais para os 25 grupos, tiraadporcentagem da
Irmandade e mais de imposto que a gente paga! Tgqo@®ncontrar um
jeito de cobrar isso da Prefeitura (informacao agrb*

Por se tratar de uma assembléia de capitdes, tgEse muitos emitiram as suas
opinides, concordando que os valores que recebeninfifnos diante do que os grupos
investem por conta propria, sendo os valores rdoshia Prefeitura aquém da realidade até
de municipios vizinhos. Chama atencdo, porém, astdoedo patrimoénio imaterial, do
Congado de Uberlandia que é registrado nos livras ckelebracbes, e que agora 0s
congadeiros possuem informacgdes de que esse oegistbeém beneficia a Prefeitura, ou seja,
a Secretaria de Cultufa.

Penso que se trata de politicas culturais do npinicfeafirmando a concepc¢éo das
forcas politicas que interagem no sentido de coinsuas plataformas prioritarias e o poder
decisério é quase o tempo todo um reflexo da atuac&omposicdo dessas realidades
corporativas e sao elas que no fundo influenciasmdezisdes finais, de modo que o gestor
define as suas prioridades culturais.

3¢ RODRIGUES, Ramon. Em reunido da Irmandade de NBsswora do Roséario e de Sdo Benedito de
Uberlandia, 22/06/2011. Acervo do pesquisador.

23 Trata-se da Lei Robin Hood, que define critériompdistribuicéo de retorno de ICMS aos municipiosic
objetivo de descentralizar esses recursos e atagyiregides mais pobres de Minas Gerais. Essesiasit
envolvem uma série de variaveis (turismo, espop@simonio cultural e outros) com intuito de denadizacéo

na distribuicdo da “cota-parte” do ICMS pertenceatds municipios do Estado. A lei de n° 18.030 deija de
2009 entrou em vigor no més de janeiro de 2010,ardistribui¢do dos recursos iniciou-se a partiedgl. Os
calculos de distribuicdo desses valores, porémcaamplicados e o que parece democréatico pode tnanaf-se
em pouca verba para muitos municipios, uma vezajsieecursos compdem um “bolo geral”, ou sejaaatedo
com as pontuages atingidas pelos municipios,llisse uma “cota-parte”, mas em caso de mais nping
com o mesmo “bolo geral”, a “cota-parte” se congliEm Uberlandia, de acordo com Valéria M. Queif®z.
Lopes, membro do COMPHAC — Conselho Municipal déri@nio Histérico, Arqueoldgico, Artistico e
Cultural de Uberlandia — o municipio recebeu derret de ICMS/Cultural aproximadamente 140 mil reeisa
ser aplicado em 2011, sendo que o conselho delitjgre 100% do referido valor deveria ser destiradbra

de manutencao do prédio do Museu Municipal. Fotes digital do COMPHAC de 19/10/2011 disponivel no
site:  http://www.uberlandia.mg.gov.br/uploads/cmsarguivos/1474.pdf> Acesso em 10/12/2011; site:
http://www.fjp.mg.gov.br/robin-hood/index.php/lebimhood/historico> Acesso em 12/02/2010.
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Na reunido estava nitida entre os congadeiros wg@onde patriménio imaterial que
no final beneficia mais o municipio do que aos gamuple Congado. Por outro lado, as
discussbes apontaram que a salvaguarda contritauapaanutencdo dos espacos costumeiros
do Congado e que a festa no centro da cidade tewad permanéncia com ou sem aceite da
classe média que habita nas proximidades da IdoeRosério.

Na leitura de Diogo Brito, um dos aspectos que eee devar em conta quanto a
solicitacdo da Irmandade para que o municipio fegise no “livro de celebracdes” a festa do
Congado como patriménio imaterial se deve as pesssodciais provenientes de uma elite
residente no hipercentro, motivo pelo qual, “muibsixo-assinados contra a festa ja foram
feitos, inclusive com a sugestdo de que se comstruia cidade um “congdédromo” para a
realizacdo da fest&” Este autor declara que a Irmandade tem ciénciatdesse do poder
publico municipal em explorar o potencial da festague também resultard em maiores
reivindicacdes de apoio financeiro, 0 que na cot@&eple Brito “mostra o quanto a cultura é
dindmica e como a legislacdo pode ser utilizaddefiasa de seus [dos grupos de Congado]
interesses®™’ O tesoureiro da Irmandade ao falar sobre o asswmio jornal da cidade

afirma:

[...] muitas pessoas tentaram atrapalhar a redliza@@ nossa festa nesse
espaco da cidade. Agora que temos a lei a nosso, fa@lo fato de termos
alcancado o reconhecimento como patriménio cultaigiuns detalhes se
tornaram mais faceis, como a garantia de mantearfesta neste loc&t®

Para levar adiante a contestacdo referente aossoscdinanceiros oriundos do
ICMS/CULTURAL foi escalado um congadeiro — 0 quealetou a questao — para contactar a
Secretaria de Cultura e buscar explicagcbes maidasoho sentido de voltarem a discutir o
assunto em outra oportunidade. Diante deste ad¢om@eto suscito uma leitura. Como entéo
localizar nesses discursos a relacdo dessa pcatiitaal com o poder publico? Alberto dos
Santos diz que, “ao observar as multiplas relagdéisianas entre membros da congada e
outros grupos, essa pratica cultural passa a st&r @@mo um dos espacos do fazer-se negro e

sujeito historico nessa cidade, compondo uma festiér lutas e conformidades®.

#% BRITO, Diogo de Souza. Negociacdes culturais:tiga publicas e culturas populares. ABDALA, Ménica
Chaves; MACHADO, Maria Clara Tomaz; (OrgQaleidoscépio de saberes e praticas populares, clatgo da
producéo cultural do Triangulo Mineiro e Alto Paranaiba. Uberlandia: EDUFU, 2007, p. 124.

=7BRITO, loc. cit.

23 RODRIGUES, Claudio Eduardo. Entrevista ao Jormatéo de Uberlandia, 13/10/2008.

9 SANTOS, Alberto, op. cit., p. 18.
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Entendo que o registro de patrimdnio imaterial @06 néo significa toda e qualquer
seguranca juridica, nem mesmo da prefeitura mualjcia que todo ano continua a
necessidade de pedir licenca para a realizacamshios, de campanhas, de novenas, de
leildes, o que é contraditorio tendo em vista quiesda € reconhecida como patriménio
imaterial.

No entanto, observo que dependendo ou nédo detivaerfiscais, as mensagens do
poder publico sdo permeadas, através de suas idabks, de apoio as manifestacbes
culturais e suas festividades, entre as quais staae o Congado. Para a historiadora
Fernanda Santos esse fato tem outro significadoéqude silenciar os conflitos, os embates
internos, “que envolvem o preparo de tais festas,particular aquelas que contam com
colaboracédo de setores da administracao publicee es@p exibidas como fruto do subsidio e
aprovacao da prefeitura e ndo como um processispleta dos seus integrante¥”.

Nessas ambiguidades que norteiam as relacbeslantradade, grupos e Prefeitura,
uma delas, que chama a atencdo, € o0 modo de regasssubsidios ou contribuicdes
financeiras que a Secretaria de Cultura realizabpasido da festa do Congatid=xiste uma
ingeréncia do poder publico nessa manifestacacsegueduz por seu modo determinista de
controle dos infimos valores financeiros destinados grupos, retirando desses qualquer
autonomia na aplicacdo direta dos recursos emgtigatens necessarios ou que compdem a
organizacdo de um festejo que envolve criancasesckntes, adultos e idosos.

Os gastos que a Secretaria de Cultura com anuéaciamandade julga serem
necessarios para aquisicdo sao predeterminado®e@medntos e repassados aos grupos de
congados — que ultimamente sequer possuem acesseal@oes monetarios. Assim, suas

compras sdo direcionadas por meio de autoriza@uitd a uma carta de crédito destinada

20 SANTOS, Fernanda, op. cit., p. 66.

241 Esse modelo de reparticdo de verba comecou caimaim gestdo do Governo Zaire Rezende - 198288 19
— ao estimular a formagé@o de Associacdes de Mogadero registro civil de entidades culturais teadmo
slogan de programa de governo “Democracia Particgfaem que, de certo modo, 0S grupos sociaidtereis
também brigavam entre si para obtencéo de recfirsogeiros. Sobre relacdes de entidades e assesiapm

0 poder publico de Uberlandia nesse periodo, ESUS, Wilma Ferreira de. Poder piblico e movimentos
sociais — Novos ideais — velhas praticas - Ubeidardl982/2000.Cadernos de pesquisa do CDHISy. 39.
ano 21. p. 31- 44 — 2. sem. Instituto de Histé@althiversidade Federal de Uberlandia: Uberland®82
ALVARENGA, Nizia Maria.Associa¢cdes de moradores em Uberlandiam estudo das praticas sociais e das
alteracdes nas formas de sociabilidade. 1988. egs® (Mestrado em Ciéncias Sociais). Prograntastiedos
Pés-Graduados em Ciéncias Sociais, Pontificia Usidede Catélica de S&o Paulo, S&o Paulo, 1997;
ALVARENGA, Nizia Maria. Movimentopopular, democracia participativa e poder politmcal: Uberlandia
1983-1988. InHistdria & perspectivas. Uberlandia: Revista do Curso de Histdria da Ursilade Federal de
Uberlandia, n. 4, jan.-jun 1991.
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aos setores comerciais que atendem com maior fieigu@s demandas da maioria dos
grupos?

Essemodus operand® me leva a indagar se o que se divulga é o queatiegpse faz.
Neste contexto, a vigilancia que o poder publicsiitni em consonancia com a Irmandade
nivela todos os grupos de Congado a uma incapaciaderir por conta propria um recurso
financeiro que ndo se aproxima de dois mil reajsidios. Para fugir dessa dependéncia, a
maioria dos grupos procura outras fontes de resudentre 0s quais as dos proprios
dancadores que investem em suas indumentarias.rtanf observar que anteriormente,
grupos de congado como Catupé Nossa Senhora doidrdedBairro Martins, Congo Santa
Efigénia e Congo Sainha recebiam suas subvenc¢oeggeanado da Irmandade e que a partir
de 2005 perderam essa condicdo e passaram, cod@mass grupos, a receber os recursos
financeiros diretamente da Irmandade, mas ndomaafde “carta de crédito”, que surgiu a
partir de 2007. Assim é que indago até que porge #so de situagdo acabou proporcionando
em seu inicio variadas taticas de transgreséoes.

Uma relacéo de conflito mais generalizada entrgrogos de Congado e a Irmandade
refere-se a alteracdo da data da festa em homeradérssa Senhora do Rosério e de Séo
Benedito que a partir do ano de 2003 passou a&akzada no més de outubro e ndo mais em
novembro, como ja era tradicionalmente realizad@thanos. Uma reportagem de jornal com
o titulo de: “Mudanca do dia da festa causa indignZ*°, pressupde que a “indignacéo” é
dos grupos em relacdo a Diocese de Uberlandia,ontasflito maior se deu no ambito da
Irmandade em relacdo aos grupos, como mostro & sAgepulsa de que tratava o registro

do jornal se referia & mudanca de calendério dafeste;&o:

A festa que tradicionalmente acontece no segundingo de novembro,
neste ano, foi antecipada para os dias 05 e O6utidro, o que gerou
polémica entre os grupos. [...] a polémica em &lag mudanca da festa foi

242 Cf. Documento que lista materiais autorizados papaisicdo (Secretaria de Cultura). Entre dez iths
consumo, nao figura, por exemplo, aquisicdo de nahtde higiene tanto para atendimento ao publicantp
para os componentes em caso de urgéRsgras para o uso da subvencdeplano de trabalho 145/2007.
Firmado entre o municipio de Uberlandia com a Imaaie de Nossa Senhora do Rosario e de Sao Benedito.
01/08/2007. Acervo do pesquisador.

%3 Essa € uma forma de atuacdo que a Secretaria ltiraCoostuma usar quando se trata de subvencéo
destinada as escolas de samba de Uberlandia eupos gle congados, principalmente.

244 Um determinado grupo, com um cheque de 700 regjsaiava num estabelecimento comercial um valor em
géneros alimenticios (carnes, arroz, feijao, maoarde trezentos reais. Pagava-se, entdo, 0s iogpdatnota
fiscal e investia-se o restante em outros itensngwecompunham a lista de materiais autorizaddslawo de
Trabalho resultante de convénio assinado entreeiRnef e Irmandade. Dentre os itens ndo autorizados
remédios, bolachas e absorventes intimos.

24 Jornal Correio, 06/10/2003.
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provocada por uma determinacdo da Diocese de UWidéldem funcéo de
2003 ser o0 ano do Rosario.
No sentido de justificar a mudanca, o representalsteDiocese, Padre Olimar
Rodrigues, apresenta sua visao sobre o retornesta para o0 més amitubro.

NOs fizemos essa mudanca, para esse ano, “sobhetiedado ser o més de
outubro, o més de Nossa Senhora do Rosario e deB&&edito, numa
tentativa de trazer novamente a unido da liturgien a manifestacdo
popular. De maneira nenhuma foi uma atitude noss® @adre ou da Igreja
que quis mudar, colocamos em assembléia com tadcapitdes presentes e
o Presidente da Irmandade que acharam por bemdagarmudanca como
uma experiéncia esse ano para ver como é qué*fica.

Para a Igreja, uma tentativa de voltar a vincalagiesta com a devocdo em data
celebrada no calendario catélico de Sdo BenedNossa Senhora do Ros&fioem 05 e 07
de outubro, respectivamente. Essa justificativeedproximacao da liturgia com o ressoar dos
tambores como se antes tal envolvimento ndo esastiata de um discurso politico do Padre
Olimar Rodrigues, pois na realidade ndo se trat@vama experiéncia e sim de uma deciséo
gue havia sido construida no ano de 2002.

Para a Irmandade — diretoria executiva — uma opioidde de retornar ao que
considerava antes ser a data correta — més derouteibdo em vista os discursos de memoria
da primeira mudanca da Festa do Congado, no ah®ide que apresentam varias veréfes
entre as quais destaco a do ex-capitdo Manoel ffaduRodrigues, do Mocambique de

Belém:

Alids, essa festa era em outubro, mas como demisrefistrada a
Irmandade dos Homens de Cor de Uberlandia, surgitmandade dos
brancos que é la da Catedral. Ai, ficou combinade fazia a Festa do
Roséario em novembro e fazia a festa dos brancosugmbro porque era so

246 Responsavel pela Igreja Matriz de Santa Terezihgela Pardquia Igreja Nossa Senhora do Rosério,
respondendo a questionamentos sobre a mudancsataa @5/10/2003. Acervo do pesquisador.

47 A Festa de Nossa Senhora do Rosério foi institaigartir de 1572, no dia 07 de outubro. O motiwoesere

ao Papa Pio V, que apds conseguir deter a expdos@pério Turco na Batalha de Lepanto, dedicoiGaia a
Nossa Senhora do Rosério, por acreditar que teldausn milagre da santa. Por isso, em 1572, daci@lode
outubro como o dia da Festa em louvor a Nossa $amlwRosério. Cf.,: POEL, Francisco Van D@nosério

dos homens pretosBelo Horizonte: Imprensa Oficial, 1981, p.61- 62.

248 J4 tratei desse assunto em monografia de gradusmd® apresento outras versdes. BRASILEIRO, Jaemi
Congado em Uberlandia espaco de resisténcia e identidade cultural. -P29®&. Monografia (Graduagdo em
Historia) Instituto de Histéria da Universidade Eed de Uberlandia, 2006, p. 39 - 42.
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interno. Agora a festa nossa como era interna errext ficou para
novembro, mas ela era mesmo em outdtro.

Ao enfocar a questédo interna e externa como difé@kda festa da Irmandade dos
homens de cor em relagdo a festa da Irmandaderdosds, Manoel Saturnino Rodrigues
deixa subentendido que as caracteristicas prigcigas duas celebracdes séo diferentes.
Enquanto a Irmandade de Nossa Senhora dos brarecosalidade — Irmandade do Rosério
Perpétuo — possui uma estruturacdo interna, quezdeskja: Missa, novena e gquermesses
(leildes e barraquinhas), os festejos da Irmandadehomens de cor ao contrario, apresentam
diferentes ritualidades.

Esses outros ritos caracterizam o aspecto exterr@otigado: Encontro de centenas
de dancadores; Coroacdo de Reis Congo e RainhaaChbogenagens a Rei Perpétuo e
Rainha Perpétua; diversidade cultural e religiasdodlicos, candomblecitas, umbandistas,
espiritas, capoeiristas, sambistas e adeptos lias de Reis; realizacdo de missa e procissao
com a participacdo dos grupos de Congado; reabzdedensaios, leildes e tercos durante
quarenta dias antes dos festejos finais; partidgipaie grupos de outras cidades; almoco e
jantar em todos os quartéis — locais de recepcd démcadores e espectadores, em
Uberlandia geralmente sédo as residéncias dos eamtéapitds dos grupos; levantamento de
mastros com Imagens de Nossa Senhora do Rosagi®@aalBenedito; visitas reciprocas dos
Ternos e desfile de despedida.

No entanto, para os grupos de Congado e os comgadaimudanca significava uma
perda de tradicdo, pois defenderam em varias resinjle as suas memorias de tradicao
estavam forjadas com a festa do Congado no méswentro. Além disso, a indignacao dos
capitdes em relacéo a Irmandade se devia ao fajoal24 deles — exceto Ramon Rodrigues
do Mocambique de Belém — haviam assinado uma refag&o estatutaria no ano de 2002 e
gue um dos artigos constava entao a alteracaotdalddesta para o més de outubro a partir
do ano vindouro, ou seja, 2063A maioria dos capitdes se defendia afirmando quah

assinado o documento sem ter tido conhecimento melhor, lido o estatuto — exigindo,

249 Conhecido popularmente como Siricoco, apresenta wensdo da festa alterada em 1917, durante debate
realizado em 06/11/1984, na Biblioteca Publica Mipal de Uberlandia. As transcricdes das entrevista
encontram na Diretoria de Assuntos Afrorraciaitterlandia/Secretaria de Cultura.

%00 art. 31 do Estatuto da Irmandade do Rosériovapmem 23 de julho de 2002, estabelece o segtinte:
festa de Nossa Senhora do Roséario e Sdo Benedpartia do ano de 2003, ocorrera sempre na primeira
quinzena de outubro, préxima aos dias 05 (cinc@y €¢sete), respectivamente, festividades de Sadediene
Nossa Senhora do Rosario, em conformidade comeadtio litirgico da Igreja Catélica Apostélica Ram”.
Acervo do pesquisador.
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portanto, que a Diocese revisse a mudanca de ddtsth, o que ndo ocorreu, haja vista ter
tido o consentimento da Irmandade de Nossa SenlodrRosario e de S&o Benedito.

Contudo, ainda que possuindo suas singularidad@eresses divergentes, manter-se
sob a institucionalidade da Irmandade € uma madeis® existir enquanto irméao do Rosario,
silenciosamente ou ndo, mas de estar e viver o &ong no Congado. Mas se 0 termo
Irmandadefor entendido como lago de intimidade e proximelgde as pessoas estabelecem
entre si a partir de dadas condi¢cdes de consadgudi@iou étnicas, ou seja, por fatores de
proximidade biolégica, geografica, cultural, dentr@ntas outras, podendo ainda ser
compreendida como associacdo de pessoas que senr@giadependente da existéncia dessas
condi¢des descritas acima, tendo entdo como afleglas lagcos espirituais ou o interesse e
objetivos comuns, por meio de uma realidade redayiou ndo, penso que um dos papeis das
irmandades seja entdo o de harmonizar as relapbes as individuos, contribuindo para a
manutencao das tradi¢cdes e da cultura de um grefzoassociad&*

Diante do exposto, noto que é nas fun¢bes da mareodial que pode, de repente,
aparecer uma “justificacdo sobre a legitimacdo cfes no presente com referéncia ao
passado™ Quando Raphael Samuel afirma que a memoéria éftiamente condicionada,
mudando de cor e de forma de acordo com o que emergiomento, de modo que, longe de
ser transmitida pelo modo intemporal da “tradicda € progressivamente alterada de
geracao a geracad® percebo como a necessidade de justificacdo deesia da Irmandade
no presente revela que a mesma esta em permanems&rucdo, ainda que esteja se
aproximando de um século de sua existéncia ingtitat

Outro acontecimento interessante que também enuohaedisputa de memoérias € o
da construcdo da atual Igreja do Rosario e os mhigsusobre 0s protagonistas de sua
edificacdo. A Igreja € simbolo de persisténcia dmsgadeiros e da Irmandade, cenario de
disputas, preconceitos e que por isso sofreu deslectos desde a sua primeira edificacao
nos fins do século XIX. Esta analise resulta tambi@ forma como apreendo o discurso de
Rubens Assuncdo sobre a persisténcia da festa adgaGo no centro da cidade de

Uberlandia, que vem ao encontro de outras nargatedncidentes que possibilitam tecer

1 Faco essas consideracdes com base no texto de IBDIBR, Claudio Eduardddistérico da Irmandade de
Nossa Senhora do Rosario e de Sdo Benedito de UBadia. (Texto ndao publicado, 2006). Acervo do
pesquisador.

2 BURKE, Peter. Histéria como memoéria social. BURHKeter Variedades de histéria cultural. Traducéo
de Alda Porto. Rio de Janeiro: Civilizacao BrasdeR000, p. 80-81.

3 RAPHAEL, op. cit., p. 44-45.
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alguns comentérios para caracterizar esse espage anlgreja do Rosério atual foi
construida. De acordo com ele,

Quando os nossos antepassados realizavam os festepes que era ali na
praca dos bambus (Praca Tubal Vilela), depois [Braga Dr. Duarte aonde
ia se construir a igreja e ali era o comércio, gepali para baixo do
“Fundinho” era o comércio, o que é que o pessodpdea fez, pegaram-se
0s negros e colocaram para fora da cidade, no atide € a Igreja do
Rosario hoje, ali era um fundo de fazenda dos fRefe N6s ndo temos
culpa da nossa igreja hoje estar no hipercentérgue fomos jogados para
fora da cidade, entdo nés temos que ficar é dbrfimacao verbafj*

Essas considerac¢des sao elencadas a partir daysoatiem 05) que retrata o inicio
da construcéo da igrefd sendo as vigas de sustentagéo oriundas do alid&iMiraporanga,
os homens perfilados, trabalhadores, mas vestig@sque fossem fotografados, o chao todo
trincado, local que era rota de carro de boi, uspe@e de estacionamento, para se chegar ao
setor comercial (atual Praga Clarimundo Carneiro).

O local dessa construgdo, segundo Francisco Cagsifféera matagal e terra,
vassouras e barro, muito barro; dai essas tabua% gor causa do barro e da chuva, fizeram
isso para andar sobre o terrdo vermelho que héyia la no fundo a gente vé a fachada da
igreja”.?** Esse novo endereco da Igreja do Rosario (atuahFRagBarbosa) foi pensado no
sentido de distanciar as manifestacées do Congadmidio conhecido Largo do Comeércio,
nas imedia¢cdes da Praca Clarimundo Carneiro, amef¢ga apontado por Rubens Assuncéo.
Desse modo, Lopes avalia que naquele momentomesndoes urbanisticas da cidade no final

do século XIX contribuiam para que a nova igrejadse distante do limite urbano:

[...] a cidade de Uberabinha terminava na cerca&eioitério, ou seja, na
atual Praca Clarimundo Carneiro, e o templo redigifoi construido em
terrenos que se localizavam depois do cemitéridaptm, rodeado apenas
por chacaras, estradas e cerrado.[...] somente9&®, b prédio atual da
Igreja do Rosario foi pensado e concretizado concokboragdo da
populacéo local. A imprensa publicava que esta maliicagcdo com uma
arquitetura imponente estava mais condizente c@moaa e embelezaria a

pragat®’

%54 Rubens Aparecido Assuncdo durante reunido da ttamsnde Nossa Senhora do Rosério e de Sdo Benedito
em. 22/06/2011.

%5 A fotografia é acervo da familia de Francisco @aiss, personagem que nomina lugares e pessoas com
muita lucidez e cujo depoimento foi de suma impuit& para este estudo.

%0 CASSIMIRO, Francisco. Entrevista, 12/12/2010.

%7 | OPES, Valéria Maria Queiroz Cavalcante. Uberlandiacionalidade urbana, religiosidade e tradicées
culturais. ABDALA, Ménica Chaves; MACHADO, Maria &a Tomaz; (Orgs.)Caleidoscépio de saberes e
praticas populares,catalogo da producéo cultural do Triangulo Mineiro e Alto Paranaiba Uberlandia:
EDUFU, 2007, 76-77.
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O contexto de época exemplifica que a mudancaaie tia Igreja tinha a ver com o
preconceito racial latente, “brancos e negros, fnéquentavam 0sS mesmos espacos em
cinemas, ruas ou clube¥®.No que concerne a imagem, uma das dificuldadea fté ndo
identificacdo de todos os personagens (quase jado®rtos), o que ndo constitui entrave
para seu estudo. Mais importante do que a ides#dic individual de todos os personagens é
sua existéncia enquanto documento vivo de uma ni@mor

O deslocamento da Igreja do Rosario, simbolo deéempga, de espaco ritual e
referencial do negro congadeiro em Uberlandiapassimo a memoaria que envolve a época
possuem um personagem que se tornou central redit®, conhecido por Arlindo Teixeira -
segundo versdo do memorialista Antonio Pereiraigadd em peridédicos da cidade na

década de 1990 e posteriormente em livro, basesedae-“tradicédo oral”.

A memodria registra que Arlindo ndo se sentia mprestigiado com aquela
igreja de negros defronte a sua casa que era go. |[Ror outro lado, o
povoado se desenvolvia subindo a barranca parar torpt&analto onde se
assenta, hoje, o centro da cidade; a Praca Drid®jdase transformava num
centro comercial e aquela igreja bem ali no middonade reduzir espacos
fazia da praca um reduto da negrada, principalmeme seus dias
festivos®®

Todas essas citacoes referentes a esse assumanieve a pensar que poderiam
existir outras versdes e ndo somente a que remadasituacdo de preconceito que a realidade
de outros discursos ja evidenciava. Na questdovdote referente a mudanca de lugar da
igreja, a partir das nocdes propostas por GinZBsgbre a importancia de se fazer uso do
conhecimento indireto, indiciario, busquei nosdssinhos de arquivos outras vozes que, no
minimo, destoam de uma sO variante que envolvema.t®esta forma, o testemunho de
Manoel Saturnino, membro da Irmandade, em meadogckda de 1980, refere-se de modo
diferente aos motivos que resultaram no deslocamntgreja do Rosario:

Um senhor viu que a festa ali ndo era adequadajnernpolitico e na época
seus correligionarios vinham, dava tiro de garruehdava a cavalo e barro
espirrava na beira da igreja. Entdo Sr. Arlindonatia 0 padre Jodo, falou
com ele se ele num tinha um jeito de mudar a igmEgaque ali ele ndo
gostava porque ha época de politica fazia muitalbare ndo respeitava a
santa que estava l4. O padre disse que precisavarsar com 0S negros
gue eles eram os pioneiros daquela capela e eng&wo Arlindo Teixeira

reuniu os negros, chamou eles, conversou, se arfam que mudasse a

8 OPES, op. cit., p. 76.
29 PEREIRA, AntonioAs histérias de Uberlandia Uberlandia: S. Editora, 2001, p. 88.
%9 CF. GINZBURG, 1989.



108

igreja dali, que ele achava que ali ndo dava cestddo 0S negros
concordaram de mudar a capela para onde ela €.hpje irmdo do Sr.
Jodo Naves, Manoel Alves é que foi o tesoureiloufeambém no discurso
(de inauguragéo) esse grande homem, 0 nosso sapidiessor Jerdénimo
Arantes, o Dr. Abelardo Penna e outras pessoaasiigmnossa cidade.

O raciocinio de Manoel Saturnino acompanha os ddiciio oral relatados por
Antonio Pereira e que se tornaram citacdo constintedas as pesquisas que exploram esse
assunto. A diferenca € que Saturnino coloca osat®igps como participes da mudanga ao
serem consultados pelo padre Jodo, a0 mesmo teogpsugs memorias trazem a tona os
acontecimentos politicos e religiosos, publico® dado intimo que levaram Arlindo Teixeira
a tomar a atitude para que a Igreja do RoséaricdeEaa regido que outrora era o lugar
fronteirico da cidade, o fundo de fazenda “dos iPEs® Noutro contexto, o memorialista
Tito Teixeira informa que o farmacéutico Cicero K@ de Oliveira, tendo construido sua
residéncia nos fundos da entéo Igreja do Rosdtim(a na atual Praca Rui Barbosa) teve “a
iniciativa de levantar no mesmo local uma novaj&ggrmas com a sua frente voltada para o
norte — sentido Avenida Floriano Peixoto, Afons;md&e- e de aspecto condizente com a
época, embelezando a praéa”.

Essa segunda construcao, inaugurada em julho 2tk d&lo Cénego Albino Martins
Figueiredo, revelaria o interesse do ComercianterGiMacedo em dar também visibilidade
a sua casa residencial que passou a fazer fremeadgreja do Rosario, do modo como se
apresenta na sua arquitetura atual. Se de umT#doT eixeira informa que a construcao da
igreja foi resultante do apoio do povo de Uberlansimpre solicito, que contribuiu com
meios financeiros destinados a edificacdo da igegjavés de profissionais liberais e
comerciantes como Cicero Macedo, Abelardo PenandariTeixeira e Manoel Alves; por
outro lado, um testemunho de Manoel Rodrigues o@id), capitdio do Mocambique de
Belém, reforca por meio da oralidade a participagd@ comunidade do Congado na

construcdo dessa segunda Igreja:

Cada pessoa pagava destdo por més, é um mil ré&o Bi fazendo uma
caixa e guardando aquele dinheiro e cada pessosirthee da roca vendia
um carro de lenha aqui na cidade, porque naquelzaéyfio tinha caminhao,
entdo a pessoa trazia um carro de lenha do magaea aqui, se ele vendia
o carro de lenha por doze mil réis, dois mil régafam pra construgdo da

LJUNQUEIRA, Méarcia. Transcricdo de entrevista real@ com Manoel Saturnino Rodrigues (Siricoco),
durante debate realizado em 06/11/1984, na Bilskoteublica Municipal de Uberlandia. Cépia, acereo d
pesquisador.

“2TEIXEIRA, op. cit, p. 180.
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Igreja do Rosario. O Sr. Manoel Alves é que foiesoureiro, ele é que
coordenou todo esse movimeAtd.

Para Tito Teixeira, o tesoureiro Manoel Alves, gslia dedicagao (...) passou a ser
idolatrado pelos homens de cor componentes dagitiagis festas, sendo sua residéncia
ponto de convergéncia dos grupos de Congadeirosgambiqueiros e onde faziam o seu
lanche™, ou seja, distincao social e poder politico emsooAncia com a dedicacdo a festa
tornaram Manoel Alves o primeiro festeiro de NoSemhora do Rosario na nova igreja e
também tesoureiro até a sua morte em junho de 1961.

Outra leitura das versdes de memorias discutidakrago desse tépico pode ser
possivel. Penso que para ndo tomar um texto jaupial como definitivamente pronto, é
preciso muitas vezes ter astlcia ou procurar oumitisios conforme reflexdo de Ginzburg
ao dizer que “ninguém aprende o oficio de conhatedade diagnosticador limitando-se a
por em pratica regras preexistentes”, e que, rfépsede conhecimento entram em jogo (diz-
se normalmente) elementos imponderaveis: faro ggidpvista, intuicao™’

Compreendo que as memdrias exaustivamente repgtdbsm criar nos sujeitos a
ideia de que de repente “algo” possa ter realmexitgido da forma como no presente se
conta, sem se levar em consideracdo que esse “agn”sempre foi como € atualmente.
Nesse viés € que 0 uso da oralidade é relevante guaender esses discursos, pois € na
reunido de varios testemunhos, entrecruzando-osdoucom fontes documentais, que se
revelam as divergéncias de memoarias possibilitaddssa forma, a compreenséo de que os
protagonistas da cultura popular, quando estdonwisado conflitos e disputas por poder,
também forjam seus relatos de memadrias que mudassvservem de contraponto a criagao

de uma realidade Unica formalmente anunciada couela que de fato aconteceu.

%63 JUNQUEIRA, Mércia. Transcricdo de entrevista mmlia com Manoel Saturnino Rodrigues (Siricoco),
durante debate realizado em 06/11/1984, na Bilskoteiblica Municipal de Uberlandia. Cépia, acereo d
pesquisador.

4 TEIXEIRA, op. cit, p. 18 -182.

%5 GINZBURG, Carlo. Mitos, emblemas, sinais:morfologia e histériaSdo Paulo: Companhia das Letras,
1989, p. 179.
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Imagem 05 A Igreja do Rosario de Uberlandia em construcas®.

-

e S

| .

Fonte: CASSIMIRO, Francisco, 1929. Acervo do pesagor.
Imagem 6 4greja do Rosario na cor azul Imagem 7 tgreja do Rosario na cor amarela®™’.

NUNES, Daniel, 2002. Acervo do pesquisador.

I‘Hi$,\lDanieI, 2005.’Acervo, pesqisaor. )

266 O 6° trabalhador, da esg/direita, segurando uataaaca (instrumento) e usando chapéu preto, & Jesu
Cassimiro (conhecido como velho Zuza), pai de HsancCassimiro; o 4° personagem da esg/direitajdasa
camisa xadrez e tendo as mdos uma passeta (alioet de pedreiro), € o Sr. Olivio Zacarias, avoEaddon
Pereira, do catupé Azul e Rosa. Ao centro, de &gtireta, estd o padre Albino, um dos protagonidtas
construcdo da Igreja do Roséario. Quanto aos opEosonagens, mesmo com inimeras tentativas, adalfon
possivel identifica-los. Olivio Zacarias participasto Congado na cidade desde o ano de 1908 eaio da
década de 1930 ja era dancador no Congo de Sainha.

257 A cor amarela, recuperada por se tratar da ofigiegundo a equipe de restauradores da Igreja dariep
nao foi bem aceita pela comunidade congadeira gusidera a cor azul como aquela que representargnae

do Congado em Uberlandia, ou seja, mesmo quantlataede uma cor, se percebe conflitos de memdrias.
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3.2 O show do Estrela Guia — a constru¢cao de um goa: (res)significagoes, conflitos e

disputas.

Imagens 08 Ressurreicdo de Mameto em estandarte do Estrela Gui

| ;
BRASILEIRO, Jeremias, 2004. Mogamblque EstrelaaGia cidade de Romaria — MG

Imagem 09 Criancas e jovens do Mogamblque Estrela Guia
. S

Fonte: FERREIRA, lara, 2006. Acervo do pesqwsador
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No tocante ao Mogambique Estrela Guia, que surgiuUberlandia no inicio do
século XXI, além das motivacdes ja explicitadasmeoducdo a este capitulo, outras duas
questbes levaram-me a escolher como recorte adefgrupo. A primeira, porque tive a
oportunidade de acompanha-lo desde a sua fund&fil)( e assim observar o seu
desenvolvimento no cotidiano do Congado de Uberdapdr dez anos consecutivos. Por
cotidiano entendo uma série de atividades socio@igt que sdo desenvolvidas no decorrer
do ano e ndo somente aquelas costumeiras quenexastes e durante a realizacdo da festa
no més de outubro. Nesse sentido, acho oportursdaadé Machado sobre a insercdo do

pesquisador no campo em que se encontra deterntieadiade social,

Se cultura € um modo especifico de ver, sentipesentar o mundo em que
se vive, para estudar as suas formas de repreSestaglturais é preciso,
antes de mais nada, penetrar pelo interior de usterrdinada realidade
social, desvendar a légica de como essas repre8entibram constituidas e
apresentam-se ao publico o que pode estar preswgegestos, na
linguagem, nos seus referenciais de mundo, naspsétisas cotidianas de
trabalho, de lazer e religiosidatf.

A segunda questao foi verificar que as acdes pidesenvolvidas pelo grupo —
atividades socioculturais cotidianas — fizeram a@pra muitos outros comecassem a investir
nessas modalidades de eventos e aqueles que deanmamia realizavam algo, resolveram
intensificar a divulgacdo de seus projetos cultuexiemporaneos a festa do Congado, de tal
modo que o mais recente deles € o campeonatoat®futos congos.

O Mocambique Estrela Guia é um grupo que surgiu @ara proposta diferenciada de
trabalho no Congado, que compreendia desde suada@aod envolvimento de criancas e
adolescentes em projetos socioculturais. Seus fiones e congadeiros desde a juventude
passaram por grupos distintos em Uberlandia. Enguara Aparecida Ferreira, a madrinha e
articuladora cultural do grupo, era uma das mogasstandarte e de bandeira dos Marujos
Azul de maio, Ocimar Candido esteve no extinto Niaggue Branco, em seguida dangou no
Mocambique de Belém, e posteriormente, se tornoticipante do Congo Branco. Depois
retornou ao Mocambique de Belém, do qual se desligoa, juntamente com sua esposa lara
Aparecida, constituir o préprio grupo de Congadm @s cores branco e laranja, tendo no seu

primeiro ano de desfile pouco mais de trinta coneptes.

%8 MACHADO, Maria Clara Tomaz. Cultura Popular: umntiauo refazer de praticas e representacdes.
Histéria e cultura: espacos plurais. PATRIOTA, Rosangela; RAMOS, ddsi Freire (Orgs). Uberlandia:
Asppectus, 2002, p. 336.
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Assim, esse grupo comecgou a desfilar na festa agddio de Uberlandia no ano de
2002, j& mostrando em seu segundo ano a presengegdam de um menino no estandarte,
em lugar de outra que, no seu primeiro ano deldegkpunha Séo Benedito a frente. A
imagem em questdo ndo possimilaridade com a outra de cunho religioso e sima
ruptura, pois a imagem do menino € totalmentendéstilaquela que os grupos utilizam para
representar Sao Benedito (Imagem10).

S&o Benedito é cultuado na Igreja de Nossa SerdwiRRosario de Uberlandia por
meio de exibicdo publica de uma reliquia na quafsma existir um fragmento 6sseo de seu
corpo. Totalmente lacrada, a reliquia corasso santificado exibe uma pureza inviolavel e o
seu aspecto sagrado contagia os fieis que a banamnosamente como se de fato estivessem
em contato com a figura desse santo. As reliquiascensideradas por Krzysztof Pomian

como,

[...] objetos que se cré que tenham estado emtoooan um deus ou com
um herd6i, ou que se pense que sejam vestigios dégugm grande
acontecimento do passado mitico ou simplesmentgidqno [...] €
suficiente recordar que era considerado reliquialqyer objeto que se
pensasse que tivesse tido um contacto com um @&sonda histéria
sagrada, e em primeiro lugar uma parte de seu cBgromuito infimo que
fosse este objeto e qualquer que fosse a sua ramtugste conservava a
inteira graca de que o santo era investido em \Rda.isso, uma reliquia
santificava o local onde se encontrava de um madonmenos eficaz do que
o proprio santo o teria feifg’

Nesse viés, o interesse em analisar a mudanca agemimno estandarte do grupo
Mocambique Estrela Guia que, ao promover a alterdgéfigura de Sao Benedito por outra
desconhecida, no ano de 2002, também fez com qespectador contemplasse algo
inusitado, cujo referencial ndo era de conhecimpaldico, de algo que até entdo nao existira
enquanto cultura visual, (imagem 11), absolutaméistitnta de sua matriz principal presente

no primeiro estandarte, (imagem 10).

29 POMIAN. Krzysztof. Coleccdo. Trad. Suzana Ferrddmrges. Enciclopédia einaudi Lisboa: Imprensa
Nacional/Casa da Moeda, 1984. p. 59.

200 estandarte traz imagem de S&o Benedito em anlptgstificada sobre fundo azul, tendo & frentesaina

da bandeira e ao seu lado esquerdo a madrinhandeibe ao lado direito, a madrinha do grupo, Fgrarecida

Ferreira. As cores do Terno sao alaranjado, brarfatxas azuis cruzadas ao corpo dos capitaes.
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Imagem 10 - Estandarte com figura de S&o Benedito.

Fonte: BRASILEIRO, Jeremias, 2003. Estrela Guidwanida Floriano Peixoto em Uberlandia.

Imagem 11 -Figura de Mameto em estandarte do Mogambique EstralGuia.

Ty omugtd ESTRELH GUIA A

- el

Fonte: BRASILEIRO, Jeremias, 2004. Estrela Guiaidade de Romaria em maio de 2004.
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Imagem 12 Estandarte com figura de Mametd"”.

B ¥ P
Fonte: NEVES, Welton, 2008. Acervo do pesquisador.
Imagem 13 - Mameto no quintal do Estrela Guia.

Liberdade sim ©
Mas Junto com vocé

B . = o
RASILEIRO Jeremlas 2010. Pintura de Fausto oeil@ no quartel do Mogamblque Esa Guia

21 Mocambique Estrela Guia nas suas cores tradiciprd@ranjado e branco, com mais de vinte meninas
segurando as fitas do estandarte, que possui ©e apia coroa adornada de conchas e com detalhesr na
alaranjada, a rememorar o reinado do congo e ®@mgesnaritimas dos escravizados, simbolizados pelos
(buzios), com os quais se mantém contatos comixésaideuses de religiosidade africana). O grupd ssndo
recepcionado pelo padre Baltazar Salum e o Bispoedano Dom Paulo Francisco Machado recebendo as
bandeiras de Sao Benedito e de Nossa Senhora duoidRostras das duas bandeiras (camisa alarangala)
encontra um guia espiritual: Pai Zezinho de Ox@d¥kitakalambd) Candomblé de Angola e a frente dés tr
cameras (de cabeca baixa), outra protetora egpiruTerno esta na Praca do Rosério, (Praca RboBa), no
centro de Uberlandia, preparando-se para inicaapuesentacdo diante da Igreja do Rosario em /2008
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A figura do menino “Mameto” algado por varias ma@pge aparece nos estandartes
(imagens 8 e 11) estd localizada na parede doajuil®t Mocambique Estrela Guia de
Uberlandia, situado no Bairro Sao Jorge. A figusaydroto assume posicao central na pintura
mural, tendo do lado esquerdo a presenca de Nasge& do Rosario. No outro extremo,
Sdo Benedito, o santo negro, considerado no plaiticomcomo principal protetor dos
congadeiros, aparece segurando nos bracos, unmgaigianca, que pode ser interpretada
como simbologia fraternal do negro escravizado mama o branco escravocrata. Nossa
Senhora do Rosario, do lado, também carrega um@agerinos bracos e um rosario nas maos,
gue segundo varias lendas foi entregue por Saigériid, que por ser uma negra, nao era
aceita pelos brancos e assim passou a Nossa SelthBi@sario, por ser branca, a missédo de
proteger 0os negros escravizados e livres.

A representacao iconica de Sao Benedito, considepaotetor dos congadeiros e
muito associado a multiplicacdo de alimentos, ébtamrelacionada com uma construcéo
simbdlica de negro virtuoso, humilde e que por s@aracteristicas atingiu o perfil de
santidade. Desse modo, a veneracdo a Sao Bered#do forte para aqueles que nele
acreditam, quanto o é a devocao a Nossa Senhdrasirio. Nesse aspecto, Sdo Benedito
tornou-se um dos icones do Congado, tendo sua imame meio de desenhos, de inscri¢des,
de bordados, de pinturas e de colagens, represeatacestandartes de grupos de Congado
em varias regides de Minas Gerais e do Brasil quétoam das mais diversas formas.

De outro lado, a figura do menino renascido, aptesia na (imagem 13), surge a
partir de um texto sobre o Congado do inicio daké&IX, nas ruas do Rio de Janeiro.
Nesse texto o autor narra uma encenagao teataallawoe, por meio de dangas e cantos, trata-
se de uma corte do Rei Congo, da qual faz partedamfilho principe do Rei do Congo —
que é morto durante a encenacao, que termina comtwahem que Mameto retorna a vida
pelas maos de um curandeiro.

No quintal do Mocambique Estrela Guia de Uberlgndiamagem apresentada na
pintura mural simboliza sua importancia como refei@ do grupo. Pintada na parede interna
de um galpado, ela parece convidar e celebrar calostms visitantes e membros do
Mocambique, a pratica do Congado no cotidiano @ssqas congadeiras, pois essa nao e
uma imagem movel de bandeira e de estandarte qt&rramo da festa sdo recolhidos. A
imagem forte de “Mameto” esta ali, diariamente gpdsicdo das pessoas em transito pela

2’2 EDMUNDO, Luiz. O Rio de Janeiro no tempo dos Vice-Rei®. Vol. 4. Ed. Rio de Janeiro: Conquista,
1956, p. 255-266.
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residéncigssede do grupo, para ser apreciada, como uma erneten@xposta a céu quase
aberto.
Cairo Katrib aborda de forma mais ampla, a fundaoquintal como espaco de

sociabilidade cultural. Isso se verifica a parérsdia fala no seguinte contexto,

[...] o quintal é o cartdo postal, espaco-rituaeevisitas. E também o lugar
de reelaboragdo das préticas e saberes herdadimsgtque a circularidade

desencadeada nesse espaco faz dele o ambienendenteo com o passado
e de atualizacdo do proprio presente através dosagnentos e das praticas
gue ali se concretizam, dentre elas a arte deniiingom sabedoria 0s

legados do préprio Congad®.

E possivel, a partir das afirmacées do autor,gremsmagem de “Mameto” no quintal
do Mocambique Estrela Guia como um exemplo do quantonografia se faz presente nas
praticas culturais dos congadeiros e cria interggsasubstituicbes de uma iconografia
religiosa por outrd” Percebo desta forma a substituicdo de uma icofi@geligiosa por
outra mitica a partir de uma disputa em que, depwiw das convencbes adotadas, o
resultado pode ou nado ser atingido. Sdo Benediteng,imagem e texto, construido
convencionalmente ha mais de dois séculos no Congadjuanto "Mameto” é uma figura
nova, ancorada em uma relembranca textual de @to r@loveniente da oralidade.

No quintal do Mocambique Estrela Guia, a figura rdenino “Mameto” entre as
pinturas de santos devocionais, (imagem 13), N&&s@iora do Rosario e Sdo Benedito,
reafirma a identidade e o pertencimento étnicadcalltdos congadeiros no cotidiano da
cidade. Isso induz os transeuntes a criarem dettang com a figura do menino por meio de

observacdes constantes, o que nos leva a concanaleas reflexdes de Krzysztof Pomian:

Os objetos que se encontram em lugares dedicadogltao e

em particular as imagens — pintadas ou esculpidizs-deuses
ou dos santos (...) representam tais seres repnoddthes os
supostos tracos numa superficie plana ou a trésndibes, e

23 KATRIB, Cairo Mohamad IbrahimFoi assim que me contarama recriagdo dos sentidos do sagrado e do
profano na festa do congado de Nossa Senhora dri®&ataldo - GO, 1940 - 2003. Tese (Doutorado em
Histéria). Universidade de Brasilia, DepartamergdHistéria, 2009, p. 187.

27 E comum surgir nos grupos de Congado uma bandeireum santo diferente — ndo somente Nossa Senhora
do Rosario e S&o Benedito — e inscricdes a resgeitnesmo, como Sao Domingo e Nossa Senhora Agareci
por exemplo, além de outras imagens e textos tamdaostos nas indumentarias dos congadeiros. Essa
presenca de varias imagens nas bandeiras, por kxdem sido decorrente da demanda que envolveagas

que desejam também ser portadoras de uma baraisia, ha grupos que surgem até com quatro basasgira
homenagem aos santos.
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isto permite ao espectador associar um nome, tedwéza
histéria de uma vida, a uma figufa.

A ruptura que culminou na substituicdo da imagerSdo Benedito pela figura de
“Mameto”, ja prenunciada em dois eventos extempmdli, do mesmo modo antecipou as
reacdes contrarias da Irmandade de Nossa Senh&®asdoio e de Sdo Benedito, temerosa de
gque esta “representacao” estranha viesse a fadterduss desfiles oficiais no més de outubro
de dois mil e quatro, levando em consideracdo aiseiao segundo ano do Mogcambique
Estrela Guia com a figura de “Mameto” a participata primeira vez da festa, no ano de
2002. A figura do menino “Mameto” inserida no espde lazer que é o quintal do grupo de
Congado, também dali saiu para ocupar, no tempdesta, a frente do estandarte em

movimento dancante, imagem 10. Entre comentériomtigeza critica, destaco dois:

[...] comentario 01- Acho sem fundamento nenhuns, gedhos de arvore
segurando um moleque.

[...] comentério 02 - Melhor seria se colocass#rés Reis Magos, ai sim!
Tinha a ver com Estrela Guia, mas aquilo no lugaGdo Benedito. Ndo
tem nada a ver.

Vale notar que muitos outros congadeiros fizeramesdarios depreciativos a respeito
do Estandarte do Mocambique Estrela Guia, sem e diatender do que se tratava, da
importancia da imagem para o préprio grupo. Naidede, o que estava em disputa ndo era
apenas o problema da imagem e sim a questao de@Egtrela Guia que naguele momento
anunciava uma proposta de trabalho cultural queoaes dos demais grupos e da propria
Irmandade de Nossa Senhora do Rosario e de Sadierdém disso, os seus modos de
dancar ja incomodavam outros grupos de mocambiguesiam nos movimentos dangantes
dos jovens uma descaracterizacao da tradicao

O estandarte é simbolo, sem ele a festa ndo oeop@ isso assume uma funcao
importante para todos os grupos de Congado, é evergfial, a identidade que muitos
Imprimem ao grupo a partir, ndo apenas dos est@sdaomo das bandeiras carregadas pelas
meninas, muitas delas ainda criancas, de tenra.idacho estandarte que se acredita estar

presente a energia protetora de todo o grupo, laégdantificada no desempenho das jovens

2> POMIAN, op. cit., p. 59.

%% participaram no primeiro domingo do més de mai@@@3, na Festa de Sdo Benedito, realizada nodBairr
Planalto em Uberlandia e no ultimo domingo do mesméds, no Encontro de Congos, Catupés e Mocambiques
na cidade de Romaria -- Minas Gerais.

2T HUMBERTO, José; FERNANDO, Luis Silva. Ex-congadsire espectadores assiduos da festa de Congado
em Uberlandia. Audio, out. de 2004. Acervo do pesglor.
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gue o portam, fazendo com que até neste conteaj uma disputa entre os grupos para ver
qual estandarte estd mais adornado, mais limpa cudilado, mais dancante por meio do
movimento impregnado pela sua portadora, aquelaegsente privilegiada por segurar o que
simbolicamente também se traduz na matriz comuoicakcdo grupo em desfiles pelas ruas
da cidade. No contexto politico o estandarte t@ama “insignia, uma marca de pétfee,

assim, o grupo o utiliza para se estabelecer pemntiemais, o que termina por caracterizar-
se em disputas por meio deste utensilio iconografio qual as cores transformam-se em
outro fator relevante. Assim, compreende Faust@mulu ao se referir as cores utilizadas no

Congado, quando diz que,

[...] séo tratadas de forma diferenciada na crorapie, se formos pegar a
vestimenta de Nossa Senhora do Rosério e separtodassas cores, vamos
observar que sdo cores primarias ou quentes. Asgimtemos o azul, o
vermelho, o branco, cada uma com sua simbologiral@la cultura do

Congadd™. H& entdo um trabalho com as cores, para que SEJ® se

sintam bem. N&o se pode usar uma cor pesada nadmngomo por

exemplo, o preto, porque ao contrario de outrgmeto absorve cores, por
isso, aparece 0 azul e branco, o verde piscinatamjh e branco, o azul e
rosa, o prata e relacionados a essas cores est&imialogia, a de que
todas sdo benéficas e fardo bem aos seus usu8di@s. sdo muito

importantes para definir comodidade, bem estar atwliano das pessoas
congadeira$®

A imagem € um tipo de documento que necessita idadns ao ser manipulada, ela
pode ser a0 mesmo tempo uma cultura material @bgetvisual, a inscricdo, a pintura,
inserida no objeto. A observacdo dos valores eultaira material e da cultura visual é
possivel por meio da interacdo entre pesquisadoje@o, com uso da oralidade e de trabalho
de campo em conjunto com a apreciacdo dos objetoais. E preciso neste caso ir além do
que se V&, os artificios pictéricos podem ser dapragdes e nao representacdes do real, como
nos faz pensar Louis Marin ao analisar uma cartaPdeissim a respeito de um quadro em
1639:

2’8 L EENHARDT, Jacques. Imagem e Histéria em viagenorpiica e histérica ao Brasil, de Jean-Baptiste
Debret: o enterro do Filho de Um Rei Negro. LOPBEStonio Herculano; PESAVENTO, Mbénica Pimenta;
VELOSSO, Sandra Jatahy. (Orgdijstoria e linguagens:texto, imagem, oralidade e representacgées.; Rio de
Janeiro: 7LETRAS, 2006, p. 125.

2’ saliento que a visdo do entrevistado refere-sej® ele considera cores primarias e quentes na sua
concepcao de Congado, ndo penso nesse momentiadgude observacdes estritamente técnicas.

280 D' OMULU, Fausto. Presidente da Federacdo Umbgmdis Uberlandia. Artista plastico, também possui
conhecimento de simbologias em ritos sagrados aeafdrreligiosidade de matriz africana e afro-beasil
Entrevista, 24/09/2010.
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Ver simplesmente é apenas receber naturalmente hwo aolforma e a
semelhanca da coisa vista. Mas ver um objeto ceraido-o significa que,

além da simples e natural recepgéo da forma nqg phHoguramos com uma

aplicacéo especial o meio de conhecer bem esseaagaio’™

Se olharmos de maneira indagadora para determinaagem, possivelmente esta
imagem ira nos oferecer alguma coisgElvez ndo perceptivel ao olhar diretamente fixado
engquanto apenas uma contemplacéo visual da mesteolBar investigativo possibilita o
encontro de outras interpretacdes que a imagersi gérdemonstra, mas talvez nao narre. Por
isto, a importancia de abordar a problematica geesentacéo, pois esta também depende do
olhar de quem a vé. Mas como perceber a subjetigida uma imagem sem ter acesso a sua
historia?

As consideracgdes de Pierre Bourdieu sobre a obrrtdenos ajudam a pensar essa
guestdo que colocamos ao analisar imagens. O saltenta que desconsiderar este contexto
histérico € um equivoco que se comete ao analisarabra de arte, uma imagem. Para ele, é
preciso considerar as condi¢cdes historicas e sodiai producdo e reproducdo de uma
determinada obra, ndo se fixando tdo somente ermspaECto estético; mais que isto, perceber
gue este objeto pode estar vinculado ao seu refatdnistorico e ao contexto social do qual
fazem parte os individuos que o interpret&m.

O mesmo pode ser dito em relacdo as imagens aglisadas. Na (imagem 14),
revelada apdés a festa do Congado de Uberlandiandoda 2007, identifica-se uma
manifestagdo que esta intimamente ligada a um conbato da historia da mesma, como
mostro a seguir. Para Gombrich, o “grau em queassore depende até certo ponto daquilo
que denomino de contexto mental. N6s reagimos deéomdiferente quando somos

estimulados pela expectativa, pela necessidade haeito cultural”?®

%1 MARIN, Louis. Sublime Poussin /Louis Marin traducdo Mary Amazonas Leite de Barros. Sdo Paulo
Editora da Universidade de Sao Paulo, 2000, p. 27.

82 BOURDIEU, Pierre. Modos de producdo e modos deqpaido artistica. 6 ed. BOURDIEU, Pierre. (Intr.
Org., Sel. E Trad.) Sérgio MicelA economia das trocas simbdélicassao Paulo: Perspectiva, 2007, p. 269-294.
283 GOMBRICH, E. H. Da representacdo a expressdo. GRIGB, E. H. Trad. Raul de S& Barbogate e
ilusdo: um estudo da psicologia da representacéo pietd®i@o Paulo: Martins Fontes. 1995, p. 384.
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Imagem 14 O estandarte arriado.

BRASILEIRO, Jeremias, 2007. Imagem do estandaresgujuebrou na Avenida Floriano Peixoto.

Imagem 15Estandartes do Mocambique Estrela Guia
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IDELIS, Heli, 2010. Acervo do pesquisador. O griaz dois estandartes e mais adolesc nas fitas.
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Ao notarmos que uma imagem tem a capacidade ders® translicida, percebemos
nos contextos mentais um sistema de relacdes, oiseem relacdo a outra, um espaco social
e psicologico inserido por meio de uma representagialgo que pode ter acontecido, nos
dando a ilusdo de enxergarmos para além das aas$asis, vendo assim o objeto sob novas
perspectivag®

Quando refletimos sobre as afinidades que estagens possam revelar para além de
seus contextos visiveis, percebemos uma série dsibgmlades cujo olhar disperso a
primeira vista ndo consegue captar, como as exmesdaciais dos componentes,
principalmente das meninas e das mulheres, um tnitistecidas, sombrias até. As linhas
dos rostos caracterizam ou simbolizam algo de dadagel para o grupo, que € o estandarte
arriado, caido, quebrado, e por isto 0 motivo d&eza demonstrada ndo sO pelas faces
contraidas, como ao mesmo tempo pelos movimentoda$ e olhares cabisbaixos. Pablo
Henrique, o comandante da cozinha (espaco rituaehdos caixeiros) explicita de forma
mistica 0 motivo deste constrangimento publico gmigel de forma imagética para quem

consegue olhar para além do que a propria imageleripoestar a dizer,

A gente sabia que o clima vinha pesado pra cima@ddeaté me falaram que
nao era bom colocar minha esposa gravida a fremtesthndarte, jA que
havia uma energia negativa a solta e poderia tanaégir a ela e ao bebé.
Mas acontece que a gente foi assim mesmo e bentoriané Peixoto o
estandarte quebrou. N6s sabemos que muita gentequeiia e ainda
resistem a idéia de ver o “Mameto” na frente dareddrte, tentaram até
proibir a gente de sair se o “Mameto” fosse no relstee e ainda
enfrentamos criticas, mas nossa luta continua,n@@svamos desistir do
“Mameto” no estandarté®
Do ponto de vista mistico ancorado na religiosidéelenatriz africana, o comentario
de Pablo Henrique é emblematico sobre uma eneegjativa capaz de atingi-lo e a esposa
com a sua crianga ainda em gestagédo. Embora paristantes de realidades presentes, as
analises de Carlos Rodrigues Branddo permaneceidasalO autor relata que muitos
dancadores séo capazes de falar sobre casos adéigeisergizacdes negativas durante os
rituais de Congado, e de outro lado destaca queessnos reforcam que essas praticas ja
estdo ultrapassadas, sendo que atualmente “asagréde feiticaria foram dominadas pelas da

religido, e as rivalidades entre ternos deram lagama indiscutivel “irmandade”. Mas o

24 GOMBRICH, E. H, op. cit., p. 415.

85 FERREIRA, Pablo Henrique. E casado, possui 19 aleosdade e 19 anos de Congado. Filho de lara
Aparecida e de Ocimar Céandido, responsaveis pelgaMbique Estrela Guia. Depoimento colhido em 24 de
junho de 2009.
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“lado do feiticeiro” do ritual perdura até hoje m@moria e nos temores de alguns dancadores
de congo”?®

Do ponto de vista simbdlico, S&o Benedito € umaemea muito forte no Congado de
Uberlandia. A justificativa inicial que os repres®iies do grupo estrategicamente
construiram foi no sentido de iconograficamenteraggntar S&o Benedito no verso do
estandarte pelo fato de uma santidade tdo impertauinta esta ndo poder ficar de costas
para 0 grupo e sim voltado para ele: “dai nés eotws atras, para que ele assim, fique de
frente para n6é$¥. No ano de dois mil e nove, o estandarte com a septacio iconica de
“Mameto” surge muito bem elaborado, tendo inclusigera em seu apice, a coroa adornada
com elementos representativos da religiosidadendaiude matriz africana por meio de
conchas de buzios de niumero impar circundando ladanaetal. Espiritualmente recomposto
por meio de uma energizacdo protetora que se apaesie frente, dos lados direito e
esquerdo e ao fim, num fecho compacto de trés coemtes femininos a fortalecer o Gltimo
dancador, este aspecto ritualistico tdo inerentmadoria dos grupos de Congado de
Uberlandia possibilita um irradiar de alegria pptosl em todos os rostos possiveis de ser
observados na (imagem 15) em que se vislumbrasstitas brancas, o desenho de “Mameto”
como que se estivesse livremente a flutuar.

Geralmente nos naturalizamos nossa percepcéo solmémagem fotogréfica e por
vezes tomamos a prépria fotografia como a coisasieen esquecemo-nos de notar que na
realidade, pode se tratar da fotografia de umadigmteriormente reproduzid® figura do
menino “Mameto”, erguido por varias maos, transfaurse em peca publicitaria do grupo
Mocambique Estrela Guia de Uberlandia, uma logoanque transcende os dias de festa e se
apresenta em cartazes, folders, banners, camiseiaghas de fésforos e mini-estandartes
distribuidos em apresentacfes culturais extempasane grupo. Dessa forma, a imagem de
“Mameto”, no decorrer dos anos, transformou-se &ambm uma identidade visual do grupo.

Dois eventos significativos ilustram, finalmente,Mogambique Estrela Guia no
contexto da festa do Congado de forma mais paatic@ primeiro refere-se a presenca de
varios componentes do grupo de Danca Manos do Hip®He o fato de todos serem

adolescentes, 0 que fez com que uma coreografigadninusitada aparecesse durante os

286 BRANDAO, Carlos RA festa do santo pretoGoiania: UFGO, 1985, p. 62.

7 FERREIRA, lara. Responséavel e Madrinha do Mocamigstrela Guia - depoimento colhido no dia 15 de
outubro de 2004. O sorriso da depoente ao naffi@oadlustrava que na realidade sua resposta friatavde uma
artimanha, uma estratégia para justificar a presdagmagem de “Mameto” a frente do Estandarte.

%88 O grupo apresenta uma coreografia com trilha soradaptada dos rituais mais caracteristicos dos
mocambiques, durante seus espetaculos que ocoorandigre ou nos palcos, bem como em festivais.
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rituais celebrativos em homenagem a Nossa SenloRosario e de Sao Benedito em frente
da Igreja do Rosario no ano de 2004. Com seusiinstitos caracteristicos — patangomes - e
movimentos gestuais trazidos do Rap e do Hip Hepes jovens dancadores receberam
aplausos do publico, mas incomodaram os mocambasudradicionalistas, recebendo
olhares e comentéarios de desaprovacao que sintaetina fala de um congadeiro espectador:
“uma coisa misturada de carnaval com danc¢a deemanada ter a ver com o Congadd”.

O segundo momento ocorre em outubro de 2005 dusamaebusca de reinado de Sao
Benedito no Bairro Santa Méni¢d.O jovem capitdo Ricardo Arruda do Mogcambique Hatre
Guia chegou de frente a residéncia em que a Ralah@do Benedito estava ao portdo e
cantou: “esse reinado € meu, eu vim aqui te budagy que cheguei primeiro, eu vou ter de
levar”. ' Fez as saudacdes de praxe e retirou-se respedéoapara aguardar outros grupos
que se aproximavam. Em pouco tempo aproximou-se cgaMbique de Belém e o
Mocambique Estrela Guia avangou seus componentasgpeantir a primazia de conduzir o
reinado.

ApoOs algumas cantorias, 0s componentes princigaMatambique de Belém fizeram
um cordao de isolamento utilizando seus bastdoesipgredir que o capitdo do Mogcambique
Estrela Guia tivesse acesso ao Rei e Rainha deB8aedito no interior da residéncia,
tirando-os de 14, cercando-os no estreito correddepois 0os escoltando em direcdo a Igreja
do Rosario. Esta foi uma das sinteses evidentemiddses em que uma disputa anunciada de
“demandas” pode ocorrer, sendo que essas dispatahggaram as vias de fato, lutas
corporais envolvendo o uso dos bastbes num enca®rdois mocambiques no Bairro
Martins na década de 1989.

O comentéario de uma senhora que presenciou a dippld reinado de Sao Benedito,
protagonizado pelo Mocambique Estrela Guia e o Mhigque de Belém pode ser elucidativo
para se pensar em outras questdes, aléem do siempleste proveniente de desentendimentos

pessoais por causa de uma situagao pontual,

89 BORGES, José Luis. Bisneto de congadeiros, pdadeador de Marinheiro. Depoimento, 22/11/2006.

2% Em Uberlandia ha uma tradigdo de se buscar esseslos festeiros, diferente de outras cidadeshé&ua
festa do Congado os conhecidos Reis Perpétuosse(Reigos, somente Reis festeiros de Sdo Benedito e
Nossa Senhora do Rosério, que sdo conduzidoslgtéja do Rosario pelos grupos de mocambiques aidem
acompanhantes, num cortejo que se realiza as taodssgundo domingo do més de outubro.

21 ARRUDA, Ricardo. Cantoria realizada em 10/10/2005.

292 Esse encontro ocorreu entre 0 Mogambique Prinsadel e o Mocambique Pena Branca, de acordo com
fontes orais.
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O problema do Estrela Guia € que ele fica querehsioutar
com o Belém, s6 que o Belém vem |4 do Siricocoesagdo, é
de tradicdo, jA o Estrela Guia é muito novo, € ddtan
animacad™

Percebo que nesse caso o conflito em aberto ekéionado a um choque de
geracdes. O Mogambique de Belém é conhecido prertean seu conjunto uma centena de
dancadores adultos, sendo que muitos desses astae flesde a sua constituicdo no inicio
da década de 1970 e mesmo com a morte de seu furitRidcoco”, continuaram a fazer
parte do grupo. Este envolvimento que vem de umgelauracao torna o grupo “encorpado”,
no linguajar dos mogcambiqueiros; tradicional, peratiliza um conjunto de cantorias que
raramente sofrem alternancias fazendo com que geargipantes saibam canta-las em
unissono, quando necessario; “pesado”, pois sdosig@is componentes possuem quase
trinta anos de convivéncia enquanto que o Mocanebigstrela Guia se aproxima de seu
primeiro decénio.

Esses fatores contribuem para que o Mogambique &énB seja visto como
tradicional em comparagdo ao Mogambique Estrelaa,Geonforme sintetiza um de seus
capitaes: “0 nosso Mocambique de Belém é de tradagfui ndo tem lugar pra invencéao, é na
raiz da tradicdo™ E o niumero de componentes também é motivo de tdisgrgundo o
capitdo do Mocambique Estrela Guia numa entrewistenprensa local quando de seu
primeiro ano de apresentacdo: “éramos praticamengwlidos pelos outros grupos que
tinham centenas®, revelando ao jornal que apd@s cinco anos o gruva&som duzentos e
cinquenta componentes e outros na fila de espescepérar.

A tradicdo se renova, se atualiza conforme as destigades, as relagbes sociais e as
mudancas dos protagonistas culturais. E 0os congade@o estdo imunes aos intercambios
culturais tdo inerentes ao Congado e a outras esagfoes. Transmissdes de valores sao
mutaveis e nenhuma geracao segue os aprendizdtiosisual qual os recebeu daqueles que
Ihes antecederam e em se tratando do Congadqraésisa € movimento e tudo que se move
inevitavelmente se transforma. Stuart Hall nostalpara que figuemos atentos a respeito de
consideracOes referentes a cultura popular que toontaceito de tradicdo como algo fixo e

inalteravel — o que denomino de cddigo culturgosto num atatde de pelicula transparente

293 GERALDA, Antonia. Depoimento, 10/10//2005. Acemo pesquisador.

2% NETO, Rodrigues Saturnino. 2° Capitdo do Mocambide Belém é filho de Manoel Saturnino (Siricoco).
Depoimento, 22/02/2011.

2% FERREIRA, Ocimar Candido. Entrevista ao Jornalr€orde Uberlandia, 02/09/2007.
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para ser observado como uma memoaria calcificadaadsado — um depositario de valores e
significados estanques. Para o autor,

A relacéo entre posicao histérica e o valor esiélicima questdo dificil e
importante na cultura popular. Mas a tentativa @dagar uma estética
popular universal, fundada no momento de origemfdasras e praticas
culturais, é quase sempre profundamente equivééada.

O modo peculiar de dancar dos jovens mocambigueiooEstrela Guia revela que a
tradicdo toma novos contornos, anunciando transigliie comportamentos estéticos que
constituem uma identidade para o Mocambique, ditga@do-o dos demais. Essa € uma das
razdes que incentivam os adolescentes a querar gade do grupo, conforme se nota no

depoimento abaixo:

[...] acho bonito demais o jeito da turma dos Mado@ddip Hop, mexe com
o corpo da gente, a gente vé que tem valor, a degra Mogambique € uma
revolucdo, eu gosto demais, sinto o Hip Hop no @oapcaixa bate, o corpo
da gente trem&”

Se Congado é movimento, Hip H¥significa movimentar-se principalmente com o
uso dos quadris, e além de ser danga € contestacéb a um pensamento cultural elitista e
preconceituoso que, de uma forma ou de outra, i@assEsses jovens a questdao da
marginalidade, por se tratar de uma juventude afoehdente moradora nas periferias das
cidades e que busca transformar suas realidademgiorde um conjunto de manifestacdes
culturais, entre as quais o Congado se torna enomadmeio de vida materializada, nas

atividades socioculturafs®

2® HALL, Stuart.Da didspora, identidades e mediacdes culturaiSOVIK, Liv. (Org.). Traducéo Adelaine La
Guardia Resende. [et al ]. Belo Horizonte: UFMQ)2 0. 244.

297 GUSTAVO, Igor. Entrevista realizada durante adedd Congado de Uberlandia, 10/10/2010. Acervo do
pesquisador.

% Hip Hop corresponde & movimentos corporais corilaagdo dos quadris que também envolve saltar, (t
hip e to hop, em inglés). O movimento surgiu nalfita década de 1960 em Nova York. Com o tempmpass
designar uma variedade de manifestacbes cultwaisestilo musical no Rap, Apresentacbes em eventos,
espetaculos com DJ (disc-jéquei) e MCS (mestreediendnias) e uma modalidade de danca, o Break, bem
como uma forma de expresséo artistica por meiosdodo Grafite. ROCHA, Janaina; DOMENICH, Mirella;
CASSEANO, PatriciaHIP HOP: a Periferia Grita. S8o Paulo: Editora Fundac&sdReAbramo, 2001.

29 gobre dangas e a relacdo da Danca de Rua prapcad@vens de periferia de Uberlandia com a sua
migracdo para outros espacos, ver. GUARATO, Rafdistdria e danca um olhar sobre a cultura popular
urbana - Uberlandia - 1990/2009. Dissertacao (Mdstiem Histéria) Programa de P6s-Graduacédo emrldistd
Universidade Federal de Uberlandia, 2010; ANASTACEOmilson Souz&Periferia é sempre periferig?? Um
estudo sobre a construcao de identidades peri$épositivadas a partir do Rap em Uberlandia - M@941-
2004). Dissertacdo (Mestrado), Programa de Post@casd em Histéria, Universidade Federal de Ubeidand
2005.
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De modo geral, os adolescentes do Mocambiquel&$itga apresentam um discurso
semelhante quando s&o indagados sobre o motivogjleva a fazer parte do grupo, sendo
que as respostas mais comuns identificadas semef@o fato do Estrela Guia ter mudado o
jeito de praticar o Congado na cidade de Uberlapdrameio de trabalho social, reforgo
escolar para os jovens dancadores e meninas doglages, existéncia de oficinas de dancga,
percussao, informética, corte e costura, pintuoateas, além de ser o Unico grupo a possuir
espaco fisico proprio para a manutencéo de suadaates socioculturais.

Também aparece nas falas a importancia dos elemeablinrais que caracterizam o
grupo durante a festa como organizagao, diferencenodo de se apresentar que permite
extravasar a alegria, a jovialidade que cativaocsuaidolescentes para fazer parte da “familia
Estrela Guia”. Na realidade, essas diferencas septam para esses jovens uma presenca
constante de destaque, ndo s6 em Uberlandia, rédxena em outras cidades, visto que o
mocambique tanto trabalha com elementos da tradgg#gmto incorpora outros mais
contemporaneos, como gestos ousados através daraidgule, ou fusdo de movimentos de
danca identificada com os afrodescendentes, no&Emtanaqueles que exigem mais energia
do corpo, sem que isso possa significar desapagatinua tradicdo e sim um jeito que esses
jovens encontram de serem participes da manifestdca

Por isso, é importante refletir sobre essa molwkdaultural sem engessé-la a uma
tradicdo imutével recebida dos antepassados, j&sges adolescentes, afrodescendentes ou
nao, mas de “periferia”, marginalizados socialmergeriam por meio do Congado os seus
proprios sentidos de pertencimento, de se mostramguanto participes de algo que da
sentido as suas vidas. Isto ndo significa destutradicdo de ser congadeiro, como ja
afirmado, e sim outra forma de administrar essasagbes. De acordo com 0 que propde
Canclini: “Ja4 n&o se pode dizer que a tendéncimaldernizacdo é simplesmente provocar o
desaparecimento das culturas tradicionais [...Jatsa de perguntar como estdo se
transformando, como interagem com as for¢as da miokdele” >

Enfim, nesse cenario de disputas que se estabeldce diferentes geracfes de

mocambiqueiros e congadeiros, a coredgrafa e reapehpelo grupo de danca Manos do

39 Dentre os varios jovens com o0s quais conversds, dieles foram enfaticos nas respostas — LucaseMsth
Dalvino, 16 anos e Luiz Fernando Assuncdo, 17 anossultantes de uma pergunta mais especificagsor
vocé gosta do Mocambique Estrela Guia e 0 que |leeaé a escolher esse grupo para dancar?”. Acesvo d
pesquisador, Dezembro, 2011.

391 CANCLINI, Nestor Garcia. Culturas hibridas. encenacéo do popularSao Paulo: Edusp, 2000, p. 218.
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Hip Hop sintetiza seu posicionamento: “A genteddrdzer inovagdes, aqueles que gostam, a
gente acha bom, os que nao gostam, fazer o tie?”

O Mocambique Estrela Guia possui uma forma de atudgferenciada, fazendo suas
divulgacdes por meio do uso gertfélios que sdo encaminhados a diversas instituicbes
publicas e privadas, propondo apresentacdes eassti também buscando apoio para os seus
projetos socioculturais. Esse comportamento étaglvaa partir de um relato do jornalista
Heli Fidélis em seu blogJé no Mundo quando tece consideracdes sobre o grupo que,
segundo Fidélis, realiza sua primeira performangeado (2011), momento em que “0s
dirigentes do Mocambique distribuiram centenasal&es de visita as pessoas interessadas
em conhecer de perto o Projeto Estrela Guia, eoRtnCultura Estrela Guia:

[...] com uma participagdo especial, um nucleo adds do Mogcambique
Estrela Guia, sob comando do casal Malaquias Redpitdo do Terno),
Sra. lara Aparecida, e alguns folides brilhararmaie do Ultimo sabado,
durante uma das apresentacdes inclusaPrgeto MIMO Festival, foi
simplesmente marcante. Com as arquibancadas pnatita lotadas por um
publico considerado nobre, incomum no que considtera popular porque
estdo acostumados a prestigiar atividades -cultuesiglitas, ndo so
aplaudiram de pé, como também cantaram com o ©apftdlaquias
canticos da congada, numa manifestacdo de carird® a&poio a cultura
afro-descendent®?

Finalizo esta discusséo sobre o Mocambique BsBala com a percepcdo de que o
grupo busca o tempo todo estar em sintonia cono®&spacos culturais, talvez por isso seja
associado por muitos congadeiros como um “Mocangbgue gosta de dar show”, o que na
realidade é o titulo do texto postado pelo autorbtim, Mocambique Estrela Guia abre
temporada/2011 com show na arena do teatro muricgunforme € possivel verificar na

(imagem 16) que se encontra logo abaixo.

302 ABADIA, Ormezinda. Coordenadora do grupo de davleaos do Hip Hop. Depoimento, 07/07/2011.
393 Fonte: http://www.helifidelis.com.br/2011/08/modairue-estrela-guia-abre.html> Acesso em 06/08/2011.



129

Imagem 16 -Apresentacao artistica do grupo de Congado Mocambig Estrela Guia

Fonte: FIDELIS, Heli, 2011. & centro, o grupo apresenta o seu estandarte paiialico que se encontra n
arquibancadas do palco externo do Teatro Municipdlberlandia. Acervo do pesquisador.
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4 TANTO ANTES QUANTO AGORA, A TRADICAO QUE SE RENQV

Enquanto um congadeiro centenario se vai, um
conguinho de marujo cheio de ginga aparece. E
assim o Congo continua a sua marcha. Uma nova
producéo de rituais, de tradi¢cdes, identidades, mas
com jeito que ndo perde a esséncia do ser
congadeiro: crencas, pertencimentos, atitudes e fé.
Jeremias Brasileiro, 2011.

Imagem 17 -Menino do grupo de
Congado Azu] de Maio

=

Imagem 18 O centenario capitdo Geraldo Miguel (Charqueada,
do Mogambique Pena Branca
> A 7

Fonte: SANTOS, Nilton, 2010. AcervpFonte: SANTOS, Nilton, 2006. Charqueada faleceuagmsto de
do pesquisadc 2007 com 106 anos de idade. Acervo do pesquisador.
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Conforme proposto na introducgdo, discuto nestemdltcapitulo algumas questdes
envolvendo os distintos modos de se pensar tragligdieurais no cenario do Congaddma
expressiva presenca de jovens no Congado de Ubexlgne ocorreu a partir da primeira
década do ano dois mil fez com que algumas din&nuoa rituais sofressem uma alteracéo
mais acelerada, o que ja vinha acontecendo des@elaks anteriores devido a um aumento
significativo de grupos, e que levou a Irmandad@aar um processo paulatino de mudanca
durante as apresentacdes desses grupos nos diestate chegando a segunda década do
século XXI com a propria instalacdo de arquibansadaPraca do Rosario, local de desfiles,
das celebragdes litargicas e da festa do Congado.

As tradi¢cdes de acordo com as épocas ganham gownbsrnos, o que nao deixa de
provocar reacdes nostalgicas a respeito de umgmsse ndo se faz mais presente da forma
como antes fora vivido; fazendo com que surja notecdo do Congado, inserido numa
cidade que se propde a ser metropole, um questartarsobre as fronteiras que distanciam
ou aproximam a fé do que para alguns pode se tramaf em espetaculo.

Por outro lado, proponho pensar na existéncia dépha$ praticas sociais cotidianas
inerentes a quase totalidade dos grupos, no emsejbuscar outros meios e recursos
financeiros para nédo ficarem reféns do poder palgice determina as condigdes de usos dos
repasses das contribuicbes financeiras, retirand® agentes culturais congadeiros a
liberdade, autonomia, no ambito de aplicagdo dasmos, conforme as suas necessidades.

O embate entre o que se pressupde fazer parte alenaaternidade e se distancia de
alguns rituais tradicionais do passado suscitasauestdes. Assim, um dos meus objetivos é
compreender as alteracbes das praticas em dedarrdacuma juventude cada vez mais
presente nas posi¢cdes de liderancas de muitos gYeimpe, para isso, consequentemente,
assume performances diferentes daqueles que fomrmsews predecessores. Dialogando
principalmente com Gomes & Pereira reflito sobre paéémicas que ocorrem quando
determinadas mudancas interferem no ritual provdmanpturas. Refiro-me a colocagédo de
arquibancadas nas laterais da Praca do Rosarifreate a igreja, para o publico presenciar
as apresentacdes dos grupos de Congado.

Em seguida, procuro demonstrar como essa pratitaralue religiosa do Congado
nao se resume as festividades em homenagens a Skerssara do Rosério e a Sdo Benedito,
sendo a festa resultante de atividades cotidiamagrntes aos grupos que se movimentam
durante todo o ano, construindo momentos de lazele esociabilidades por meio da
congalinhada do Marinheiro de Nossa Senhora doriRoskp arraial junino dos Marujos do

Azul de maio, da quadrilha junina e macarronet€dtupé Azul e Rosa e mais recentemente
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com a realizacdo do campeonato de futebol dos sprgwidades socioculturais em que 0s
grupos reafirmam diariamente um sentido de pertéeatitaria, e que se tornam fatores
fundamentais para a permanéncia de suas tradigieste todo o ano na cidade e né&o
somente nos quarenta dias que envolvem campanbasnas, desfiles e celebracdes

litirgicas **

4.1. Entre a fé e 0 espetaculo: a respeito de tigdes, de mudancas estruturais e rituais

no contexto das festividades do Congado

Com proposito de destacar como se consolidam &ésgw&ulturais do Congado de
Uberlandia e os conflitos decorrentes das mudaqga®correm nos ritmos, nos instrumentos
e na musicalidade € que aponto, por meio de testearsile de exemplificacdes, os diferentes
usos que se faz dessas praticas para comunicag@@sad. Inicialmente, por meio de
cantorias, de cantigas ou de pontos conhecidosémmtelo nome de demandas é que
apresento algumas situacdes no sentido de pengae @s personagens consideram como
tradicdo e que, para muitos, hoje se tornou midgcaompeticdo, na qual mais valem os
instrumentos, a percussdo do que a propria canttfa Congado, as cantorias se
evidenciavam através de uma mistica — amarrar umgactziro significa ndo deixa-lo sair do
lugar onde se encontra — que chega a ser confirp@dguem diz que a presenciou e quando

0 assunto € sobre pontos de demandas, o capigidlles Garcia afirma:

Cantar ponto era complicado, lembro do finado Z&a&adormindo em pé
na porta da igreja, até que o velho Lednidas chegcantou: “eu gemo/eu
gemo/ ei de gemer/quem bateu nos meus angolaskijaiz eu quero ver.” E
gue puseram o Zé Rafael naquele lugar, alguém timarrado” ele para
ele dormir ali, em pé. Ai com tanta demanda! Geuoefazia Terno de fora
ficar dando voltas e voltas na igreja sem consespiir, ai a Irmandade
proibiu a gente de cantar “pontos” na frente dejigf”

Ao estudar as atas da Irmandade de Nossa Senhd&tasdoio e de Sdo Benedito de
Uberlandia, deparei-me com essa discussao soloantss e a proibicdo de cantar “pontos”

nos Ternos, que suscitam algumas questfes. Confeendé, “alguns manifestaram

304 Cf. KATRIB, 2009. Cairo Katrib observa que a prangacao social da festa do Congado em Cataléo aeonte
tanto no espaco oficial das comemoracfes, ou sejapraca em torno da qual foi erigida a capela em
homenagem a Santa, como nas varias residéncidamdédms congadeiras distribuidas pela cidade. iReaf
essa sociabilidade, chamando atencdo que no cabibetéindia ela envolve projetos socioculturais gae
desenvolvidos durante varios meses do ano.

3% GARCIA, José Alves. Entrevista, 22/05/2010.
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compreendidos e decididos na luta contra os inisndgofé, conclamando a todos para serem
de fato soldados de Nossa Senhora do Rosério”.al-gm de fato “soldados de Nossa
Senhora do Rosario” na batalha contra os “inimidasfé” pressupde que outros seriam
adversarios? Os cantadores de “pontos”™? Os queogawam “demandas™ Os adeptos da
Umbanda e do Candomblé, inseridos nos grupos dgadof? Ou tudo isto ndo se constitui
em disputas no interior desta manifestacdo culturaligiosa?

José Alves Garcia, 0 octogenario capitdo, explica® é um “ponto” no Congado, a

partir de sua experiéncia e de seu conhecimento:

O ema/ O ema/ quero a sombra de sua pena/quenmtassade sua pena.

Esse ponto quer dizer que tem um capitdo que salsedn que o outro e ai
ele canta um “ponto pesado” e a gente se for made o que ele, responde
assim, pedindo a paz dele, a sombra, por que s@ufraao do que ele. O

capitdo tem de saber o ponto que estd sendo capéaaele, por exemplo:

“a coruja foi na festa/fazendo marafunda/ela voliaufesta/dancando de
cacunda”. E ai? O que me di??

Os relatos do capitdo também revelam o fendmendisiéncdo por meio da
sabedorid?” Ele é o ultimo dos capitdes vivos e atuantes nog&am de Uberlandia que
conviveu com figuras que permanecem na memdria Wsncongadeiros e simpatizantes:
Tom Mix, Lebnidas, Protazio, Orozimbo, SiricocosddMendes, José Rafael, Tio Candido, a
familia Matinada do Bairro Martins, Elias Nascimen€Charqueada, Olivio Zacarias, José
Inocéncio e tantos outros, impossiveis de listdma das caracteristicas desses cantadores de
pontos e de alguns atuais € a criatividade, o pgal@nproviso em momentos de demandas.

Como improvisos, José Carlos Gomes da Silva cersidqueles que acontecem por
meio de uma narrativa inerente aos tempos atuaier se tratar de inspiracdes instantaneas
podem ser esquecidos com maior rapidez. Utilizamda subdivisédo, o autor classifica essas
cantigas em dois momentos, um remete a possib#idadcanto a um contexto imprevisto e
outro assume uma condi¢cdo de cantorias previ8tds. que concerne ao improviso, explica
as cantorias entoadas pelo Mocambique Pena Bran&aido Patrimonio, relacionando-as

com momentos circunstanciais, que ocorrem durantper@urso, improvisando versos

%% GARCIA, José Alves. Entrevista, 22/05/2010.

%97 As demandas sdo metéforas que se travestem d®sem@mo no caso de querer “a sombra da pena da ema
ou seja, aprender com alguém que tem mais conhemm@or isso € que “ponto pesado” significa umafles
que exige uma resposta a altura. Se o capitdoat@oresponder, se desculpa e pede a bencado, asap&l
sombra” de quem sabe mais e assim se coloca n&&orde aprendiz.

398 SILVA, José Carlos Gomes. Musica Cerimonial e Diso Escravo na Congaddistéria & perspectiva.
Uberlandia: Instituto de Histéria da Universidadmiéral de Uberlandia, (32/33): 197-221 jan.jundi#.2005,

p. 197-221.
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elaborados por integrantes, como a seguinte canti@areou! Clareou! Clareou! Pena
Branca ja ChegouP®” O trecho da musica mencionada acima foi criado Nmirimar da
Silva, ex-dancador do grupo, musica cuja inspiragédoapitdo Luis Carlos Miguel, do

Mocambique Pena Branca, justifica da seguinte forma

Olha umponto que foi cantado hoje (10/11/2002) quem cantodogle Nei,
iSso ndo é por ndés ndo, é por um espirito que veenvecé for bom, se tiver
dancando com fé [...] Ai eu joguei ele, falei: 4 ,N@®cé vai cantar agora! E
ele jogou um ponto mais lindo, que nés hoje fizeomssucesso louco com
esse ponto: “Clareou! Clareou! Clareou! Pena Brgéacahegou!” Entdo
choveu! Esse ponto caiu tudo, chovendo, tudo molhesse ponto ele tirou,
e olha, ndo é por ele ndo, aquilo veio por Noss@i@a e Sao Benedito, e 0
povao tudo agradeceu, sentiu firmeza. Entéo, sé treer cantando dentro
do Rosério, vai, se ndo tiver, vocé apanha, saidorTerno, ndo fic&?’

Oportuno perceber que o significado atribuido atarén denominada de “ponto”,
executada por Neirimar da Silva, resulta numa raggb propiciada pela forca, energia do
Rosario, conforme a fala de Luis Carlos Miguel.€Std modo que o depoente destaca que o
referido canto entusiasmou o publico, ressaltandateaferéncia do Rosario e dos santos
catolicos na criacdo da musica. Nesse campo musicejadeiro, 0s cantos, 0s pontos, as
demandas, assumem funcdes de relembrar os tempssadpa e ainda de mostrar o
conhecimento dos capitdes para outros grupos, emgue as musicas terminam por transitar
entre varios individuos em dias festivos, prinaipaite. Contudo, em outro contexto, a
cantoria de “ponto” se transforma em demandas idelembs entre grupos que nao se
encontram para demandar ou desafiarem-se frentata f

Por meio de Glaura Lucas, que trabalha com o aspegsical do Congado centrado
na questdo ritmica, é possivel evidenciar a reddalifisdes verbais e ndo verbais que
constroem e comunicam conhecimentos que transiganmsl grupos para outros, expressando
emocoes, transmitindo informacdes por meio dosogercos em metaforas. Para ela, “um
recurso criativo que remonta aos tempos de esé@mayvidilizado para proteger a esséncia dos
conteudos religiosos e promover a comunicacaonatet

As comunicag¢Bes por meio da musicalidade podemapeesentadas em varias

circunstancias, como do Mocambique de Belém naaPdac Rosario de Uberlandia: “Ei

309 ||
Ibid., p. 206.
319 MIGUEL, Luis Carlos. Entrevista para Waltuir AlvesJeremias Brasileiro, em 10/11/2002. Acervo do
pesquisador.
31| L UCAS, GlauraCantando e reinando com os ArturosBelo Horizonte: Rona, 2006, p. 32.
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Oxum/ Saravéd/ visitd Sdo Benedito/irmao com irmao pode brigar®®? O ponto cantado
refere-se a brigas internas entre grupos de Corgyaddberlandia e o pedido a Oxum — orixa
de agua doce — e a S&o Benedito para a unidadeosntongadeiros em disputas.

Leda Martins aponta outra situacdo pertinerte estudos musicais no Congado.
Segundo a autora, nos “congados a adequacao dapegdst canto é fundamental: ha cantos
especificos para caminhadas, levantamento de reastadacgdes, evocacdes, cruzamentos,
passagens de portas e intersec&é<E. nesse cenario de “travessias” e de intersecbes o
mesmo de apresentacao oficial dos grupos de Corpaglse inserem também os pontos de
protestos ou cantorias de contestacdo. Exemphmtiesse contexto é a masica cantada em
unissono pelo Mocambique de Belém questionandodanga de data da festa do Congado
na cidade: “Querer ndo é poder/querer ndo é pedpeite 0 meu passado/pois no meu
Congado/ndo pode mexer/tive um sonho bonito/com B&wedito/mandando avisar/que a
festa do Congado/nao é palhacada/pra ninguém méidar”

Ramon Rodrigues explica o sentido desse postontf canto de lamento, de protesto
por terem tirado a festa do més de novembro, goraspraca esta vazia, a igreja esta vazia,
eles quebraram com uma festa centenaria, espera lqgoeindade, a Igreja, o Bispo, revejam
isso. A festa tem de voltar para 0 més de novenitir&mbora no final a musica destaque
gue “o sonho foi claro/ e a mae do rosario/ mardinar/ que é no més de novembro/ que a
festa do Congado/tem que acontecer/”, o registionfesmo de protesto, pois a festa
continuou a partir de entédo a ser realizada nodaé&situbro.

O que se verifica dessas abordagens sao oerdds usos da musica nas praticas
culturais do Congado que podem ser consideradas kagyares de embates, de competicdes.
Tal assertiva permite lembrar Margarete Arroyo gée isola a masica do contexto geral, e
dessa forma, pensa o fazer musical como express@intgrage com um todo congadeiro:
“formas, movimentos, sons, palavras, gestos, suatesros, meninos, meninas, capitaes,
soldados, dona e donos, madrinhas, promessas, taispwnido, reciprocidade,

competitividade’®'®

%12 RODRIGUES, Ramon. Capitdo do Mogambique de Be®@ut. 2004. Acervo do pesquisador.

33 MARTINS, Leda Maria. A oralitura da meméria. FONSE Maria Nazareth S.. (Org.)Brasil
afrobrasileiro. Belo Horizonte: Auténtica, 2000, 82.

314 Ribeiro, Luis Sebastido. Autor da letra utilizactamo pontos de contestacdo. Outubro/2003. Acervo do
pesquisador.

315 RODRIGUES, Ramon. Entrevista realizada em out32@@ervo do pesquisador.

318 ARROYO, op. cit., p.111.
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Quando se adentra na questdo das mudancas tats o Congado que a cada ano
se torna mais percussivo, nota-se também que eonréicia disso o ritmo das performances
sofre alteracdes que nem sempre agradam a todpgatisantes, como se pode notar no

depoimento abaixo:

[...] J& tem alguns anos que eu ndo dango em UWidgaldAprendi a pegar o
instrumento e criar coreografias, essa é a minbpogta, a minha forma de
dancar. Em Uberlandia o ritmo foi aumentando maiteu dizia: - gente!

Péra! E eles respondiam: é o desenvolvimento! Ahh&o dou conta desse
desenvolvimento, ndo! Eu ja passei dos 40 e vogésem ir? Eu ndo dou
conta nao*’

Esse “desenvolvimento” que perturba Rogério Miraedta associado a uma das
principais caracteristicas dos grupos de Uberlandiacontemporaneidade que optam por
utilizar um namero cada vez mais crescente deuim&ntos, principalmente caixas, surdos,
maracanas, os mais preferidos pelos jovens, coefandica Fabiola Benfica Marra ao
analisar o Congo Rosario Santo: “a performanceatzlores apela para o vigor e disposicéo
desses jovens. A maioria dos componentes sdo jodesglentes de outros ternos e ao
mudarem de faccéo carregam ressentimentos quedexplem conflitos®® no dia da festa do

Congado. Segundo Jodo Rodrigues, isto interfeetadivente na cadéncia ritmica dos grupos:

Eu vejo as mudancas nos batidos dos ternos, hogizeries estdo batendo
rapido demais, tem horas que a gente pensa queuinat escola de samba
chegando, tocando repiliques. O ritmo da congadwié cadenciado e as
caixas tinham um batido mais gostoso. Hoje em sBaspeles deylontém
um batido rachado, parece que se esté batendo artatané um batido que
acaba com os ouvidos da gefite.

Ocorre que as vezes um mesmo personagem partieiparibs grupos culturais e a
sua circulacéo cultural pode influenciar de form@svacentuada ou ndo no momento de sua
atuacdo e das flexibilidades permitidas, o que asn @do Congado é mais evidente. Desse
modo, um mestre de bateria de escola de samba camtdo de um grupo de Congado pode
inovar nos seus ritmos ou um capitdo de Mocamhigeeé compositor e intérprete de samba
enredo de uma escola em desfiles de carnaval —+adeiohi também que o Congado influencia

no carnaval — modifica seu modo de cantar, de lpuese apresentar diante do publico por

37 MIRANDA, Rogério. Entrevista, 25/10/2008.

318 MARRA, Fabiola BenficaAlbum de familia: familias afrodescendentes no século XX em Ubeidén
Uberlandia: Secretaria Municipal de Cultura, 2Q8515.

%19 RODRIGUES, Jo#&o. Entrevista, 11/03/2006.
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estar com microfones nas maos da mesma forma quéliza na avenida do carnaval. Os
ritmos significam também a instauracdo de novasr@da cidade quando trinta dias antes da

festa do Congado, os grupos saem circulando palo®s

[...] os batidos podem ser considerados elementesdglimitam e marcam
0s espacos do ritual, costurando seus temposaBgiggiam publicamente o
inicio da nova ordem na cidade, reforcam a conguyusdgressiva de espagos
marcados pelas caminhadas, a principio espalhasadairros e depois
convergentes para o centro da cidade. Dos primbatidos ouvidos até o
seu silenciar na segunda-feira da féta.

As caixas anunciam a chegada da festa do congatdwarca de trinta dias antes do
encontro coletivo, com suas sonoridades adentrgpelas janelas das residéncias, dos
apartamentos dos vizinhos e 0 percorrer noturnogdegos, que desarticulam o ambiente
social por onde passam, interferindo no cotidiamaidade, produzindo reclamacgdes publicas
dos cidad&os.

Surgem outras discussbes que envolvem o Congadomacar por uma leitura de
tradicdo tal como era antigamente — estéticas eBnpb corpo e nas vestimentas, poucos
instrumentos e mais devogao — o0 que ndo condizacomalidade atual de Uberlandia, como
sugere um caixeiro do Congo Sainha — reconhecidmpater ha décadas seus instrumentos,
cantorias e 0s ritmos — com certo saudosismo: “temmjeito ndo, € o progresso, mas tem
coisa da tradicdo que num precisava perder, odéatidna delas, se 0 Congo Sainha aceitasse
repiliques, ja tinha duzentas pessoas e ai a digfmbeleza ia sé maior que*8”As duas
(imagens, 19 e 20) refletem os contextos de mudargaando se observa na primeira
principalmente, instrumentos que ndo se utilizaalatante no Catupé do Martins, por

exemplo, como banjo, viola, viol6es, cavaquinhsardonas.

320 ARROYO, op. cit., p. 144.
%21 ANTONIO, Mério. Caixeiro do grupo de congado Cor&ginha. Depoimento, 29/07/2011.
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Imagem 19 Catupé Nossa Senhora do Roséridécada de 1970.
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IRENE, Maria, década de 1970. Acervo do pesquisador

Imagem 20 Catupé Nossa Senhora do Rosari@009.
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BRASILEIRO, Jeremias, 2009. Catupé na Avenida RluwiPeixoto em Uberlandia.
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Os congadeiros se preparam para ficar bonitos.sGfercanjo afirma que € preciso
ver 0 que se passa no Congado, que as pessoasrtaribépara a festa para serem vistas,
para ficarem bonitas e que por essa razdo a Irrdangla@heia de cores e mais cores. Cores
que encantam por suas variedades e gradacfesseymirconjuntos, “gue sdo 0s materiais
utilizados artesanalmente, como brocados, lantegowlidrilhos ou os industrializados e que
estdo muito presentes hoje como os bordados codgritados, os 6culos escuros, 0s cachos

canecalon%®#Ja o artista plastico Fausto de Omulu vé a festedainte forma:

Hoje ndo da mais para distinguir as cores de sagéweeralizou muito. Se
alguns grupos usam azul para Nossa Senhora dodRm$@manja, outros o
rosa e branco para Sdo Cosme e Damido, atualmeeteng mesmo é
produzir impacto visual, cada um quer ser maistbamie o outro, olha s6

as calcas leguesefiging realcando o corpo das meninas? Quem aceitaria
isso ha vinte anos? O Congado hoje na avenidaavaigausar mesmo esse
impacto visuaf?®

Poderia se pensar que essa exposicao estéticantidosde produzir um impacto
visual, tendo o Congado como vitrine e, consequesiée, obter aprovacédo publica, seja
parte da contemporaneidade, e talvez, com mai@sénfpossa ser essa a realidade atual.
Antes, porém, é necessario recuar aos meados dto 9€¥, onde ndo da mesma forma,
evidente, mas levando-se em consideracdo o momieistdrico cultural vivido, os
congadeiros também exibiam um desejo de seremhecmos pela populacdo, conforme se
|é numa ata da Irmandade a respeito das apresestam@$ grupos e sobre possiveis
vencedores, como se houvesse um concurso entre eles

Aqui dentro da Irmandade ndo pode existir essasaspipara mim todos
ganharam porque trabalharam admiravelmente, pamopguistou o publico
e o povo de Uberlandia [...] Meus companheiros reamdade, com a
protecdo de Deus e da Nossa Senhora do Rosariomeac@rotecao
presidencial eu ei de trabalhar para o bem de rioesadade para satisfazer
0 publico de Uberlandi#?

Nos desfiles dos grupos, ocupar os espacos é fiamdainé uma das caracteristicas

gue tornam a festa especial para os congadeir@saet@dos 0s que 0os acompanham. Se a

322 ARCANJO, GlaysonCongadas desenhante®elo Horizonte: Grafica Halt, 2009, p. 03.

33 D'OMULU, Fausto. Artista plastico, carnavalesco,Usnbandista. Entrevista, 24/09/2010. Acervo do
pesquisador.

324 Atas da Irmandade de Nossa Senhora do RoséariGéalBenedito de Uberlandia (05 de dezembro de)1954
Coligida do original em 07 de julho de 2003. Acedwpesquisador.



140

natureza do congo é a ocupacao de espaéotambém a sua forma de se auto-representar,
mesmo que a cidade ndo o escute, ele teima emalizeexiste, “uma teimosa insisténcia em
ser e continuar a sef, que transparece no desejo do reconhecimento p&im o publico, o
espectador. E como se declara em depoimento dioapilvio Donizete do Congo Verde e
Branco a pesquisadora Marli Graniel: “a congadafiaindo importante na cidade, mais
importante para nos é sim, a aprovacao dos outfos”.

Ao continuar preconizando a importancia do recomhecto publico o congadeiro
anseia que essa pratica seja parte da cidade sonde uma populacdo especifica. Esse
discurso vai ao encontro de uma abordagem que faesidente da Irmandade a respeito da
valorizacdo do Congado e que exibe em seus quarosais diferentes personagens,

incluindo aqueles que obtiveram determinada asoeswadal:

Nossa Irmandade tem crescido muito mesmo, a gententédico saido
daqui, filésofo nascido aqui, advogado que cresceu Irmandade,
historiador que faz parte da Irmandade, dentistafepsor, bancarios,
funcionarios publicos, politicos, jornalistas, ihHFem gente demais s6!
Nessa nossa Irmandade tem gente defffais!

Assim se verifica que no depoimento do presideatérdandade ha uma justificativa
para distanciar o Congado de uma visédo anteriosraigtalizada de que o “congo era coisa
de gente humilde e sem instru¢do, sem condico@setteorar socialmente de vid&’e que
por isso faziam do Congado uma religido, uma waésde fé, heranca cultural dos
antepassadd®. Todavia , mesmo se destacando socialmente, asila,amantém o ritual.
Sera isso uma busca pela tradicdo, identidadeesfceddente ou somente fé?

Deny Nascimento procura inserir a manifestacdo espaco maior ao pensar que a
presenca de profissionais liberais seja ou funcioomo cartdo de visitas que amplia a
visibilidade cultural e religiosa do Congado, aimpee os profissionais a que se refere sejam

todos familiares de congadeiros, ndo caracterizgmoitanto, uma interacdo social dinamica

35 MEYER, Marlyse. Neste Més do Rosario: indagac@sescongos e congadaBestas, ritos, celebracdes
Projeto historia: revista do Programa de Estudos Pos-Graduadosisigriel e do Departamento de Historia da
Pontificia Universidade Cat6lica de Sao Paulo,&J&h-jun/04. Sao Paulo: EDUC, 2004, p.405.

3% |bid., p. 403.

327 KINN, Marli Graniel. Negros congadeiros e a cidadecostumes e tradicdes nos lugares e nas redes da
Congada de Uberlandia-MG. Dissertacdo (Geografimaha) Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias
Humanas da Universidade de S&o Paulo, 2006, p. 66.

328 BRASILEIRO, Jeremias. Aspectos socioculturais @mgado de Uberlandia: cultura, tradicdo, moderrédad
Revista de educacdo popularUberlandia: PROEX/UFU., v.8, p. 105-117, jn./d2@09, p. 112.

329 RODRIGUES, Ramon. Entrevista, 22/06/2011. Acerv@ésquisador.

330 varios depoimentos de congadeiros ainda situammms cenario de dificuldade social, entretanto, as
pessoas realmente se preparam para estar estetteabwdas na festa, o que ocorre principalmente asm
meninas e adolescentes portadoras de estandadeseiras
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gue possa abarcar multiplos personagens sociagejaué uma cultura produzida e vivida de
forma intensa e preferencialmente pelos afrodesregas que se concentram anualmente nos
entornos da Igreja do Rosario.

Este local € também lugar que revela relacdes ittwghs, que envolve disputas e
distincbes de poder que podem ser perceptiveisdouanpartir de algumas dancas e nos
modos e usos que determinados capitdes fazem débgsides de comando. Esses bastdes,
quando portados junto aos corpos, quer seja emasangletivas ou individuais de
movimentos circulares, anunciam que o ritual naguetante se encontra protegido, uma
caracteristica originaria da religiosidade afroleaa que se faz presente numa festa de
Congado, de momentos ritualisticos que ja forangraisticados por Alcantara em seus

estudos com os objetos étnicos culturais:

Suas dancas remetem ao gestual dos pretos velhos, @ugam com os
joelhos flexionados e as costas arqueadas, apesgmndm seus bastBes. Por
meio das entrevistas feitas com 0os mogambiqueitmsrepessoas iniciadas
nos fundamentos da Umbanda, pude constatar qumena existe uma
analogia entre 0 uso dos bastdes pelos mocamhiqueipretos velhos. Na
festa do Congado os mocambiqueiros a todo o monfaném referéncia
aos pretos velhos, e sdo reproduzidos, além dasaslam gestos destas
entidades, os usos que eles fazem de seus b&stdes.

Diferente das dancas, dos gestos e também dadadigjue se travam nesse universo
mistico do Congado, que as vezes € menos perdepstelugar de ritual ainda se transforma
em espacos destinados a outras performances caaggokrcebidas por Benfica Marra como
palco utilizado, para protestos, afirmacdes detidades, de marketing politico, econémico e
porque também nao, numa passarela onde “as cofiesgeatdo mais sensuais, sem falar na
indumentéria, cortes de cabelo e penteados que muagstantemente, acompanhando
modas e tendéncia¥™ E é neste palco que entra também em cena a quisstésibilidade
publica que atualmente traz um novo componentestlacdo de arquibancadas para o0s

espectadores apreciarem os desfiles dos grupos.

331 ALCANTARA, Ana Paula.Objetos étnicos culturais nas Congadas de UbedaAdiCANTARA, Ana
Paula. (Org.).Congos, mo¢cambiques e marinheirosolhares sobre o patriménio cultural afrobrasilei®
UberlandiaUberlandia: Gréafica Composer Ed., Ltda, 2008, (3. 18

32 MARRA, op. cit., p. 12.
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Imagem 21 Publico nas arquibancadas instaladas para a festaodCongado de Uberlandia

Tais arquibancadas suscitaram debates em tornmdeassivel mudanca da tradicédo
em decorréncia de uma alteracdo significativa masgptacéo fisica do ritual, fazendo com
gue folclore e espetaculo tomem conta das celebsagdnforme sustenta a presidente do
Marinheiro de Nossa Senhora quando declara que: éréte mais aquela coisa da fé, esta
virando um desfile de moda, um verdadeiro espaia€ulOu como é possivel deduzir de
uma reportagem de jornal quando o tesoureiro daandade procura justificar que

arquibancada, na (imagem 21), nao significa “congybad”:

A manifestacdo foi acompanhada por um publico dis oh&20 mil pessoas,
acomodado em arquibancadas pela primeira vez esté"Brata-se de uma
cerimbnia de fé e alegria. Ndo queremos transformdugar em um
“congédromo”, mas sim oferecer mais conforto payaetes que vém nos
prestigiar sempre”, afirmou Claudio Rodrigues, tesoo da Irmandade de
Nossa Senhora do Rosario e S&o Benedito de Ubexf&hd

333ROSA, Antonia Aparecida. Depoimento, 15/06/2011.
334 MONTEIRO, Clarice Festa da congada retine mais de 20 mil pessotianca-fitas e coroacdo dos santos
foram destaques, manifestacdes folcléricas continugje. Uberlandia: Jornal Correio, 11/10/2010.
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A expressdo Congoédromo remete a idéia de espetaeagio da festa do Congado.
Para Cairo Katrib o fato dessas festividades fazgrarte da recriacdo dos sujeitos sociais, as
torna em vivéncias coletivas. O autor compreendeaytesta ndo deixa de ser um ambiente
gue envolve comunidade e producao cotidiana nuoaidade extratemporal, extraordinaria,
capaz de distinguir um dia comum dos momentos stejfs e por tal motivo € preciso se
“despir da idéia de que ela (a festa) se encaiyersepectiva de uma simples encenacéo, algo
vazio e sem sentidG®

As vezes ocorre neste cenario, de ndo se ouviu@dtos diretamente envolvidos
nessas mudancas e se produz entdo juizos de wsodenotam critérios individuais a
respeito de tradigbes. Assim, durante a festaspsotadores também sentem, muitas vezes,
desejos de interpretar as diversas situacfes gapresentam no ritual por meio dos grupos
ou da administracao formal a cargo da Irmandadsaegera comentarios diferenciados: “olha
s6 como estdo os Marujos do Azul de maio, com aigpgancos na cabeca, como se fossem
malandros™®* “que absurdo, mudar o nome da festa, essa coisaldear congada s6 deve
ser da prefeitura®’ “s6 faltava essa, a secretaria de cultura colamguibancada na praca,
daqui uns dias isso vira um congodrorn®”.

O problema dessas falas, as vezes, é a dificultladeconhecer que os grupos podem
ser ou ndo autbnomos de acordo com as suas conei@siéSe para muitos “congada”
significa folclore, para os congadeiros signifieath e devogcdo o que pode ser considerado
também como um discurso de defesa. Se arquibangadlaece espetacularizacao,
congdédromo, para a Irmandade significa maior codamté para quem aprecia a festa. Se ao
contrario, fosse uma oferta do poder publico senéacia dos protagonistas da festa, poderia
transparecer uma vontade de tornar a festa emaespetapenas, numa atracdo turistica
somente. Por isto, as arquibancadas talvez tenttlmnmmesusadas quando a proposta partiu da
prefeitura e posteriormente solicitadas pela peopprmandade de Nossa Senhora do Rosario e
de S&o Benedits?

335 KATRIB, op. cit., p. 29.

%3 Este comentério é de uma professora de ensinmrdédiede estadual de Uberlandia que pediu paraerdo
identificada. 10/10/2010.

337 Comentario feito durante a festa do Congado derlétiia em outubro de 2010, por uma jornalista e
pesquisadora do Congado que pediu para ndo teoses identificado. 10/10/2010.

338 DIAS, Alex Vinicius. Espectador e participe atidas manifestacées culturais afrobrasileiras de |Biia.
10/10/2010.

339 No ano de 2006 a Secretaria de Cultura propéseestalassem arquibancadas na Praca do Rosasa m
Irmandade, apés consultar os grupos, ndo aceitous&embro de 2009, a propria Irmandade solicitou a
Prefeitura a instalacdo das mesmas para maior ¢datmldo publico, principalmente das pessoas iddsias
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O mesmo se pode dizer dos “chapéus brancos de dnaddrque na realidade foram
uma simbologia que os Marujos do Azul de Maio etremam para homenagear o centenario
do Almirante Jodo Candido, que liderou a revolt&Ctéata que ocorreu na primeira década
do século XX. Ele lutava contra os castigos fisioggostos aos marinheiros pela Marinha do
Brasil. Por sua liderangca no movimento, Jodo Cé@ndidnhecido como o Almirante Negro,
foi preso e chegou a ser internado em um manic@dPapisso, o grupo de Congado Marujos
Azul de Maio, fardado como marinheiros, usou chapérancos em homenagem a essa
rebeldia, conforme destaca Rubens Assuncao: “ ogjosasdo uns insubordinados, dai nossa
representacdo ao trazer nossos dancantes utilizzssds chapéus, € uma homenagem que
estamos prestando a Joao Candido que se rebeldua cos acoites sofridos pelos
marinheiros, mesmo depois de extinta a escravitido”.

Situacbes semelhantes as que apontei, protagosipadantelectuais e espectadores
da festa, j& foram presenciadas por Gomes e Peraiseus estudos junto & Comunidade dos
Arturos, num momento em que a mesma recebia pesijues e equipe de filmagem que

fazia tomadas para a realizacdo de um documentario:

Em virtude dessa situagéo, os comentarios feitos;ipalmente por pessoas
externas a comunidade, soavam quase em unissofoArtarcs estdo
perdendoa tradicdo. Veja como o0s equipamentos modernosamud
cenario da festa. Eles ndo sdo mais como antigamé&nPelas mesmas
motivacdes, em outras localidades, quando terno€ateado, Folia de
Reis, grupos de Cavalhada ou Batuque se apreséntammum ouvirem-se
comentarios semelhant¥s.

Compete aos dialogos travados no interior dessasfeatacOes e a autonomia dos
sujeitos nelas inseridos, a opc¢do por aquilo quearacpassivel de mudancas ou de
permanéncias, independente do julgamento de pesst&rsnas a comunidade. Jodo Pereira,
animador da festa, e muitos outros veem arquibascaol Congado como algo positivo:

[...] todos elogiaram, ficou beleza, todos sentamtn respeitando os
espacos, 0s senhores de idade, ali nas arquibancslsero que ano que
vem o pessoal da prefeitura ajude e coloque do dadio também. Essa foi
a melhor coisa que a Irmandade fez, pedir essagbargadas, aquele sol

ndo significa, porém unanimidade entre os grupoaduieles que preferem o contato mais direto combdqo
presente no ritual.

30 BRASILEIRO, JeremiasCongado, um fluxo continuo de revitalizac&o cultura Uberlandia: Aline, 2009,
p.12.

%1 GOMES, Nubia Pereira de Magalhdes; PEREIRA, Edmilde Almeida. Inumeraveis Cabecas: tradicdes
afrobrasileiras e horizontes da contemporaneiddd®NSECA, Maria Nazareth S.. (Org.). Brasil
afrobrasileiro. Belo Horizonte: Auténtica, 2000, p. 47.
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acaba com as pessoas que ficam ali assistindopmtedo em pé. E olha s6
o0 Congo Sainha, quando ele passou, mexeu com onasvarquibancadas,
bateram palmas, cantaram, aplaudiram, beleza m&mo

O comportamento do publico nas arquibancadas detioia e mais que um espaco
de descanso é também participativo, de uma formguema interatividade se amplia ja que
prestigiar os grupos por varias horas sob o sourante todo o tempo em pé se torna
incbmodo para as pessoas, principalmente os aduitisos.

Motivos como esses sao interessantes para naonsgteroequivocos no sentido de
vincular arquibancadas a espetaculos a partir deeftnacdes reducionistas, visto que ha
outros elementos intrinsecos na existéncia desdarial@ade atual que precisam ser
considerados como dimensdes que a festa atingensequentemente, das demandas que
passam a existir, quer seja daqueles que séo estadpres ou dos proprios protagonistas da
festa.

O depoimento de Eustaquio Marques, capitdo do C&agoha, retrata a dimensao
que a festa alcanca no universo cultural em quesgsssonagens estdo envolvidos, no qual o
seu grupo é tido como o principal representanté&ratlicdo por tentar manter algumas das
caracteristicas, entre as quais se destaca a fhideilea 0 que fez dos seus participantes um
referencial do Congado de Uberlandia, para muifm®senca viva de uma nostalgia:

Nés que gostamos de bater, o principal para nédefranda musica, € a
harmonia da musica, porque as pessoas precisamdente que é que a
gente esta fazendo. De repente vocé canta umaan(Sitaranjeira/ porque
tanto chora/ t6 pedindo a Deus/ ja t6 indo embofalaranjeira € uma
pessoa, uma mulher, ou um homem, uma crianca,diger, tudo tem que
ter um significado. Vocé canta para uma moca paaenar atencdo dela, né,
I6gico, né,? Tem que mexer com 0s coragfes tamatngs pessoas mais
antigas se emocionam também, uma senhora ali rta foa Igreja do
Rosario] vai lembrar de um namorado de quarents @t@ds, entdo se
emociona, lembra daquele rapaz, vé aquele rapasg, jevens da mesma
forma, de repente vocé muda o repertorio, no Cangadé tem todo o
recurso com o que vocé pode faZ8r.

A expressdo musical dos congadeiros € constitiadeo tde protesto, quanto de

louvagéo, de producao coletiva ou individual, mefjyretudo, sinaliza para a existéncia de

%2 PEREIRA, Jodo. Animador da Festa do Congado derlafsba. Entrevista, 12/12/2010. Acervo do
pesquisador.

3 MARQUES, Eustaquio. Depoimento extraido do docudrém Reis de contasDirec&o e animac&o: Waltuir
Alves. Producéo; Franciele Diniz e Waltuir Alvesné&yrafia: Raquel Tibery e Waltuir Alves. Apreseagita.
Jeremias Brasileiro. Realiza¢do: projeto Encaktberlandia, 2007.
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sociabilidades nos grupos, conforme aponta Margaketoyc*, ao descrever o universo
pedagogico que compde a aprendizagem musical niss giapos de marinheiros de
Uberlandia.

A autora faz questédo de explicitar, num primeigiante, que esse aprendizado ocorre
por meio da iniciagdo das criangcas em diferentapast que comportam o incentivo, a
aproximacdo dos instrumentos, a experimentacao sflopolos, das indumentérias, dos
ritmos, dos gestos e o convivio social, possibititaque tudo isto se torne uma “consciéncia
ativa de poder socializador das situacdes coletigapratica cultural e da participacéo ativa
dos aprendize$® Neste cenario, Margarete Arroyo analisa as vanaaneiras de
aprendizagem dos meninos (as) para compreendee dega uma criangca a se descobrir
congadeira, aprender a ser congadeiro demonstrdedt® forma, uma questdo de amplitude
social que, ao fazer parte deste cenario, contphta o processo comunitario, coletivo, de
ensino e de aprendizagem.

Quanto ao repertério do Congo Sainha, a tradicé® spi tem de todos o0s seus
componentes é conhecida ha anos, é o que difarergrupos dos demais, ja que as musicas
apresentadas no dia da festa em frente a IgreRodario sédo de conhecimento de muitos
congadeiros e admiradores do Congado, o que nébseeva em outros. Conforme palavras
do caixeiro Mario Antonio: “agora tem um tal de ®ermeu tema esse ano vai ser isso, vai ser
aquilo, mas tema que eu sei € para escola de sambarnaval e ndo adianta mesmo, no

Congo Sainha esse tipo de novidade a gente naa eefrar™*

% Cf. ARROYO, 1999.
35 ARROYO, op. cit., p. 172.
318 ANTONIO, Mério. Caixeiro do grupo de congado Cor&ginha. Depoimento, 29/07/2011.
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Imagem 22 Tambores que rufam na Praca do Rosario

-
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SANTOS, Nilton, 2006. Marujos do Azul de Maio dutardesfiles dos grupos no domingo de manha.
Acervo do pesquisador. Vista da Praca a partiratiopanario da Igreja do Rosario.

Evidente que o “tema” ao qual se refere é paraepgpacao de enredo e de samba
enredo das escolas e blocos carnavalescos, qua atglando para o discurso de alguns
congadeiros que sdo tanto capitdes, dancadores) também carnavalescos, e é um
congracamento interessante que ocorre extemporarfesta, quando é possivel também
presenciar uma bateria de escola de samba apmresentam evento promovido por grupos
de Congado. Cabe, porém, observar que os grupodifegientes, e assim, o que pode ser
contaminagdo, modernidade, para uns, é encarado ioovacdes por outros.

4.2. O Congado no cotidiano da comunidade para alénfas festas: tradicdo e artes de
fazer.

O perimetro urbano situado no chamado hipercerdroidade é o local em que se
realiza a festa do Congado. O fechamento de rumsemidas por varios quarteirdes é o
sintoma mais concreto das disputas pelo espacgicplpie se instala principalmente no dia
da festa, onde, por mais que haja divulgacdo dateyves moradores dos edificios e das

residéncias no entorno e mesmo distantes da PoaBashrio, as vezes se comportam com
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agressividade em relacdo aos congadeiros. Os c@itoansformam em maquinas de ameaca,
das quais alguns motoristas fazem uso para deraorstu descontentamento, conforme
relata um ex-dancador do Congo Sainha: “Ja termalgnos que ndo danco em Uberlandia
[...] la em Cataléo, passo as coisas que aprendier8 um detalhe, 14 as pessoas participam
mesmo, elas descem dos carros para acompanhar.bEértndia, eles querem é passar 0s
carros em cima da gent&”.

A simples colocacéo de cavaletes nas ruas tras@gesem a presenca da policia e de
guardas de transito nao inibe muita gente de fetirde avancar em direcdo a Avenida
Floriano Peixoto, onde os grupos descem em desiilea formacdo mais densa a partir da
Avenida Jodo Naves de Avila (imagem 23), chegan@o aaRua Goids para entio se

concentrarem na chamada “encruza, local de conveimée cinco esquina&’?

Imagem 23 Por onde os tambores passam

INTERDIGAO P/ DESFILE DOS GRUPOS DE CONGADO 5

DATA ... : 09/10/2005 ( Domingo )
HORARIO : 08:30 as 11:00 h

LEGENDA
7 ew Cavoletes
}7//' == Via do Desfile

Na Avenida Jodo Naves de Avila (canto superiagitdir no inicio da faixa azul) comeca a concentagais
densa dos grupos de Congado que descem pela Aveloidano Peixoto até a Praca do Rosario. Fonte:
Secretaria de Servigos Urbanos/ Prefeitura de Bibgid. Acervo do pesquisador.

37" MIRANDA, Rogério. Entrevista realizada em 25/1@80Acervo do pesquisador.

348 Compreende o inicio da Avenida Floriano Peixom,cruzamento com ruas Goids, Bernardo Guimaraes,
Silviano Branddo e Professor Pedro Bernardo. Foacimambém como espaco de preparacdo ritual para
proporcionar seguranca aos componentes dos gropEsde adentrarem a Praca do Rosério.
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No entanto, o ciclo ritual do Congado de Uberlamaicia-se muito antes da festa, em
meados do més de julho, quando a Irmandade de N#mslaora do Rosario e de Sao
Benedito repassa a todos os grupos de congadawtas de licencas para a realizacédo das
campanhas. A partir desse momento, pequenos andaragens de santos, bandeiras,
tambores e congadeiros inauguram um vai e vem palios da cidade, anunciando que a
festa do congo chegou.

Assim, 0s santos visitam as casas, com as ruagsgamas ficando movimentadas, e
engquanto muitas mulheres estdo com seus tercorats as criancas se divertem, os jovens
com seus celulares circulam por todos os lados a&lolos preparam seus instrumentos na
expectativa do fim da reza dos tercos, para gosaleildes e fazer, entdo, o que eles mais
guerem nesse instante: avisar a cidade que adiestango jA comecou.

Para as congadeiras mais antigas, o culto da rd#arénte da oracao, por isso elas
rezam, elas ndo oraifi,rezam o terco a lembrar das suas avés e bisavésieieds,
benzedeiras, curandeiras. E a voz do capitdo dgda_Gmnuzeiro do Sul, nas ruas do Bairro
Dom Almir, a ecoar como num rito de anunciacao:ct@go, gente! Ja chegb, gente! A festa
do congo! A festa do congo!” tendo como respostacone de vozes femininas mais fortes
gue as masculinas: “pois ja cheg6, gente! Poitg@y@, gente! A festa do congo! A festa do
congo!"®°

Na semana que antecede a festa o ritmo de vidaatmmdeiros se transforma, das
criancas aos idosos, a expectativa é geral, asnagnéclamam com suas madrinhas: “néo
gueremos aguelas sandalias bregaSatalyde jeito nenhum! Queremos uma coisa chique!”
e um garotinho do Marinheiro a todo tempo pergpara a sua avo: “vavé! Amanha vo baté
congo?” e o pequenino do Catupé, que sequer comsiegn de pé, quer tomar o maracana —
caixa grande — do seu avo.

Por fim chega o novenario, sdo nove dias em questod ternos sdo obrigados a ir a
Igreja do Rosério participar dos leildes e das nag&' E também, para muitos grupos,

momento de ensaios finais e de observacdes, dearbusohecer se alguém vem com

%9 IMA, Sebastiana Maria. Mais conhecida como “befeie tianinha” de Rio Paranaiba - MG. Para Tiamjinh

o termo “orar” esté associado a Igreja, a uma oragatd formal enquanto “reza” € a maneira quassepara
“benzer”, uma reza que permite o improviso, o usdothas, de ramos, que ressalta a caracteristicadual de
cada rezador ou rezadeira, por exemplo. Depoim2gt65/2011.

%0 1ZIDIO, José Custodio. Capitdo do Congo Cruzeim SUl e Ex-capitdo do Congo Sainha. Acervo do
pesquisador. Out/2003.

%1 Sobre as fases do novendrio, cf.: GABARRA, Lari€veira e. A danca da tradicda Congado em
Uberlandia/MG (Século XX). Dissertacdo (Mestrado Elistéria Social) Programa de P6s Graduacdo em
Histéria Social, Universidade Federal de Uberlana2@94.
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novidades, maior numero de componentes, um batida,danca ou quem sabe uma cantoria
diferente. Os jovens sdo 0s que mais prestam aeacd modo como as jovens dos
estandartes chegam a ensaiar passos dancanteg)giaepara muitos como “é que 0 grupo
vem”.

No domingo de manha as ruas comegam a ficar migltidas, se vé gente apressada
por varios cantos da cidade e aos poucos o0 ceommega a ficar congestionado pelo
espetaculo de cores, de gente de todas as idashgmdeiros e espectadores e as avenidas se
enchem de sons de todos 0s grupos, uma surpreendeigdade ritmica que movimenta o
corpo de todos os dancadores.

Na marcha com as Bandeiras de Nossa Senhora doidResde S&o Benedito, 0s
Marujos do Azul de Maio iniciam a caminhada conomper da aurora, a partir do Bairro
Roosevelt. Com as bandeiras a frente, o grupo ragpoh grande extensdo da Avenida
Cesério Crosara, toma o viaduto da Avenida JodeoBe&ntra na Avenida Jodo Naves de
Avila, segue na Rua Benjamin Constant e chega RiéaaPrata no Bairro Aparecida. Dali, as
bandeiras descem em cortejo pela Avenida FloriagigoB, depois de uma disputa de
horarios para ver que Mocambiques chegam primeira pscoltar as bandeiras até a Igreja
do Rosario.

Enquanto isso, la no inicio do desfile, um memtadrchandade solicita que os grupos
parem o cortejo — para dar tempo de o prefeito ashagPraca do Rosario e participar do
levantamento dos mastros com as bandeiras — mesngsonentes do Catupé Azul e Rosa
como guias do desfile ouvem o seu capitdo cantiam boi na linha! Tem! Tem! Tem! Tem
boi na linha! Maquinista puxa o trem!”. E o grupggge em marcha com 0s catupezeiros a
repetir: “tem boi na linha! Tem! Tem! Tem! Tem b linha! Maquinista puxa o treni¥”

O rufar de tambores toma conta da Avenida Floriaaixoto, os grupos que ficam
atrds ampliam a sonoridade dos instrumentos, qdeream isso “empurrar” aqueles que
estdo a frente. Os grupos da frente entdo “pirrdcegguram a marcha, e a pressao continua
até que o ultimo terno passe. Nesse interim, caéyaca do Rosario o primeiro Mo¢cambique
com direito de levantar o mastro e nele hasteaard@ra de S&o Benedito; em meio ao

ressoar de tambores e gritos de “viva S8o Beneddgtimas correm nas faces de devotos

%2 cantoria de dominio publico, o sentido do versarfodificado de propésito, para dizer que o gru@o itia
para o desfile s6 para esperar o prefeito chegaaga do Rosario. A letra mais comum é: “maquirpsta o
trem!” e ndo: “maquinista puxa o trem”. Enildon &ea, capitdo do Catupé Azul e Rosa, durante desl
Avenida Floriano Peixoto em 10/10/2010.



151

acotovelados nas grades de protecéo instaladasseesia de corredor para 0S grupos se
apresentarem.

Assim, amparado por dezenas de bastbes mocamioisjueirmastro é levantado e
fincado ao ch&o. L4 em cima, pertinho da Bandeir&d@b Benedito, a decoracdo em papel de
seda branco de Oxala o deus da paz e ca embaite aenchdao uma cor marrom
simbolizando Nana Buruqué, a mae velha orixa senflarterra. Ao presenciar esse instante
ritual, Cristiane, Mae de Santo e ornamentadorantisros, chora de emocéao. Antes, porém,
gue o mastro seja icado, um auxiliar da diretosalrdhandade retira uma pedra oval da
superficie do buraco e ali deposita uma fatia Hanme, sementes de quiabo e casca de jatoba,
para que Sao Benedito assegure fartura de comgldiam de festa.

O sol do meio dia castiga os dancadores, chegauaada danca de contra-fitas. Pés
sincronizados juntos as pedras na Praca do Rosasicutam movimentos ora lentos, ora
febris, a relembrar tempos de “massa-barro” parankar cabanas, trancando palhas para
“telhar” varias chocgas e celebrar o ressurgimeio® @ablocos Marinheiros nos terreiros de
Umbanda, agora com missdao de proteger todos aqgalesessas entidades espirituais
acreditam. Os dancantes marinheiros fazem ent&@r seas cantos de guerra: “6 marinheiro
é horal/ E hora de ir para o mar!//Balanca marimifealanca devagar/cuidado
marinheiro/com as ondas desse Mi&iE preciso aten¢do maxima nos movimentos, qualquer
deslize, a tranca se desfaz e o ritual ndo se empA danca de contra-fitas, de tradicao
centenari&* ganha outros contornos com a introducdo de coera plém daquelas
consideradas primarias: azul - piscina, verde Hdmie, violeta, turquesa, azul-petréleo,
laranja e outros. Um arco-iris de fé, de cultura@mgado, de cores da negritude, de
pertencimento afrodescendente.

A Praca em frente a Igreja de Nossa Senhora daiRd&a repleta de gente em meio
a barraquinhas de churrasco, cerveja, refrigerdnitgguedos coloridos, imagens de santos e
outros objetos. Um novo contexto cultural vai saestduindo, a praca jA ndo se esvazia no

periodo da tarde, muita gente opta por ficar e ragma retorno dos grupos para a procissao,

%53 Cantorias do Marinheiro de S&o Benedito e do Miiio de Nossa Senhora do Rosario, de Uberlandia.
Outubro, 2010. Acervo do pesquisador.

%4 N&o importa se a danga de fita, tranca de fitagantra-fitas veio de Africa, Alemanha ou Portudan
Uberlandia ela é ressignificada com ensinamentasmdenestre vindo da cidade de S&do Paulo paratal'&m
1897, o festeiro major José Goncalves Valim Piranhdou vir de Sdo Paulo um préto para instruir caisona
danca das fitas, que se encerram num mastro cantengonta numerosas fitas de diversas cores,aegor

um grupo de dancarinos que, ao compasso de um aarapriado em térno do mastro, vao trancandotas, fi
dando-lhes as formas de um sino multicor”. TEIXE|RAto. Bandeirantes e pioneiros do Brasil central
histéria da criacdo do municipio de Uberlandia. lfrelia: Uberlandia Gréafica LTDA, 1970, v. 1, p21883.
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missa e Coroacao dos Reis e de Nossa Senhora dddrd®0 principio da noite, os andores
com as imagens de Senhora do Rosario e de Sdoiemedeitados de flores, de rosas, vao
a baloucar sob os ombros dos congadeiros devotde pagadores de promessa, e agora, €
Sérgio de Ogun, Pai de Santo, que chora, pois euitdo ornamentacdo dos andores. Na
chegada dos santos frente a Igreja do Rosariopsdévotos se espremem desejosos de tocar
nas imagens, outros mais afoitos tentam discret@nsmnapossar de um ramo de flor ou de
um botédo de rosa.

Na segunda-feira de manha e no decorrer da taedégras de congadeiros desfilam
pela cidade com seus pesados tambores. “Nuncal gantd absurdo!” sdo comentarios que
se ouvem nos corredores dos anexos da prefeitardia‘de trabalhar!” “Isso é demais!” Ha
funcionarios que vedam os ouvidos, outros fazerntogaete desagravo, de protestos e alguns
ensaiam passos ao ritmo dos sons. Um Mocambiquevoaien caixas faz a estrutura de
cimento do centro administrativo da prefeitura déetlAndia balangcar com o eco
ensurdecedor da caixaria, e uma estética difeieuéele as varias ruas da cidade, fazendo
dessas um cenario interessante. A noite se presengitimo momento da festa. Os Ternos
fazem as visitas para as pessoas que ajudarampPéeateiros, para os devotos que fizeram
promessas. Receber os Ternos para o almogo nadsefgira significa para muitos uma
graca, a presenca da bandeira de Nossa Senhomsdddrou de S&o Benedito na residéncia
dos devotos é motivo de comemoracao. Os gruposipgssla ultima vez na porta da Igreja,
o ritual chega ao fim. Os Magarandas — mastroso-aggados, sé voltardo ano que vem. E
tempo de chorar a despedida, de prometer retomardximo ano. Fecham-se as portas da
igreja, mais uma festa do congo acabou.

Esses rituais que compdem a festa do Congado deldbti@, com suas raras
alteracfes anuais, de um modo ou de outro, saart@giublicizados. Os poderes publicos, a
imprensa, todos que se preocupam em fazer dessHest@fAo uma atracdo turistica,
divulgam esses enredos, principalmente na semafesidae depois se esquecem, COMoO Se 0S
congadeiros que por esses dias surgiram, deixasleeraxistir a partir de entdo, para
ressurgirem como que por um milagre no outro amaleoentdo € comum Se ouvir um
comentéario padrédo: “mas de onde € que sai tantz ¢pemita? Como € que ndo vemos essa
mocada linda por ai! Onde estavam escondidos?”

Na realidade, todo um conjunto de préticas, vid@ne resisténcias do Congado
produz uma mobilidade sociocultural de seus pnattssano decorrer de varios meses, de
janeiro a dezembro. Bem antes da festa do congegamo més de julho, ja existem

atividades como a Congalinhada no quartel do Maiinhde Nossa Senhora do Rosario,
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situado no Bairro Santa Monica. O Congado se toamsf em um espaco de sociabilidade,
fator de congracamento, reafirmacédo de pertenconémtico e de identidade coletiva dos
grupos no contexto social e comunitario, envolvendtras praticas culturais, a partir de
eventos ciclicos e extemporaneos a festa. Istodazque ndo se pense em tais movimentos
como simples encontros destinados a produzir resdnsanceiros para a sustentabilidade dos
grupos nos dias especificos de festejos, aindalguas pensem ser somente esse 0 objetivo.
Por essa razao é que inicialmente trato da orggiwzéa congalinhada.

Reunides, ensaios, novenas estdo em permanenpeipdo com os horarios de jogos
gue envolvem classicos do futebol nacional, comoaglas de maior audiéncia nas TVs, com
os shows de bandas de pagode, de samba e de add qstas estdo na cidade. A isso se
acrescenta as relacdes de vizinhanca ja que osggfapem da rua, do passeio, dos quintais
0S seus espacos de lazer e trabalho cultural, gepaémente provoca descontentamentos dos
vizinhos que se sentem incomodados quando se apoxiépoca dos “negros que batem
tambor”.

Diante dessas e de outras pressfes sociais qmrémas é que alguns grupos se
articulam e criam meios para se posicionar frenésses tensionamentos para nao permitir
que ocorra uma desintegracdo da propria comuniga€ese identifica com a prética cultural
e religiosa do Congado, como analisa uma das caadia Congalinhada do Marinheiro de
Nossa Senhora do Rosario:

A Congalinhada ndo é sO alimentacdo, realizamos s&dm dos
instrumentos, das fotos, dos vestuarios. Fazernsospara que nosso grupo
nao se dissolva, lembro daquela coisa antiga, quanddangava Congado,
que terminava a festa do congo e a gente sé sentean® no outro ano,
entdo a gente se via, sé se reunia na época dasasoe no dia da festa,
refletindo sobre isso € que achamos importante enag pessoas juntas
umas das outras’

Essas novas formas de criar outras possibilidatessocializacdo, a partir de
lembrancas do passado, produzem no proprio grupms eseus responsaveis o desejo de se
fortalecerem através da introducdo de outras vig8rae praticas culturais, cuja concretude
ndo esta somente na sobrevivéncia por meio desxfinanceiros a serem angariados com

vistas a realizacéo da festa do Congado. Ao camtisiio acdes construidas como estratégias

%5 ROSA, Antonia Aparecida. Presidente do MarinheieoNossa Senhora do Rosario. Entrevista, 22/07/2011
Acervo do pesquisador.
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de manutencado dos vinculos sociais ha comunidatgadeira. Neste contexto € pertinente o
entendimento de Machado a respeito da cultura papul

Entendemos a cultura popular como uma das mangioasiveis de
representacdo que pessoas, classes ou segmentais switizam para
expressar suas experiéncias e vivéncias. Estasidoden expressdo popular
estdo impregnadas ndo sO por misticismos, mas tanmim¥ formas de
sobrevivéncias, de lutas; refletem situacdes ctasresdo praticas de um
mundo real, foram construidas, estdo entremeadastittiano, no fazer do
dia-a-dia dos seres humarids.

Assim, compreendo a realizacdo da Congalinhadaocam modo diferente de
vivenciar o Congado transformando, ao mesmo terapogva pratica num chamado que
ajuda os componentes a pensar em distintas coafiges para manter a tradicdo, ndo da
forma que era antes, mas em meio as mudancas dewacs a utilizar-se de outros artificios
no sentido de evitar o rompimento do elo familigoeiocultural do grupo.

Essas tentativas de manutencdo do grupo ficanemesl no comentario de Antonia
Aparecida: “fico feliz que minha filha casou com wapaz que gosta de congo, assim a gente
nao corre o risco de ver o Terno acabar depoisaquente ndo puder mais continu&fNa
realidade, eventos como a Congalinhada propiciatro®uipos de relacionamentos sociais
entre 0s quais se destacam 0 companheirismo, o0sorosymos casamentos, 0S
compartilhamentos reciprocos de vidas sociais $&mis e de memorias, para além da

importancia cultural expressa publicamente no attader rufar os tambores.

[...] falam muito que a gente sO se relne parer bambor e na verdade néo
€ s0 isso, € isso também, que para nds é impottrgeo tambor porque €
através do tambor que divulgamos nossa culturaon@sngado. Reunimos
para varias coisas, para discutir nossas vidas, panter nossa memoria,
que através da exposigdo de instrumentos, de fodlegambém mantemos a
nossa memorix®

Parafraseando Stuart Hall, e a0 mesmo tempo emngendo que o autor fala sobre
outra perspectiva histérica envolvendo a quest&odiisporas de povos africanos, deduzo
que as condicdes de lugar, as apropriacdes, rdagies e recriagdes produzem contextos

%6 MACHADO, Maria Clara Tomaz. Religiosidade populss Gerais: dons e astucias da fé. ABDALA,
Ménica Chaves; MACHADO, Maria Clara Tomaz. (Org&pleidoscépio de saberes e préaticas populares
catalogo da producéo cultural do Triangulo Mineiroe Alto Paranaiba Uberlandia: EDUFU, 2007, p. 87.

%" MACHADO, loc. cit.

%8 ROSA, Antonia Aparecida. Presidente do MarinheieoNossa Senhora do Rosario. Entrevista, 22/07/2011
Acervo do pesquisador.
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que também influenciam no surgimento de outrasssed@&des de construcdo de repertorios
congadeiros fazendo com que seus espacos privadéss destinados somente para a
comemoracao da festa do Congado, se transformenoens meios de constituir e sustentar
0 companheirismo e a comunidé&tfe.

Raymond Willians afirma que na realidade os iftilies ndo vivem o fazer cultural de
forma isolada, mas por meio de “uma selecdo e ma@gdo de passado e presente,
necessariamente provendo seus préprios tipos déngiiade”. ** No que se refere ao
Congado, ndo associo continuidade como resultadepteducéo, como copia irretocavel do
passado e sim como um continuo movimento que dégméncia a sua tradicdo tendo como
enfoque o tempo presente.

Ao introduzir no cotidiano do Marinheiro de NasSenhora do Roséario uma nova
modalidade de interacdo cultural através da Camgadia, Antonia Aparecida busca
preencher um vacuo que se reproduzia desde quacwtopanhava a festa do congo:
“terminava a festa do congo e a gente s6 se emv@ntro outro ano, entao a gente se via, sO
se reunia na época das novenas e no dia dg fefigindo sobre isso € que achamos

importante manter as pessoas juntas umas das’otitras

Imagem 24 -Congalinhada do Marinheiro de Nossa Senhora do Rosé.

/ » CONGALINHADA

S o . ) Data: 17/07/2005

e

N

~

Local: Rua Alberto Alves Cabral n? 1011 - Antiga Rua 18.
Bairro Santa Mobnica. Sede do Terno: Marinheiro de Nossa Senhora
do Rosdrio.

Hordrio: A partir das 12 horas.
- Realizacdo: Marinheiro de Nossa Senhora do Rosdrio.
- Participacdao: Grupo Fascinasamba.
- Exposicoes: fotos e vestimentas.

VAILOR: 3,00 REAIS

NAO PERCA !! SO FALTA VOCE . . .

ROSA, Antonia Aparecida, 2005. Acervo do pesquisad

%9 HALL, Stuart. Da didspora: identidades e mediaces culturais. SOVIK, Liv. (Dr@elo Horizonte:
UFMG, 2006, p. 324-325.

30 WILLIANS, Raymond.Cultura. Traduc&do Loélio Lourenco de Oliveira. Rio de JamePaz e Terra, 1992,
182.

%1 ROSA, Antonia Aparecida. Presidente do MarinheieoNossa Senhora do Rosario. Entrevista, 22/07/2011
Acervo do pesquisador.
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Com efeito, a constituicdo de um novo cenasacapenvolver os personagens do
Congado faz com que surja uma oportunidade de armagéo social dos proprios grupos
contribuindo assim para que perdurem ndo somentmrasmoracdes das festividades em
louvor aos santos de devocao, mas, principalmenteganizacao sociocultural no interior
dos grupos, instituindo também novas praticas.

Willians mostra que as ordens sociais ou cukupaécisam ser tratadas de tal forma
que se apresentem ou se configurem por meio de dindanica que lhes propicie uma
existéncia permanentemente ativa, salientando nf@e Ha divida alguma de que parte desse
fazer-se € reproducdo, em seu sentido mais resaitto quanto em seu sentido mais
amplo”** mas esclarece, porém, que sem a presenca da dopdiecinovacao, “ a maioria
das ordens corre perigo, e no caso de certas Qnaemngo total”** Conclui entdo que, “as
inovagles significativas podem ndo ser s6 compatisemn uma ordem social e cultural
tradicional. Podem, exatamente no processo de méddd, constituir as condigbes
necessarias de sua reproduc®6”.

Peter Burke atenta para a possibilidade de seousanceito de “reproducéo cultural”
no lugar de tradicdo, o que poderia, segundo or,asgp uma vantagem; mas para que iSso
ocorra, “reproducao cultural” estaria a “sugerir equas tradicbes ndo persistem
automaticamente, por inércia. Ao contrario, coma hembra a histéria da educacgéo, €
necessario um grande esforco para transmiti-lagdgdo a geracad™.

Um dos grupos mais tradicionais da cidade, o mh&iro de Nossa Senhora do
Rosério, é conhecido desde a sua criagdo por almigacas e, posteriormente pessoas
jovens, o que o torna incessantemente um grupcoemaao, ainda que tenha passado por
varios e diferentes responsaveis e tenha ficadovinpor muitos anos entre as décadas de
1970 até 1985, quando entdo, assume 0 grupo a enAatdnia Aparecida, conhecida por
Dona Dolores. Por estar permanentemente identdicadno um grupo composto de poucos
adultos, a memodria € uma presenca periodica, aea&dnrevisitada de diversas formas

mesmo até por meio da culinaria na percepcao denfnfparecida,

$2WILLIANS, op. cit., p. 198-199.

%3 WILLIANS, loc. cit.

%4 WILLIANS, loc. cit.

35 BURKE, Peter. Unidade e variedade na histériaucalt Variedades de histéria cultural BURKE,
Traducdo de Alda Porto. Rio de Janeiro: CivilizaBaasileira, 2000, p. 248.
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A Congalinhada também é para n6s um jeito de reagivnemoria do N0Sso
congo, a gente sabe que sem comida ndo tem Comgamlém disso, ja

havia grupos que mexiam com feijoadas, com macat@gencom as comidas
tipicas de quadrilhas, entdo a gente surgiu com idéga da Congalinhada
para identificar o nosso Terno que o tempo todgerate tenta incentivar a
permanéncia dos jovens no grupo que ndo é faaih, t¢encorréncia

tambénr®®

A Congalinhada ajuda na permanéncia da memorgragao e contribui para que os
jovens ndo migrem para outros, principalmente &gugle ndo possuem lacos familiares
diretos com os que formam o nucleo principal doiMaairo de Nossa Senhora do Rosario.
Mas o grupo realiza outros eventos nesse sentmop drabalhos culturais — desenhos,
contacao de historias, producéo de textos e outomsn as criancas para que elas desde cedo
aprendam a conhecer o proprio grupo do qual paatici

Ha também viagens a outras cidades — comuns @iemdios demais grupos — que
terminam em momentos de descontracéo e troca dgiéxpas. A preocupacdo de Antonia
Aparecida com a permanéncia dos jovens € compuebnsisto que em Uberlandia tem
surgido nos ultimos anos uma circulacao de daneadmtre os grupos de maneira frequente,
sendo que, as vezes, ocorrem denuncias de cooptagéechegam a envolver até vantagens
para alguns sairem de um grupo e comporem outnzjmpalmente 0s grupos mais recerités.

Essas modalidades de cooptacfes sao resultansesexgeriéncias vividas por
membros do Congado inseridos no carnaval. A piofisizacdo de algumas alas de escolas
de samba faz com que determinados grupos de damgagsmo quem Se apresenta como
comissao de frente em uma escola, apareca no got®enuma outra escola de samba,
contratado para tal fim. Embora no Congado naakede forma explicita desses tipos de
abordagens, muitos dos que estdo no comando desgiagem parte direta do carnaval ou de
bandas de samba, de pagode e de*éxé.

E assim que se constitui cotidianamente o CongaddJberlandia, a partir de uma

complexa teia de reelaboracgdes, reconfiguracoesasrformas de producdes culturais onde

%6 ROSA, Antonia Aparecida. Presidente do MarinheieoNossa Senhora do Rosério. Entrevista, 22/07/2011
Acervo do pesquisador.

%7 Na tentativa de proibir cooptacdes em troca déagems individuais ou de saida por qualquer mata/oim
grupo para outro, a Irmandade de Nossa SenhoraodariB e de S&o Benedito criou em 2007 uma carta de
transferéncia que o representante do grupo dewassap a instituicdo, na eventual saida de algumbmoem
referendando sua disciplina exemplar, o que natanate ndo ocorre quando acontecem atritos maissige
Acervo do pesquisador.

38 para citar alguns exemplos: um capitdo de Catupésére de bateria de escola de samba, dois @aipitsies

de Mocambiques sdo compositores e intérpretesrdbasanredo; Antonia Aparecida do Marinheiro de Hoss
Senhora do Rosario ja foi Presidente da Associdada@scolas de Samba de Uberlandia, cujo atuatienes é
Ramon Rodrigues, capitdo do Mogcambique de Belém.
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guem circula sdo os mesmos personagens assumemtaabies multiplas, fato este também
ja percebido por outros pesquisadores.

Dessa forma, por exemplo, um dos grupos dedeagoe mais se apresenta nos
eventos organizados pelos grupos € constituids pedens do Marinheiro de Nossa Senhora
do Rosario, o que me faz lembrar Canclini ao diger os folcloristas prestam atencdo ao fato
de que nas “sociedades modernas uma mesma pes®gpadicipar de diversos grupos
folcloricos, [e] € capaz de integrar-se sincrongcaliacronicamente a varios sistemas de
praticas simbélicas®®

Este fendmeno de circulaé&alo qual faz parte um mesmo personagem permite que
um oga — tocador de atabaque — de Candomblé sumja dtmista em uma bateria de escola
de samba, que apareca como baterista em um grupagdee ou se transforme em caixeiro
durante a festa do Congado e ainda se apresente wonCapitdo de Folia de Reis. Nada
impede que esse individuo esteja numa Banda Mahigipm grupo de teatro ou no coral de
sua igrejad™

Mesmo exibindo uma expressiva presenca de idatdichfrodescendente em suas
representacdes, os grupos de Congado ndo saotwiolostipor modelos culturais fechados
em que tudo se resume necessariamente em “re§pingrado”. Essa performance contribui
para que permanéncias e mudancgas estejam o tedgpeda@ruzando, passando a fazer parte
do cotidiano, como exemplifico na (imagem 25) eefawvuma atividade cultural junina que
Nno seu inicio era vista com estranhamento pelgsripgdcongadeiros, de acordo com fala de
Rubens Assuncéo: “quando propomos fazer a quadhlhave resisténcia, gente nossa que
dizia que quadrilha, festa junina, nada tinha acmn o Congado, hoje é uma das nossas
atividades mais aguardadas durante o ano, s6 persi|o para a festa do cong®”.

A (imagem 25) apresenta o Grupo de Congado Maruj@szdbde Maio, convidando
a comunidade do Congado e sociedade civil parata jenina realizada anualmente com o
objetivo de congracamento dos congadeiros e tangénpreparacdo para a realizacdo da
Festa do Congado no més de outubro. E s¥ante observar que a Banda Fascinasamba

%9 CANCLINI, Nestor Garcia. Culturas hibridas.encenacédo do popularS&do Paulo: Edusp, 2000, p. 220.

370 Mostrado também pela historiadora Fernanda SanfasSANTOS, FernandaNegros em movimento
sentidos entrecruzados de praticas politicas airaidt (Uberlandia/1984-2000). Dissertacdo (Mestrado
Historia Social) Programa de Pds Graduacao em tiisibcial, Universidade Federal de Uberlandia, 1201

371 BRASILEIRO, JeremiasCongado em Uberlandia espaco de resisténcia e identidade cultural. -PO@6.
Monografia (Graduacao em Historia) Instituto detétie da Universidade Federal de Uberlandia, 2p088.

372 ASSUNCAO, Rubens Aparecido. Presidente do grup&ategado Marujos do Azul de Maio em entrevista
durante a realizacédo da Festa Junina Arraial do A#iMD9/06/2007.
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presente no cartaz € composta pelos dangcadomdarittheiro de Nossa Senhora do Rosério,
0 grupo da “Congalinhada” e que as outras bandésgros de Estilo” e “Wem Sambar”,

possuem a maioria de seus componentes associageupos de Congado.

Imagem 25 Festa Junina: Arraial dos Marujos do Azul de Maia

Data: 09/06/2007
Locak R Sétiro José Aratjo
Bairro: Roosevelt &% |
(préximo a Madereira 2 rmaos) \ | ¢ ] Cemidag
e bebidag h’pe‘m '
f

Animacao: Quadrilha AZM
. Horario: Bandas: Fascinasamba
a partir das 19:00hs NQSI’OS de Estilo

Entrada Franea bl otond

T

= 4

SU NA, ube Aprcid, 200.ce do

Noto que nesse cenario da “Congalinhada” e dafesina dos Marujos do Azul de
maio — cabe uma assertiva de Burke sobre a trénsfa do doador para o receptor: “o que é
recebido é sempre diferente do que foi originalmdrdansmitido, porque os receptores de
maneira consciente ou inconsciente interpretamaptach as idéias, costumes, imagens e

tudo o que Ihes é oferecid®®

33 BURKE, op. cit., 249.
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Considero que o Congado ndo soO ultrapassa a naxdesth, de congo, de bater
tambor para homenagear santos de devocgado, comeérapropicia novas possibilidades aos
seus praticantes de se sentirem parte de um voaalsdiario, distanciando-se, dessa
maneira, de uma roteirizacao predeterminada quauparistalizar as atitudes e praticas dos
personagens congadeiros num determinado tempa@e lug

Segundo Machado as préticas culturais, “antes oEmseepresentacdes religiosas,
estéticas e mesmo imagéticas de uma época, (anfou sdo parte de um mundo real em
que, ao se produzir relagdes sociais de produgébétm se constroem, ao mesmo tempo,
cultura”®* A tradicdo do Congado ndo se alimenta apenas repqmtiva da festa e da
devocéo, esses sao alguns dos eventos que comp@@ercomumente € visto sob a luz Unica
da tradicdo. Nao € possivel naturalizar os evdstoporais que constituem as manifestacdes
religiosas e culturais numa concepcao deterministéradicdo, pois a tradicdo esta inserida
numa realidade social mais ampla, ela faz parteotidiano dos individuos. Neste enfoque “a
festa € momento ritual, de refor¢co da tradicaoversfio do ritmo cotidiand™?

O perigo é pensar somente a festa como matrizadigc@io e com isso promover a
exclusao social de seus protagonistas — que, de ladib, contraditoriamente, desvencilham-
se da Igreja, do poder publico, da Irmandade encsieu propriddcuscultural de resisténcias
— transformando-os em personagens adornados decaderom intuito de fazer desfiles em
dois dias de “festangas”.

Por motivos similares a esses que exponho comérefiars as conceituacdes fechadas
de tradicbes do Congado, com viés nas express@Ecas ou nas festividades, Machado
sustenta que “vem dai a necessidade de avancaglganado exclusivo estabelecimento de
suas origens, ou conformar tais praticas culturaispadrées engessados por um roteiro de
atuacao™® Assim, a historiadora declara que “essas pratieggsmceiam com a realidade,
produzem novos valores e concep¢des, mantém uwgdi@ontinuo entre as categorias do
passado e do presenté”.

Utilizando como fonte de observagdo a (imagem B5possivel refletir sobre a
elaboracdo de significados culturais apropriaddsnegoraneamente, no sentido de produzir

novas configuracdes culturais, que terminam pdalfiecer a propria nocao de identidade, de

3" MACHADO, op. cit., p. 87.

37> ABDALA, Ménica Chaves. Sabores da cultura populadicdes e mudancas. ABDALA, Ménica Chaves;
MACHADO, Maria Clara Tomaz. (Orgs.CaleidoscOpio de saberes e praticas popularesatalogo da
producéo cultural do Triangulo Mineiro e Alto Paranaiba. Uberlandia: EDUFU, 2007, p. 103.

376 ABDALA, op. cit., p. 88.

77 ABDALA, loc. cit..
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pertencimento, no caso em questdo, utilizando asitrdbologia — a festa junina — uma
apropriacdo que sustenta a possibilidade de perm@n@rganica e cotidiana do grupo.
Quando os proprios congadeiros se tornam dancadergsadrilhas, com suas vestimentas,
culinarias, musicalidades e ritmos proprios do avetes demonstram que estdo integrados a
uma cultura popular mais ampla do que se podepeneeira vista, imaginar.

Essas préticas socioculturais me ajudam a compeeemdquanto € dinamico o
universo cultural em que se movem os praticante€aligado e os afrodescendentes que
dessas praticas participam de uma forma organicadineta. Pedro Barbosa reconhece que é
possivel observar esses grupos que estao espali@dedrios bairros da cidade, promover o
acolhimento de pessoas negras e ainda de muitasgsesriundas de outros segmentos
étnicos, “inclusive de pessoas brancas que passaonwdver e perceber a relacdo da
comunidade negra e ocupacao de territ6risdu seja, os quartéis que sdo as casas onde
residem os capitdes, as ruas, as avenidas, osiquigtie também sdo uma extensao do
convivio familiar.

“A raiz do nosso congo € a familia, por isso é gqae fazemos a quadrilha, para
manter a familia reunida mesmo se a gente naceestinma festa de congo”, declara Enildon
Pereira da Silva, capitdo do Catupé Azul e Rosahguanos mantém a porta de seu quartel a
tradicdo de realizar a “quadrilha Catupé Azul e &R&$ No entanto, o capitdo fala da
dificuldade de introduzir tal préatica cultural comma de suas formas de sociabilidade, capaz
de envolver principalmente as criancas e resolyaisbes internas que ocorrem nos interior

dessas mesmas familias:

[...] falaram até que gquando comeg¢amos nossa thednmim tinha nada a
ver, nem com 0 congo, nem com a quadrilha, porggenée colocou um

“pula pula”, essa coisa para as criancas pulareas. génte! Onde é que tem
em Uberlandia um grupo de congo que ndo tem crs&nigkas nas proprias
familias de congo hé& divisGes, irméo que sai e doum grupo, outro que

vai e ndo concorda e trabalha outro terno, mais&diistoria e vé de onde
que isso comecgou aqui em Uberlanéfia .

No Congado de Uberlandia, a concepcao de famitidoea seja algo enraizado na
consanguinidade, apresenta em seu contexto comanitéa interagdo social que supera essa

questdo na qual a realidade de presenca organitamika se traduz no protagonismo da

378 BARBOSA, Pedro.Organizacdo e institucionalizacdo politica do moviento negro de Uberlandia
Dissertacdo (Mestrado em Ciéncias Sociais) Progdemos - Graduacdo em Ciéncias Sociais da Unileatsi
Federal do Rio Grande do Norte - UFRN, 2011, p. 80.

379 SILVA, Enildon Pereira. Capitdo do Catupé Azul@sR Depoimento, 23/06/2007.

30 pid., depoimento, 23/06/2007.
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tradicdo. Atualmente isso ja ndo € mais um prestapoquestionavel, ou seja, nem sempre
todos os membros de um grupo familiar vivem em baranabsoluta, mantendo-se o tempo
todo no terno de origem.

Mesmo nas préprias familias ha desercdes, conflitgguras, e a confiabilidade as
vezes sO se concretiza no papel, ainda que de grai fpho, como na transferéncia de
comando do Mogambique Princesa Isabel, que o &apitdo Ubirajara Vital da Silva s6
aceitou realmente apos exigir que seu pai, Nestal, 8 fizesse por escrif8. Nem sempre a
tradicdo é um marco regulatorio pelo qual as psssmarem e sim um movimento dindmico
pelo qual as pessoas vivem.

Congo, familia e memoéria podem ser compreendidagarir do Congado —
apropriando-me de uma concepcdo de Souza — comosnum idealizar e transmitir a
historia, “permeada de ritos religiosos e mitos fyurelamentam crencas e comportamentos,
pois a histéria pode ser guardada e transmitidanddos diferentes, caracteristicos de
sociedades diversas que constroem a memoria agu@apmaneira®®.

Essa forma propria de se constituir enquanto idadé cultural que foi vista — e em
muitos casos ainda é — por uma elite intelectwahacresquicios do passado a sobreviver no
presente, possui na leitura do congadeiro outrafgigdo como diz Enildon Pereira: “eu fico
com raiva quando falam, escrevem que o congo érau#t folclore como se a gente sO
existisse na batida do tambor, para mim é umac@iadieligiosa cultural que a gente pratica
no dia a dia™®

Como define Marina de Mello e Souza, nos fins douleé XIX os estudiosos
comecaram a conceituar as manifestacbes cultumisegros, mesticos e pobres como
praticas constitutivas de um mundo social a pame,que tradicdo é compreendida pelo
vinculo com o passado, oralidade, ou melhor, “gslaontaneidade, isto €, falta de sentido
racionalmente definido [...] Nesse quadro, as cdagd...] se tornaram folclore, bizarro
objeto de estudo de sobrevivéncias culturais d@dsmassados® Os Marujos do Azul de
Maio, por exemplo, contrariam as expectativas dentpercebe as manifestacoes do

%81 Nestor Vital, fundador do Mogambique Princesa ésahpos passar o comando para seu filho, Ubiragera
arrependeu e retomou 0 comando em plena festa dga@o (2006) ndo no papel, mas de frente a Igeja d
Rosério, assumindo a posicdo de capitdo prinaipdilho, entdo, sé aceitou posteriormente o comamgartir

de assinatura de transferéncia do pai, que foepostnente registrado em cartério.

32 SOUZA, Marina de Mello eReis negros no Brasil escravistahistéria da festa de coroacdo de Rei Congo.
Belo Horizonte: UFMG, 2002, p. 315.

33 SILVA, Enildon Pereira. Capitdo do Catupé Azul@sR Depoimento, 23/06/2007.

43S0UZA, op. cit., p. 322.
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Congado de Uberlandia tendo como pressuposto urmaalesobre congadeiros que sO
existem na cidade em dias de festa que ocorremésalmoutubro.

O grupo Catupé Azul e Rosa promove outra atividsm2ocultural denominada de
“macarronete do catupé”, da qual Enildon tanto &alre a transmissédo de conhecimentos,

quanto informa sobre a sua perspectiva de Congiadiicao e culinaria:

O Congado é uma tradicao religiosa cultural cgté @ivo até hoje por causa
da culinaria, por isso quando a gente faz a nossamonete, a macarronete
do catupé, a gente sempre se lembra disso E duftosgso Congado por
causa das comidas que os negros trouxeram da Afiarztendo as tradigdes
das comidas que prevalecem até hoje e ainda enosmnuijares com 0s
pratos legitimos de culinaria africaffa.

O quartel € a casa do congadeiro, é a cozinhaldo sl beleza, o lugar que se
transforma em oficina para confeccdo de instrunserara a producdo de indumentarias,
para ensaios de coreografias, para dancar quadriiazer macarronete. Espaco privado, que
ao mesmo tempo, é publico e palco de discussdessds;, da politica ao futebol, envolvendo
criangas, jovens, adultos.

Quer seja no quintal, na sala, nos quartos, a@esse reinem e socializam as
tarefas, de modo que todos participam das ativeladédianas do grupo, o quartel pode
entdo ser compreendido como o lar temporal dos/inhadbs que se recusam a frequentar
espacos fechados como saldes ou quadras esp@éagealizarem 0s seus preparativos,
ainda que haja pressdes sociais constantes nalceaidi desalojarem 0s grupos de suas
residéncias. Essas residéncias onde funcionam agépundo sdo apenas moradias em que
habitam as pessoas, sdo lugares de producao teltel@iosa também.

Mas as maneiras de driblar imposi¢cdes, marcos aggids e as tentativas de
enquadramentos multipf8ssurgem nas palavras de Enildon Pereira: “o cat@eéénmuito
de se enquadrar nas normas impostas, se € pamaandiha reta, a gente procura um

atalho, a gente gosta e procura ter a nossa pndleiea porque sendo todo mundo engole a

%5 SILVA, Enildon Pereira. Entrevista realizada em/110/2009. Congado em Uberlandia e os fazeres
cotidianos dos grupos antes do inicio da festARANY, Clarissa; BRASILEIRO, Jeremias; DIAS, Pau{et
alia}. Suporte em DVD. N. 388/2009. Acervo do peasgdor.

3% Na reuni&o da Irmandade de Nossa Senhora do Basée S&o Benedito realizada em 22 de junho dg, 201
0 coordenador de eventos Rubens Aparecido Assucigdimou atencdo dos grupos, informando-os de que
ficassem atentos, pois pessoas ligadas a instt@cksiastica estavam propondo mudancas na festa se
eles — 0s congadeiros — de nada soubessem, tradarmono criancas. Audio. Acervo do pesquisador.
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7

gente”. E complementa:” é que vigiam a gente demaidrmandade, a Prefeitura, a
vizinhanga nova dos prédios.®"”

A rede de vigilancia a qual se refere se torna Iinaisiva para 0s grupos situados no
Bairro Santa Monica, porque sao trés quartéis guersontram proximos, distanciados
menos de cem metros um do outro e, por consegujnése a mesma distancia os separa da
Prefeitura Municipal. Deste modo, € mais facil pasareclamantes se deslocaram até as
secretarias que respondem por questdes de ordericapUieferentes ao siléncio e
formalizarem as suas denuncias contra a “barulhads’ tambores do Mocambique de
Belém, do Catupé Azul e Rosa e do Marinheiro desBl@enhora do Rosério.

Certeau esclarece que os individuos inseridos rantexto social tecnicista que Ihes
impossibilita maiores mobilidades, tém pouca autwag “pois 0 investimento do sujeito
diminui & medida da expanséo tecnocratica” e assaa vez mais coagido e sempre menos
envolvido por esses amplos enquadramentos, o thaivie destaca deles sem poder escapar-
lhes, e s6 lhe resta a astlcia no relacionamemcetes, “dar golpes’™ Para os grupos, esses
golpes tém muito a ver com estratégias no senwdoottinuarem assegurando junto a si a
maioria dos vizinhos mais antigos e mesmo procurérazer para mais proximo os “de fora”
gue se instalam nos novos apartamentos surgidogpméasos que vao de, certa forma,
encurralando esses grupos por todos os lados.

Talvez por esses motivos sejam criadas outras fwmheaatuar e novas buscas de
socializacdo em espacos distantes também, comoeocom o campeonato de futebol dos
congosque surgiu como proposta da Irmandade de Nossaofewlo Rosario e de Séo
Benedito, cujo organizador atual, Ramon Rodrigafsna que “o campeonato de futebol dos
congos foi uma idéia sua que 0 ano passado agdentcabar com el&®.

Tendo como énfase nessas manifestacfes extempi@mézongado a finalidade de
demonstrar o quanto tais atitudes concretas revelamas vivéncias congadeiras para além
dos aspectos festivos, penso essas préticas n&oncapcdo de protagonismo de uns e
subordinacdo de outros, mas como teias de intesacideersas que se entrecruzam
diariamente, formando amalgamas impregnados de sndvanas de agir através da

constituicdo de outros espacos sociais e culturais.

%7 SILVA, Enildon Pereira. Entrevista. 10/11/2009.

38 CERTEAU, Michel deA invenc&o do cotidiano 1. Artes de fazer. Petrépolis, RJ: Vozes, 19952p

%9 RODRIGUES, Ramon. Organizador do campeonato debdlitdos grupos de congados. Entrevista,
22/06/2011. Acervo do pesquisador.
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Sair do que se imagina como sendo lugar comum -ersi@na festa do Congadoe
ocupar outros espacos socioculturais requer jogaimteira, astdcias para transitar entre
modos diferentes de produzir cultura. Para se itoimstomo atividade cultural capaz de
envolver um namero consideravel de grupos, os @nos de organizacdo do campeonato de
futebol dos congos também foram permeados de tamflde tensBes, de confrontos
institucionais a subterfugios diversos, explicimdoum primeiro momento por um dos
organizadores do evento: “Ja tentaram nos convenéarer de um jeito mais profissional
com a LUF (Liga Uberlandense de Futebol), mas nage queremos conduzir, no que
depender da gente, podemos até usar a forca delégd de futebol), mas o comando tem de
ser nosso®*

Se no inicio o campeonato organizado pela IrmandadNossa Senhora do Rosario e
de S&o Benedito era uma atividade com énfase easéiv, na sociabilidade cotidiana e com
proposito de manter a comunidade do Congado irgserid outros espacos culturais fora do
tempo da festa do Congado, ap0s algumas edicoegpdgcampeonato se tornou alvo de
disputas fazendo com que surja em cena uma quasiéioa. Essa redefine as acdes culturais
dos congadeiros que ndo se contentam em ser caatfsvde uma modalidade cultural
protagonizada pelos préprios atores do Congadog @égopossivel deduzir na fala de Ramon

Rodrigues:

Nés ndo precisamos de ninguém para coordenar aasnagsisas, nés ja
provamos que temos competéncia para isso. A ganiamba agora para o 5°
campeonato, ele teve nominalmente a presenca dmdade em trés ou
guatro edicGes, onde que era uma presenca de ramhamos que era
importante, algo que se tornou grande, trazer ardade junto, s6 que
depois o presidente disse que ndo queria mais pewmarato, sé6 que ele
esqueceu que o campeonato nao era dele, a festngado ai sim, ele é o
presidente, tem a patente dele, mas no campeolatode tem patente.
Quem paga as despesas somos nas, 0s grupos daelGonggremiacdo é
que tem ajuda de algum politico. Mas todo o praxeésgpensado pelos
congadeiros, nés até gostariamos que em determimadwento a prépria
Prefeitura pudesse ajudar, mas ajudar com recutpes,para pensar a
atividade, a gente ja pensa.

Uma das caracteristicas que chamam aten¢do nostistel Rodrigues é a questdo da
organizacdo, da competéncia, que € um dos triwgnalmente presentes nos discursos de

3% RODRIGUES, Ramon. Organizador do campeonato debdlitdos grupos de congados. Entrevista,
22/06/2011. Acervo do pesquisador.
391 bid., entrevista, 22/06/2011. Acervo do pesquisad



166

representantes dos poderes publicos e mesmo dasogranilitantes dos movimentos sociais.
Por outro lado, ndo deixa de ser ambigua a sua&tiva de receber apoio politico e publico
sem que isso se transforme em perdstaeisdos que se encontram a frente dessas atividades
socioculturais. Numa referéncia rapida, foi o goeldberlandia aconteceu com o carnaval de
rua, que € patrocinado e tutelado pela Prefeitaréodna tal que as escolas de samba e o0s
blocos carnavalescos participam como figurantegatoaval. E a Prefeitura que organiza
toda a infraestrutura e se responsabiliza até mg@miaocontratacdo das pessoas que fazem
parte dos juris deste evento.

Talvez por este motivo, Ramon Rodrigues, que tamBém atual presidente da
Associacao das Escolas de Samba de Uberlandia ©389BA — busque no Congado
evitar o que no carnaval se tornou até este momantoregra comum, a Prefeitura como a
figura tuteladora do carnaval de rua da cidade serratando do campeonato de futebol dos
congos, a liga uberlandense, a Prefeitura, osiquditsdo as personalidades juridicas ou
fisicas detentoras dos recursos econbmicos e ogadeimos do consumo, da pratica
sociocultural que ultrapassa as quatro linhas dasm@dos dos campos de futebol e se
instaura nos nucleos familiares dos congadeirommddo a se constituir em vinculos que

ampliam os relacionamentos politicosociais.
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Imagem 26 -Time de futebol do grupo de Congado Marinheiro de & Benedito

FIDELIS, Heli, 2010.V Edigo do Campeonato de Futebol dos grupos dgacims de Uberlandia. Locg
Poliesportivo Dona Zumira, Uberlandia. Acervo dequasador.

Imagem 27 -Time de futebol do grupo de Congado Mogambique Estta Guia

e f:\—_ 158 = SEEIE f-ﬁ*fzi.}”a ¢ : : : i, : -" ; S
FIDELIS Heli, 2010.V Edlgao do Campeonato de Futebol dos grupos dgaa:tm de Uberlandla LOCc
Poliesportivo Dona Zumira, Uberlandia. Acervo degugsador.
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Nesta criatividade cotidiana e na busca de um esgagistingdo surgem conflitos
entre aqueles que se julgam aptos a organizaru@grgssuem representacdo ou poderio
econdmico e 0s que, por se considerarem os legitiepesentantes também anseiam em ser
reconhecidos como tais e ndo como personagensugaatis. Nesse contexto de politizacédo
das praticas socioculturais € oportuno pensar fiexé® de Certeau sobre a cultura na
invengéo do cotidiano. Para o autor,

[...] a cultura articula conflitos e volta e meggitima, desloca ou controla a
razdo do mais forte. Ela se desenvolve no elemgattensdes, e muitas
vezes de violéncias, a quem fornece equilibrioslitos, contratos de
compatibilidade e compromissos mais ou menos tedfnipsr As taticas do
consumo, engenhosidade do fraco para tirar partido forte, véao
desembocar entdo em uma politizagdo das pratitiasacas®**

Compreendo que essa politizacdo das praticas aodsisliesteja presente no Congado
de Uberlandia em vérias circunstancias que oraegaml a categoria de lutas que se
desenrolam no plano simbdlico a demonstrar desctamentos com a sociedade civil e 0s
poderes publicos; ou dos préprios grupos em relac@ionandade de Nossa Senhora do
Rosario e de Sao Benedito e vice-versa; como tandeambos em relacdo aos poderes
eclesiasticos.

Por isto, ao terminar este capitulo, quero detnangue, no meu entendimento, as
disputas, os conflitos contribuem para que a memdoi Congado também faca parte da
memoria dos afrodescendentes que na forma podtittoral continua durante as suas vidas;
essa memoria se torna uma vela cuja chama naaga frilmente, cuja cera ndo se derrete
a qualquer tempo e, se continua acessa € porgeacsatra presentemente alimentada, o

tempo todo alimentada.

392 CERTEAU, Michel deA invenc&o do cotidiano Petrépolis, RJ: Vozes, 1994, p. 45.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

A tradicdo cultural e religiosa do Congado é ctonita de memorias, de histérias e de
conflitos. Durante o percurso desta pesquisa fasivel compreender o quanto essa
manifestacdo cultural e religiosa é polissémicasspraticas e disputas produzem uma
dindmica de sentidos socioculturais e de pertemtivse etnicoculturais que séo
cotidianamente construidos por meio dos gestosjndagens, dos cantos, das dancas, das
indumentérias, dos instrumentos, dos estandadss)@hdeiras e dos rituais. Nos sentidos de
pertenca observo que o mesmo ndo € inibidor do8itogninternos e das complexidades
inerentes as Irmandades do Rosario, aos quais Modgga Senhora do Rosario e de Séo
Benedito de Uberlandia ndo esta imune.

Busquei neste estudo construir um didlogo com age$o evitando a reproducdo de
“falas”, reconhecendo o testemunho sob a perspeati¢ uma interpretacdo critica,
compreendendo que nenhuma certeza se constiturama @e realidade, mas que € possivel
no entrecruzamento de testemunhos encontrar evwdéme realidades quando ndo ha
possibilidades de se ter acesso a elas por memetpretacao de textos.

A memoéria é um campo importante de suporte a psaauiando nesta se faz uso de
testemunhos, mas tendo-se o cuidado de notar gugelé de forma alguma constituida de
realidades fixas. A visdo analitica do historiadodiferente do sujeito que protagoniza a
criacdo, a rememoragdo de um sentido ritual hesioe a ele credita uma interpretacdo
propria, conforme sua temporalidade, o que condolzsarvacdo da memaoria como passivel
de estar sujeita a um fluxo descontinuo, pois aaahdo reproduz continuamente 0 mesmo
discurso como proferido da primeira vez. Esta @asto é resultante de uma analise
comparativa dos testemunhos de um mesmo personpgesn pesquisadores diferentes,
oportunidade em que a memoria referente a um obfatd é interpretada de modo distinto.

Neste caso, 0 objeto ritual em questao, a trand¢dadeo mastro, ganha configuracdes
diferentes no periodo de uma década: num primemmento era tida como danca de alegria,
festiva, para assumir posteriormente a nocao déidame comunidade, de africanidade e, em
seguida, um cenério de ondas, de mar, de travedsia$asporas, para entdo assumir também
nova funcdo, de dancar para os deuses, de rewareo€i santos e lembrar lutas dos

afrodescendentes desde os tempos de escravidao.
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Associo esses comportamentos, essas alternancidisodiesos a existéncia de outros
didlogos que os préprios personagens produzem @sreseontros com varios grupos durante
as festas de Congado de Minas Gerais e de outtadosse também as leituras e acesso as
midias diversas em que depoimentos de congadeiti®snvezes sdo incorporados nos
discursos desses personagens, fazendo que a meaeénan mesmo objeto possam ser
atribuidos diversos significados. Nisso consisp@ssibilidade de uma memdéria ndo estética,
que sofre alternancia de tempos em tempos, ou cimBamuel em suas analises, que esta
memoria muda de cor, de forma, conforme o que eamrrmomento e que por este motivo,
mais do que ser transmitida pelo “modo intempoeal“tdadicdo”, ela € progressivamente
alterada de geracao a gerac&d”.

Assim como o Congado ndo € uma tradicao cultufgioea homogénea, tampouco
se apresenta como realidade desordenada, ha pnecgds, normas e regras que regem
internamente essa manifestacdo e ainda que sk aefalidades e perspectivas historicas nao
de todo modo idénticas, penso nas afirmacdes deeBw sentido de evitar simplificagbes
opostas em estudos referentes a cultura, que s@imalévisdo de cultura homogénea, cega as
diferencas e conflitos, e a visdo de cultura esaknente fragmentada, que deixa de levar em
conta 0s meios pelos quais todos criamos nossasrasissincretismos e sinteses individuais
ou de grupo™*

De outro lado, compreendi a partir deste estudosgoeas relacdes sociais construidas
diariamente no interior do Congado fatores respaisdela permanéncia quase secular das
festividades e ndo ao contrario, a festa ndo epistesi s0. Fosse assim, poderia se tratar de
um agrupamento de individuos destituidos de undieokd cultural a se encontrar em dois
dias de festa, vestidos de qualquer modo, utiliaamaiaisquer instrumentos, enfim, numa
perspectiva que aproximaria esta manifestacdo iostig cultural de uma possivel
espetacularizacdo com intuito Unico de agradaeiplst

N&o me esqueco, entretanto, que neste cenariopnésanca do “espetaculo”, mas
numa outra dimensdo simbdlica em que os prépriogameiros e o publico presente nao
tratam a manifestacdo cultural religiosa como nodajeto espetacular. Inclusive, quem tem o
privilégio de observar o espaco ritual a particdmpanario da Igreja do Rosatio percebe

que a arquitetura da praca se assemelha a um epatooeteatral a céu aberto, onde ha local

393 SAMUEL, Raphael. Histéria local e histéria of@kvista brasileira de histéria Sdo Paulo: ANPUH/ Marco
Zero, n. 19, , p. 44- 45, set.1989/fev.1990.

394 BURKE, op. cit., p. 267.

395 Cf. (Imagem 21) p, 141.



171

para 0S grupos se concentrarem como se estivessecaraarins aguardando o instante de
adentrarem ao palco principal, o lugar de rituflatge a Igreja do Rosario.

Neste espaco € que se aglomeram as autoridades, ries laterais as arquibancadas
destinadas ao uso dos espectadores, separadasgespécie de cercamento que materializa
as distingbes sociais presentes na praca em qiesearola as celebracdées. Os cercamentos
neste caso sao as grades metalicas ou disciplamdpe permitem o desfile dos grupos,
separando-os da presenca fisica mais proxima d@sacpmpanham suas performances, ao
mesmo tempo em que se instala frente a porta é@migm palanque com uma tenda para
proteger as autoridades do sol.

Percebo também como os tensionamentos, que saralese no cenario institucional
entre os grupos e a Irmandade de Nossa Senhoraoskri® e de Sdo Benedito e desta
Irmandade com o corpo eclesiastico e as vezes gog e da Irmandade com o poder
publico, expressam a dindmica e complexa teialdedes que envolvem este universo social
do Congado. Do ponto de vista religioso, politizojdico e social, as percepc¢des dessas
relacdes a principio tdo contraditdrias me postbadm novas leituras a respeito dos diversos
modos de comportamentos utilizados pelos congadéarce as instituicbes que, de certa
forma, representam determinados tipos de ordenasient seus campos especificos.

Uma das principais percepcoes a partir desta ée@sta no fato de que a Irmandade de
Nossa Senhora do Rosario e de Sdo Benedito, juntaroem a maioria absoluta dos grupos,
evita ou ndo permite que se estabelecam confrangtucionais diretos com os 6rgaos
juridicos, eclesiasticos e do poder publico. Nest#ido, os grupos de Congado muitas vezes
Sao mais propensos a optar silenciosamente poreobea@s regras impostas por meio de
regulamentos e decretos, sem que isto signifiqeesqtdo cumpridas fielmente no cotidiano
de suas atuacbes praticas com as manifestacfesamuile religiosas. Com efeito, quando
reflito sobre este cenario e seus desdobramenssiviets, penso no importante enunciado de
Roger Chartier a respeito das tensdes entre coanesce as convencdes que as limitam. Para

0 autor,

O objeto fundamental de uma histéria que visa anteecer a maneira como
0s atores sociais dao sentido a suas praticag@sadscursos parece residir
na tensdo entre as capacidades inventivas dosidods ou das

comunidades e, de outro lado, as restricbes, anaspras convencgdes que
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limitam — mais ou menos fortemente de acordo caarpssicao nas relacdes
de dominacao — o que lhes é possivel pensar, ementazer?

A partir das diversas leituras que me foi posgiealizar sobre a Irmandade de Nossa
Senhora do Rosario e de Sdo Benedito pude pergabersta instituicio mais que centenaria
- de acordo com memodarias e testemunhos — se aongstitrante décadas de desafios, disputas
e conflitos por demonstrar uma capacidade de nag&eicom outros poderes publicos e
eclesiasticos; e também de se mover de acordo ®mireunstancias necessarias para
sobreviver no meio de uma sociedade civil preconosa composta de fazendeiros,
religiosos, comerciantes e politicos que ofereciam seus quadros personalidades
carismaticas que se envolviam com os congadeinesnebros da Irmandade numa relagéao de
apadrinhamento que poderia ser compreendida péfoda troca de favores, em que de um
lado se promovia a festa e de outro lado, anganaxos.

A partir dessas circunstancias, noto também wetedo interessante dos grupos de
Congado com o poder publico, relagcdo essa que eitosneasos deixa transparecer um
possivel conformismo, como exemplifico por meio desursos financeiros oriundos da
Prefeitura Municipal, que sao irrisérios quandofae compara¢cdes com 0 que 0S grupos
investem por conta propria para a realizacado dia.fé&sm alguns grupos, esses recursos
chegam a significar uma participacdo que nao sexapa de vinte por cento dos gastos
totais®*’ Mesmo assim, na oralidade constatei que os cap#aepresentantes dos grupos
“acreditam” que no préximo governo “a coisa vai lnoglr’ e esta expectativa ou esperanca
termina, no meu entender, por estabelecer essgioelie conformismo com vistas ha um
tempo melhor. Por outro lado, também reflito até gonto uma dependéncia exclusiva de
recursos financeiros publicos ndo engessaria gesdéisas culturais, como ocorre com o
carnaval de Uberlandia que s0 se realiza sob dgrdes do poder publico, do qual as escolas
de samba e blocos de enredo se tornaram reféristinass décadas.

Saliento que, em relacdo aos congadeiros, 0 prajsmurso de conformismo nao
corresponde & pratica, pois ha toda uma movimeniagdongo do ano que, além de garantir
recursos, permite a manutencdo da sociabilidade erapria manifestacdo, o que torna os
grupos capazes de construirem uma sobrevivénci@yrdnotivo esse que contribui para a

existéncia dos mesmos no cotidiano da cidade.

3% CHARTIER, RogerA beira da falésia a histéria entre certezas e inquietude. Tradid®aiChittoni Ramos.
Porto Alegre: UFRGS, 2002, p. 91.

397 Muitos grupos, que recebem dois mil e duzentds,reaegam a gastar onze, doze, treze mil reais @uros
considerados menores, esse valor pouco chega & pwiade dos custos com as meninas que saem com 0S
estandartes e utilizam dois conjuntos de vestinsethigante a festa do Congado.
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Penso que o propdsito deste estudo foi 0 de bointpara a reflexdo de uma realidade
gue se encontra vinculada a um campo de pesqusdada na historia cultural, perspectiva
que me possibilitou compreender um pouco das viaéndos personagens e de seus
comportamentos no contexto sociocultural do Congadoqual uma das questdes que mais
pautei foi sobre as disputas e os diversos modoguenelas se configuram no interior dessa
manifestagao cultural e religiosa.

Nesta investigacdo também percebi a dificuldadsedeonstruir uma discussao sobre
essa pratica cultural notadamente complexa, sehrager com as distintas temporalidades
possiveis de existir num mesmo tempo cronoldgico, qeie noc¢des de hereditariedade,
tradicbes convivem com mudancas inerentes a cootam@idade e aos comportamentos
sociais; a demonstrar com isto que os sujeitogpodem ser compreendidos no Congado por
um viés reducionista que os remete a um espagestieiflades nas quais a tradicdo possa ser
entendida como algo estanque no passado. Entenelooquniverso social em que se
movimentam os praticantes do Congado permanecai@aigm das disputas surgidas por
varios motivos, as praticas socioculturais congadegstdo cotidianamente ativas e, € tendo
como fundamento esta premissa, que por ora finakkte estudo relembrando uma frase ja

enunciada: “enquanto a pesquisa € interminavebto deve ter um fim>?

3% CERTEAU, op. cit. p. 94.
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6 FONTES DE SUPORTE A PESQUISA

6.1 Referéncias das imagens

ASSUNCAO, Rubens Aparecidd-esta junina: arraial dos Marujos do Azul de Maia
Imagem color., dimensao: 1482 x 2078, tamanho: RIB3JPEG, JPEG, HP Scanjet dj_do2a.

BRASILEIRO, JeremiasBandeira do coral congo de Perddes - M&010. Fotografia color
digital., dimensao: 2560 x 1920, tamanho: 1,89 MB.

.Catupé Nossa Senhora do Rosario, 200Botografia Color digital., dimensdes: 1600
x 1200, tamanho: 357 KB.

Estandarte com figura de Sado Benedit®?003. Fotografia color., tamanho: 10 cm x 14
cm.

.Figura de Mameto em estandarte do Mogambique Estral Guia, 2004. Fotografia
color., tamanho: 10 cm x 14 cm.

.Mameto no quintal do Estrela Guig 2010. Fotografia color digital., dimensao: 2560 x
1420, tamanho: 1,89 MB. Pintura mural em tintali@erisobre parede, realizada pelo artista
plastico Fausto de Omulu.

. O Estandarte arriado, 2007. Fotografia color digital., dimensdo : 1280960,
tamanho: 545 KB.

.Por onde os tambores passan2005.Imagem color digital., dimensdo: 567 x 355,
tamanho: 32 KB. JPEG, HP Scanjet dj_do2a.

.Ressurreicdo de Mameto em estandarte do Estrela Gui2004. Fotografia color.,
tamanho: 10 cm x 14 cm.

CASSIMIRO, FranciscoCongo Boa Esperancal959. Fotografia p&b digitalizada, tamanho
original: 11 cm x 20 cm.

. Igreja do Rosario de Uberlandia em construgd Fotografia p&b digitalizada,
tamanho original: 13 cm x 08 cm.

FERREIRA, laraCriancas e jovens do Mogcambique Estrela Guia2006. Fotografia color.,
tamanho: 15 cm x 20 cm.

FIDELIS, Heli. Apresentacdo artistica do grupo de Congado Mocambig Estrela Guia
2001. Fotografia color digital., dimenséao: 640 ¥ d&manho: 119 KB.

.Estandartes do Mogcambique Estrela Guia2010. Fotografia color digital., dimensao:
1600 x 1200, tamanho: 357 KB.
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.Time de futebol do grupo de Congado Marinheiro de & Benedito Fotografia
Color., dimenséo: 1600 x 1200, tamanho: 357 KB.

. Time de futebol do grupo de Congado Mocambique Estta Guia. Fotografia
Color., dimenséo: 1600 x 1200, tamanho: 357 KB.

IRENE, Maria.Catupé Nossa Senhora do Rosério do Bairro Martinsne frente ao Cantuéa
Dona Irene Rosa (Tenda Coracédo de Jesysiécada de 1970. Uberlandia. Data: década de
1970. Fotografia p&b digitalizada, tamanho origirdidd cm x 20 cm.

.Catupé Nossa Senhora do Rosérialécada de 1970. Fotografia em P&b, tamanho: 15
cm x 20 cm.

NEVES, Welton. Estandarte com figura de Mametgo 2008. Fotografia color digital.,
dimenséo: 2560 x 1420, tamanho: 1,89 MB.

NUNES, Daniellgreja do Rosério na cor amarela 2004. Fotografia color digital., dimensao:
1776 x 1212, tamanho: 33 KB.

JIgreja do Rosério na cor azu) 2002. Fotografia color digital., dimensédo: 1%768212,
tamanho: 33 KB.

ROSA, Antonia AparecidaCongalinhada do Marinheiro de Nossa Senhora do Rosa,
2005. Imagem color., dimenséo: 2085 x 1575, tamaBRAKB. JPEG, HP Scanjet dj_do2a.
Fonte: Antonia Aparecida do Marinheiro de Sao Béned

SANTQOS, Nilton.Caixas, surdos e maracanas ressoam no centro daaid de Uberlandia
2007. Fotografia color digital., dimensé&o: 128060 %tamanho: 545 KB.

.Menino do grupo de Congado Azul de Maip 2010. Fotografia color digital.,
dimensao: 1280 x 960, tamanho: 545 KB.

O centenario capitdo Geraldo Miguel (Charqueada) ddlocambique Pena Branca
2007. Fotografia color digital., dimenséo: 16020Q, tamanho: 359 KB.

. Tambores que rufam na Praca do Rosario 2006. Fotografia Color., digital,
dimensdes: 2896 x 1944, tamanho: 1,37 MB.

SILVA, Maria Isabel.Publico nas arquibancadas instaladas para a festaodCongado de

Uberlandia, 2011. Fotografia Color., dimensdes: 1600 x 128®anho: 357 KB.

6.2 Entrevistas

ASSUNCAO, Luiz Fernando, 17 anos, estudante e damggo Mocambique Estrela Guia,
2011.

ASSUNCAO, Rubens Aparecido. Coordenador de evetdadsmandade de Nossa Senhora do
Rosario e de Sao Benedito, jun. 2007; mar. 2010.
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CASSIMIRO, Francisco. Ex-dangador do Congo Boa Espm, dez. 2010.

D’ OMULU, Fausto. Artista plastico e presidentefdaderacdo Umbandista de Uberlandia, set.
2010.

DALVINO, Lucas Matheus. 16 anos estudante e dangdgal®dlocambique Estrela Guia, 2011.

FERNANDO, Luis Silva. Ex-congadeiro e espectadosich®o da festa de Congado em
Uberlandia, out. 2004.

GARCIA, José Alves. Capitdo do Congado Sainhatimalde uma geracéo de cantadores que
permanece em atividade aos 90 anos de idade, AHiO.

GUSTAVO, Igor. Caixeiro do Congo Verde e Branca, @010.

HUMBERTO, José. Pertencente a familia que condiogambique Pena Branca e antes
assiduo acompanhante do grupo, out. 2004; jul..2011

INOCENCIO, José. Ex- capitdo do Mocambique do Qeietialecido), nov. 2001.

MIGUEL, Luis Carlos. Capitdo do Mogambique PenanBea Entrevista para Waltuir Alves e
Jeremias Brasileiro, nov. 2002.

MIRANDA, Rogério. Compositor e intérprete de sandoaedo no carnaval de Uberlandia, ha
varios anos fez opg¢ao por participar do Congad&€ataldo — Goias, out. 2008.

NASCIMENTO, Deny. Presidente da Irmandade de Nd&sahora do Rosario e de Séo
Benedito de Uberlandia, out. 2010. Jun. 2011.

NETO, Rodrigues Saturnino. 2° Capitdo do Mocambigee Belém, é filho de Manoel
Saturnino (Siricoco), jul. 2011.

PEREIRA, Jodo. Um dos animadores da festa do Congad. 2010.

RODRIGUES, José. Dancador do Mocambique de Belém,2000.

RODRIGUES, Olimar. Padre da Igreja Santa Terezentla Igreja do Rosario, out. 2003.
RODRIGUES, Jodo. Dancador do Mocambique de Betdéang. 2006.

RODRIGUES, Ramon. Capitdo do Mogcambique de Belé&m,2003. out. 2004. jun. 2011.

ROSA, Antonia Aparecida. Presidente do Marinhei® Mossa Senhora do Rosario. E
especialista em educacéo da rede municipal de &Hubal, jul. 2011.

SILVA, Enildon Pereira. Capitdo do Catupé Azul esRoout. 2009.
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6.3 Depoimentos

ABADIA, Ormezinda. Responsavel pelo grupo de davi@aos do Hip Hop, jul. 2011.

ANTONIO, Maério. Caixeiro do Congo Sainha, ex-presitt da Escola de Samba Académicos
do Samba e um dos tradicionais congadeiros de &fzbd, jun. 2011.

ARRUDA, Ricardo. Jovem capitdo do Mocambique Eatf&liia, out. 2005.

BARBOSA, Pedro. Cientista social e militante do mwento negro de Uberlandia, jun. 2011.
BATISTA, Jodo. Caixeiro do Mocambique de Belém, Roi1.

BORGES, José Luis. Bisneto de congadeiros, paadeadior de Marinheiro, nov. 2006.
CASSIMIRO, Francisco. Ex-dancador do extinto CoBga Esperanca, out. 2010.

COSTA, Marlene Arantes. Membro da Tenda Coracadefeis e dancadora do Grupo de
Congado Catupé do Martins na adolescéncia. E pagsam que acompanha 0s movimentos

culturais e religiosos com enfoque na questao datode, desde tenra idade, 2011.

CRISTIANE, Maria. Dancadora do Mocambique Guardi@esSao Benedito, ornamentadora
dos mastros. Adepta da religiosidade de matrizaaida, Candomblé, out. 2009.

DIAS, Alex Vinicius. Advogado, espectador e papgéiativo das manifestagfes culturais
afrobrasileiras de Uberlandia, out. 2010.

FERREIRA, lara. Coordenadora e madrinha do Mocanbkestrela Guia, out. 2004.
FERREIRA, Pablo Henrique. Caixeiro do Mocambiquerdta Guia, jun. 2009.

GERALDA, Antonia. Simpatizante do Mocambique ddéie e mae de dancador do Congo
Verde e Branco, out.2005.

IZIDIO, José Custddio. Capitdo do Congo CruzeiroSid e Ex-capitdo do Congo Sainha.
Acervo do pesquisador, out. 2008.

LIMA, Sebastiana Maria. Benzedeira dos grupos degados e comunidade em geral, na
cidade de Rio Paranaiba, no Alto Paranaiba, emdvasaiais, maio. 2011.

MARQUES, Eustaquio. Capitdo do Congo Sainha, d1032

MARTINS, Tarcisio José. Pesquisador do Quilombd\derdosio de Minas Gerais ha mais de
trinta anos, 2007.

NETO, Rodrigues Saturnino. 2° Capitdo do Mocambidee Belém, € filho de Manoel
Saturnino (Siricoco), fev. 2011.

ROSA, Antonia Aparecida. Presidente do Marinhegd\Nddssa Senhora do Rosério, jun. 2011.
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SILVA, Enildon Pereira. Capitdo do Catupé Azul esRgun. 2007.

6.4 Testemunhos coletados por terceiros

ASSUNCAO, Rubens Aparecido. Coordenador de Evertddsmandade de Nossa Senhora do
Rosério e de Sdo Benedito. Entrevista realizaddV@ocia Junqueira. Arquivo da Secretaria
Municipal de Cultura de Uberlandia. dez. 1987.

RODRIGUES, Manoel Saturnino. Entrevista realizgast Marcia Junqueira. Arquivo da
Secretaria Municipal de Cultura de Uberlandia, i®84; nov. 1988.

6.5 Informacdes verbais

ARAUJO, Ubiratan de Castro. Irmdo Novico da Irmatelaa Veneravel Ordem Terceira de
Nossa Senhora dos Homens Pretos de Salvador, iRblmuPalestra realizada no auditorio da
Federacéo estadual de industria e comércio de NBeaais, em Uberlandia, abr. 2005.

ASSUNCAO, Rubens Aparecido. Em reunido da Irmandiedsossa Senhora do Rosario e de
S&o Benedito em 22/06/2011. Gravacdo em audio622)01. Acervo do pesquisador.

NASCIMENTO, Deny. Em reunido da Irmandade de NdSeahora do Rosario e de S&o
Benedito de Uberlandia. Gravacdo em audio, 22/Q8/28cervo do pesquisador.

RODRIGUES, Ramon. Em reunido da Irmandade de NBssdora do Rosario e de S&o
Benedito de Uberlandia. Gravacdo em audio, 22/Q8/28cervo do pesquisador.

6.6 Jornais

MONTEIRO, Clarice Festa da congada reune mais de 20 mil pessodmanca-fitas e
coroacdo dos santos foram destaques, manifestégosicas continuam hoje. Uberlandia:
Jornal Correio, out. 2010.

RIBEIRO, Luis Sebastido. Autor de letra de musisarf titulo) do Mocambique de Belém,
distribuida na festa do Congado, out./2003.

6.7 Documentos

Atas da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario e &io Benedito de Uberlandia
nov.1916; jun. 1916; nov. 1917; jun. 1918; mar2%%br. 1931; nov. 1931; agos. 1947; set.
1952; nov. 1959. Acervo do pesquisador.

Atas da Irmandade do Rosario Perpétuolgreja Matriz de Santa Terezinha de Uberlandia.
Nov.1937. Acervo do pesquisador.
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Ata digital. Conselho Municipal de Patriménio Historico, Arqldgico, Artistico e Cultural
de Uberlandia, 19/10/2011. Acervo do pesquisador.

Alvara de funcionamento eventual, N. 337/2007Prefeitura Municipal de Uberlandia,
set.2007. Acervo do pesquisador.

Decreto N. 11.321, de 29 de Agosto de 20@8%rova o Registro do Bem Cultural de Natureza
Imaterial que especifica no Livro de Registro deteracdes e da outras providéncias, sobre a
celebracdo em Louvor a Nossa Senhora do RosariaoeB8nedito de Uberlandia, como
Patriménio Imaterial e Cultural do Municipio. Prigiea Municipal de Uberlandia. Acervo do
pesquisador.

Estatutos. Irmandade de Nossa Senhora do Rosario e de S@aiBede Uberlandia dos anos
de 1916; 1963; 1985; 1993; 2002; 2007. Acervoekypisador.

Estatuto. Congado de Nossa Senhora do Rosario e Sao Beredamisa Verde. Out.1984.

Oficio de n. 299/2007. Referente a denuncia do Congo Am&rero contra a Irmandade de
Nossa Senhora do Rosério e de Sdo Benedito. ProandéoJustica do Cidaddo em Uberlandia
- MG. 18 de agosto de 2007. Cépia do documentoyac® pesquisador.

Regimento interna da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario e deB&&edito de
Uberlandia. Jul. 2008. Acervo do pesquisador.

Plano de trabalho 145/2007Regras para o uso da subvencdo - Convénio firneatte o
municipio de Uberlandia com a Irmandade de Nossé@a do Rosario e de Sdo Benedito.
01/08/2007. Acervo do pesquisador.

6.8 Sites acessados
http://www.fjp.mg.gov.br/robin-hood/index.php/lemmhood/historico >
Acesso em 12/02/2010.

http://pt.wikipedia.org/wiki/Arte_na%C3%AFf >
Acesso em 19/02/2011.

pt.wikipedia.org/wiki/Histéria_da_Bélgica>
Acesso em 04/04/2011.

http://pt.wikipedia.org/wiki/Magist%C3%A9rio_da_lkga_Cat%B3lic/>
Acesso em 08/07/2011.

http://institutoapoiar.org.br/index.php?secao=vetiam&id_noticia>
Acesso em 10/07/2011.

http://www.intercom.org.br/papers/regionais/sud28id /resumos/R24-0707-1.pdf>
Acesso em 06/08/2011.

http://pt.wikipedia.org/wiki/Banjo>
Acesso em 04/11/2011.
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http://www.uberlandia.mg.gov.br/uploads/cms_b_argsil474.pdf>
Acesso em 10/12/2011

http://confibercom.org/anais2011/pdf/138.pdf. >
Acesso em 12/12/2011.

http://pt.wikipedia.org/wiki/Arte_na%C3%AFf >
Acesso em: 19/12/2011.

6.9Banco de dados em audiovisuais

Congadas em Rio Paranaiba-MG Realizacdo: TV Universitaria de Uberlandia (2004).
Direcdo Geral: Jeremias Brasileiro. Assistente amlycdo: Deise Maria. Cinegrafia: César
Romero, Ronaldo Ferreira. Apresentacdo: Allen Graes Suporte em Midia DVD — Video,
som, color, 28'(NTSC). Acervo do pesquisador.

Congo Sainha, musicas/DVD Realizacéo: Prefeitura de Uberlandia (2010). deatro:
Fundacédo Cultural Palmares. Producéo: Al FILMESbet&ndia. Suporte em Midia DVD —
Video, som, color, 30’(NTSC), N. 433/2010. Acenmpksquisador.

Memoria do Congadaq Jeremias Brasileiro (Direcao, Roteiro, Texto ecRd); Gilberto Neves
(Direcdo Geral), Ramon Rodrigues (Assistente Exezut Uberlandia: 2003. LUF Videos
Producdes. Realizacdo: Bloco Aché de Uberlandmmi@d Nucleo de Estudos e Politicas das
Rela¢des Raciais na Educacdo, EDUCAFRO. Patrodigtrobras/Brasil. Suporte em Midia
DVD - Video, som, color 11’'(NTSC), N. 71/2003. Aeerdo pesquisador.

O Congado em Uberlandia e os fazeres cotidianos dgsupos antes do inicio da festa
Clarissa Arany (direcao/imagens), Jeremias Brasil@Roteiro), Paulo Dias (imagens), {et
alia}. Producéo Independente, 2009. Video, somyrcd0’'(NTSC), N. 388/2009. Acervo do
pesquisador.

Quilombo, do campo grande aos MartinsFlavio Frederico (Diretor). S&o Paulo: Kinoscoépio,
2007. DVD, som, color, legendado, 49’ (NTSC), N52&ZD10. Acervo do pesquisador.

Reis de contas.Realizag&o: Projeto Encantar (2003). Direcdo enagéio: Waltuir Alves.
Producédo; Franciele Diniz e Waltuir Alves. Cine@afRaquel Tibery e Waltuir Alves.
Apresentacdo: Jeremias Brasileiro. Suporte em Md® — Video, som, color 55'(NTSC).
Acervo do pesquisador.
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APENDICE A -Quadro resumido com informacdes dos grupos de Conda

Grupos

Localizacao

Capitaes e Capitas

Congo Prata

Bairro Martins

Vanderson da Silva

Congo Rosario Santo

Bairro Aparecida

Flavio Adriano Cassiano Santos

Congo Camisa Verde

Bairro Aparecida

Carlos Roberto Nascimento

Congo Santa Ifigénia

Bairro Brasil

Marcos Antonio Santos

Congo Amarelo Ouro

Bairro Santa Moénica

Wander Martins Silva

Congo de Sd0 Benedito

Bairro Alto Umuarama

Antonio Dama Neto

Congo Verde e Branco

Bairro Pampulha

Silvio Donizete Rodrigues

Congo S&o Domingos

Bairro jardim Brasilia

José Herculano Candido

Congo Cruzeiro do Sul

Bairro Dom Almir

Custodio José lIzidio

Congo de Sainha

Bairro Saraiva

Eustaquio Marques

Congo Branco

Bairro Sao Francisco

Osmar Aparecido da Costa

Catupé

Bairro Martins

Ubiratan Cesar do Nascimento

Catupé de Nossa Senhora do Rosario

Bairro Dona Zumira

Sirlei Carmen Ribeiro

Catupé Azul e Rosa

Bairro Santa Moénica

Enildon Pereira Silva

Marinheiro de Nossa Senhora Rosério

Bairro Santa Moénica

Antonia Aparecida Rosa

Marinheiro de Sao Benedito

Bairro Tibery

Elias José Carlos

Marujos Azul de Maio

Bairro Roosevelt

Rubens Aparecido Assuncao

Mocgambique Raizes

Bairro Patrimonio

Claudiomiro Ramon da Silva

Mocambique Angola

Bairro Daniel Fonseca

Fernando Gomes da Silva

Mocambique Guardifes de S&do Benedito

Bairro Santa Rosa

Valdir Carlos Raimundo

Mocambique Estrela Guia

Bairro S&o Jorge

Ocimar Candido Ferreira

Mocambique Pena Branca

Bairro Patrimbnio/Canag

Luiz Carlos Miguel

Mocambique Princesa Isabel

Bairro Patrimbnio

Ubirajara Vital da Silva

Mocambique de Belém

Bairro Santa M6nica

Ramon Rodrigues

Mocambique do Oriente

Bairro Roosevelt

Dagmar Maria Coelho

]



ANEXO A - Folder da festa do Congado do ano de 2011

? Diretoriada :
Irmandade
Presidente:
Deny Nascimento
Vice Presidente:
Marcia Helena Ap. O. Assuncao
1 Tesoureiro:
Claudio Eduardo Rodrigues
2° Tesoureiro:
Valdemar de Souza
1° Secretario:
Ramon Rodrigues
2° Secretario:
Denilson do Nascimento

Diretor Social:
José Herculano Candido
Orador:
Coordenador Geral de Eventos:
Rubens Assuncéo
Diretores Espirituais:

Padre Baltazar Sallum Passos
Membrosda
Irmandade
Jordelina Fatima dos Santos

Dr. Irineu Silva
? Animadcres g
Jodo Pereira (Dico)
Carlos Silva Souza
- G
Novendrios ﬁ
Saturnino Rodrigues Neto
Eliete Teréncio
Estér Dende e Fam.
Elizabeth Serrano Gomes
Benedita P. Oliveira e Fam.
Dia 02 de outubro
Florisvaldo Ramos Filho
Domingas Bernardo Ramos
Céassia Maia e Familia
Paulo José de Oliveira
Sandra Ap. Ribeiro Oliveira
Dia 03 de outubro
Lucimar Xavier Machado
Sergio Mauro G. de Faria
Heloisa M. P.de Oliveira e Fam.
Claudiney Alves Moisinho e Fam.
Dia 04 de outubro
Lazaro H. Vieira
Sonia e Familia
Dalton Araujo
Edna Araujo
Dia 05 de outubro
Eber e Familia
Denivaldo Reis Xavier
Helio Cardoso e Familia
José Maximino Filho
Luiz Sebastido Ribeiro

Jeremias Brasileiro

Padre Sérgio de Siqueira Camargo e

Dr. José Aparecido Martins (CIDAQ)

da Pesta
Dia 01 de outubro

Dejair Joao Gomes
Marilene Silva Pereira e fam.
Livia Aparecida Oliveira
José Humberto Machado
Beatriz Pereira de Oliveira
Maria Ap. Silva Vieira
Lizania A. Oliveira
Angela Maria Alves
Maria Ap. Rodrigues Ribeiro

Festeirosde
N. S.do Rosirio

Ronaldo Faria Narciso
Liliane Pereira de Brito

Stest,eiras de
Sao Benedifo

Ramon Rodrigues
Monica Helena dos Santos

=

Realizagao:
Irmandade de N. S. Rosério e Sdo Benedito
94 anos de Fé, Tradigdo e Cultura
Capelania de N, S. Rosério e Sdo Benedito

Apoio:

PREFEITURA DE UBERLANDIA
Secretarla Municlpal de Cultura

Dia 06 de outubro
José Renato do Nascimento
Maria Ap. Josino de Oliveira
Alexandre José F. Narciso
Marlon Brando Oliveira
Josélia Roque Sabino
Valdir Carlos Raimundo e Fam.

Dia 07 de outubro

Francisco Carlos da Silva
Denilza Ap. de Oliveira
Suellen Fidelis € Fam.
José Eutédquio Filho
Alcidina Caetano
Lizania A. Oliveira

Nubia P. Silva e Fam.

Dia 08 de outubro

Epio Moreira de Melo
André L. Gomes
Maguida Gomes
Claudiomiro e Familia
Simone F. Narciso
Magnun Higino Franco
Helen Cardoso Franco

Dia 09 de outubro
Mario Antonio da Silva
Mariza Fatima Lima
Aloisio S. Oliveira
Donizete Tavares
Sandra Mara S. Tavares
Junior e Familia

= Capitfesde Congado 2
Marinheiro de N. Senhora do Roséario
Anténia Aparecida Rosa
Marinheiro de 530 Benedito
Elias Jose Carlos

100 os da Fsta no Largo
do Rosano de Uberlandia

Navenas 012,09 de Oufubro
4 Missas didrias g5 18:00 horas
Tergo as 1930 horas

Maria Rosario Fatima Nascimento
Congo Santa Ifigénia
Marcos Antonio Santos
Congo Branco
Osmar Aparecido da Costa
Congo Amarelo Ouro
Wander Martins Silva
Congo de S3o Benedito
Antonio Dama Neto
Congo Yerde e Branco
Silvic Donizete Rodrigues
Congo Prata
Vanderson da Silva
Congo Sao Domingos
José Herculano Candido
Congo Rosario Santo
Flavio Adriano Cassiano dos Santos
Congo Cruzeiro do Sul
Custédio Jose lzidio
Congo Sainha
Eustédquio Margues
Catupé
Ubiratan Cesar do Nascimento
Catupé de Nossa Senhora do Rosario
Sirlei Carmen Ribeiro
Catupé Azul e Rosa
Enildon Pereira Silva
Marujos Azul de Maio
Rubens Assuncao
Mocambique Raizes
Claudiomiro Ramon da Silva
Mocambique Angola
Fernando Gomes da Silva
Mogambique Guardides de Sao Bened
Valdir Carlos Raimundo
Mogambique Estrela Guia
QOcimar Candido Ferreira
Mocambique Pena Branca
Luiz Carlos Miguel
Mogambique Princesa Isabel
Ubirajara Vital da Silva
Mogambique do Oriente
Dagmar Maria Coelho
Mocambique de Belém
Ramon Rodrigues
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ANEXO B -. Mapa dos grupos de Congado de Uberlandia

Mcrada da Colina = 42

Aclimagéo =1 Jardim Inconfidéncia = 26 Morada do Sol =43

Aeroporto = 2 Jardim Ipanema = 27 Morada dos Passaros = 44
Alto Umuarama =3 Jardim Karaiba = 28 Morada Nova = 45

Alvorada = 4 Jardim Patricia = 29 Morumbi = 46

Bom>Jesus =5 Jardim Sucupira = 30 Nossa Senhora das Gragas = 47
Bras!I-= 6 Joana D’arc = 31 Nossa Senhora Aparecida = 48
Carajas =7 Lagoinha = 32 Nova Uberldndia = 49
Cazeca=8 Laranjeiras = 33 Osvaldo Rezende = 50
Centro=9 Lidice = 34 Pacaembu = 51

Chacaras Tubalina = 10 Luizote de Freitas = 35 Pampulha = 52

Cidade Jardim = 11 Mansdes Aeroporto = 36 Panorama = 53

Custdédio Pereira = 12 Mansour = 37 Patriménio = 54

Daniel Fonseca =13 Maravilha = 38 Planalto = 55

Dom Almir = 14 Marta Helena = 39 Presidente Roosevelt = 56
Dona Zulmira =15 Martins = 40 Prosperidade = 57

Fundinho = 16 Minas Gerais = 41 Residencial Gramado = 58
Granad? =17 Santa Luzia = 59

Guarani =18 ‘ Santa Ménica = 60

Industrial = 19 Santa Rosa = 61

Jaragua = 20 -S#o Francisco = 62

Jardim Brasilia = 21
Jardim Canad = 22
Jardim das Palmeiras = 23
Jardim Europa = 24
Jardim Holanda = 25

Sédo Jorge = 63
Sdo José = 64
Saraiva = 65

GRUPOS DE CONGADA

1 Grupo Congo Camisa Verde @ Grupo Marinheiro de Nossa Senhora
J Grupo Congo Santa Ifigénia do Rosario

@& Grupo Mogambique Estrela Guia L Grupo Congo Branco @ Grupo Marinheiro de Sao Benedito

B Grupo Mogambique Pena Branca M Grupo Congo Amarelo Ouro

© Grupo Mogambique Princesa Isabel N Grupo Congo Verde e Branco @ Grupo Marujos Azul de Maio

© Grupo Mogambique do Oriente o Grupo Congo Sainha

© Grupo Mogamb!que de Bel_ém . p Grupo Congo de Sé? Benedito X Grupo Catupé Azule Rosa

® Gru_po Mogambique Guardides de Sdo Be- a Grupo Congo Cruz'ey_ro do Sul 4 Grupo Catupé de Nossa Senhora do Rosa-

nedito R Grupo Congo Rosario Santo rio
© Grupo Mogambique de Angola S Grupo Congo Prata
¥ 3 o . Z Grupo Catupé
# Grupo Mogambique Raizes T Grupo Congo Sio Domingos

CATUPE CONGO ® MARINHEIRO @ MARUJO @® MOGAMBIQUE

Produzido pelas estudantes Patricia Aparecida A8Ssufigraduanda em Ciéncias Sociais-UFU,) e Samira
Raquel Nunes (graduanda em Artes Visuais-UFU) 2Gdh orientacdo da professora Claudelir Corréa
Clemente, a partir de suas etnografias e infornsagéegraficas retiradas do Site Prefeitura de @bdid.
http://www3.uberlandia.mg.gov.br/midia/documenttefgjamento_urbano/macrozoneameno.pdf



ANEXO C - Atividades culturais dos grupos de Congado
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AR AR WAR AR RN AN F
Vem ai /I Arraia <»

REINADO DE S40 BENEDITo

Océ num podi perdé, vai td bao so Ml .+

08/07 - Dommga

—ame A partir 17:00 hs )
Quartel do Congo Pratq~

Rua Bueno Branddo esq. Av. Engenheiro Dz'niz
Lancamento do CD:

“E O COMECO”@W@ %’% mﬁo

e

Animacio:
Grupo Vem Sambar / Banda FascmaSamba/
Maycon Hitz. ot

g&\ﬂl(i,%

FESTA JUNINA

B

Dia: 30 (sabado) de junho de
2007

Local: Bar do Almir ( Rua
Alcides Lourenco da
Rocha,20 — Bairro Morada da
Colina/Patriménio)

Horario: 19:00 hs

“Vai ser bdo dimais, com muitas novidades:
Casamento, fogueira, quadrilha, quentdo, mio
cozido, cangica, cerveja, mané pelado, pipoca e
muito mais........ P

Vai ter qua(lna, brincadeira di montao, comida
e bebida tipica a vontade.

Vem participar
co nois so!!1!

E na festanga, vai ter banda de |vai ta danado
pagode pra nois...

ﬁ Fascina Samba ¥
Monirmre 75

ﬁ Ven] Saml)ar

@ Baculeijo

@ Manos Black (1ip-Hop)

vai ta bao demais so6

Coafro

GnArm £ EDITORA

Apo
Comyoser o

Papelaria
Santa ménica

ABRRBATA DO
BELE™M

-

>
4
‘T/%

18/07/2009 a partir das 18 horas

Endereco:
R. IZAURA AUGUSTA PEREIRA, 498
BAIRRO STA. MONICA
(em frente Quartel do Siricoco)

ATRACOES
Pagode -BANDA SAMBA K
Dupla sertaneja -LI E LANDO
Al PA 1
QUADRILHA DA 3* IDADE DO CEAI

YEIU A0 AVRRAUIA
DO YarDE =
BRANCO

Océ num podi perdé, vai ta bao so!!!

» (1] /\@ ‘ @ Entrada |
Franca |
7 - }
i % & 7 Atragdes:
e

Grupo Vem Sambar

Grupo Baculejo

Local: Rua Carvalho de Mendonca 1.5%0
Dia: 14/07/2007 Horario: a partir das 18:00hs

_quiq: COAFRO

VERNO UARINIIZLRD
DE SAQ BENEDITO
@@sza

G'

\@

Negros D’Stilo
Manos do Hip Hop

Dia 14/07/07 a partir das 16:00h
Local Rua Nicaragua, 185 Tibery
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