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“A revolta é o proprio movimento da vida e

ndo se pode nega-la sem renunciar a vida”.
Albert Camus
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Esta dissertacdo se propde a pensar 0 nosso tempo. Trata-se de uma reflexdo sobre o
amor do mundo, sobre o (ndo)sentido da vida e sobre a importancia da politica. Ela se
fundamenta nas obras de dois pensadores do século XX, contemporaneos dos campos
de concentracdo e exterminio: Albert Camus (1913-1960) e Hannah Arendt (1906-
1975). Pretendemos construir uma interpretacdo do amor ao mundo em Camus e Arendt
a partir da ideia de revolta do homem moderno. Voltar-se contra uma morte sem
sentido que derramaria a inutilidade sobre todas as coisas sdo nogdes presentes em
ambos os autores. Por que apostar no mundo, se fluindo na dire¢cdo da morte a vida do
homem arrastaria consigo todas as coisas humanas para a ruina e a destrui¢cdo? Se toda
nossa vida nada mais € do que uma corrida em direcdo & morte? Camus defende que a
revolta é o préprio movimento da vida. Arendt acredita que os homens, embora tenham
de morrer, ndo foram feitos para morrer, mas para comecar algo novo. A finalidade
principal deste dialogo (im)pertinente € questionar nossa atual situagdo politica,
sobretudo da inacdo do homem contemporéneo. Este vive uma vida insignificante,
dedicada somente ao trabalho, ao consumo e a diversdo, e substitui a acdo livre e
esponténea pelo comportamento. Contra esta existéncia entorpecida, Arendt e Camus
enfatizam a capacidade humana de recusa e revolta. Ao se revoltarem, os homens
provam que sdo maiores que a morte. Eles marcam o mundo com o seu selo na vivéncia

do amor que pertence a este mundo.

Palavras-chave: Mundo. Amor. Revolta. Morte. Politica. A¢do. Camus. Arendt.
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Cette dissertation se propose a penser notre temps. C'est une réflexion sur I'amour du
monde, sur le (non)sens de la vie et sur I'importance de la politique. Elle se base sur les
oeuvres de deux penseurs du siecle XX, de contemporains des champs de concentration
et d'extermination: Albert Camus (1913-1960) et Hannah Arendt (1906-1975). Nous
voulons construire une interprétation de lI'amour au monde chez Camus et Arendt a
partir de l'idée de la révolte de I'homme moderne. Se tourner contre une mort sans aucun
sens que confére l'inutilité sur toutes les choses sont des notions présents dans les deux
auteurs. Pourquoi investir dans le monde, si en courant dans la direction de la mort,
toutes les choses humaines sont condamnées a la destruction? Si toute notre vie n'est
rien de plus qu'une course vers la mort? Camus affirme que la révolte est le mouvement
méme de la vie. Arendt croit que les hommes, ils bien que doivent mourir, ne sont pas
faits pour mourrir, mais pour commencer. La finalité principale de ce dialogue (im)
pertinent est interroger notre actuelle situation politique, surtout I'inaction de I'hnomme
contemporain. Celui-ci vit une vie insignifiante, dévouée seulement au travail, a la
consommation et au divertissement, et substitue l'action libre et spontanée par le
comportement. Contre cette forme d’existence médiocre, Arendt et Camus soulignent la
capacité humaine de refus et de révolte. La révolte prouve que les hommes sont plus
grands que la mort. lls marquent le monde avec leur timbre dans l'expérience

d’appartenir au monde.

Mots-clé: Monde. Amour. Révolte. Mort. Politique. Action. Camus. Arendt.
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Neguinho ndo I&, neguinho ndo vé, néo cré, pra qué?
Neguinho nem quer saber

O que afinal define a vida de neguinho

Neguinho compra o jornal, neguinho fura o sinal
Nem bem nem mal, prazer

Votou, chorou, gozou: o que importa neguinho?

Rei, rei, neguinho rei
Sim, sei: neguinho
Rei, rei, neguinho é rei
Sei ndo, neguinho

Se 0 nego acha que é dificil, facil, tocar bem esse
pais

S6é pensa em se dar bem — neguinho também se acha
Neguinho compra 3 TVs de plasma, um carro GPS e
acha que é feliz

Neguinho também s6 quer saber de filme em
shopping

Rei, rei, neguinho rei
Sim, sei: neguinho
Rei, rei, neguinho é rei
Sei ndo, neguinho

Se o mar do Rio ta gelado

Sé se vé neguinho entrar e sair correndo azul

J& na Bahia nego fica den’dum dtero

Neguinho vai pra Europa, States, Disney e volta
cheio de si

Neguinho cata lixo no Jardim Gramacho

Neguinho quer justica e harmonia para se possivel
todo mundo

Mas a neurose de neguinho vem e estraga tudo

Nego abre banco, igreja, sauna, escola

Nego abre os bragos e a voz

Talvez seja sua vez:

Neguinho que eu falo € nés

Rei, rei, neguinho rei
Sim, sei: neguinho
Rei, rei, neguinho é rei
Sei ndo, neguinho

Neguinho, Caetano Veloso, para a voz de Gal Costa*

1 VELOSO, Caetano. Neguinho. In: COSTA, Gal. Recanto. Sao Paulo: Universal Music, 2011. 1 CD.

Faixa 05.
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no e diversdo. “Neguinho” cumpre seu papel — vota,

chora, goza — e s6 quer se dar bem. Ele compra, compra, compra e acha que é feliz. “O
que afinal define a vida de neguinho”, canta Gal, apontando, com alguma hesitagéo,
para a falta de sentido da existéncia do individuo contemporaneo. Nos versos da cancéo,
ao mesmo tempo em que vemos uma celebracdo do reinado de “neguinho”, percebemos,
também, certo temor: “sei ndo, neguinho”. No fim, a critica surge como autocritica:
“neguinho que eu falo é nds”. Afinal, todos experimentamos, de algum modo, a
insignificancia de se viver hoje em dia.

Esta dissertacdo € um exercicio de pensamento critico sobre 0 nosso tempo.
Trata-se de uma reflexéo sobre o0 amor do mundo, sobre o (ndo)sentido da vida e sobre a
importancia da politica. Ela estd fundamentada, sobretudo, nas obras de dois pensadores
do século XX: Albert Camus? (1913-1960) e Hannah Arendt® (1906-1975).

2 Albert Camus nasceu em 7 de novembro de 1913 em Mondovi, na Argélia. Seu pai morreu na Batalha
do Marne, em 1914. Desde entéo, ele, sua mée e seu irmdo passaram a morar com a avé em um bairro na
periferia de Argel em condigBes muito precarias: “nasci em 1913, na véspera do conflito mundial; tinha
20 anos quando Hitler tomou o poder, 30 no tempo dos campos de concentracdo”. Gracas a uma bolsa de
estudo entrou no liceu. Em 1930, surgiram os primeiros sintomas da tuberculose. Ainda na Argélia,
recebeu forte influéncia de seu amigo e mestre Jean Grenier. Formou-se em filosofia e durante um breve
periodo, de 1935 a 1937, aderiu ao partido comunista daquele pais. No PC argelino foi encarregado da
propaganda entre os mugulmanos. Mas, quando os comunistas da Argélia, a pedido de Moscou,
modificaram sua atitude em relacdo aos arabes, Camus rompeu com o partido. Com alguns amigos
fundou o Teatro do trabalho, depois o Teatro da equipe, com atividades orientadas por consideracoes
politicas e sociais. Em 1937, passou a atuar como jornalista no periddico de esquerda Algér Republicain.
No ano de 1940, foi para a Franca, invadida pela Alemanha de Hitler em maio, onde conclui seu romance
mais famoso, O estrangeiro. Neste periodo, Camus, Sartre e Simone de Beauvoir tornam-se amigos
inseparaveis. Sua principal missao no movimento de resisténcia foi a de jornalista, atuando como chefe de
redacdo do jornal Combat. Em 1951, publicou o ensaio O homem revoltado, no qual teceu uma critica
feroz aos crimes perpetrados em nome da revolta. Em 57 foi agraciado com o Nobel de literatura. Morreu

em janeiro de 1960 em um acidente de carro, deixando um romance inacabado, O primeiro homem.

® Hannah Arendt nasceu em Linden, povoado proximo a Hanover, na Alemanha, em 1906. Filha de
judeus liberais, cultos e de boa situacdo financeira. Assim como sua mée, Arendt era admiradora de Rosa
Luxemburgo. Doutorou-se em filosofia aos 23 anos com a tese O conceito de amor em Santo Agostinho,
sob a orientacdo de Karl Jaspers. Viveu um lindo e complicado caso de amor com Martin Heidegger.
Com a ascensao do nazismo, Arendt foi presa. Fugiu para Paris, onde ficou até 1941 e, neste mesmo ano,
chegou aos Estados Unidos, pais onde se estabeleceu como professora universitaria e publicou a maior

parte de suas obras como Origens do totalitarismo, A condicdo humana e Sobre a revolugéo.
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Cia desta discusséo se evidencia quando levantamos

questdes relativas as maneiras de ser e de sentir do individuo contemporéneo. Questdes
que ocupam lugar central nas recentes publicacGes de intelectuais como Zygmunt
Bauman, Richard Sennett e Claudine Haroche. Esta pesquisadora nos mostra que as
maneiras de sentir possuem historia, e encontram-se profundamente modificadas na
contemporaneidade. A histdria dos modos de percepgéo se revela na hierarquizacdo dos
sentidos, em que uns predominam sobre os outros. Na Idade Média, afirma Haroche, o
tato e a audigdo eram os sentidos mais importantes, ja em nossos dias ele se coloca atras
da visdo e da audicdo. Alem de possuirem histéria, as maneiras de sentir “refletem
igualmente um determinado estado das condicGes sensoriais: revelam, participam e
induzem, com base em formas sensoriais inéditas, transformacdes profundas nos
processos de subjetivacao e nos tipos de personalidade.” *

O momento da modernidade que Bauman define como “liquida” se caracteriza
pelo desaparecimento daquilo que é continuo, estavel e sélido. Se a estabilidade era
outrora socialmente valorizada, o que conta agora € a flexibilidade, a capacidade de
mudanca e de adaptacdo. Haroche recoloca as mesmas questbes feitas por Sennett:
“como preservar aquilo que tem valor durdvel em uma sociedade que se interessa
apenas pelo imediato?” E “como cultivar engajamentos a longo termo no seio de
instituicBes que sdo constantemente deslocadas ou perpetuamente reelaboradas?” °

O socidlogo Richard Sennett aponta para a experiéncia do tempo desconjuntado,
presente nas condi¢des do capitalismo em que vivemos. O lema das institui¢cGes e das
corporagGes modernas € o “ndo ha longo prazo”, um principio que corroi a confianga, a
lealdade e o compromisso muatuo. Neste esquema de curto prazo ndo se tecem
compromissos e vinculos s6lidos, pois estes levam tempo para surgir. Dos locais de
trabalho para as relagdes familiares, 0 “ndo ha longo prazo” significa mudar, ndo se
comprometer e ndo se sacrificar®. Sennett sublinha que o fluxo continuo causa efeitos de
alienacdo profunda e até mesmo de desintegragdo do eu, e alerta para a importancia de
“se salvar o sentimento de si do fluxo sensorial”. Haroche enfatiza: “é preciso, hoje,

conceder ao movimento papel decisivo tanto nos modos de perceber e de sentir quanto

4 HAROCHE, Claudine. A condicé&o sensivel, formas e maneiras de sentir no ocidente. Traducdo de Jacy
Alves de Seixas e Vera Avellar Ribeiro. Rio de Janeiro: Contra Capa, 2008.p.199.

® Ibidem, p.128.

® SENNETT, Richard. A Corrosdo do carater. Rio de Janeiro: Record, 1999. p.24 e 25.
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O homem esta em vias de se tornar um “ator passivo de sua prépria existéncia”.
E a primeira constatacdo a que Claudine Haroche nos conduz. Afinal, em meio a
instabilidade e fluidez contemporanea, por que agir? O que nos faz (ou deve nos fazer)
agir diante desta radical incerteza que vivemos em relagcdo a nés mesmos, aos outros e
a0 mundo? E este precisamente o ponto que me interessa, e diz respeito a nossa
sensibilidade em relacdo ao mundo e aqueles que partilham o mundo conosco.

Discutir o amor ao mundo nos leva a entrecruzar as fronteiras da historia,
filosofia e teoria politica, conduzindo-nos também a questdes relativas aos sentidos da
existéncia. O amor ao mundo é do mundo. Diferente do amor de Deus. Enquanto este se
volta para o eterno, aquele se apega a Terra e a carne. Mas, para quem faz da Terra seu
primeiro e Ultimo amor surgem algumas questdes: como viver sem a ideia de
eternidade, longe do sagrado e de suas explicacbes absolutas? Como encarar a
tragicidade da condicdo humana que culmina no fim mais repugnante que se chama a
morte? Entdo por que apostar no mundo, se fluindo na direcdo da morte a vida do
homem arrastaria consigo todas as coisas humanas para a ruina e a destruicdo? Nossa
vida nada mais é do que uma corrida em dire¢do a morte?

Neste trabalho, de carater fundamentalmente tedrico, pretendemos construir uma
interpretacéo do amor ao mundo em Albert Camus e Hannah Arendt a partir da ideia de
revolta do homem moderno. Voltar-se contra uma morte sem sentido que derramaria a
inutilidade sobre todas as coisas s&o nogOes presentes tanto em Arendt quanto em
Camus. Assim, a questdo do non-sens chega ao campo do pensamento politico.

A primeira parte deste estudo € dedicada ao pensamento de Albert Camus,
marcado pela questdo do ndo sentido. Comecaremos discutindo a soliddo do homem
moderno e a terrivel soliddo diante da morte para, em seguida, pensar a nogdo
camusiana de solidariedade absoluta, presente em todo o seu pensamento. A
solidariedade torna-se total, quando me disponho ao sacrificio supremo pelo meu
semelhante. Nosso foco para discutir esta estranha forma de solidariedade sera o
romance A queda, obra onde aparece mais claramente a problematica do “morrer pelo
outro”, de ndo deixar o outro em sua soliddo mortal. Na sequéncia, passaremos para a

questdo do sentimento de absurdo, que, de acordo com o autor, é a contradi¢do

" HAROCHE, 2008. P.219.
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amus. Se afirmo que ndo creio em nada, que nada

faz sentido e que tudo é absurdo, tenho de, no minimo, acreditar em meu protesto.
Logo, a primeira evidéncia que surge no ambito da minha experiéncia absurda é a
revolta. A revolta nasce de uma situacdo injusta e incompreensivel (esta injustica que
motiva a revolta pode ser uma situacdo politica ou a propria condi¢cdo humana) e motiva
uma acédo transformadora. Mas, esta agdo pode culminar na violéncia desmedida e
atingir o outro. Logo, sdo necessarios limites. Esses limites sdo fornecidos pela propria
revolta e pela solidariedade que ela proclama. A Gltima secdo deste capitulo é dedicada
a arte revoltada e também as relagdes entre estética e politica. Segundo Camus, na arte
a revolta é encontrada em estado puro. Nessa discussdo sobre o0 aspecto transgressor da
arte, também sera possivel questionar a atitude do artista face ao mundo. Assim,
terminaremos este capitulo mostrando os elementos necessarios para se fazer um grande
criador em um mundo cada vez mais privado da arte.

Na segunda parte, nossa intencdo é pensar com Hannah Arendt. Esta autora
empreende uma busca pelo sentido que culmina na defesa apaixonada da politica face a
um mundo despolitizado. Inicialmente discutiremos a problematica da falta de
horizontes do homem contemporaneo. O neguinho rei de Caetano Veloso corresponde
aquele exemplar da espécie humana que Hannah Arendt define como animal laborans.
Trata-se do tipo humano emergente na modernidade, que se satisfaz simplesmente com
as atividades de trabalho e consumo. No trabalho e no consumo 0 homem nada mais €
que um refém de sua vida biologica. O trabalho assegura somente sua sobrevivéncia
enquanto organismo, pois, assim como o0s demais animais, 0 homem é um ser vivo. Mas
nossa vida deve visar algo além. Este & um dos temas centrais de A condigdo humana,
uma das principais obras de Arendt. Neste livro ela examina e hierarquiza as trés
atividades constituintes da vida ativa dos homens, o trabalho, a obra e a agéo. O
trabalho corresponde a condicdo humana da vida, e torna o homem um animal
laborans. NGs precisamos trabalhar para sobreviver, do trabalho provém o sustento de
nosso corpo. A obra (ou fabricacdo) corresponde a condicdo humana da mundanidade, e
torna o homem um homo faber: ao fabricar coisas que alcangam a durabilidade, o
homem constrdi um artificio humano capaz de abrigar sua fragil existéncia e marcar sua
presenca na Terra, contra o ciclo infindavel de vida e morte das geragdes, pois
morreriamos rapidamente sem um mundo (um artificio) para nos proteger da forca

selvagem da natureza. Ja a acdo corresponde a condigdo humana da natalidade e torna
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revelando ao mundo sua identidade singular. Por sua acdo no mundo, 0 homem pode
alcancar a imortalidade, ao ser lembrado pelas futuras geracGes por seus feitos
memoraveis. A acdo da grandeza a fugaz existéncia humana e mostra que 0 homem é
maior do que a morte. Mas, para se realizar ela necessita de um espago publico duravel,
onde os feitos dos humanos possam se eternizar. Portanto, a acdo, radicada na
natalidade, se contrapbe a mortalidade. A natalidade é, para Arendt, a categoria
principal de sua compreensdo da politica. A acdo da sentido a uma vida aparentemente
insignificante. O homem de agdo ndo se contenta em ficar, como nos versos de Raul
Seixas, com *“a boca escancarada, cheia de dentes, esperando a morte chegar”. Ele
deseja algo mais da vida e do mundo. Mas, alerta Arendt, o homem de a¢cdo em nossos
dias cedeu lugar ao animal laborans. Este assumiu o primeiro plano, ocupando a esfera
publica e levando-a a ruina. Como lembra Newton Bignotto, este “apagamento da
politica, a glorificagdo do trabalho como producéo de objetos para o consumo imediato,
transforma o homem em prisioneiro de seu ciclo bioldgico e o faz a presa solitaria dos

regimes que se erguem sobre os escombros da vida politica” ®

. Isso porque Arendt, ao
empreender a analise dos conceitos de trabalho, obra e agdo acaba por detectar um
perigoso vinculo entre o totalitarismo e a atividade do trabalho. Este vinculo se
evidencia quando a autora traz a luz uma outra distin¢do: entre as experiéncia do
desamparo (loneliness), do isolamento (isolation) e da solitude. Em um regime tiranico,
por exemplo, os homens encontram-se isolados uns dos outros, pois o espaco publico é
seriamente ameacado. Mas ainda resta o espago da vida privada, onde podemos pensar e
sentir. A obra para ser produzida, muitas vezes requer o isolamento do homo faber. Ou
seja, nos isolamos para fabricar algo que sera acrescentado ao mundo. Deste modo,
nossos vinculos com o mundo ndo estdo rompidos. Mas o animal laborans, ao
trabalhar, se encontra em desamparo, pois em sua tarefa ha a perda da interacéo
humanas, bem como a perda da companhia dos outros. E, o que é ainda pior, ele
também perde a companhia de si mesmo. Desamparo ndo é o mesmo que solitude. Na
solitude eu estou s6, mas estou comigo mesmo, ainda posso pensar como um ser
autdbnomo e independente. Mas, no desamparo perdemos a confianga em nds mesmo e

no mundo que nos rodeia, perdemos o senso de realidade e nos tornamos presa facil da

8 BIGNOTTO, Newton. Prefacio. IN. CORREIA, Adriano; NASCIMENTO, Mariangela. Hannah
Arendt entre o passado e o futuro. Juiz de Fora: URJF, 2009, p. 11.
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b contemporaneos, 0s homens podem se encontrar

fisicamente proximos uns dos outros, mas esta companhia ndo € a pluralidade de seres
singulares e autbnomos, capazes de agir e de sentir. Ao contrario, trata-se da companhia
de milhares de exemplares sem mundo (sem um “espago-entre”, capaz de reuni-los e
separa-los) da espécie humana.

Ainda baseados no pensamento arendtiano, mostraremos como a sociedade de
consumo sem limites pode ameacgar a cultura, ao tratar os objetos culturais como se
estes fossem bens de consumo. Também vamos refletir sobre a faculdade humana da
vontade, a faculdade da “vida da mente” mais proxima da acdo, faculdade da “vida
ativa”. No exercicio da atividade da vontade, 0 homem decide se ama este mundo ou
ndo, se o afirma ou o nega. O amor mundi vai contra a crenga moderna de que a vida é o
bem supremo e defende a possibilidade do morrer pelo mundo. E o que Arendt chama
de prazer tragico: uma abertura apaixonada ao mundo, que nasce de uma consciéncia
mais intensa da realidade. Vamos pensar ainda as relacGes entre estética e politica no
pensamento arendtiano. Hannah Arendt se vale do juizo estético de Kant para julgar o
acontecimento politico, pois, para ela, tanto no julgamento da obra de arte quanto no
julgamento das questdes politicas julgamos sem nenhum padrdo geral, mas apoiados no
sensus communis, 0 senso de comunidade, que leva sempre em consideracdo a
pluralidade humana.

Na terceira parte da dissertacdo, propomos pensar conjuntamente o aspecto mais
relevante do ‘amor do mundo’ em Arendt e Camus: a noc¢édo de revolta por amor ao
mundo. A finalidade principal deste dialogo (im)pertinente é questionar a nossa atual
situacdo politica, sobretudo a inacdo do homem contemporéaneo. Este vive uma vida
insignificante e substitui a acdo livre e esponténea pelo comportamento. Contra esta
existéncia entorpecida, Arendt e Camus enfatizam a capacidade humana de recusa e
revolta. Ao se revoltarem - com a fabricacéo, o discurso e, principalmente, a acéo - os
homens provam que ndo foram feitos para morrer. Eles marcam o mundo com o0 seu
selo na vivéncia do amor que pertence a este mundo.

As sociedades contemporaneas, globalizadas e marcadas pelo individualismo,
estdo se tornando sociedades que se transformam de maneira continua, sociedades
flexiveis e fluidas, sociedades de mercado e de consumo sem limites. Em consequéncia
disso, as relagcdes humanas, reforgadas pela fluidez destas sociedades, sao caracterizadas
pela superficialidade. E necessario derrubar tudo aquilo que possa entravar a circulagio


http://www.pdfcomplete.com/cms/hppl/tabid/108/Default.aspx?r=q8b3uige22

£ 0

Your complimentary
use period has ended, 16

Thank you for using
O m p | ete PDF Complete.

Click Hereto imentos incapazes de se transformarem em valores

s. Isso provoca efeitos desestruturantes sobre o

individuo, bem como transformacdes profundas na subjetividade. O que conta para o
mercado € somente a ampliacdo das necessidades consumistas. O consumo permanente,
induzindo & pressa, incitando a rapidez e a aceleracdo vem acentuar a superficialidade
dos vinculos e provocar a pobreza interior®. Para Zygmunt Bauman, o espaco fisico das
cidades tornou-se o territorio daquilo que ele denomina de espacamento estético: “a
desigual distribuicdo de interesses, curiosidade, capacidade de suscitar diversdo e
prazer” *°. O espaco estético é o territ6rio do olhar. S&o pelos olhos que os prazeres que
a cidade tem para oferecer podem ser assumidos. Neste espaco, a diverséo se sobrepde a
qualquer outro tipo de consideracdo. Sem a existéncia de vinculos, os outros nada mais
sdo que objetos de gozo. Quando cessam de proporcionar diversdo, eles devem ser
langados para fora:

E isso exatamente 0 que sd0, uma vez sujeitos ao espagamento
estético: objetos de diversdo e prazer. Somente nessa qualidade
é que podem adquirir existéncia individual que chame a atencéo
e com que se possa contar. [...] Nesse mundo, a proximidade
depende do volume de diversdo e entretenimento que o outro é
capaz de fornecer. [...] N&o se anda com gravidade pelo mundo
esteticamente espacado — vai-se para la para farras e
travessuras; brinca-se e folga-se, festeja-se — joga-se, joga-se
por jogar. *

Em nossos dias, além de interesses parciais e obrigacdes focalizadas, é provavel
que ninguém proponha nenhuma responsabilidade irresistivel pelo outro ou pelo
mundo. A liberdade e o julgamento moral do individuo sdo suspeitos, pela simples
imprevisibilidade de suas consequéncias. Pois, distante das regras e das leis, a posi¢ao
moral dos homens tende sempre a forjar seus lacos com o outro na forma da
responsabilidade para com ele. Mas, de acordo com Bauman, continuou a prevalecer
nos pensadores modernos a velha ideia de que a vontade livre se expressa apenas em

escolhas erradas. Para este autor

® HAROCHE, 2005, p.34.'
19 BAUMAN, Zygmunt. Etica pés-moderna. Sao Paulo: Paulus, 2003, p. 192.
1 Ibidem, p. 205.
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: : Jrecisa planejar e inocular na conduta humana; e essa é a
razdo pela qual tentaram compor e impor uma ética
onicompreensiva e unitaria — ou seja, um codigo coeso de
regras morais que pudessem ser ensinadas e as pessoas forcadas
a obedecer; e essa também € a raz&o por que todos os seus mais
sérios esforcos de agir assim se comprovaram vaos (embora
guanto menos exitosos se comprovassem seus esforgos
passados, tanto com mais empenho o tentassem). Criam
honestamente que o vazio, deixado pela agora extinta ou
ineficaz supervisdo moral da Igreja, podia e devia preencher-se
com um conjunto, cuidadosa e habilmente harménico, de regras
racionais; que a razdo podia fazer o que a crenga ndo estava
mais fazendo; que com seus olhos, tornados largamente abertos,
e com suas paixdes, postas em repouso, 0os homens poderiam
regular seus relacionamentos matuos ndo menos, e talvez mais e
melhor (de maneira mais “civilizada”, pacifica e racional) que
na época em que se viam “cegados” pela fé e em que seus
sentimentos, ndo dominados e ndo domesticados, corriam
selvagens. Em linha com essa convicgéo, fizeram-se sem cessar
tentativas de construir um codigo moral que — ndo mais se
escondendo sob mandamentos de Deus — proclamasse em alto e
bom som corajosamente sua proveniéncia “feita pelo homem” e
apesar disso (ou antes, gracas a isso) fosse aceito e obedecido
por “todos os seres humanos”. De outro lado, nunca parou a
busca de um “arranjo racional da convivéncia humana” — um
conjunto de leis concebidas de tal modo, uma sociedade
ministrada de tal sorte, que fosse provavel que os individuos,
exercendo sua vontade livre e fazendo suas opgdes,
escollhzessem 0 que € reto e apropriado e ndo o que é errado e
mau.

Propomos retomar o pensamento de Albert Camus justamente porque a crise de
nosso tempo, que é também uma crise moral, exige, como aponta Bauman, que a
politica seja a extensdo e a institucionalizacéo da responsabilidade moral*®. Assim, em
consonancia com esta proposta, a no¢do de solidariedade no pensamento camusiano
encontra na responsabilidade pelo outro seu maior fundamento. Isso tanto no que se

refere a revolta politica quanto no partilhar da esfera intima.

2 BAUMAN, 2003, p. 11.
3 Ibidem, p. 281.
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“Os suicidios de protesto, no carcere, ente 0s terroristas
russos cujos companheiros eram chicoteados ilustram esse
grande movimento”.

Camus

“... na relacdo ao Rosto, o que se afirma é assimetria: no
comego pouco me importa o que Outrem é em relagdo a mim,
isto é problema dele; para mim, ele é antes de tudo aquele por
quem eu sou responsavel”.

Lévinas

Entre fevereiro e mar¢o de 1956, Albert Camus terminou um pequeno livro.
Inicialmente, a intencdo do autor era publicar o conto com o titulo de Le cri (O grito).
Também cogitou chamar seu novo romance de A ordem do dia ou O juizo final **. Em
maio daquele ano, a editora Gallimard publicou o livro com o titulo sugerido por seu
amigo Roger Martin du Gard: A queda. Neste impressionante monélogo, conhecemos a
historia de Jean Baptiste Clamence. Este personagem vai, todas as tardes, a um bar em
Amsterdam fazer uma estranha confissdo a interlocutores ocasionais. Vivendo uma
espécie de exilio voluntario nesta cidade, Clamence fora, tempos atras, um brilhante
advogado em Paris, desempenhando brilhantemente seu papel de homem de bem na
sociedade francesa. Defensor de causas nobres, respeitado por todos, amado pelas
mulheres, muito bem educado, gentil, sempre prestativo para quem precisasse: nunca
cobrou dos pobres e nunca fez alarde em relagdo a isso. Enfim, um homem com a

consciéncia tranquila que ndo tinha mais nada para pedir a vida:

Mas imagine, eu lhe peco, um homem na forga da idade,
com a saude perfeita, generosamente dotado, habil tanto
nos exercicios do corpo quanto da inteligéncia, nem pobre
nem rico, de sono facil, e profundamente satisfeito consigo
mesmo, sem demonstra-lo, a ndo ser por uma alegre

“TODD, Olivier. Albert Camus, uma vida. Tradugdo de Monica Stahel. Rio de Janeiro: Record, 1998,
p. 650.
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nodéstia, de uma vida bem sucedida®®.

Este famoso e requisitado advogado s6 se sentia a vontade nas situagdes
elevadas. Ele tinha a necessidade de sempre estar por cima e a profissdo satisfazia sua
vocagéo de estar no alto. O entendimento de Clamence com a vida era total, seus éxitos
no mundo ele nem o0s contava mais. Assim, este homem vivia em Paris “até o dia em
que a musica parou e as luzes se apagaram”: ele era advogado na capital francesa, mas
agora em Amsterdd Clamence é juiz-penitente. Durante algumas noites, ele conversa
com um sujeito que encontrou no bar e que se dispds a ouvi-lo. Logo, comeca a contar o
fato que o levou a ser o que é hoje. Tudo aconteceu ao anoitecer. Clamence subia o cais
na margem esquerda do rio Sena rumo a Pont des Arts. O lugar estava quase deserto e
ele subia a ponte para olhar o rio.

Em frente ao Vert-Galant, eu dominava a ilha. Sentia crescer
em mim um vasto sentimento de forca e de realizacdo, que me
dilatava o coragdo. Eu me endireitei e ia acender um cigarro, o
cigarro da satisfacdo, quando, no mesmo momento, explodiu
uma gargalhada atras de mim. Surpreendido, fiz uma brusca
meia volta: ndo havia ninguém. Fui até o parapeito: nenhuma
barcaga, nenhum barco. Virei-me para a ilha e de novo ouvi 0
riso as minhas costas, um pouco mais distante, como se
descesse o rio. Fiquei onde estava, imovel. O riso diminuia, mas
eu 0 ouvia ainda distintamente atrds de mim, vindo de lugar
nenhum, a ndo ser das aguas. Ao mesmo tempo, sentia 0s
batimentos precipitados do meu coragdo. Compreenda-me bem,
este riso nada tinha de misterioso: era um riso bom, natural,
quase amigéavel, que recolocava as coisas no seu devido lugar™®.

Passaram-se 0s dias. Jean-Baptiste Clamence pensou, durante algum tempo,
naquele riso, mas depois foi esquecendo: “De vez em quando parecia-me ouvi-lo em
algum lugar dentro de mim”, dizia ele. Aquele homem, que até entdo era dotado de um
impressionante poder de esquecimento V&, pouco a pouco, sua memoria retornar.
Clamence passa, entdo, a interrogar seu passado buscando a prova de que ele era, de

fato, um homem sem maécula. Trés episodios vieram a sua memoria: primeiro, uma

5 CAMUS, Albert. A queda. Tradugdo de Valerie Rumjanek. 13. ed.. Rio de Janeiro: Record, 2004. p.
23.
16 Ibidem, p.31.
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tudo, ele se lembrou que, certa noite, antes do

episodio das risadas, ao atravessar uma das pontes do mesmo rio, viu uma jovem

suicida lancar-se nas aguas, mas continuou seu caminho sem dar maior atencao.

Na ponte, passei por detras de uma forma debrugada sobre o
parapeito e que parecia olhar o rio. De mais perto, distingui uma
mulher nova e esguia, vestida de preto. [...] J& havia percorrido
uns cinquenta metros, mais ou menos, quando ouvi o barulho de
um corpo que cai na 4gua e que, apesar da distancia, no siléncio
da noite, me pareceu grande. Parei na hora, mas sem me voltar.
Quase imediatamente, ouvi um grito varias vezes repetido, que
descia o rio e depois se extinguiu bruscamente. O siléncio que
se seguiu na noite paralisada pareceu-me interminavel. Quis
correr e ndo me mexi. Acho que tremia de frio e de emocéo.
Dizia a mim mesmo que era preciso agir rapidamente e sentia
uma fraqueza irresistivel invadir-me o corpo. Esqueci-me do
que pensei entdo. “Tarde demais, longe demais...”, ou algo do
género. Escutava ainda, imovel. Depois, afastei-me sob a chuva,
as pressas. N&o avisei ninguém®’.

Clamence ndo quis ler os jornais do dia seguinte para ndo encontrar possiveis
noticias sobre um corpo encontrado no leito do rio. A jovem se jogou nas aguas, mas foi
ele quem caiu. Aparentemente nada mudou na sua relagdo com os outros. Como
advogado continuava suscitando a mesma admiragéo e fazendo o mesmo sucesso. Mas
sO na aparéncia, pois Clamence internamente se sentia confuso e vulneravel a acusacéo
publica. Agora, este homem sentia que poderia ser julgado por algo: aquela mulher
certamente morreu e ele ndo fez absolutamente nada. Para este juiz-penitente, a questédo
principal agora é evitar o julgamento, pois a sentenca nunca pode ser pronunciada. Ele
ndo suportaria ouvir alguém dizer que ele é culpado, que pecou por omissdo por nao

arriscar a vida para salvar a suicida.

Os meus semelhantes deixavam de ser, a meus olhos, a plateia
respeitosa a que estava habituado. O circulo, do qual eu era o
centro, rompia-se, e eles colocavam-se numa Unica fileira, como
no tribunal. A partir do momento em que temi que houvesse em
mim qualquer coisa a ser julgada, compreendi, em suma, que
havia neles uma vocacdo irresistivel para julgar. Sim, la
estavam, como antes, mas riam. Ou melhor, parecia-me que

Y CAMUS, 2004, p. 53.


http://www.pdfcomplete.com/cms/hppl/tabid/108/Default.aspx?r=q8b3uige22

£ 0

Your complimentary
use period has ended, 22

Thank you for using
O m p | ete PDF Complete.

Click Here tolith daqueles que eu encontrava me olhava com um sorriso

dO 18

Clamence mergulhou na orgia durante meses. Nestes tempos de noitadas e
mulheres, ele conseguiu pelo menos abafar o som daquele riso que o perseguia. No
entanto, sua carreira de advogado comecou a naufragar. Ele passou a ser menos
requisitado, seus clientes diminuiram. “De tempos em tempos, ainda conseguia uma
causa. Por vezes até, esquecendo-me de que ja ndo acreditava no que dizia, defendia-a
bem”® . Um dia, achando que estava “curado” resolveu fazer uma viagem de navio com

uma amiga. Eis que tudo retornou.

De repente, divisei ao largo um ponto negro no oceano cor de
ferro. Desviei os olhos imediatamente, meu coragdo comegou a
bater. Quando me forcei a olhar, o ponto negro havia
desaparecido. la gritar, chamar estupidamente por socorro,
quando voltei a vé-lo. Tratava-se de um daqueles residuos que
0s navios deixam atrds de si. No entanto, eu ndo tinha
conseguido suportar a sua visdo, havia pensado logo tratar-se de
um afogado. Compreendi, entdo, sem revolta, como nos
resignamos a uma ideia, cuja verdade se conhece hd muito
tempo, e que aquele grito que, anos atras, havia ressoado as
minhas costas no Sena, levado pelo rio em diregdo as aguas da
Mancha, ndo havia deixado de caminhar pelo mundo, através da
vastiddo ilimitada do oceano, e que tinha me esperado até
aquele dia em que o encontrara. Compreendi, também, que ele
continuaria a esperar-me nos mares e nos rios, por toda parte,
enfim, onde se encontrasse a 4gua amarga do meu batismo®.

Este homem descobre que ndo esta curado. A ele resta se submeter, reconhecer a
culpa e viver neste desconforto. Desconforto era 0 nome que davam aquela cela de
masmorra na ldade Média, onde os prisioneiros eram trancafiados para o resto da vida:
“Esta cela distinguia-se das outras por suas engenhosas dimensfes. Nao era
suficientemente alta para se poder ficar de pé, nem suficientemente larga para se poder
deitar”?!. Clamence ndo é inocente, pois a inocéncia ndo pode ser restrita a viver

corcunda. Este juiz-penitente tem uma conviccao: para ele, o juizo final se realiza todos

8 CAMUS, 2004, p.60.
9 Ibidem, p. 81.
20 |bidem, p. 82.
2! |bidem, p. 83.
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DS risos e evitar o julgamento. Albert Camus, pela

boca de Clamence, nos diz que o maior dos tormentos humanos é ser julgado sem lei.
Foi este tormento que Jean-Baptiste viveu, o tormento do homem contemporéneo. Uma

noite, ele descobre que 0 homem que ouviu sua estdria também é advogado:

O senhor exerce em Paris a bela profisséo de advogado! Eu bem
sabia que éramos da mesma raca. N&o somos todos
semelhantes, falando sem cessar e para ninguém, sempre
confrontados pelas mesmas perguntas, embora conhegamos de
anteméao as respostas? Conte-me, entdo eu lhe peco, o que lhe
aconteceu uma noite no cais do Sena e como conseguiu nunca
mais arriscar a vida. Pronuncie o senhor mesmo as palavras que,
ha anos, ndo pararam de ressoar nas minhas noites e que eu
direi, enfim, pela sua boca: “0 jovem, atire-se de novo na agua,
para que eu tenha a chance de nos salvar a ambos!” Pela
segunda vez, hem, que imprudéncia! Imagine, caro colega, que
nos levem ao pé da letra? Seria preciso cumprir. Brr...! A &gua
estd tdo frial Mas tranquilizemo-nos! E tarde demais, agora,
serd sempre tarde demais. Felizmente!??

O conceito camusiano de ‘solidariedade absoluta’ emerge nas paginas sombrias
de A queda. A solidariedade torna-se total quando um homem chega ao ponto do
sacrificio supremo pelo outro. Clamence ndo conseguiu arriscar a vida para salvar
aquela suicida, mas também ndo pdde mais viver fora deste confinamento vitalicio na
culpa. Atirar-se no rio para salvar aquela mulher seria a maior prova de solidariedade
que ele poderia Ihe dar, mostrando que ela ndo estava s6. Mas agora, a Unica maneira
que ele encontrou para poder continuar suportando sua existéncia, a partir daquele fato
crucial, foi se tornar juiz-penitente.

A probleméatica do “morrer por...” esta presente em toda a obra de Camus. Mas,
este pensador ndo é o unico na lingua francesa que defende a ideia de desapego em
relacdo a propria vida na protecdo da vida de outro. Também encontramos o “morrer
por...” na obra do filésofo, sobrevivente do nazismo, Emmanuel Lévinas (1906-1995).
Contra o primado da ontologia, este pensador defende a ética como filosofia primeira,
capaz de edificar uma nova ordem humana na relacdo da alteridade. Na concepcéo de

Lévinas, devotar-se ao outro € inerente a vida vivida pelo humano. O encontro com

22 CAMUS, 2004, p.110.
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sponsabilidade por ele. Este filosofo vai nos falar

m por si” em um eu ético que é prioridade do “para

0 outro”. Do para si passariamos ao para o outro: “No ser como vida, uma contracéo

sobre si, um para si, um “instinto de conservacdo”, ja em luta pela vida e, no ser

pensante, uma vontade de ser, inter-essamento, egoismo” “. A ética abranda esta

contracao ontoldgica sobre si mesmo e questiona esse egoismo:

E eis que surge, na vida vivida pelo humano — e é ai que, a falar
com propriedade, o humano comega, pura eventualidade, mas
desde logo eventualidade pura e santa — do devotar-se-ao-outro.
Na economia geral do ser e de sua tensdo sobre si, eis que surge
uma preocupacdo pelo outro até o sacrificio, até a possibilidade
de morrer por ele; uma responsabilidade por outrem. De modo
diferente que ser! E esta ruptura da indiferenca — indiferenca
que pode ser estatisticamente dominante — a possibilidade do
um-para-0-outro, um para o outro, que é o acontecimento ético.
Na existéncia humana que interrompe e supera seu esforgco de
Ser — seu conatus essenti spinozista — a vocagdo de um existir-
para-outrem mais forte que a ameaca de morte; a aventura
existencial do proximo importa ao eu antes que a sua propria,
colocando o eu diretamente como responsavel pelo ser de
outrem; responsavel, quer dizer, como Unico e eleito, um eu que
ndo é mais um individuo qualquer do género humano®.

Vemos que h4, segundo Lévinas, uma exigéncia ética infinita do Rosto que me

encontra. E como se o eu estivesse sempre em divida para com o Outro, uma divida que

0 eu ndo contraiu, mas que carrega. Na critica que faz ao projeto filos6fico de

Heidegger, Lévinas pde em questdo unicamente a anulacéo do outro®. Ao responder &

questdo “que ha no rosto?” ele ira afirmar:

Na minha analise, o Rosto ndo é absolutamente uma forma
plastica como um retrato; a relacéo ao rosto é, ao mesmo tempo,
relacdo ao absolutamente fraco — ao que estd absolutamente
exposto, 0 que estd nu e o que e despojado, é a relagdo com o
despojamento e, por conseguinte, com 0 que estd s6 e pode

2 LEVINAS, Emmanuel. Entre nés. Traduco de Pergentino Stefano Pivatto. Petropolis: Vozes, 1997.

p.268.
“* |bidem, p.18.

% MELO, Nélio Vieira de. A ética da alteridade em Emmanuel Lévinas. Porto Alegre: EDIPUCRS,

INSAF, 2003. p. 31.


http://www.pdfcomplete.com/cms/hppl/tabid/108/Default.aspx?r=q8b3uige22

Your complimentary

Pnr use period has ended, 25
‘g Com plete Thank you for using
; PDF Complete.
CIick Here tollll supremo isolamento que se chama.a morte; por isso,. ha
no Rosto de Outrem a morte e, assim, de certa maneira,
ao assassinato, tentacdo de ir até o fim, de
neghgenmar completamente a outrem — e, a0 mesmo tempo, e
esta é a coisa paradoxal, o Rosto é também o “Tu ndo mataras”.
Tu-ndo-mataras que também se pode explicitar muito mais: é o
fato de eu ndo poder deixar outrem morrer s6, h4& como um
apelo a mim [...] e isto me parece importante, a relagdo com
outrem ndo é simétrica [...] Segundo minha anlise, ao invés
disso, na relacdo ao Rosto, 0 que se afirma é assimetria: no
comeco pouco me importa o que Outrem é em relagdo a mim,
isto é problema dele; para mim, ele é antes de tudo aquele por
quem eu sou responsavel %,

E no encontro com o rosto do proximo que se efetua uma reviravolta radical e
me vejo responsavel por ele. O rosto convoca esta responsabilidade que institui minha
preocupacdo em existir. Em A queda, Jean Baptiste Clamence vivenciou esse encontro
que despertou nele a responsabilidade irrecusavel, incessivel e incessante para com
aquela mulher que se jogaria no rio. Ela estava perto dele, desprotegida em toda sua

nudez. Para Lévinas

a nudez humana interpela-me — interpela o eu que sou —
interpela-me por sua fraqueza, sem protecdo e sem defesa, por
sua nudez; mas interpela-me também por estranha autoridade,
imperativa e desarmada, palavra de Deus e verbo no rosto
humano. Rosto, ja linguagem antes das palavras, linguagem
original do rosto humano despojado da postura que ele se da —
ou que suporta — sob nomes proprios, titulos e géneros do
mundo®’.

O lamento de Clamence: “O jovem, atire-se de novo na agua, para que eu tenha
a chance de nos salvar a ambos!”, soa como nostalgia de santidade, o desejo de uma
santificagdo sem Deus, que se daria por aquilo que Lévinas denomina des-inter-essa-
mento. Este permite abrir a ordem do humano, da graca e do sacrificio. O possivel
sacrificio pelo outro se realiza mesmo sem ideia de eternidade, sem a esperanga por
outra vida depois desta. O temor que tenho pela morte de outrem, na concepgédo de
Lévinas, é diferente de um atemorizar-se. Ou seja, mesmo apesar da angustia por minha

morte, é impossivel abandonar o outro a sua soliddo mortal. Neste ponto, mais uma vez,

% |LEVINAS, 1997, p.144.
%" |bidem, p.283.
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Ensaiei uma fenomenologia da socialidade a partir do rosto do
outro homem, lendo, antes de toda mimica, na sua retiddo de
rosto, uma exposi¢do sem defesa a soliddo misteriosa da morte,
e entendendo, antes de toda expressdo verbal, do fundo desta
fraqueza, uma voz que comanda, uma ordem a mim significada
de ndo ficar indiferente a esta morte, de ndo deixar outrem
morrer so, quer dizer, de responder pela vida do outro homem,
sob pena de se fazer cimplice desta morte®.

Em A queda, Jean-Baptiste Clamence explica ao seu interlocutor que fez uma
promessa: “A noite, nunca passo numa ponte [...] Suponha, enfim, que alguém se atire &
agua. De duas uma, ou o senhor o segue e no tempo do frio arrisca-se ao pior, ou 0
abandona, e os mergulhos retidos deixam, &s vezes, estranhas cdibras”?°. Com isso,
Camus pretende mostrar que a morte do outro é questdo minha, a tal ponto que meu
préprio corpo estranha quando a indiferenga predomina e ndo me coloco pronto para o
sacrificio por ele. Por mais que tente evitar o julgamento, Clamence tera de responder
por aquela morte da qual ele se tornou cumplice. As risadas que o0 perseguem sdo a
prova dessa cumplicidade.

A morte do outro homem me concerne e me questiona como se
eu me tornasse, por minha eventual indiferenca, o cimplice
desta morte invisivel ao outro que ai se expde; e como se, antes
de ser eu mesmo votado a ele, tivesse que responder por esta
morte do outro e ndo deixar outrem s6, em sua soliddo mortal. E
precisamente neste chamamento de minha responsabilidade
pelo rosto que me convoca, me suplica e me reclama, é neste
questionamento que outrem é proximo®.

“Conte-me, ent&o eu Ihe peco, o que Ihe aconteceu uma noite no cais do Sena e

como conseguiu nunca mais arriscar a vida™**

. O juiz-penitente pagou um preco muito
alto por ndo conseguir mais arriscar sua vida. Tanto Camus como Lévinas chamam a

atencdo para o fato de que a vida deve ser arriscada e que a possibilidade de morrer pelo

%8 LEVINAS, 1997, p. 198.
2 CAMUS, 2004, p. 14.

% LEVINAS, op. cit., p.194.
¥ CAMUS, op. cit., p. 110.
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iferentes possuem este ponto em comum. Mas, em

Camus ndo é somente no campo do face a face com outrem que surge o desapego em
relacdo a vida. Morro pelo outro porque sou absolutamente solidario em relagdo ao seu
drama, que também é o meu. A solidariedade absoluta € a solidariedade de uma
condi¢cdo. Em Camus eu e o outro estamos unidos porque partilhamos o mesmo destino
tragico: a morte sem sentido. A obra camusiana é reveladora de um intenso desejo de
unido, que se realiza na revolta. “Na revolta descubro o outro, descobrindo-o como o
préprio fundamento da atitude”. Diante do fato da soliddo moderna em todos seus
aspectos - soliddo perante um Deus que ndo responde ao nosso apelo, soliddo cotidiana
de uma sociedade de massas individualista e a soliddo extrema da morte — a unido entre
os homens proporcionada pela revolta ja € uma conquista. Perante a injustica de nossa
condicdo sofremos juntos, por isso somos encaminhados para a solidariedade.

1.1 - Da solidao

Ao longo de toda sua obra, Camus nos mostra que a morte e a solidéo sdo 0s
grandes males que afligem os homens. Filésofo de formacéo e apaixonado por teatro,
Camus (1913-1960) é o criador de uma obra que o coloca entre 0s maiores homes da
literatura do século XX. Tanto seus ensaios filos6ficos quanto seus romances giram em
torno dos mesmos temas: o absurdo (a oposi¢do entre 0 nosso desejo de compreenséo e
0 siléncio desmedido do mundo) e a revolta (a afirmacdo do valor humano e da
solidariedade entre os homens). O que sempre muda, e ai reside sua genialidade, € a
forma com que o autor nos apresenta suas obsessdes. Para Camus, um bom escritor é
aquele que sabe se repetir, que tem uma Unica obsessdo, mas que a cada obra consegue
apresenta-la de forma diferente. Afinal, os dramas humanos sdo sempre 0S mesmos - a
busca pelos prazeres sensiveis proporcionados pela Terra, a soliddo, o desejo de uma
comunh&o absoluta com o mundo e os seres, a consciéncia de nossa condi¢do mortal... -,
no entanto, é a forma com que eles sdo retratados que faz um grande criador. Para o

critico Manuel da Costa Pinto, a obra de Camus retorna sempre & sua concepcao de

%2 GUIMARAES, Carlos Eduardo. As dimensdes do homem. Rio de janeiro: Paz e Terra, 1972. p. 97.
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seus textos ficcionais e 0s ndo ficcionais.

Além da alternéncia temética entre gozo e morte, sol e historia,
porém, ha também uma circulagdo de imagens entre suas obras
que ajuda a turvar ainda mais aquela distincdo. Tal repeticéo,
sem davida alguma, € um dos elementos que criam a
proximidade entre a invengéo ficcional e a produgdo de sentidos
por seus textos “filosoficos” — que se caracterizam assim como
ensaios. Mas ela também atinge a criacdo literaria de Camus e
denota uma percepcdo da realidade que é comum ao romancista,
ao dramaturgo e ao ensaista.*

Na concepcdo de Albert Camus, um romance nada mais é que uma filosofia
posta em imagens. Portanto, este autor trata, nas suas obras literarias, das mesmas
probleméticas abordadas em seus ensaios filoséficos. Logo, sua propria concepgdo da
atividade romanesca justificara o uso que fazemos de algumas de suas obras ficcionais,
a fim de apresentar e discutir a questdo da solidariedade humana e da soliddo do homem
moderno. Segundo Camus, quando um romance é bom “toda a filosofia passou pelas
imagens. Mas basta que ela ultrapasse as personagens e a a¢do, que aparega como uma
etiqueta sobre a obra, para que a intriga perca sua autenticidade e o romance, sua vida™**
. Percebe-se, entdo, a necessidade de um delicado equilibrio entre o filésofo e o
romancista: o primeiro ndo pode se sobrepor ao segundo. Para este autor “uma obra

duradoura ndo pode deixar de lado o pensamento profundo. Esta fusdo secreta da experiéncia

com o pensamento, da vida com a reflex&o sobre seu sentido, é que faz o grande romancista”.

% COSTA PINTO, Manuel da. Albert Camus: um elogio do ensaio. Cotia: Atelié Editorial, 1998. p.
119.

¥ CAMUS, Albert. A inteligéncia e o cadafalso. Tradugdo de Manuel da Costa Pinto e Cristina
Murachco. Rio de Janeiro: Record, 2002. p. 133.

% Ibidem.
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Em maio de 1935, entdo com vinte e dois anos, Camus escreve em seus Carnets
(cadernos de anotagdes) um trecho que demonstra que o tema da soliddo humana, desde

muito cedo, € um dos mais recorrentes em sua obra:

Duas amigas: ambas muito doentes. Uma, dos nervos: é sempre
possivel uma ressurei¢do. A outra: tuberculose avancada. N&o
ha esperangas.

Uma tarde. A tuberculosa esté a cabeceira da amiga. Esta diz:

- Sabes que até aqui e mesmo durante as crises mais agudas,
restava-me qualquer coisa. Uma esperanca de vida muito
intensa. Hoje parece-me que ja ndo ha nada a esperar. Sinto-me
tdo cansada que suponho que n&o tornarei a levantar-me.

Entdo, a outra, com um brilho de selvagem alegria nos olhos, e
pegando-lhe na méo: “Oh, faremos juntas a grande viagem”.

As mesmas: a tuberculose moribunda, a outra quase curada. Fez
com esse fim uma viagem a Franga para experimentar um novo
método de tratamento.

E a outra censura-a por isso. Aparentemente, censura-a por a ter
abandonado. No intimo, sofre por vé-la curada. Tivera a louca
esperanca de ndo morrer sozinha — de arrastar consigo sua
maior amiga. Mas vai morrer sozinha. E a consciéncia disso
tempera-lhe a amizade de um ddio terrivel®.

O fragmento acima aborda a soliddo mais profunda e dilacerante: a solidao
perante a morte. Diante dela, o0 homem €é possuido pelo terrivel sentimento de ser
abandonado por tudo e por todos. NGs partiremos e 0 mundo continuard: eis a terrivel
constatacdo. Em O estrangeiro — o mais famoso romance de Camus — 0 personagem
Mersault, condenado a morte, tem um s6 desejo na cela em que se encontra prisioneiro:
“para que tudo se consumasse, para que me sentisse menos so, faltava-me desejar que
houvesse muitos espectadores no dia da minha execucdo e que me recebessem com
gritos de 6dio”®’. Esta frase, a Gltima do livro mais consagrado de Camus, deixa muitos
leitores intrigados. Afinal, o que o autor quis dizer com “me recebessem com gritos de

6dio?”. Ora, Camus quis nos mostrar que é preferivel o 6dio a indiferenca em relacéo a

% CAMUS, Albert. Primeiros cadernos. Traducdo de Antonio Quadros. Lisboa: Livros do Brasil, [19--
?]. p.14.

¥ CAMUS, Albert. O estrangeiro. Traducdo de Valerie Rumjanek. 30. ed.. Rio de Janeiro: Record,
2009. p. 126.
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pena capital, quer nos fazer compreender que ndo

ha experiéncia pior para um ser humano do que morrer na soliddo. Mersault prefere a
praca cheia - com milhares de espectadores apontando em direcdo a ele e clamando por
sua execucdo - a indiferenca diante do absurdo sem tamanho que € o0 assassinato de um
homem. E melhor o grito do publico -“matou um de nds e agora vai pagar por isso!” -
que a banalizagdo do assassinato institucionalizado, como apenas mais um evento no
cotidiano de uma cidade. Mas, se a morte e a solidao triunfam, que sua vitoria entdo ndo
passe de um triste e ridiculo espetaculo®.

Em outubro de 1949, ainda em seus Carnets, Camus escreve um fragmento para

um possivel romance. Eis de novo o tema da solid&o:

Romance. “Quando ela estava presente e ndés nos
dilacerdvamos, o meu sofrimento, as minhas lagrimas tinham
um sentido. Ela podia vé-las. Sem ela, esse sofrimento era vao,
sem futuro. E o verdadeiro sofrimento é o sofrimento véao.
Sofrer perto dela era uma deliciosa felicidade. Mas o sofrimento
solitario e ignorado é a taga que nos é apresentada um dia e
outro, de que nos desviamos obstinadamente, mas que sera
necessario beber um dia, esse dia mais terrivel que o da

morte”®,

Este dia pior que o da morte foi vivido varias vezes nos campos de concentracéo
e exterminio nazistas. Pois neles, os prisioneiros sofreram o sofrimento solitario e
ignorado. O pior de todos. Afinal, como lembra Isak Dinesen: “Todas as magoas sdo
suportaveis se as colocamos em uma estOria [story] ou contamos uma estéria sobre
elas”. Mas, quando ndo podemos contar a0 mundo o que sofremos, pois ele ndo mais

nos ouve, a soliddo torna-se insuportavel.

%8 O cineasta dinamarqués Lars Von Trier, no filme Dangando no escuro, nos apresenta a morte e a pena
capital da mesma maneira: como um triste e abominavel teatro.
% CAMUS, Primeiros cadernos, p. 418.
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Jo pensamento camusiano: o moderno

“A grandeza mudou de campo. Ela esta no protesto e no
sacrificio sem futuro”.
O mito de Sisifo

Albert Camus comeca seu livro O mito de Sisifo com a afirmacdo de que o Unico
problema filoséfico realmente serio € o suicidio. Para ele, a questdo mais decisiva de
todas se refere ao sentido da vida. Afinal, a vida vale ou ndo a pena ser vivida? Nesta
obra, o autor ndo aborda o suicidio como um fenémeno social. Prefere, ao contrério,
tratar da relacdo entre o pensamento individual e o suicidio®. Publicado originalmente
em 1942, este ensaio discute o que Camus denomina de “a sensibilidade absurda”
caracteristica de nossa época. O absurdo é a tomada de consciéncia pelo homem da falta
de sentido de sua existéncia. Para este pensador, ao longo de todos os dias de uma vida
sem brilno o tempo nos arrasta. Mas, eis que um dia comegamos a questionar este

estranho fluxo:

Ocorre que 0s cendrios se desmoronam. Levantar-se, bonde,
quatro horas de escritorio ou fébrica, refeicdo, bonde, quatro
horas de trabalho, refeicdo, sono, e segunda, terca, quarta,
quinta, sexta e sdbado no mesmo ritmo, essa estrada se sucede
facilmente a maior parte do tempo. Um dia apenas o “porqué”
desponta e tudo comega com esse cansaco tingido de espanto.
“Comeca”, isso é importante. O cansaco esta no final dos atos
de uma vida mecénica, mas inaugura a0 mesmo tempo o
movimento da consciéncia. Ele a desperta e desafia a
continuagio™.

Camus nos diz, em O mito de Sisifo, que um mundo que podemos explicar seria
um mundo familiar, mas, num mundo privado de ilusées, como 0 nosso, 0s homens se
sentem estrangeiros. O homem tem fome de clareza, de familiaridade com o mundo,
compreendé-lo seria reduzi-lo ao humano, mas essa compreensdo nos falta. O que €

absurdo é o confronto entre o irracional e o desejo apaixonado de clareza do homem. “O

0 CAMUS, Albert. O mito de Sisifo. Traducdo de Mauro Gama. Rio de Janeiro: Guanabara, 1989.
“ |bidem, p.32.
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56 0 6dio pode fundir os seres. E tudo o que posso

discernir nesse universo sem limites em que prossegue a minha aventura*?”

, afirma
Camus. A partir do momento em que é reconhecida, a absurdidade passa a se tornar a
mais dilacerante de todas as paixdes humanas.

E fundamental termos em mente que, para Camus, recusar um sentido & vida n&o
quer necessariamente dizer que ela ndo valha a pena ser vivida. O absurdo nasce do
choque entre o grito humano por compreenséo e o siléncio do mundo. O homem deseja
apaixonadamente conhecer os sentidos de sua existéncia em um mundo silenciosamente
belo. A nocdo de absurdo deve figurar como a primeira das verdades humanas. Viver
sob o peso desta constatacdo exige que ou se saia disso ou se continue: para um espirito
licido resta o suicidio ou a revolta. E verdade que algumas pessoas tentam fugir dessa
absurdidade pela esperanca. Muitos homens esperam por outra vida para além desta.
Estes menosprezam a vida terrestre, pois a veem como uma mera provacdo para se
alcangar o merecimento de uma outra vida em um suposto paraiso. Camus menciona a
“trapaca” daqueles que ndo vivem para a propria vida, mas para alguma “grande ideia”
que a ultrapassa e a sublima®®. Essa “grande ideia” acaba por dar um sentido & vida
dessas pessoas, mas a0 mesmo tempo as atraicoa, pois elas ndo encaram o absurdo de
frente. Ao homem, de acordo com o autor, cabe a tarefa de enfrentar essa absurdidade e
optar pelo confronto, pela luta sem descanso contra o absurdo. Aquele que passa a ter
consciéncia do absurdo se vé para sempre atado a ele e privado da esperanca de uma
vida eterna ou justica divina. O homem absurdo ndo pertence mais ao futuro, o presente

é sua Unica certeza.

E enfrentando até o fim essa ldgica absurda, tenho de
reconhecer que essa luta pressupde a total auséncia de
esperanca (que ndo tem nada a ver com o desespero), a recusa
continua (que ndo se deve confundir com a renuncia) e a
insatisfacdo consciente (que ndo acertariamos em associar a
inquietude juvenil). Tudo o que destroi, escamoteia ou ludibria
essas exigéncias (e, em primeiro lugar, o consentimento que
destroi o divorcio) arruina o absurdo e desvaloriza a atitude que
entdo se pode propor. O absurdo s6 tem sentido na medida em
que n&o se consente Nisso™.

“2 CAMUS, 1989, p.40.
“® |bidem, p.28.
“* Ibidem, p.50.
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vida, agora o que permanece € a ideia de que a vida

sera tanto melhor vivida quanto mais nos recordarmos de que ndo tem sentido®. “O
homem absurdo ndo se suicidara. Quer viver sem renunciar a nenhuma das certezas,
sem porvir, sem esperanca, sem ilusdo e também sem resignacdo. O homem absurdo
afirma-se na revolta*®”. J4 que a existéncia ndo possui sentido, entdo este non sens deve

ser abracado com tudo o que ele comporta de belo e tragico.

Viver uma experiéncia, um destino, é aceita-lo plenamente. Ora,
ndo se viverd esse destino, sabendo-o absurdo, se ndo se faz
tudo para manter diante de si esse absurdo aclarado pela
consciéncia. Negar um dos termos da oposicéo de que ele vive é
escapar-lhe. Abolir a revolta consciente é esquivar-se ao
problema. O tema da revolucdo permanente se transporta assim
para a experiéncia individual. Viver é fazer viver o absurdo.
Faze-lo viver é, antes de tudo, encara-lo. Ao contrario de
Euridice, o absurdo s6 morre quando alguém se desvia dele.
Assim, uma das Unicas posicdes filosoficas coerentes é a
revolta. Ela é um confronto permanente do homem com sua
propria  obscuridade. E exigéncia de uma impossivel
transparéncia. E, a cada segundo, questiona o mundo de novo®’.

Se viver é fazer viver o absurdo, entdo, para que ele exista sd0 necessarios 0s
dois termos: homem e mundo. Dito de outro modo, a condicdo de existéncia do absurdo
é 0 “homem no mundo”. O absurdo existird enquanto houver vida, pois assim como
todas as coisas, o absurdo termina coma a morte. Logo, pode-se concluir que “entre o
apelo humano para a unidade e a confusdo universal, a fratura tem de ficar aberta. A
resolucdo do problema pelo suicidio foge ao problema ao suprimir um dos termos*®”.
Trata-se de preservar aquilo que nos esmaga, numa recusa continua, numa luta sem
esperanca, a ndo ser no mundo. Se vivemos sem esperanca quer dizer que vivemos
privados de futuro. “N&o h& o dia de amanhd”. Essa passa a ser a razdo de nossa
liberdade profunda. Se o absurdo “aniquila todas as minhas possibilidades de liberdade

eterna, ele em contrapartida me devolve e exalta minha liberdade de agéo. Essa privagédo

** CAMUS, 1989, p.70.

“® RIBEIRO, Hélder. Do absurdo a solidariedade: a visdo do mundo de Albert Camus. Lisboa: Editorial
Estampa, 1996, p.174.

T CAMUS, op. cit, p.70.

“8 BRISVILLE, Jean Claude. Albert Camus. Lishoa: Editorial Presenca, 1962. p.38.
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futuro, é viver na paixao de esgotar tudo o que se

deu. Mas, questiona Camus, como se acomodar a uma vida assim? Para ele, a crenga no

absurdo passa a substituir a qualidade das experiéncias pela quantidade.

Se me convenco de que essa vida ndo tem outra face além da do
absurdo, se comprovo que todo o seu equilibrio depende dessa
permanente oposi¢do entre minha revolta consciente e a
obscuridade em que ela se debate, se admito que a minha
liberdade s6 tem sentido na relagcdo com o seu destino limitado,
entdo eu tenho de dizer que o que vale ndo é viver melhor mas
viver mais. N&o preciso perguntar se isso € vulgar ou
enfadonho, elegante ou lamentavel®.

A partir da constatacdo de que ndo ha amanhd, afinal a morte ronda todos ndés, o
homem absurdo mergulha numa espécie de ética da quantidade, em que é preciso
acumular o maior numero possivel de experiéncias. Sentir nossa liberdade e nossa
revolta 0 méximo possivel é viver o maximo possivel: “vinte anos de uma vida e de
experiéncias jamais se substituirdo”. Mas, por que o absurdo nos empurra para 0 maior
ndmero possivel de experiéncias, se ele nos diz que todas as experiéncias sdo
indiferentes? Segundo Camus, porque € preciso estar diante do mundo com a maior

51
|

constancia possivel’™. A singular leitura camusiana da histéria de Don Juan ilustra esta

ética da quantidade do homem absurdo. Para Camus, ndo € por falta de amor, por
incompletude, que Don Juan vai de mulher em mulher. Ao contrério, é por amar todas

elas com igual intensidade que ele precisa partir. “E ridiculo representa-lo como um

152

iluminado em busca do amor total”“, afirma o autor. A questdo que Don Juan nos

coloca é a seguinte: por que é preciso amar raramente para amar muito?

Nao acreditar no sentido profundo das coisas é a indole do
homem absurdo. Os rostos calorosos ou maravilhados, ele os
percorre, 0s armazena e 0s queima. O tempo caminha com ele.
O homem absurdo é o que ndo se separa do tempo. Don Juan
ndo pensa em colecionar mulheres. Ele esgota a quantidade

49 CAMUS, 1989, p.73.
% |bidem, p.77.
%! |bidem, p.78.
%2 |bidem, p.89.
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e ficar vivendo do passado. Mas ele rejeita a saudade,
ra forma da esperanca. N&o sabe olhar os retratos.”

Com consciéncia de nossa condicdo sem perspectiva, percebemos que o fim
definitivo, esperado mas jamais desejado, é desprezivel. E necesséario que vivamos
diante dessa imagem de nossa morte, ela que aparece como a exaltagdo da injustica, o
supremo escandalo. Deste destino tragico devemos extrair nossa forga e nossa
justificacdo. E ele que desafiamos. O desafio se da pela revolta, a afirmacdo do valor
humano. Por isso, O mito de Sisifo termina delineando a ideia de revolta humana, que
sera aprofundada em O homem revoltado — publicado em 1951. Ainda no Mito,
compreende-se que a grandeza muda de campo: ela passa a se localizar no protesto e no

sacrificio sem futuro.

Permanece um mundo em que o homem é o Unico senhor. O
que o prendia era a ilusdo de um outro mundo. A inclinagéo de
seu pensamento ndo é mais a de renunciar, mas a de explodir
em imagens. Ele se representa em mitos, ndo ha duvida, mas
mitos sem outra profundidade que a da dor humana e, como
esta, inesgotaveis. N&o a fabula divina que diverte e cega, mas o
rosto, o gesto e o drama terrenos em que se resumem uma
dificil sabedoria e uma paix&o sem amanh&™.

Podemos constatar que, na visdo de Camus, a aventura dos homens na Terra é
uma tragédia, mas uma tragédia da felicidade, pois o absurdo na obra camusiana nao €
mais que um ponto de partida. Afinal, depois que se adquire consciéncia do absurdo,
privados de futuro e da ideia de outro mundo, resta-nos a revolta contra a injustica de
nossa condicdo. A vida ndo é tragica porque é miserdvel. Existe a beleza e 0 amor e a
vida é emocionante. Ai residem motivos para o desespero humano. Falta de sentido
aqui, ndo quer dizer falta de beleza e paixdo. “A miséria e a grandeza deste mundo é que
ele ndo oferece verdades, mas amores” escreveu o jovem Camus em seus cadernos de

anotacoes™.

¥ CAMUS, 1989, p.92.
** |bidem, p.138.
* CAMUS, Primeiros cadernos, p.91.
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nduzir 0 pensamento para o corpo. E o corpo tera de

em seus Cadernos, numa frase bastante ilustrativa

de sua visdo do tragico. Longe das divindades e do eterno, seu pensamento proclama o

apego a fatalidade, a Terra e a carne, com o 6dio a morte caracteristico de quem

constata que o fim absoluto € repugnante. Esta visdo de uma morte hedionda é uma das

caracteristicas mais marcantes da obra de Camus, que dizia nunca ser pessimista quanto

ao homem, apenas quanto a sua condicao. Para Carlos Eduardo Guimardes

introduzimo-nos numa religido do presente, onde ndo ha deuses
nem esperanca. N&o ha imortalidade nem eternidade. A nova
religido mostra, no entanto, a existéncia de um pecado. Todo
mal reside naquilo que nega a paix&o terrena. Viver para uma
outra vida é negar este mundo e a minha carne. E pecar. Pois se
ha um pecado contra a vida, ele ndo é o desespero, mas a
esperanca de uma outra vida, furtando-se & implacavel grandeza

desta®’.

O que a Terra exige sdo espiritos clarividentes, sem consolo, pois suas alegrias
sdo sem esperanca. Espiritos que encarem de frente o drama de sua condicdo. No dizer
de Camus, ndo se descobre o absurdo sem se ter tentado escrever um manual da
felicidade. Ha o desejo der ser feliz e ha a consciéncia da morte. As duas visdes sdo
indispensaveis: poder ser feliz e morrer. “Se a morte € o grande mal, é ela que faz a
grandeza do homem. E vivendo, realizando, agindo, 0 homem da a medida da injustica
que Ihe é feita. H4 em toda vida consciente uma revolta™®.

% CAMUS, Primeiros cadernos, p.100.
" GUIMARAES, 1972, p.28.
%8 |bidem, p.37.
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Camus publica O homem revoltado em 1951 e retoma sua reflexdo no ponto em
que a tinha deixado em O mito de Sisifo. O homem absurdo rejeita o suicidio e opta pela
vida, ou seja, pela manutencdo do dramético confronto entre a interrogacdo humana e o
siléncio do mundo. Mas, como lembra Guimarées, “as consequéncias absurdas, dizendo
que devo viver, ndo dizem que ndo devo matar o outro. A indiferenca a que fomos
jogados pode ser assassina. Afirmando-me, sem afirmar o outro, ndo estou impedido de
atingi-10”.>® Se 0 homem passa a recusar a morte — a maior de todas as injusticas — para
si, como poderia permiti-la para o outro? Esta é a questdo que anima as paginas de
L’Homme revolté. Segundo a filésofa Gedrgia Cristina Amitrano

A anélise absurda acaba por condenar o suicidio, visto que este
é uma fuga a confrontacdo entre o homem e o mundo ilégico
em que vive. O homem sé existe em tensdo, pois tem de estar
vivo para capturar o fato de ser a vida absurda. Como
consequéncia, eliminar o outro significa retirar deste o direito
de fazer tal constatacdo. Logo, se 0 homem absurdo ndo pode
aceitar o suicidio, pois ele lhe retira a possibilidade de viver e
‘marcar 0 mundo com o seu selo’, por coeréncia deve,
outrossim, necessariamente condenar o assassinato. E neste
sentido que ‘absurdo’ e ‘revolta’ tornam-se contiguos®.

Em meio a experiéncia absurda, descobre-se a revolta. Ela nasce do espetéaculo
da desrazdo diante de uma situagdo injusta e incompreensivel, engendrando uma agédo
transformadora. Camus comeca seu livro com a pergunta “O que € um homem
revoltado?”, para em seguida responder que um homem revoltado é um homem que diz
sim e ndo ao mesmo tempo. O ‘ndo’ do revoltado é uma recusa categorica a uma
intromissdo julgada intoleravel mas, se € uma recusa e ndo uma rendncia, é também um

‘sim’ a si mesmo e a sua dignidade. “Este “ndo” ndo é um simples refagio, tem um

* GUIMARAES, 1972, p.64.

% AMITRANO, Georgia Cristina. Ecos de raz&o e recusa: uma filosofia da revolta de homens em
tempos sombrios. Tese (Doutorado) - Programa de P6s-Graduacdo em filosofia, Universidade Federal do
Rio de Janeiro. Rio de Janeiro, 2007. p.128.
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a de “negacdo afirmativa”.

A revolta invoca um valor. O revoltado subitamente adquire a consciéncia de
que possui algo que vale a pena. Mesmo sem saber ao certo do que se trata, este valor
que ele quer defender o sustenta em meio aos perigos. Como mostra Camus, no
movimento de revolta surge “a percepg¢do, subitamente reveladora, de que ha algo no
homem com o qual pode identificar-se, mesmo que s6 por algum tempo. Até entdo, essa
identificacdo ndo era realmente sentida”. Camus utiliza o exemplo de um escravo que
sempre aceitava em siléncio 0os maus-tratos de seu senhor. Mas eis que um dia este
mesmo escravo disse “ndo”, disse “basta”, erigindo uma fronteira a partir da qual ndo

aceitard mais ser humilhado:

0 escravo aceitava todas as exagdes anteriores ao movimento de
insurreicdo. Muito frequentemente havia recebido, sem reagir,
ordens mais revoltantes do que aquela que desencadeia sua
recusa. Usava de paciéncia (...) Com a perda da paciéncia, com
a impaciéncia, comega ao contrario um movimento que se pode
estender a tudo o que antes era aceito. Esse impeto é quase
sempre retroativo. O escravo, no instante em que rejeita a
ordem humilhante de seu superior, rejeita a0 mesmo tempo a
propria condicdo de escravo. O movimento de revolta leva-o
além do ponto em que estava com a simples recusa. Ultrapassa
até mesmo o limite que fixava para o adversario, exigindo agora
ser tratado como igual. O que era no inicio uma resisténcia
irredutivel do homem transforma-se no homem que, por inteiro,
se identifica com ela e a ela se resume.*

Chegamos deste modo ao Tudo ou Nada: o revoltado coloca este valor confuso
que ele quer ver respeitado, aceitando, acima de tudo se preciso for, morrer para afirma-
lo. Se o revoltado pode chegar ao ponto do sacrificio na defesa deste valor elevado a
categoria de bem supremo é porque acredita que este bem transcende seu proprio
destino. Ou seja, ele ndo Ihe € particular. O homem revoltado age em nome do valor que
embora ele ndo conhega bem, pelo menos sente ser comum a si mesmo e a todos 0s
homens. “Vé-se que a afirmacdo implicita em todo ato de revolta estende-se a algo que

transcende o individuo, na medida em que o retira de sua suposta soliddo, fornecendo-

¢! BRISVILLE,1962, p.100.
82 CAMUS, Albert. O homem revoltado. Tradugéo de Valerie Rumjanek. 6. ed.. Rio de Janeiro : Record,
2005, p.26.
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1esmo O carrasco, 0 opressor, é parte da mesma

ndo tenha consciéncia disso, também é portador do

valor confuso que o revoltado identifica em cada homem.

Enquanto isso, eis 0 primeiro progresso que o espirito de revolta
provoca numa reflexdo inicialmente permeada pelo absurdo e
pela aparente esterilidade do mundo. Na experiéncia do
absurdo, o sofrimento é individual. A partir do movimento de
revolta, ele ganha a consciéncia de ser coletivo, é a aventura de
todos. O primeiro avanco da mente que se sente estranha é,
portanto, reconhecer que ela compartilha esse sentimento com
todos os homens, e que a realidade humana, em sua totalidade,
sofre com esse distanciamento em relacdo a si mesma e ao
mundo. O mal que apenas um homem sentia torna-se peste
coletiva. Na nossa provacdo diaria, a revolta desempenha o
mesmo papel que o cogito na ordem do pensamento: ela é a
primeira evidéncia. Mas essa evidéncia tira o individuo de sua
soliddo. Ela é um territério comum que fundamenta o primeiro
valor dos homens. Eu me revolto, logo existimos.*

A premissa “eu me revolto, logo existimos” mostra que o individuo néo &, por si
sO, esse valor que ele se dispGe a defender. Sdo necessarios todos os homens para
abranger esse valor. Na passagem do “eu” ao “n6s”, o individuo ganha sentido quando,
em seu limite, renuncia a si mesmo em beneficio dos outros - Mais uma vez surge a
questdo do “morrer por...”. De acordo com Hélder Ribeiro

a intersubjetividade aparece em Camus como um corolario da
revolta: o “nds somos” conclui-se do “revolto-me”. Ultrapassa-
se 0 absurdo pela solidariedade. E pela revolta que o homem se
ultrapassa e, neste ponto de vista, a solidariedade humana é
metafisica... Do reconhecimento desta solidariedade é possivel
concluir que s6 0 homem pode se sacrificar a outro homem. E a
moral dos cimplices. O homem é para o homem um deus... A
revolta leva-nos a concluir que ndo se vé, para além do homem,
quem seja digno de amor — e deste amor superior que nasce
duma condigdo partilhada. Afirma-se, assim, que ha uma parte
do homem superior & condicéo que Ihe foi imposta.®®

Para Camus, na medida em que em nossas sociedades ha um crescimento no

homem da nocdo de homem, cresce também a insatisfacdo contra tudo aquilo que nega

a dignidade humana. Se a revolta é o ato do homem bem informado, consciente de seus

direitos, ela, na verdade, ultrapassa o individuo. Camus afirma que nada nos autoriza a

8 CAMUS, 2005, p.28.
% Ibidem, p.35.
% RIBEIRO, 1996, p.265.
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eitos do individuo. Pelo contrario, parece, pela

trata de uma consciéncia cada vez maior que a

espécie humana toma de si mesma ao longo de sua aventura®. Mas essa consciéncia,

pelo menos por ora, s é encontrada no interior de nossa sociedade ocidental, a Unica

capaz de questionar a si mesma.

Na verdade, o sudito inca ou o péria ndo se colocam o problema
da revolta, porque este foi resolvido para eles dentro de uma
tradicdo, antes que tivessem podido coloca-los, sendo a resposta
0 sagrado. Se no mundo sagrado néo se encontra o problema da
revolta, é porque, na verdade, nele ndo se encontra nenhuma
problematica real, ja que todas as respostas sdo dadas de uma so
vez. A metafisica é substituida pelo mito. N&o h& mais
interrogacoes, s ha respostas e comentarios eternos, que podem
ser, entdo, metafisicos. Mas, antes que o homem aceite o
sagrado, e também a fim de que seja capaz de aceita-lo, ou,
antes que dele escape, e a fim de que seja capaz de escapar dele,
ha sempre questionamento e revolta. O homem revoltado é o
homem situado antes ou depois do sagrado e dedicado a
reivindicar uma ordem humana em que todas as respostas sejam
humanas, isto é formuladas racionalmente. A partir desse
momento, qualquer pergunta, qualquer palavra é revolta,

enquanto, no mundo sagrado, toda palavra é acio de gragas®’.

O principio de acdo do homem revoltado, o “eu me revolto, logo, existimos”

parte da consideracdo inicial do fato da pluralidade humana. Esta dimens&o jamais pode

ser esquecida, pois dois perigos contrarios ameagam constantemente todo revoltado: o

perigo de se tornar carrasco ou vitima. O revoltado ndo quer ser nenhum dos dois.

Aquele que se insurgiu contra uma injustica deve sempre se lembrar do “nos existimos”

que motivou sua revolta, caso contrario, depois de ter conseguido estabelecer uma

igualdade ele pode se tornar um carrasco, passando a dominar 0s outros. Do mesmo

modo como também ndo pode aceitar novamente a opressdo. Muitos movimentos

politicos que negligenciam esta dimensdo terminam em tirania ou serviddo. Lideres

politicos pervertidos emergem em momentos de rebelido e passam a tiranizar seus

semelhantes ignorando o “nods existimos”. Assim, vé-se que o revoltado nunca encontra

% CAMUS, 2005, p.33.
¢7 Ibidem, p.33.
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[fuso que esta na origem da sua revolta.

Albert Camus, inimigo da morte, critica contundentemente o assassinato niilista.
O caréater excepcional da violéncia é sempre evidenciado em seu pensamento. Afinal, a
violéncia e 0 assassinato traem aquele valor revelado pelo movimento de revolta. Para o
niilista, é indiferente matar aquilo que ja esta fadado a morte. “A consequéncia da
revolta, pelo contrério, é recusar a legitimacdo do assassinato, ja que, em se principio,
ela é protesto contra a morte”®. O limite é o poder e revolta do homem, e, para Camus
este limite existe em qualquer lugar onde se encontra um ser humano. Se me revolto
porque nés existimos, como poderei negar este fundamento afirmando que apenas eu
existo? Quando digo eu existo, quem triunfa é a soliddo, deixando de lado a
solidariedade entre 0s homens, a Unica capaz de nos salvar da falta de sentido.

Se a violéncia e o0 assassinato devem sempre constituir uma excegéo, isso ndo
quer dizer que eles ndo ocorram nunca. Caso o revoltado mate, aponta Camus, ele deve
estar pronto a entregar sua vida para que a morte ndo triunfe e o assassinato ndo perca
seu carater excepcional. Para este autor, € inadmissivel uma teoria politica que legitime
0 assassinato. A verdadeira liberdade do revoltado ndo € em relacdo ao assassinato, mas
em relacdo a propria morte. Camus € enfatico quando diz que o rompimento que o
assassinato efetua na ordem das coisas é irreversivel, ele deve ser uma excegdo
desesperada ou entdo ndo é nada. Para reconciliar-se com seu ato assassino, o revoltado
sO encontra uma saida: o sacrificio da prépria vida. O “eu me revolto, logo existimos”
ndo € uma conquista definitiva. Ao contréario, € a nossa luta de todos os dias. O século
XX assistiu & consolidagdo de filosofias da historia que admitiam o assassinato em
nome de uma justica futura, aumentando ainda mais a dor e o sofrimento no mundo.
Esta légica que sacrifica o presente em nome do futuro ndo é a da revolta. “Sua honra é
de ndo calcular nada, distribuir tudo na vida presente, e aos seus irmaos vivos. Desta
forma, ela é prdédiga para os homens vindouros. A verdadeira generosidade em relacéo

ao futuro consiste em dar tudo no presente”®.

8 CAMUS, 2005, p. 328.
% |bidem, p.348.
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Nous sommes tous des fragments, non seulement de I’lhomme em général, mais aussi de
nous-mémes. Nous sommes des ébauches, non seulement du type humain em général,
non seulement du type du bien ou du mal, etc., mais aussi des ébauches de notre propre
individualité et de notre propre singularité, dont notre realité sensible dessine en
quelque sorte le contour d’un trait idéal. "

Simmel

Segundo Albert Camus, na arte encontramos a revolta em estado puro, em sua
“complicacdo primitiva”. Este autor concorda com Nietzsche que diz que “nenhum
artista tolera o real”, mas complementa: nenhum artista suporta o real, mas nenhum
artista pode fugir do real. A arte é uma recusa do mundo tal como ele é, pois reivindica
aquilo que falta a ele: coeréncia e unidade’. Na paixdo humana pela unidade, os
homens sofrem por ndo ter a posse completa do mundo e dos seres. Isto é a revolta: uma
exigéncia metafisica de unidade, a impossibilidade de se apoderar dela e a edifica¢do de
um universo de substituicdo. Aqui podemos perceber que a revolta, assim como a arte, €
fabricante de universos. Por isso, Camus afirma que a exigéncia da revolta é também
uma exigéncia estética. Ela quer dar forma aquilo que nos escapa. Mas, por que a
revolta e a arte almejam formas, em um mundo onde prevalece uma desordem terrivel?
Porque sem a ordem e sem a forma buscada pela arte e pela revolta nds morreriamos de

dispersdo. Para Camus, a revolta e seu impeto cego

reivindicam a ordem no meio do caos e a unidade no proprio
seio daquilo que foge e desaparece. A revolta clama, ela exige,
ela quer que o escandalo termine e que se fixe finalmente aquilo
que até entdo se escrevia sem trégua sobre o mar”.

A metéfora empregada por Camus € precisa: fixar aquilo que se escrevia sobre o

mar. Mas, € impossivel escrever sobre as aguas, nas paginas do mar tudo esmaece, nada

® SIMMEL, Georg. Sociologie: étude sur les formes de La socialization. Paris: Presses Universitaires de
France, 1999. p.69.

" CAMUS, 2005, p. 291.

"2 |bidem, p. 21.
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Click Hereto D, essa € a exigéncia primordial da revolta: a forma

na aquilo que é informe, é o fim de toda obra. N&o

173

h& apenas criacdo, mas correcdo. Dai a importancia da forma Por isso, a exigéncia

estética da revolta é a mesma da arte. Assim, compreende-se a afirmacdo camusiana de
que na arte a revolta estd em estado puro. Veremos, a seguir, a problematica da forma e

da unidade em diferentes artes, a comecar pela musica.

O artista refaz 0 mundo por sua conta. As sinfonias da natureza
ndo conhecem pauta. O mundo nunca fica calado: o seu préprio
siléncio repete eternamente as mesmas notas, segundo vibragdes
que nos escapam. Quanto as que percebemos, elas nos trazem
sons, raramente um acorde, nunca uma melodia. No entanto,
existe a musica, na qual as sinfonias sdo acabadas, na qual a
melodia d& sua forma a sons que em si mesmo ndo a tém, na
qual uma disposicdo privilegiada das notas extrai, finalmente,
da desordem natural uma unidade satisfatoria para o espirito e
para o coragio’”.

Contra o fluxo incessante e indiferente da natureza selvagem, o artifice trabalha na
madeira bruta que, entdo, assume a forma do violino. O artista, por sua vez, da forma ao
som que dele extrai e compBGe uma musica. Deste modo, o homem tenta saciar seu
desejo profundo de limite e unidade. E assim que, da vida que sempre nos escapa,
delineamos contornos.

Agora devemos nos deter na escultura. Sobre ela, Camus nos diz: “é talvez o

gosto pela pedra que tanto me atrai para a escultura. Volta a dar a forma humana o peso

175

e a indiferenca sem os quais ndo Ihe vejo grandeza”" . Para este autor, alucinado pelo

corpo humano, a escultura é a arte mais bela e a mais ousada de todas.

A maior e mais ambiciosa de todas as artes, a escultura,
empenha-se em fixar nas trés dimensdes a figura fugaz do
homem, em restaurar a unidade do grande estilo & desordem dos
gestos. A escultura ndo rejeita a semelhanca, da qual, alias, ela
tem necessidade. Mas ndo a busca inicialmente. O que procura,
em suas épocas de grandeza, é o gesto, o semblante ou o olhar
vazio que irdo resumir todos os gestos e todos os olhares do

® CAMUS, Primeiros cadernos. p. 380.
" CAMUS, 2005, p. 294.
® CAMUS, Primeiros cadernos, p. 254.
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ressdo significativa o éxtase passageiro dos corpos ou o
nho infinito das atitudes. Somente entdo ela erige, no
frontdo das cidades tumultuadas, o modelo, o tipo, a perfeicdo
imovel que ird mitigar, por um momento, a interminavel febre
dos homens. O amante frustrado pelo amor podera finalmente
contemplar as cariatides gregas para apoderar-se daquilo que,
no corpo e no rosto da mulher, sobrevive & degradacio”.

A arte pode sobreviver ao tempo, este gue nos vence e nos precipita para a
morte. A escultura congela, paralisa e eterniza os gesto e o corpo. O homem ali pode
reinar, ele estd em casa, pois alguma coisa assumiu sua forma neste mundo indiferente.
A arte é, fundamentalmente, re-volta contra a morte. No fluxo incessante do mundo,
tudo nos escapa, inclusive os seres que amamos. E isso que exige a revolta do homem
contra sua condi¢do: o desejo de durar. Da mesma maneira no amor, o desejo de
permanecer e de possuir, contido na revolta, se manifesta. Um fragmento escrito por

Camus em seus Carnets ilustra o quanto este autor vincula o0 amor ao desejo de posse:

“Eu que desde h& muito vivia, gemendo, no mundo dos corpos,
admirava os que, como S. W., pareciam escapar-lhe. Pela minha
parte, ndo podia imaginar um amor Ssem posse e, por
conseguinte, sem o humilhante sofrimento que é o quinh&o dos
que vivem pelo corpo. Eu chegava ao ponto de preferir que um
ser que me amasse conservasse antes a fidelidade do corpo que
a da alma e do coragdo. Sabia também que para a mulher esta
condiciona aquela e exigia-a entdo, mas s6 como condicdo
dessa posse exclusiva que mais do que tudo me importava, cuja
privagdo me era uma fonte infinita de torturas e que era minha
salvagdo pessoal. O meu paraiso estava na virgindade dos

outros”"’.

No fundo do amor, Camus identifica o desejo de posse. Na vontade de possuir,
encontramos a revolta integral. Este pensador acredita que o desejo de posse se liga & imensa
necessidade humana de dotar a vida de contornos e limites. Em O homem revoltado, o tema

reaparece:

0 desejo de posse ndo é mais que uma outra forma do desejo de
durar; é ele que constitui o delirio impotente do amor. Nenhum

® CAMUS, 2005, p. 294.
" CAMUS, Primeiros cadernos, p. 457.
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Clic;kHere to il n mesmo o mais amado, e que nos ama com maior
jamais fica em nosso poder. Na terra cruel em que 0s
as vezes morrem separados e nascem sempre divididos,
a posse total de um ser, a comunhdo absoluta por toda uma vida
é uma exigéncia impossivel. O desejo de posse é a tal ponto
insaciavel que ele pode sobreviver ao proprio amor. Amar,
entdo, é esterilizar a pessoa amada. O vergonhoso sofrimento do
amante, a partir de agora solitario, ndo é tanto de ndo ser mais
amado, mas saber que o outro pode e deve amar ainda. Em
ultima instancia, todo homem devorado pelo desejo alucinado
de durar e de possuir deseja aos seres que amou a esterilidade
ou a morte. Esta é a verdadeira revolta. Aqueles que nédo
exigiram, pelo menos uma vez, a virgindade absoluta dos seres
e do mundo, que ndo tremeram de nostalgia e de impoténcia
diante de sua impossibilidade, aqueles que, entdo,
perpetuamente remetidos a sua nostalgia pelo absoluto, ndo se
destruiram ao tentar amar pela metade, ndo podem compreender
a realidade da revolta e seu furor de destruicdo. Mas os seres
escapam sempre e nos lhes escapamos tambem; eles ndo tem
contornos bem-delineados. A vida, deste ponto de vista, é sem
estilo. Ela ndo é sendo um movimento em busca de sua forma
sem nunca encontra-la. O homem, assim dilacerado, persegue
em vdo essa forma que Ihe daria os limites entre os quais ele
seria soberano. Que uma Unica coisa viva tenha sua forma neste
mundo, e ele estara reconciliado!”®

Ainda sobre o desejo de possuir, Camus escreve outro fragmento em seus
cadernos de anotacfes: “Para o convento, Ofélia! Pois sim, porque ndo hé outra maneira
de possui-la que a de fazer que ninguém a possua. A nao ser Deus, a quem mais
facilmente se perdoam as conquistas: ndo toca no corpo”’®. Na musica popular, sdo
varias as cancdes que retratam o desejo humano de posse e de comunhdo absoluta com
um ser. A primeira que nos vem a mente €, sem duvida, o classico de Jacques Brel Ne
me quitte pas. Podemos citar ainda a Marina Morena de Dorival Caymmi, que escapou
das mé@os do homem que a desejava, ao se pintar e aparecer bela aos olhos dos outros
homens. Ha, também, a letra de Humberto Teixeira que diz: “que Nosso Senhor perdoe
meus ciimes, quando penso em cegar os olhos teus, pra que eu somente eu seja o teu
guia, os olhos dos teus olhos, a luz dos olhos teus”. Mas, de todas as cang¢des que falam
do desejo de posse, talvez a mais dramatica e desesperada seja Atras da porta, de Chico
Buarque e Francis Hime, imortalizada na voz de Elis Regina. Nesta can¢do conhecemos
a aflicdo da mulher que de tanto desejar aquele homem que ndo mais a ama, comega a

“adoréa-lo pelo avesso™: Quando olhaste bem nos olhos meus // E o seu olhar era de adeus//

8 CAMUS, 2005, p.301.
" CAMUS, Primeiros cadernos, p. 415.
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Chck Here toll [Me debrucei sobre o teu corpo e duvidei // E me arrastei

belos //Nos teus pelos, teu pijama // Nos teus pés, ao pé

da cama // Sem carinho, sem coberta // No tapete atras da porta // Reclamei baixinho //Dei pra
maldizer o nosso lar // Pra sujar teu nome, te humilhar //E me vingar qualquer preco //Te
adorando pelo avesso // Pra mostrar que ainda sou Tua // S6 pra provar que ainda sou tua...*

Como essas, existem diversas outras composi¢cOes de artistas que conseguiram
captar este sentimento irresistivel. Os homens carecem de unidade, limites e formas.
Mas nossos atos nos escapam e nossos gestos também. Enfim, nossa vida corre no leito
de um rio que nio sabemos onde desaguara. E justamente este dominio do curso do rio,
este entendimento da vida como destino que buscamos, mas em vdo. Somente no
instante da morte poderemos ter uma visdo plena de nossa vida. A morte da sua forma
ao amor do mesmo modo que da a vida. Quando perdemos 0s seres que amamos, 0O
amor se vé fixado, eternamente. “Assim poderia ser um mundo sem a morte, uma
sucessdo de formas evanescentes e renascentes, uma fuga angustiada, um mundo
inacabavel. Mas ei-la felizmente, ela, a estavel”®".

E neste momento que Camus vem nos falar sobre a arte romanesca. Ele parece
encontrar uma resposta a pergunta: por que os homens gostam de romances? Gostamos
dessas historias inventadas sobre a vida de outras figuras porque olhadas de fora essas
vidas parecem ter uma coeréncia que a nossa ndo tem. Do exterior, vemos 0S contornos
da vida dos outros sem a percepcdo dos detalhes que as corroem®. Dai a impresséo,
muito comum as vezes, de que a vida de algumas pessoas é melhor do que a nossa. NGs
romanceamos essas vidas. Por isso, 0 romance, segundo nosso autor, é lugar onde a vida
adquire uma forma. O romance fabrica o destino de acordo com este desejo profundo
dos homens, o desejo de limites.

Eis portanto um mundo imaginario, porém criado pela correcdo
deste mundo real; um mundo no qual o sofrimento, se quiser,
pode até durar até a morte; no qual as paixfes nunca s&o
distraidas, no qual os seres ficam entregues & ideia fixa e estéo
sempre presentes uns para os outros. Nele o homem finalmente
da a si proprio a forma e o limite tranquilizador que busca em
vdo na sua contingéncia. O romance fabrica o destino sob
medida. Assim é que ele faz concorréncia a criagdo e
provisoriamente vence a morte®.

8 BUARQUE, Chico; HIME, Francis. Atras da porta. Interpretacdo de Elis Regina. Rio de Janeiro: Cara
nova editora musical, 1972.

8 CAMUS, Primeiros cadernos, p. 264.

8 CAMUS, 2005, p. 299.

8 |bidem, p. 303.
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C,,ck Here ol h, 0 teor da revolta metafisica contida na verdadeira

icos trunfos que temos contra a morte. Ela corrige o

mundo de acordo com o desejo do homem e impGe a ele a forma humana. Por isso, 0
artista faz concorréncia a Deus. Camus lembra o grito de Van Gogh como o grito
orgulhoso e desesperado de todos os artistas: “Tanto na vida quanto na pintura, posso
efetivamente privar-me de Deus. Mas ndo consigo, eu, sofredor que sou, me privar de

"84 " Do mesmo modo, o

algo que é maior do que eu, que é minha vida, o poder de criar
mundo de Marcel Proust, na visdo camusiana, pode ser considerado um mundo sem
Deus. “Nao porque ele nunca fala em Deus, mas porque este mundo tem a ambicdo de

ser uma perfeicdo completa e de dar & eternidade o semblante do homem”®°

. Eis 0 que
define 0 amor do mundo: a revolta que imprime o rosto humano na Terra indiferente.
Do absurdo de onde partimos que poderia nos fazer optar pelo suicidio, chegamos a arte
revoltada, que pertence a este mundo, como prova de que o homem néo foi feito para

morrer. Em O homem revoltado, Camus evidencia a grandeza e a revolta de Proust:

A verdadeira grandeza de Proust foi ter escrito o Tempo
reencontrado, que reline um mundo disperso, dando-lhe uma
significacdo ao proprio nivel do dilaceramento. Sua dificil
vitéria, na véspera da morte, foi ter podido extrair da
transitoriedade das formas, unicamente pelos caminhos da
lembranga e da inteligéncia, os simbolos vibrantes da unidade
humana. O desafio mais seguro que uma obra deste tipo pode
fazer a criacdo é apresentar-se como um todo, um mundo
fechado e wunificado. Isto define as obras sem
arrependimentos®.

Conclui-se, a partir do que ja foi exposto, que o natural absoluto em arte €
impossivel. A arte ndo pode se limitar a reproduzir a natureza, pois ha algo de anti-
humano em seu ciclo sempre recorrente. Os homens ndo Sdo como 0s outros animais,
que nascem e morrem presos ao ciclo intermindvel de vida e morte das geracfes. Nos
buscamos o sentido neste mundo, por isso, nos voltamos contra a existéncia ciclica tal
como ela naturalmente €. Eis porque, sob este prisma, a criacdo artistica acaba por se

voltar contra 0 mundo, mesmo feita a partir dele. O artista refaz 0 mundo sempre com

8 CAMUS, 2005, p. 296.
& |bidem, p. 307.
% |bidem, p. 307.
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'cl‘:'é‘k Here ol realidade da condicdo humana, na qual os homens

e e a correcdo que ela impde a essa realidade acaba

por traduzir uma necessidade metafisica. Nesta perspectiva, a arte s6 é arte se for
revoltada, “pois ndo ha arte onde ndo ha nada a ser vencido” ®. No conflito entre nosso
desejo de durar e a tragicidade de nosso destino, as obras de arte séo batalhas vencidas
nesta guerra contra a morte e 0 esquecimento em que nos encontramos de antemao

derrotados. Esta arte “é uma revanche, uma maneira de suplantar um destino dificil

impondo-lhe uma forma” .

Depois da musica, da escultura e do romance, é a vez de nos voltarmos para a
pintura. No belissimo ensaio chamado ‘O deserto’, que integra o livro Nupcias, Albert
Camus nos relata seu encontro, na Italia, com obras dos mestres toscanos Giotto e Piero
dela Francesca. Para Camus, a caracteristica mais marcante da revolta que encontramos
na arte desses pintores é o0 apego desesperado ao corpo. Trata-se de um retrato da carne
que desconhece e rejeita qualquer ideia de eternidade.

O que conta é a verdade. E eu chamo verdade tudo o que
continua. H& um ensinamento sutil no pensar que, sob esse
aspecto, s6 os pintores podem acalmar nossa fome. Isso porque
tém o privilégio de se transformarem nos romancistas do corpo.
E porque trabalham com essa matéria prima magnifica e futil
que se denomina presente. E o presente € sempre figurado como
um gesto. N&o pintam um sorriso, nem um pudor fugidio, nem
uma queixa, tampouco uma espera, mas uma face em seu relevo
de osso e em seu calor de sangue. Dessas faces, imobilizadas
em linhas eternas, baniram para sempre a maldicdo do espirito:
ao preco da esperanca. Pois 0 corpo ignora a esperanca.
Conhece apenas as pulsacdes de seu sangue. A eternidade que
Ihe é propria é feita de indiferenga. Como a “Flagelacédo” de
Piero dela Francesca, onde, num patio recentemente lavado, o
Cristo supliciado e o carrasco de membros pesados deixam que
se surpreenda em suas atitudes o0 mesmo desprendimento. 1sso
porque esse suplicio ndo continua. E sua ligdo se interrompe na
moldura da tela. Qual a razdo de estar emocionado, para quem
ndo espera o amanhd? A impassibilidade e a grandeza do
homem sem esperanga, 0 eterno presente € precisamente aquilo
que os teologos esclarecidos denominaram de inferno. E o
inferno, como ninguém ignora, é também a carne que sofre. E
nessa carne que os toscanos se detém, e ndo em seu destino.

8 CAMUS, 2002. p.21.
8 |bidem, p.25.
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scar as razdes da esperanca®.

Mesmo na imagem do Cristo supliciado, Camus ndo consegue ver nenhuma
referéncia ao divino nem a transcendéncia, mas somente o corpo que sofre e desconhece
esperanca. Ou seja, se a obra de Piero dela Francesca, na 6tica camusiana, fala de Deus,
certamente é de um Deus que ndo existe, pois ali ndo vemos outra coisa sendo carne e
sangue.

Os artistas, de certo modo, triunfam sobre a morte, pois deixam no mundo suas
obras que possuem durabilidade. Assim, daqui a trezentos anos as futuras geragoes
poderéo conhecer a voz® de uma Billie Holiday ou de Ella Fitzgerald, também poderéo
ler Kafka e Dostoiévski, bem como comtemplar o Davi de Michelangelo; pois esses
criadores e sua obras conseguiram — relativa - imortalidade. Mas, existe um artista que
reina no perecivel e que por isso serd esquecido do mundo depois de sua morte: trata-se
do ator em seu palco por exceléncia, o teatro. Dentre todos os artistas, o0 drama do ator

(de teatro) é certamente 0 mais extremo:

O ator escolheu, portanto, a gldria incontavel, aquela que se
consagra e se experimenta. E ele quem extrai a melhor
conclusdo desse fato de que um dia, tudo tem de morrer. Um
ator tem sucesso ou ndo tem. Um escritor mantém uma
esperanga mesmo se € desconhecido. Supde que suas obras
testemunhardo o que ele foi. O ator nos deixard, no maximo,
uma fotografia e nada do que ele era: seus gestos e seus
siléncios, seu folego estrito ou sua respiragdo no amor nao
chegardo até nés. N&o ser conhecido dele é ndo representar e
ndo representar € morrer cem vezes em todos esses seres que ele
teria animado ou ressuscitado.*"

O ator sobrevivera apenas na memoria daquele que o assistiu nos palcos, mas sé
por algum tempo. Afinal, este espectador também morrera e, por fim, ndo restard mais
nada. Muitos especialistas afirmam que Cacilda Becker foi a maior atriz brasileira.
Como pode comprovar aquele que nunca vivenciou a experiéncia de vé-la em cena nos

palcos? Daqui a algumas décadas, quem se lembrara de Paulo Autran? No teatro, o que

8 CAMUS,Albert. Nupcias, O verao. Traducdo de Vera Queiroz da Costa e Silva. Rio de Janeiro: Nova
fronteira, 1979. p. 43.

% Através de gravacdes, 0 que ndo é a mesma coisa que ao vivo, mas ja é um consolo.

8 CAMUS, 1989, p. 98.
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'cl‘:'é‘k Here ol rido em carne. O ator, observa Camus, tem duas ou

Fedra ou Glouscester. Nessa curta passagem, ele 0s

faz nascer e morrer em cinquenta metros quadrados de tablado. Jamais o absurdo foi téo
bem ou por tdo longo tempo ilustrado™. E interessante observar que esta “criacéo
absurda” pode ser encontrada também nos grafites de rua e nas “instalacdes” artisticas
contemporaneas, que ndo alcancam a durabilidade e desaparecem do mundo em pouco
tempo. Assim como 0s atores de teatro, € no proprio ato de criagdo que esses artistas
visuais se mantem diante do mundo. Mas criar, nestes casos, é criar para nada. A obra
de arte é em si mesma um fendmeno absurdo. Esta é a regra do combate, que esses
criadores tdo bem compreendem. A arte absurda nao nos oferece uma saida, mas “induz
0 espirito a sair de si mesmo e o situa diante de outrem, ndo para que se perca nisso,
mas para lhe mostrar com um dedo preciso 0 caminho sem saida a que todos estdo
ligados”®. A Igreja durante muitos séculos excomungou os atores. Escolher esta
profisséo era certeza de perder a salvacdo da alma. Sobre isso, Camus nos fala dos

Gltimos momentos de vida de uma atriz:

Adriana Lecouvreur, em seu leito de morte, consentiu em se
confessar e comungar, mas se recusou a abjurar sua profissao.
Perdeu, por isso, o beneficio confessional. O que era isso pois,
realmente, sendo tomar contra Deus o partido de sua profunda
paixdo? E essa mulher em agonia, recusando entre lagrimas
renegar o que chamava sua arte, provava uma grandeza que
jamais atingira diante da ribalta. Foi seu mais belo papel, e o
mais dificil de desempenhar. Escolher entre o céu e uma
irrisoria fidelidade, se preferir a eternidade ou a se submergir
em Deus é a tragédia secular em que é preciso tomar parte **.

A irrisoria fidelidade de que nos fala Camus é a fidelidade ao homem. Essa atriz
preferiu o inferno a negar o amor que viveu neste mundo. O ator é aquele que enfrenta
seu destino: “E no tempo que ele compde e enumera seus personagens [...] Chega o
tempo em que é preciso morrer no palco e no mundo. O que ele viveu esta diante dele.
Vé com clareza. Sente o que essa aventura tem de dilacerante e de insubstituivel”®.
Para um homem que esta fora do eterno, resta ainda uma absurda alegria. Esta alegria é

a criagdo. Segundo Camus “criar é viver duas vezes”.

%2 CAMUS, 1989, p. 98.
% |bidem, p.117.
* |bidem, p.102.
% |bidem, p. 103.
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Click Here to up la beleza

“Vieste comigo para aprender o gosto da vida e o prazer da arte.
Talvez eu fosse destinado a ensinar-te qualquer coisa mais
extraordindria: o significado da dor e da beleza”.

Oscar Wilde, De profundis (Carta enderecada a Alfred Douglas)

Assistimos, em nossos dias, a um terrivel processo de sujeicao dos artistas a este
mundo fundado na injustica. Atualmente, os criadores se tornaram celebridades da
midia, passando a viver sob os holofotes, no luxo e no conforto, como se a “arte pela
arte” fosse o suficiente. Ora, aprendemos com Camus que a criacdo artistica € um duplo
processo de aceitacdo e de recusa do real. “A arte contesta a realidade, mas nédo se
esquiva dela”. O artista precisa impor ao mundo uma forma, a fim de corrigir o que ha
de errado nele, por isso ndo pode ser conivente com uma realidade opressora, a fim de
ndo aumentar ainda mais a injustica de nossa condi¢do. Nao falamos aqui de militancia
ou panfletagem. Falamos de revolta. Mais uma vez, vale insistir: a arte s6 existe se for
revoltada, pois “n3o ha arte onde ndo ha nada a ser vencido”. E da longa cumplicidade
dos homens em confronto com seu destino que surge 0 “nds existimos”, fundamento
tanto da revolta quanto da arte.

Os principios artisticos de Camus estdo em uma atitude denominada “evangelho
do despojamento”, que ele encontra na obra Os frutos da terra de André Gide, seu
grande amigo. Este livro, segundo o préprio autor, pode ser visto como uma apologia da
nudez. Trata-se do homem que consegue “encontrar no esquecimento de si a mais
perfeita realizacdo de si, a mais severa exigéncia e a mais ilimitada permisséo de

felicidade”®.

No prefacio da edigdo de 1927 de seu livro, Gide revelou: “escrevia este
livro num momento em que a literatura cheirava furiosamente a mofo e a convencéo;
em que me parecia urgente fazé-la tocar de novo a terra e pousar simplesmente um pé
no solo™’. Mais do que mestre de pensamento ou escrita, André Gide se mostraria
entdo como modelo de artista para Camus. O despojamento defendido por Gide, Camus
0 vivia em sua infancia miseravel em Argel. No prefacio que acrescentaria - vinte e trés
anos depois da primeira publicagéo - a seu livro O avesso e o direito, este autor faz uma

reflexdo sobre a fonte que irriga sua criagdo artistica.

% GIDE, André. Os frutos da terra. Traducio de Sérgio Milliet. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1982.
p.12.
°" Ibidem, p.11.
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cada artista conserva dentro de si uma fonte Unica, que
alimenta durante a vida o que ele é e o que diz. Quando a fonte
seca, Vé-se, pouco a pouco, a obra encarquilhar-se e rachar. Sdo
as terras ingratas da arte, que a corrente invisivel ndo mais
irriga. Com o cabelo ralo e seco, o artista, barba escassa, esta
maduro para o siléncio ou para os saldes, o que vem a dar no
mesmo. Nesse caso, sei que minha fonte estd em O Avesso e 0
Direito, nesse mundo de pobreza e de luz em que vivi durante
tanto tempo, e cuja lembranca me preserva, ainda, dos dois
perigos contrarios que ameagam todo artista: o ressentimento e
a satisfacdo. Para comegar, a pobreza nunca foi uma desgraga
para mim: a luz espalhava nela suas riquezas. Mesmo as minhas
revoltas foram por ela iluminadas. Creio poder dizer, sem
trapacear, que, quase sempre, foram revoltas para todos, para
que a vida de todos se elevasse na luz. Ndo é certo que meu
coracdo fosse naturalmente predisposto a esse tipo de amor.
Mas as circunstdncias me ajudaram. Para corrigir uma
indiferenca natural, fui colocado a meio caminho entre a miséria
e o sol. A miséria impediu-me de acreditar que tudo vai bem
sob o sol e na histdria; o sol ensinou-me que a historia ndo é
tudo. Mudar a vida sim, mas ndo o mundo do qual eu fazia
minha divindade. Assim é, sem davida, que abordei essa
carreira desconfortavel em que me encontro, enfrentando com
inocéncia uma corda bamba, na qual avango com dificuldade,
sem estar seguro de alcancar a outra ponta. Em outras palavras,
tornei-me um artista, se é verdade que ndo ha arte sem recusa
nem consentimento®,

Como mostra Camus, o criador vive no fio da navalha se equilibrando entre os
dois perigos mortais do ressentimento e da satisfacdo. ‘Ressentido’ é aquele artista de
mal com o mundo, que sofreu na pele as injusticas da sociedade e, através de sua arte, se
torna um militante que ndo vé problemas em se aliar a morte e a violéncia para impor
sua ideia a todos. ‘Satisfeito’ é o “artista” que vive em uma espécie de redoma, no luxo
e no conforto, ignorando toda a dor e o sofrimento humanos. O artista ‘satisfeito’ pode
ter tido uma origem humilde, mas quando enriquece e passa a frequentar as festas da
alta sociedade se esquece da miséria que o fez surgir, perseguindo somente o0 prazer e a
rigueza. A historia da musica popular brasileira esta cheia de exemplos de cantores e
compositores pobres que, nos tempos de juventude e dificuldades, criaram belissimas
cancdes e hoje, na maturidade e na riqueza, ndo conseguem produzir mais nada do
mesmo nivel de qualidade. Quem de noés ja ndo se surpreendeu ao ver na televisdo

talentosos “artistas” em comercias de bancos ou de partidos politicos conservadores?

% CAMUS, Albert. O avesso e o direito. Traducio de Valerie Rumjanek. 5. ed. Rio de Janeiro: Record,
2003. p. 17.
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Camus afirmava: “a felicidade burguesa me entedia e me assusta”. Para ele, era
como se a pobreza em que viveu na Argélia guardasse uma espécie de gloria terrena. Ao
chamar nossa atengdo para o mundo de pobreza e de luz de sua terra natal, ele aponta
para um sentimento do mundo vivido diante do mediterrdneo que deseja que todos
conhegam. Com isso, este autor ndo defende a ideia de que os miserdveis é que séo
felizes e os burgueses dignos de pena. Quem vé Camus simplesmente como um
partidario do status quo possui a vista muito curta, o conformismo social ndo combina
com ele. Segundo o autor, mesmo a mais extrema miséria arabe da Argélia ndo se
compara com a realidade das periferias das grandes cidades industriais. Logo, sera
preciso livrar esses homens da humilhacdo e da feiura. “Quando se chegou a conhecer
os subdrbios industriais, fica-se manchado para sempre, creio eu, e responsavel por sua
existéncia”®®. Camus recusa a satisfacdo que um escritor internacionalmente consagrado
pode ter e, em um mesmo movimento, procura se preservar do ressentimento capaz de
esterilizar um criador.

A polémica concep¢do camusiana de arte estabelece uma inusitada distingdo
entre génio e artista. Para Camus, existem muitas figuras geniais e talentosas, mas que
ndo podem ser consideradas artistas, pois negam a revolta em suas obras e em suas
vidas. Um dos exemplos que comprovam esta ideia da separacéo entre talento e artista é
Oscar Wilde. No ensaio O artista na prisdo, uma das mais belas homenagens que um
escritor ja prestou a outro, Camus procura mostrar que Wilde s6 se tornou um

verdadeiro artista depois de ser preso no carcere de Reading.

Até o momento em que escreveu De profundis e A balada da
prisdo de Reading, Wilde dedicou-se a provar, pelo exemplo de
sua vida, que os maiores dons da inteligéncia o os prestigios
mais brilhantes do talento ndo bastavam para se fazer um
criador. Ele ndo desejava, contudo, nada mais do que ser um
grande artista e, como a arte era seu Unico deus, ndo podia
pensar que esse deus Ihe recusasse a graca de ser eleito. Wilde
afirmava, com efeito, que existem dois mundos, o de todos 0s
dias e o da arte; que o primeiro se repete fastidiosamente,
enquanto a obra de arte é sempre Unica. Ele tinha, portanto,
voltado as costas & realidade para viver apenas dentro da
irradiacdo do que acreditava ser a beleza ideal. Seu maior

% CAMUS, 2003, p.20.
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Para Camus, ninguém foi t&o longe quanto Wilde na exaltacdo da arte pela arte
e, durante os tempos de riqueza, ninguém foi menos artista; pois sua arte negava o
mundo em nome da beleza: “um artista ndo tem simpatias éticas. A simpatia moral num
artista traz o maneirismo imperdoavel do estilo”, dizia Wilde. Ou seja, no processo
artistico de aceitacdo e recusa do real, a obra deste autor deu as costas a realidade por

inteiro:

Os deuses concederam-me quase tudo. Eu tinha génio, um
nome prestigiado, alta situacdo social, brilhantismo, coragem
intelectual; fiz da arte uma filosofia e da filosofia uma arte;
alterei o espirito dos homens e as cores dos objetos. Tudo o que
disse ou fiz maravilhou o publico. Lancei-me ao teatro, a mais
objetiva das formas de arte conhecidas, e tornei-o um modo de
expressdo tdo pessoal como uma poesia lirica, um soneto. [...]
Teatro, romances, poema em prosa, poema em verso, didlogo
sutil ou fantastico, de tudo em que toquei extrai novas formas
de beleza. [...] Tratei a arte como realidade suprema e a vida
como simples meio de ficgdo. Despertei a imaginagdo do meu
século de tal modo que & minha volta se criou 0 mito e a lenda
[...] Entretive-me a ser um flaneur, um peralta, um homem da
moda. [...] ™™

O autor de O retrato de Dorian Gray reinava no mundo da aristocracia londrina.
Camus nos diz que “é duvidoso que alguma vez antes de sua condenacdo Wilde tenha
pensado que existissem prisdes. Se alguma vez pensou, foi com a convicgdo técita de

que ndo eram feitas para homens de sua qualidade™%?

. Casado e pai de dois filhos, este
escritor viu a propria decadéncia quando seu caso amoroso com Alfred Douglas foi
revelado e ele processado e condenado pelo crime de sodomia. Aquele homem, que
achou que a lei estava a servico dos privilegiados como ele, assistiu as portas da alta

sociedade se fecharem na sua cara.

Mas, de repente, o sol se apaga. Os tribunais, que solicitou, o
condenam. O mundo para o qual vivia descobre-lhe de repente
seu verdadeiro rosto, abjeto por forga de tamanha mediocridade,

100 cAMUS, 2002, p. 69.
101 WILDE, Oscar. De profundis. Traducéo de Cabral do Nascimento. Lisboa: Portugalia, 1962. p. 106.
192 cAMUS, op. cit., p. 70.
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lo, escandalosamente perseguido. Ainda sem saber
nte o que aconteceu, desperta naquela cela, vestido de
estopa e tratado como escravo. Quem vira socorré-lo? Se a vida
brilhante é a Unica realidade, entdo foi a realidade, sob as vestes
de seu meio, que o jogou na cela. Se s6 é possivel viver do lado
ensolarado da floresta, entdo Wilde deverd morrer na sombra
fedorenta onde se desespera. Mas o homem néo foi feito para
morrer e por isso ele é maior do que a noite. Wilde escolhe
viver, embora viva no sofrimento, porque no préprio sofrimento
descobre motivos para durar. “Sabe”, diz a Gide muito depois,
“que foi a compaixdo que me impediu de me matar?” A Unica
compaixdo que pode tocar aquele que sofre ndo pode vir do
privilegiado: vem daquele que sofre ao mesmo tempo que ele.
No patio da cadeia, um prisioneiro desconhecido, que até entdo
jamais falara com Wilde e que andava atrds dele, murmura-lhe
de repente: “Oscar Wilde, tenho pena de vos, porque deveis
sofrer mais do que nds.” E Wilde, emocionado, disse-lhe que
ndo, que todos naquele lugar sofriam igualmente. Estarei errado
guando penso que naquele momento Wilde conheceu uma
felicidade de que ndo tinha a menor ideia antes? A soliddo
acabava para ele naquele instante. O grande senhor entregue a
plebe, e ainda sem saber se estd acordado ou estd tendo um
horrivel pesadelo, penetra repentinamente numa luz que pde
tudo em seu devido lugar. Sua Unica vergonha — mas uma
vergonha pungente — é a de ter sido cimplice de um mundo que
julga e que condena em um instante, antes de ir jantar a luz de
velas. Ele descobre que seus irméos ndo sdo aqueles que moram
no Ritz, e sim 0 homem que, durante o passeio dos condenados,
caminha & sua frente murmurando palavras sem sentido, e este
outro que ira ditar-lhe A balada da prisdo de Reading e cujos
passos travados mesclam-se a outros passos, na madrugada, nos
corredores da prisdo. “N&o existe”, escreve entdo ao mais
frivolo de seus amigos, “um Gnico ser infeliz trancado comigo
neste lugar miserdvel que ndo se encontre numa relacdo

simbolica com o segredo da vida”.'®

A arte de Wilde “flutuava” sem tocar o0s pés na terra, sem sentir a realidade do
mundo: “O que cologuei na minha vida, foi 0 génio; tudo que pus na minha obra foi o
talento” disse ele. Talento e génio, nos tempos do luxo aquele homem parecia acreditar
que esses dois ingredientes eram suficientes para se fazer um artista. Mas a licdo mais
importante de sua vida foi a da prisdo. O lugar mais abominavel do mundo se mostrou
uma verdadeira escola de arte. Para Camus, foi somente na prisdo que Wilde percebeu
que a fonte do artista esta na solidariedade humana, na cumplicidade dos homens em
luta contra seu destino. L& ele aprendeu que a arte surge da dor e do dilaceramento

humanos. Em De profundis, ele confessa: “os Unicos individuos com quem agora desejo

103 CAMUS, 2002, p.72.
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xto, Camus se detém em um acontecimento crucial

da vida de Oscar Wilde. Vejamos qual foi:

No dia em que, gragas a mais um refinamento de seus
perseguidores, Wilde é levado com as mdos atadas, entre dois
policiais, a Corte de Faléncias, para conhecer sua ruina
completa; no dia em que vé entdo um antigo amigo, Unico em
meio a uma multiddo debochada, erguer gravemente o chapéu e
saudar nele o homem infeliz; neste dia, em que entende e
escreve que aquele pequeno ato “desvelou para ele todos os
pocos da compaixdo”, ele se torna capaz de entender
Shakespeare e Dante, dos quais tanto falara sem conhecer, e
pode entdo escrever um dos mais belos livros ja nascidos do
sofrimento de um homem. Logo na primeira sentenca do De
Profundis ecoa de fato uma linguagem que Wilde jamais
encontrara, mesmo que talvez a tenha procurado, e
imediatamente os frageis e brilhantes edificios de suas primeiras
obras rompe-se em mil pedagos. Essencialmente, De profundis
ndo é nada além da confissdo de um homem que admite ter-se
enganado completamente tanto sobre a vida quanto sobre a arte,
a qual desejou dedicar sua vida exclusivamente. Wilde
reconhece que, por ter desejado separar a arte da dor, cortara
uma de suas raizes e retirara de si mesmo a verdadeira vida.
Para melhor servir & beleza, desejou coloca-la acima do mundo,
e contudo, sob seu uniforme de preso, reconhece ter rebaixado
sua arte abaixo dos homens, ja que esta arte ndo podia trazer
nada aquele que era privado de tudo. Ndo ha nada em Salomé
ou em Dorian Gray que possa ser encontrado no coragéo de um
condenado as galés. Mas existe no Rei Lear ou em Guerra e paz
um sofrimento e uma felicidade que podem ser reconhecidos
por aqueles que choram ou se revoltam em nossas ignobeis
casas da dor. Quando Wilde lavava o chdo de sua cela, com
suas mdos que so ferira até entdo ao contato de flores raras,
nada do que escrevera podia socorré-lo, nada do que fora escrito
sob o sol, a ndo ser o grande grito em que o génio faz
resplandecer a infelicidade de todos. Nem suas frases enfeitadas
nem seus contos sutis podiam entdo ajuda-lo. Mas as poucas
palavras de Edipo, saudando a ordem do mundo na extremidade
da de sua derrota, o podiam. Por isso Sofocles era um criador
que Wilde, até entdo, ndo era. Em sua mais alta encarnagéo, o
génio é aquele que cria para que seja honrado, aos olhos de
todos e a seus proprios olhos, o Ultimo dos miseraveis no fundo
da cela mais escura. Por que criar se ndo for para dar um sentido
ao sofrimento, nem que seja para dizer que ele é inadmissivel?
A bellgza surge neste momento dos escombros da injustica e do
mal.

104 WILDE, 1962, p.116.
105 CAMUS, 2002, p.74.
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is e A balada do céarcere, Wilde ndo tinha essa

consciéncia. Na riqueza e na ostentacdo na qual vivia, ele desconhecia a dor e a
infelicidade. Um escritor rico, talentoso e admirado por todos pensou, equivocadamente,
que podia ser feliz apesar da realidade. “Ha vergonha em ser feliz sozinho”, escreveu
Camus. Isso nos faz pensar que talvez o artista ndo tenha o direito de ser feliz, pelo
menos ndo completamente. Depois que um homem passa de solitario para solidario ele
se torna, de alguma maneira, responsavel pela realidade que o cerca. Pois “a arte que
recusa a verdade de todos os dias perde a vida”'°. Camus acredita que um artista so
pode criar quando mantém aquilo que denomina de “fidelidade cotidiana”. E necessario
que o criador se revolte contra o mal do mundo, mas sem se alienar dele. “Se o artista
ndo pode recusar a realidade, é porque sua tarefa é dar a ela uma justificativa mais
elevada. Como justifica-la se resolveu ignora-la? Mas como transfigura-la se consente
em se sujeitar a ela?”'%’ Estas sdo as questdes que apontam para o desafio eterno de todo
artista: ndao fugir do real, mas também nao se sujeitar a ele.

Mas a aventura de Wilde ndo acaba ai. Em De profundis, ele jurou que, a partir
daquela experiéncia no carcere e de sua derrocada, sempre passaria a identificar a arte
com a dor. “Onde existe a dor o chdo é sagrado. Um dia se compreendera o que isto
significa. Até ai ndo saberdo nada da vida...”*®. Camus nos diz que Oscar Wilde se
lancaria entdo em uma outra loucura, passando a identificar cegamente toda a vida com
a dor. Mas dessa loucura ele esta perdoado, pois a culpa é daquela sociedade em que
viveu. Ele finalmente alcancou o “despojamento” necessario a um artista, ndo pelos
caminhos da felicidade, mas da dor. “Existiria conquista maior do que a de homens que
se elevassem ao despojamento pela felicidade?”'® Para além da felicidade burguesa,
existe a felicidade orgulhosa do homem revoltado, que Wilde, mergulhado na dor, nédo

encontrou.

“Depois”, dizia, “precisarei aprender a ser feliz”. N&o o foi. O
esforco em direcdo a verdade, a simples resisténcia a tudo que,
na cadeia, arrasta 0 homem para baixo, bastam para exaurir a
alma. Wilde ndo produziu mais nada depois da Balada, e
conheceu sem davida a indizivel infelicidade do artista que
conhece os caminhos do génio, mas que ndo tem mais forcas
para segui-lo. A miséria, a hostilidade ou a indiferenca fizeram

106 CAMUS, 2002, p. 75.
197 |bidem, p.76.

198 WILDE, 1962, p. 92.
109 CAMUS, op. cit., p. 77.
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Ao identificar totalmente a arte com a dor, e considera-la o tipo e a prova de toda
arte maior, Oscar Wilde ndo teve mais forgas para continuar. Na Franca, depois que foi
liberto, ele viveu pobre, doente e solitrio por poucos anos. Trocava refeigdes por
poemas gue escrevia para se manter. Livre da prisdo, aquele mundo condena novamente
este poeta, mas desta vez por ter a impertinéncia de ser infeliz. Em uma sociedade onde
todos se veem obrigados a se mostrarem felizes, Wilde escancarou sua tristeza ao

mundo. Morreu em 1900 em um hotel de terceira categoria em Paris.

“N&o e preciso se interessar por alguém que foi fulminado”.
Naquele momento, Wilde, miserdvel, solitario, doravante
estéril, sonhando por vezes em voltar a Londres para ser de
novo “o rei da vida”, deve ter pensado que perdera tudo, até
mesmo a verdade que lhe aparecera em um pétio de cadeia.
Estava errado, contudo. Deixava-nos uma heranca real, De
profundis e A balada da prisdo de Reading. Morreu bem perto
de nés, em uma destas ruas da rive gauche onde a arte e 0
trabalho confraternizam-se nas mesmas dificuldades. Mas o fato
de que seu pobre enterro tenha sido acompanhado pelo povo da
rua Beaux-arts, no lugar de seu brilhantes amigos de outrora,
dava justamente o testemunho de sua nobreza recente e
anunciava aos iniciados que um grande artista, nascido havia

pouco, acabava de morrer'.

Albert Camus, em suas analises, ndo separa o artista de sua criacdo. As atitudes
dos homens o interessam tanto quanto o que eles criaram. Logo, a vida e a arte, 0
criador e sua obra, ndo podem se divorciar. “O artista forja-se neste ir e vir perpétuo de
si para os outros, a meio caminho da beleza sem a qual ndo pode passar e da

112 Isto fica claro neste seu texto sobre Oscar

comunidade a que ndo pode subtrair-se
Wilde. Com o exemplo deste escritor, Camus procurou nos mostrar que para
transformar em arte os dramas humanos, o criador deve vivencia-los. Mas, deve

também tomar cuidado para ndo sucumbir a eles. Wilde foi devorado, mas, no fim,

110 cAMUS, 2002, p.77.

11 |bidem, p. 78.

112 CAMUS, Albert. O avesso e o direito seguido de Discursos da Suécia. Lisboa: Livros do Brasil,
19[7], p. 127.
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hos tdo tortuosos: tornou-se um artista. Na Balada

é a revolta de um criador que fez ressoar, por meio

de sua arte, o siléncio dos prisioneiros abandonados as humilhagdes nas prisdes de todo

0 mundo.
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Imortalidade significa continuidade no tempo, vida sem morte nesta Terra e
neste mundo. Mas os homens sdo mortais, e isso significa mover-se em uma linha reta,
em que tudo o mais se move em um sentido ciclico. Os animais, por exemplo, existem
somente como membros de uma espécie, cuja vida imortal é garantida pela procriacéo.
Os homens s&o 0s Unicos seres mortais em um planeta imortal, mas que ndo é eterno,
pois pode ser destruido. A grandeza potencial dos mortais esta em sua capacidade de
produzir coisas, que sdo as obras, feitos e palavras que visam a um lugar na eternidade.
Ou seja, a despeito de sua mortalidade, os homens conseguem atingir certa forma de
imortalidade. Vencem, de certo modo, pelo menos uma batalha contra a morte. O
filosofo Adriano Correia lembra que para Hannah Arendt a razdo de ser da politica “é a
redencdo da mortalidade e da futilidade da existéncia humana mediante a edificacdo de
um espago durdvel para a liberdade, no qual a grandeza fragil e fugaz das palavras e
feitos dos mortais se manifesta e encontra abrigo e louvor™*?,

Para Hannah Arendt, mundo e Terra ndo sdo a mesma coisa. A Terra é 0 espago
onde 0s homens habitam e se movem e, até que se prove o contrario, € o Unico planeta
que pode abrigar os seres humanos. JA 0 mundo é o lar feito pelo homem na Terra, é 0
artificio humano, e é também o espacgo-entre 0s homens que 0s relne e 0s separa uns
dos outros. O homem é um ser vivo e, nesse aspecto, se liga a todos 0s outros seres
dotados de vida, mas se diferencia por ser criador de mundo. Como lembra Rodrigo
Ribeiro Alves Neto

0 mundo serve de assunto entre os homens e de abrigo estavel
ndo-natural instaurador das fronteiras que protegem e
distinguem a presengca humana do movimento circular e
homogéneo da natureza, responsavel pelo ciclo de vida e morte
das geracBes. Assim, a existéncia do homem enquanto homem
ndo esta assegurada pelos ciclos repetidores da natureza, visto
que ele precisa fazer surgir aquilo que ndo existiria por si

mesmo e ndo tem em si mesmo a causa de seu vir-a-ser**,

3 CORREIA, Adriano. Apresentacdo a nova edicao brasileira. In: ARENDT, Hannah. A condic&o
humana. Tradugdo de Roberto Raposo, 11. ed. rev. Sdo Paulo: Forense Universitéria, 2010, p. XXXI.
14 ALVES NETO, Rodrigo Ribeiro. Alienacdes do mundo: uma interpretacio da obra de Hannah
Arendt. S&o Paulo: Loyola, 2009, p.19.
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C,,ck Here ol Innah Arendt nos apresenta uma curiosa distingao

bmpdOem a vita activa: o trabalho, a fabricacdo (ou

obra) e a acd0™™®. De acordo com essa distincdo, o trabalho corresponde ao metabolismo
do homem com a natureza, e se liga a condicdo humana da vida. “Tudo o que o trabalho
produz destina-se a alimentar quase imediatamente o processo da vida humana, e esse
consumo, regenerando o processo vital, produz — ou antes, reproduz — nova “forca de
trabalho” de que o corpo necessita para seu posterior sustento” **°. O trabalho e o
consumo sdo comandados pela necessidade de subsistir e faz do homem um animal
laborans. J& a obra (ou fabricagdo) corresponde a condicdo humana da mundanidade,
fazendo do homem um homo faber. Ela fabrica a variedade de coisas que constituem o
mundo como artificio humano. O que a obra fabrica sdo objetos destinados ao uso,
diferentemente do trabalho que produz coisas destinadas ao consumo. A obra é marcada
pela durabilidade, pois usada adequadamente ela ndo desaparece facilmente. Ela da
estabilidade e solidez ao artificio humano, que deve servir de abrigo aos homens,
criaturas mortais e instaveis. “A caracteristica da fabricacdo é ter um comeco definido e
um fim definido e previsivel, e essa caracteristica é bastante para distingui-la de todas as
outras atividades humanas. O trabalho, preso ao movimento ciclico do processo vital do
corpo, ndo tem um comeco nem fim”**.

Se o trabalho corresponde a condi¢cdo humana da vida, e faz do homem um
animal laborans, e a fabricacdo corresponde a condicdo humana da mundanidade,
tornando o homem um homo faber; a agdo, por sua vez, corresponde a condicdo humana
da natalidade, e dota 0 homem de humanidade. Pois sem a ac&o e o discurso 0s homens
deixam de ser humanos e isso, consoante Arendt, ndo ocorre com nenhuma outra
faculdade da vita activa. No homem, a pluralidade torna-se a pluralidade de seres Unicos

e singulares.

O discurso e a agdo revelam essa distincdo unica. Por meio
deles, os homens podem distinguir a si proprios, ao invés de
permanecerem apenas distintos; a acdo e o discurso sdo 0s
modos pelos quais 0s seres humanos aparecem uns para 0S
outros, certamente ndo como objetos fisicos, mas qua

homens™®,

115 Na 112 edigdo brasileira de A condicdo humana, o revisor Adriano Correia alterou a traduco anterior
de Roberto Raposo, que traduziu os termos labor e work, por labor e trabalho. Esta traducdo obscurece a
distincdo proposta por Arendt entre trabalho (labor) e obra ou fabricacdo (work).

116 ARENDT, 2010, p.122.

Y7 |bidem, p.179.

18 |bidem, p.220.
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Click Hero'io pcimento se contrape a mera existéncia corporea e

p sem acdo € morta para 0 mundo. A agdo ndo nos é

imposta pela necessidade, como o trabalho, nem desencadeada pela utilidade, como a
obra. Agir significa tomar a iniciativa, iniciar algo e imprimir movimento a alguma
coisa. Segundo Arendt, é possivel afirmar que a acdo estd dividida em duas partes: o
comecgo, realizado por um dnico homem, e a realizagdo, feita por muitos em

associacdo™

. Assim, a acdo € a unica atividade que constitui o lado publico do mundo e
permite a0 homem conquistar fama imortal ao revelar sua singularidade em atos e
palavras. Ela acredita que sem a acdo e o discurso nds estariamos condenados a
permanecer presos no ciclo sempre recorrente do devir. “Entregues a si mesmos, 0s
assuntos humanos s6 podem seguir a lei da mortalidade, que é a mais certa lei e a Unica
confiavel de uma vida transcorrida entre o nascimento e a morte”*?. A faculdade de
agir, que parece um milagre, interrompe este caminho rumo & destruig&o.

Assim, ao examinar os conceitos de trabalho, obra e acdo, Arendt estabelece um
vinculo entre o fenémeno totalitario e a atividade do trabalho. Este vinculo surge
quando a filésofa compara as experiéncias de desamparo’?, do isolamento e da

solitude:

O isolamento é o pré-requisito da tirania que destrdi ou torna
incapaz de agir, destréi a esfera do comum, mas ndo destroi
completamente o espago entre os homens. O isolamento é
requerido para toda produgdo de coisas: retiro-me do mundo
dos homens e acrescento algo novo ao artificio humano. Estou
absorvido no mundo ao produzir uma coisa, permanego em
contato com tudo. Deixo apenas os homens. Isso ndo é
verdadeiro para o trabalho: ndo isolamento, necesséria
‘privacidade’(...). O isolamento torna-se desamparo sob as

condigdes do trabalho'.

Sob um regime totalitario, o homem “desamparado” tem sua individualidade e
sua espontaneidade destruidas, a ponto de se tornar incapaz de temer a perda da propria
vida. “Até mesmo a natalidade e a mortalidade, as mais gerais condi¢gdes mundanas da

existéncia humana, foram anuladas nos campos nazistas de exterminio, visto que neles

119 ARENDT, 2010, p.236.

120 |bidem, p.307.

121 Adriano Correia, revisor da nova edicéo brasileira de A condig&o humana, optou por traduzir
loneliness como desamparo.

122 CORREIA, 2010, p.XVIII. (Grifos do autor)
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. Para Hannah Arendt, o

Unlimited Pag

pnde 0 homem ndo estd mais junto com 0S outros,

mas sim sozinho em seu corpo diante da necessidade de se manter vivo. Ao colocar o
trabalho no mais baixo patamar na hierarquia das atividades da vida ativa, e ao criticar a
centralidade da atividade do trabalho na obra de Karl Marx, Arendt entra na questao do
sentido da existéncia do homem moderno e do apequenamento de sua estatura e de seus

horizontes. Ao se voltar para a tradi¢cdo do pensamento politico, questiona:

Por que Locke e todos os seus sucessores, a despeito de suas
proprias intuicdes, se apegaram tdo obstinadamente ao trabalho
como origem da propriedade, da riqueza, de todos os valores, e
finalmente da propria humanidade do homem? Ou, em outras
palavras, que experiéncias inerentes & atividade do trabalho
passaram a ser de t40 importancia para a era moderna?'**

Para esta filosofa, a subita e inacreditavel ascensdo do trabalho da mais baixa a
mais alta categoria comegou quando Locke definiu o trabalho como a fonte de toda
propriedade, continuou quando Adam Smith afirmou que o trabalho era a fonte de toda
riqueza e atingiu o seu apice quando Karl Marx passou a ver o trabalho como a fonte de
toda produtividade e a expressio da prépria humanidade do homem'®. Na visdo
arendtiana, Marx teria negligenciado esta fundamental distingdo entre trabalho e obra,
ao defender que “o trabalho fosse visto como a suprema capacidade humana de

1126

edificagdo-do-mundo [world-building]... De acordo com Hannah Arendt, seria

justamente o contrério, pois o trabalho - diferentemente da fabricacdo e da acdo - ndo
produz outra coisa sendo vida. Embora fundamental, ele ndo dignifica 0 homem e muito
menos engrandece sua existéncia. O trabalho corresponde a experiéncia da ndo-

mundanidade, a perda de mundo.

“A bencdo ou a alegria” do trabalho é o modo humano de
experimentar a pura satisfacdo de se estar vivo que temos em
comum com todas as criaturas vivas; e inclusive o Unico modo
pelo qual também os homens podem permanecer e voltear com
contento no circulo prescrito pela natureza, labutando e
descansando, trabalhando e consumindo, com a mesma

122 ALVES NETO, 2009, p.26.
124 ARENDT, 2010, p.130.

125 |bidem, p.125.

125 |hidem.
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fdade feliz e sem prop6sito com a qual o dia e a noite, a

morte sucedem um ao outro*?’.

Como podemos observar, Hannah Arendt estabelece uma necessaria distingcao

entre a natureza e o mundo (artificio humano), e entre a felicidade que se experimenta

na satisfacdo das necessidades vitais (com o trabalho) e a que se experimenta na vida

politica (com o discurso e a agdo). Rodrigo Ribeiro Alves Neto observa que a moderna

alienagdo do mundo significa, portanto, “a destruicdo desta “linha” diviséria entre o

mundo comum e a natureza, ou dessa “fronteira” separadora entre 0 mundo humano e o

processo vital do individuo e da espécie”?®. Apés a Revolucdo Industrial, passamos a

ndo mais respeitar a durabilidade das coisas mundanas que fabricamos. Deste modo, o

artesanato, que era fruto da fabricagdo, passou a ser substituido pelo trabalho, e as

coisas do mundo se tornaram produtos dele e sé@o agora consumidas e ndo usadas.

A interminabilidade do processo de trabalho € garantida pelas
sempre-recorrentes necessidades de consumo; a
interminabilidade da producéo s6 pode ser garantida se 0s seus
produtos perderem o carater de objetos de uso e se tornarem
cada vez mais objetos de consumo, ou, em outras palavras, se o
ritmo do uso for acelerado tdo tremendamente que a diferenca
objetiva entre uso e consumo, entre a relativa durabilidade dos
objetos de uso e o rapido ir e vir dos bens de consumo, reduzir-

se até se tornar insignificante'®.

Assistimos, assim, a ascensdo da vida bioldgica como o bem supremo e a vitoria

do animal laborans, anunciada por Arendt em A condi¢do humana:

Em nossa necessidade de substituir cada vez mais depressa as
coisas mundanas que nos rodeiam, ja ndo podemos nos permitir
usé-las, respeitar e preservar sua inerente durabilidade; temos
de consumir, devorar, por assim dizer, nossas casas, nossa
mobilia, nossos carros, como se estes fossem as “coisas boas”
da natureza que se deterioram inaproveitadas se ndo fossem
arrastadas rapidamente para o ciclo interminavel do
metabolismo do homem com a natureza. E como se
houvéssemos rompido a forca as fronteiras distintivas que
protegiam o mundo, o artificio humano, da natureza, tanto o
processo biologico que prossegue dentro dele quanto os
processos naturais ciclicos que o rodeiam, entregando-lhes e

27 ARENDT, 2010, p.132.
128 ALVES NETO, 2009, p.73.
129 ARENDT, op.cit, p.155.
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humano™°.

Passamos a viver em uma sociedade de trabalhadores e consumidores, incapazes
de cuidar do mundo — ou seja, de manter as fronteiras que protegem a presenca humana
do movimento circular da natureza - e de escapar de sua auséncia de significado.
Segundo Correia, “a vitéria do animal laborans traduz o apequenamento da estatura e
dos horizontes do homem moderno, para quem a felicidade é o maior bem e se mostra

»131 A entrada do animal laborante no

exclusivamente como saciedade e mesmo fastio
dominio publico revela o declinio desta esfera, pois ele esta apto a realizar apenas

atividades privadas executadas publicamente.

A universal demanda de felicidade e a infelicidade
extensamente disseminada em nossa sociedade (que séo apenas
0s dois lados da mesma moeda) sdo alguns dos mais
persuasivos sintomas de que j& comegamos a viver em uma
sociedade de trabalho que ndo tem suficiente trabalho para
manté-la contente. Pois somente o animal laborans, e ndo o

artifice nem o homem de agéo, sempre demandou ser “feliz” ou

pensou que os homens mortais pudessem ser felizes'*.

A busca pela imortalidade e pela grandeza da existéncia foi rejeitada pelo animal
laborans, que abre mdo da acdo e da responsabilidade pelo mundo. Em sua fuga
desesperada da dor, este tipo humano triunfante encontra-se prisioneiro da necessidade
de gozo sem limites. A imortalidade como meta foi substituida pela longevidade,
proporcionada pelos avangos da medicina, e este ser, que pode agora ultrapassar a
marca dos cem anos de idade, parece incapaz de reconhecer a futilidade de sua propria
existéncia. O animal laborans nasce e morre sem imprimir no mundo a sua marca, e se
esquece da promessa da politica, qual seja, permitir que os homens plurais exercam sua
liberdade a fim de revelar e imortalizar a grandeza de sua fragil e fugaz existéncia
contra as forgas da natureza e do tempo, que nos leva a ruina total.

Neste ponto, Hannah Arendt nos mostra que esta aberta a possibilidade para que
nossa situacdo se agrave ainda mais. A era moderna trouxe consigo a glorificacdo do

trabalho, transformando quase toda a sociedade em uma sociedade de trabalhadores.

130 ARENDT, 2010, p.156.
31 CORREIA, 2010, p.XL.
132 ARENDT, op. cit, p.166.


http://www.pdfcomplete.com/cms/hppl/tabid/108/Default.aspx?r=q8b3uige22

; Your complimentary
— use period has ended. 67
Thank you for using
t CO m p | ete PDF Complete.

Click Heri em pouco tempo, realizar o antigo sonho do homem

er que trabalhar para assegurar a sobrevivéncia. A

libertacdo do trabalho, que historicamente sempre foi privilégio de uma minoria, agora
poderd ser a realidade das massas modernas. Ora, se 0 tipo humano triunfante na
modernidade é o animal laborans, o homem cuja existéncia se resume em trabalhar e
consumir, com o desenvolvimento tecnoldgico e a automacdo, podera, em breve, se

tornar trabalhador sem trabalho. Eis o cenario sombrio que se delineia.

1.1 - A sociedade de consumo sem limites: uma ameaca a cultura

No texto A crise da cultura, Hannah Arendt afirma que a sociedade de massas se
constitui quando a massa da populacdo se incorpora a sociedade. Esta, até entdo, era
composta apenas por aquelas parcelas da popula¢éo que possuiam dinheiro e tempo para
o lazer e as atividades culturais. No entanto, no mais recente estagio da modernidade, a
massa da populagdo foi, aos poucos, liberada do pesado fardo do trabalho passando a
dispor de algum tempo para o lazer. Assim, a cultura de massas passa a existir quando
esta sociedade de massas, com seu apetite voraz, se apodera dos objetos culturais. Ai
estd o perigo, alerta Arendt, pois o processo vital da sociedade acaba por arrastar para o
ciclo de seu metabolismo os objetos culturais, devorando-os. As sociedades de massa
contemporaneas atribuem imenso valor & novidade e ao ineditismo, e a moderna
indastria de entretenimento se encontra face ao desafio constante de oferecer novos
produtos para serem consumidos, pois a ansia por algo novo para se consumir faz
desaparecer o aspecto de novidade das mercadorias quase com a mesma rapidez com
que elas sdo langadas no mercado. Desta maneira, a cultura ndo e difundida para as
massas, mas destruida para produzir entretenimento, que ndo é capaz de dar origem a

nenhum valor. Para Hannah Arendt

O divertimento, assim como o trabalho e o sono, constitui,
irrevogavelmente, parte do processo vital biolégico. E a vida
bioldgica constitui sempre, seja trabalhando ou em repouso, seja
empenhada no consumo ou na repeticdo passiva do
divertimento, um metabolismo que se alimenta de coisas
devorando-as. As mercadorias que a industria de divertimentos
proporciona ndo sdo “coisas”, objetos culturais cuja exceléncia
é medida por sua capacidade de suportar o processo vital e de se
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Click Herelton n pertences permanentes do mundo, e ndo deveriam ser

em conformidade com tais padrfes; elas tampouco séo
que existem para serem usados e trocados; sdo bens de
consumo, destinados a se consumirem no uso, exatamente como
quaisquer outros bens de consumo. Panis et circencis realmente
pertencem a uma mesma categoria; ambos S80 necessarios a
vida, para sua preservagdo e recuperagéo, e ambos desaparecem
no decurso do processo vital — isto é, ambos devem ser
constantemente produzidos e proporcionados, para que esse

processo ndo cesse de todo™.

Em A crise da cultura, Hannah Arendt chama a atencdo para a ameaca que a
ilimitada necessidade de entretenimento das sociedades de massa representa para o
mundo cultural. Aqueles que produzem para os meios de comunicagdo de massa
vasculham toda a gama da cultura passada a fim de encontrar algum tipo de material
para ser alterado e transformado em consumo facil, abastecendo a inddstria da diversdo.
Um classico da literatura, por exemplo, pode ser simplificado e ganhar uma versao em
quadrinhos. O resultado disso, aponta Arendt, ndo é a desintegracdo dos objetos
culturais, mas o seu empobrecimento. Ela nos explica que entre as coisas que 0s homens
produzem e que ndo sdo encontradas na natureza estdo as obras de arte e os objetos de
uso. Ambos sdo marcados pela durabilidade, sendo que a durabilidade da obra de arte €
muito maior, o que permite a ela ser potencialmente imortal. As obras de arte sdo as
coisas mais mundanas que existem, e ndo sdo caracterizadas nem pela utilidade nem
pela funcionalidade, e também ndo cumprem nenhuma funcdo no processo vital da
sociedade. A Unica finalidade da obra de arte é aparecer. Conforme Arendt, somente
guando essas obras sdo afastadas da esfera da necessidade e retiradas do processo de uso
e consumo a cultura passa a existir*>*. Portanto, qualquer discussdo acerca da cultura
deve se iniciar pela questdo da obra de arte.

Se a obra de arte sO existe para aparecer, o critério apropriado para julga-la é a
beleza. Mas, de acordo com Hannah Arendt, para nos tornarmos plenamente conscios
das aparéncias € preciso estabelecer uma distancia entre nos e o objeto artistico. Ou seja,
devemos esquecer de n6s mesmos, dos problemas e interesses de nossas vidas para que
possamos admirar a arte em sua pura aparéncia, sem usurpa-la. Para Arendt, esta

“alegria desinteressada (para usar o termo Kantiano, uninteressiertes Wohlgefallen) s6

133 ARENDT, Hannah. Entre o passado e o futuro. Tradugdo Mauro W. Barbosa de Almeida. 2. Ed. Sdo
Paulo: Perspectiva, 1972. p. 258.
34 |bidem, p.262.
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les da vida os homens possam estar livres para o

mundo”*%,

Ainda no texto A crise na cultura, Hannah Arendt questiona se o amor a beleza
tem algo a ver com o dominio dos assuntos humanos. Sua resposta é afirmativa. Para
esta pensadora, cultura indica que arte e politica, mesmo apesar de seus conflitos — o
artista fornece ao publico seu trabalho, mas sua atividade é regida pela categoria de
meios e fins e se da no isolamento, ja o politico e os resultados de sua atividade, as
palavras e os atos dependem do publico para que tenham lugar e para que fagam sentido
e perdurem® - se inter-relacionam e sdo dependentes, pois ambas sdo atividades que
ocorrem na esfera publica e é no dominio publico que o duradouro, o imperecivel, se

manifesta e encontra abrigo.

Vista contra o fundo das experiéncias politicas e de atividades
que, entregues a si mesmas, vem e vado sem deixar sobre o
mundo nenhum vestigio, a beleza é a prdpria manifestacdo da
imperecibilidade. A efémera grandeza da palavra e do ato pode
durar sobre o mundo na medida em que se lhe confere beleza.
Sem a beleza, isto €, a radiante gléria na qual a imortalidade
potencial é manifestada no mundo humano, toda a vida humana
seria futil e nenhuma grandeza poderia perdurar.™’

Segundo Hannah Arendt, o “gosto” é uma faculdade politica; ela se vale desta
palavra para indicar os elementos discernidores e ajuizadores do amor ativo a beleza.
Arendt apoia-se na Critica do Juizo de Kant, e nos mostra que este filosofo aponta para
uma maneira de pensar definida por ele como “mentalidade alargada”, que consiste em
estar no lugar de todos os outros em pensamento. Além de estar de acordo consigo
mesmo, € preciso pensar com vistas a uma potencial concérdia com todos 0s outros.
Para julgar, devemos nos libertar de nossas condi¢cOes subjetivas pessoais, pois a

validade do juizo provém deste acordo potencial**®

. O juizo ndo ocorre em soliddo. Para
que ele seja valido é necessaria a presenga de outros. No caso do julgar,
compreendemos que cultura e politica pertencem a mesma categoria porque 0 que se

coloca em causa ndo é o conhecimento nem a verdade, mas a possibilidade de

135 ARENDT, 1972, p.263.

3¢ CORREIA, Adriano. “Sentir-se em casa no mundo™: a vida do espirito (mind) e o dominio dos
assuntos humanos no pensamento de Hannah Arendt. 2002. p.120. Tese (Doutorado) - Departamento de
filosofia — IFCH Universidade Estadual de Campinas, 2002.

37 ARENDT, op.cit, p.272.

38 |bidem, p.274.
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€ssoas.

Mas o que assistimos em nossas sociedades de consumo sem limites é o que
poderiamos chamar de o “triunfo da estética”, conforme apontam as reflexdes de
Zygmunt Bauman e Yves Michaud. Neste atual “reinado da beleza”, aconteceu algo de
perverso, pois a estética venceu, tornando os trabalhos artisticos redundantes. A beleza

se encontra na moda do momento e ndo mais no olho do observador, e ela

tende a ficar feia no momento em que esta for substituida, como
certamente o serd em breve. Ndo fosse pela assombrosa
capacidade do mercado de impor um padrdo regular, ainda que
de curta duragdo, sobre as escolhas do consumidor — em
aparéncia individuais, e, portanto potencialmente aleatérias e
difusas -, este se sentiria desorientado e perdido. O gosto ndo é
mais um guia seguro, aprender com o0 conhecimento ja
adquirido e basear-se nele € uma armadilha e ndo um auxilio, o
comme il faut de ontem pode muito bem, sem aviso algum,
transforma-se em il ne faut pas.'*

A estética ¢ hoje consumida e difundida num mundo privado de trabalhos
artisticos. Os que restaram ficaram confinados nos museus. Segundo Yves Michaud, o
cenario da vida cotidiana ndo € mais habitado por obras de arte, mas se tornou o local da
estética. H& “um novo regime de atencdo que privilegia a vista d’olhos em relagdo a
leitura e & decifracdo de significados. A imagem é fluida e mével, menos um espetaculo
ou um dado que um elemento de uma cadeia de acdo™**°. H4, portanto, uma estética
flutuante, sem objetos fixos, e assim 0s espectadores, perplexos, recorrem as estatisticas
na tentativa de se orientar. “O fato de as escolhas serem feitas em massa enobrece seu
objeto. Este deve ser belo, do contrario ndo seria escolhido por tantas pessoas. A beleza
estd na vendagem elevada, nos recordes de bilheteria, nos discos de platina...”**!. O
triunfo do culto ilimitado do meramente belo se choca frontalmente com o principio de
imortalidade e grandeza proveniente das obras de arte. Hannah Arendt constata que uma
sociedade de consumo ndo pode cuidar do mundo, pois a atitude de consumir, que a
define e a caracteriza, condena a ruina tudo o que toca. Deste modo, os espectadores
contemporaneos mostram-se incapazes de exercer a faculdade do gosto, tanto no

julgamento das questdes politicas quanto no julgamento do objeto artistico:

139 BAUMAN, Zygmunt. Vidas desperdicadas. Traducéo de Carlos Alberto Medeiros. Rio de Janeiro:
Zahar, 2004. p.147.

140 MICHAUD, 2003 apud BAUMAN, 2004 p. 149.

% Ibidem.
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enguanto uma atividade da mente realmente culta —

cultura animi — somente vem a cena quando a consciéncia-de-
qualidade se acha amplamente difundida, o verdadeiramente
belo sendo facilmente reconhecivel; é que o gosto discrimina e
decide entre qualidades. Enquanto tal, o gosto e seu julgamento
sempre atento das coisas do mundo impG&e-se limites contra um
amor indiscriminado e imoderado do meramente belo; ele
introduz, no ambito da fabricacdo e da qualidade, o fator
pessoal, isto é, confere-lhe uma significagdo humanistica. O
gosto humaniza o mundo do belo ao néo ser por ele engolfado;
cuida do belo & sua prépria maneira “pessoal” e produz assim

uma cultura®,

12 ARENDT, 1972, p.278.
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Em A condi¢do humana, Hannah Arendt coloca em evidéncia a distingéo entre a
obra (ou fabricacdo) e o trabalho, ou entre “o trabalho de nosso corpo” e “a obra de
nossas maos”. Diferentemente do animal laborans que, em seu trabalho, “se mistura
com”, o homo faber é o obrador, aquele que produz e “opera em”. Este, também
chamado de artifice, transforma a Terra em mundo ao fabricar a imensa variedade de
coisas que o constitui. O mundo é o lar que os homens edificam na Terra, é o artificio
humano. Ele estabelece uma fronteira entre a presenca humana e a natureza selvagem
com seu ciclo interminavel, que € indiferente a nossa existéncia. Sem o artificio humano
serifamos prisioneiros, como 0s outros animais, do curso natural da vida — nascer
reproduzir e morrer — e ndo conseguiriamos abrigar a grandeza que temos a

potencialidade de alcangar em nosso fugaz existir.

A durabilidade do artificio humano ndo é absoluta; o uso que
dele fazemos, embora ndo o consumamos, o desgasta. O
processo vital que permeia todo nosso ser também o invade; e
se ndo usarmos as coisas do mundo elas finalmente também
perecerdo e retornardo ao processo natural global do qual foram
retiradas e contra o qual foram erigidas.**®

O conjunto das coisas produzidas pelo homo faber abriga as criaturas mortais e
instaveis que sdo os homens. Diferentemente das coisas destinadas ao consumo, que
tendem necessariamente para a destruicdo, as coisas destinadas ao uso sdo feitas para
durar. Sdo usadas e ndo consumidas. Portanto, 0 que o uso desgasta € sua durabilidade.
Ou seja, se a destruico é a consequéncia do consumo, no caso do uso ela é acidental. E
a durabilidade que possibilita que os objetos fabricados pelo artifice suportem as
vorazes necessidades dos homens. Varias geragdes podem utilizar a mesma cadeira e a
mesma mesa de madeira, pois ela é um objeto, e, como tal, tem a funcéo de estabilizar a
instavel vida humana. Hannah Arendt nos lembra que a palavra “objeto” significa
literalmente algo langado ou “posto contra”. “Isso estd implicado no verbo latino
obicere, do qual nossa palavra “objeto” é uma derivacdo tardia, e na palavra alema

13 ARENDT, 2010, p. 170.
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se colocar contra “a sublime indiferenca de uma

natureza intacta, cuja forca elementar os forgaria ao contrério, a voltear inexoravelmente
no circulo do seu préprio movimento biolégico™.**°

Segundo Hannah Arendt, a fabricagcdo possui um comeco definido e um fim que
conseguimos definir e prever, o que a torna diferente da acdo, que ndo tem um fim
previsivel e do trabalho que, preso ao processo vital ciclico do corpo humano, nao
possui nem comeco nem fim. O trabalho é marcado pela mera repeticdo, ja a obra é
marcada pela categoria de meios e fins, sendo que a coisa fabricada esteve antes na
mente do artifice, que criou um modelo ou imagem a partir do qual construiu o objeto.
Mas a repeticdo também pode estar presente na obra. Nesses casos, ela “decorre da
necessidade que tem o artifice de ganhar os seus meios de subsisténcia, caso em que sua
obra coincide com seu trabalho; ou resulta de uma demanda de multiplicagdo no
mercado...”**.

O homo faber ¢, também, aponta Hannah Arendt, um fabricante de instrumentos
e ferramentas, objetos intensamente mundanos. Mas, continua a autora, em sociedades
que se tornaram sociedades de trabalhadores como as nossas, 0 carater que as
ferramentas adquirem ultrapassa 0 meramente instrumental. Quando as ferramentas
inventadas pelo homo faber sdo usadas pelo animal laborans elas perdem

imediatamente esta caracteristica de instrumento.

O trabalho, mas ndo a obra, requer, para obter melhores
resultados, uma execugdo ritmicamente ordenada e, na medida
em que muitos operarios se aglomeram, exige uma coordenacédo
ritmica de todos os movimentos individuais. Nesse movimento,
as ferramentas perdem seu carater instrumental, e a clara
distingdo entre o homem e seus utensilios é toldada. O que
preside o processo de trabalho e todos os processos da obra
executados a maneira do trabalho ndo s&o o esforgo propositado
do homem nem o produto que ele possa desejar, mas o proprio
movimento do processo e O ritmo que este impde aos
trabalhadores.™’

144 ARENDT, 2010, p.170.
%5 |bidem, p.171.
148 |bidem, p.178.
Y7 |bidem, p.181.
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pis deste modo as categorias do homo faber, para

quem todo instrumento € um meio de atingir certo fim prescrito, jA ndo possuem
aplicabilidade. No trabalho do animal laborans, seu proprio corpo e a ferramenta por
ele usada volteiam no mesmo movimento repetitivo. Em nossos dias, com 0 uso das
maquinas que substituem as ferramentas, ndo é mais o corpo que dita 0 movimento da
ferramenta, mas a propria maquina que passa a compelir o movimento corporal. Como
salienta Hannah Arendt, as ferramentas ainda eram servas das nossas méos, e mesmo a
mais sofisticada era incapaz de se guiar sozinha. Ja as maquinas nao, elas exigem que o
trabalhador as sirva ajustando o ritmo natural de seu corpo ao seu movimento
mecanico™®,

Para Arendt, a questdo central ndo é se nos tornamos senhores ou escravos de
nossas maquinas, mas se estas ainda servem ao mundo e as coisas do mundo, ou se 0
automatismo de seus processos ameaca a durabilidade do artificio humano. Agora nos ja
ndo usamos o material tal como a natureza nos fornece, alterando-a e a desnaturalizando
para nossos fins mundanos, de modo que natureza e mundo permanegcam nitidamente
separados. Na verdade, passamos a canalizar as forgas elementares da natureza, que
deveriam ser mantidas a distancia, para o préprio mundo, desencadeando processos por
nossa propria conta, o que causa uma verdadeira revolugdo no conceito de fabricacéo.
“A manufatura, que sempre havia sido “uma série de passos separados”, tornou-se um
“processo continuo™, o processo da esteira transportadora e da linha de montagem’**.
Assim, a categoria de meios e fins que orientava os passos do homo faber parece ter
sido invertida a ponto de se tornar sem sentido. Ndo construimos mais maquinas para
produzir certos objetos. Ao contrario, passamos a projetar objetos para a capacidade
operacional das maquinas.

Cabe aqui salientar que, ao contrario do animal laborans, 0 homo faber pode ter
um dominio pablico. A antiguidade conhecia comunidades humanas ndo politicas onde
a praca publica era o lugar em que se estabelecia um mercado de trocas, e o artifice
podia exibir e trocar seus produtos. Deste modo, edifica-se uma esfera publica prépria
ao homem fabricante e, mesmo que ela ndo possa ser considerada um dominio politico,
ndo deixa de ser um espa¢o mundano, um lugar de valorizagdo da obra. Assim, quando

0 mestre artifice termina seu produto, ele pode abandonar o isolamento necessario a sua

18 ARENDT, 2010, p. 183.
149 |bidem, p. 185.
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ue se relacionava com a atividade do homo faber.

Temos, com a ascensdo da sociedade do trabalho na era moderna, uma mudanca de
énfase: a produgdo conspicua e seu respectivo orgulho, tipica do inicio do capitalismo

manufatureiro, cedeu lugar ao “consumo conspicuo” e sua concomitante vaidade™°.

2.1 — A analitica arendtiana da obra de arte

Conforme ja vimos, 0s objetos de uso e as obras de arte sdo coisas que nao
encontramos no reino natural. Afinal, sdo produzidas pelas maos humanas. Somente as
obras de arte cumprem a Unica funcdo de aparecer. Elas pertencem inteiramente ao
mundo e, como ndo estdo destinadas a ser usadas pelos homens, podem alcancar uma
durabilidade muito maior que a dos demais objetos criados pelo artifice, escapando dos
efeitos corrosivos dos processos naturais e permanecendo através dos séculos. Sobre a

obra de arte e a durabilidade do mundo, Hannah Arendt nos diz que:

Nessa permanéncia, a estabilidade do artificio humano, que
jamais pode ser absoluta por ele ser habitado e usado por
mortais, adquire representagdo propria. Em nenhuma outra parte
a mera durabilidade do mundo feito pelo homem aparece com
tal pureza e claridade; em nenhuma outra parte, portanto, esse
mundo-coisa [thing-world] se revela tdo espetacularmente como
a morada ndo mortal para seres mortais. E como se a
estabilidade mundana se tornasse transparente na permanéncia
da arte, de sorte que certo pressentimento de imortalidade — néo
a imortalidade da alma ou da vida, mas de algo imortal feito por
maos mortais — tornou-se tangivelmente presente para fulgurar e
ser visto, soar e ser escutado, falar e ser lido.™

A fonte da arte reside na capacidade humana de pensar e a obra de arte é o
pensamento transformado em realidade; pois o ato de pensar por si sé ndo produz nada
de tangivel. Nesse caso, trata-se do que Hannah Arendt chama de reificagdo, “que

ocorre quando registramos algo por escrito, pintamos uma imagem, compomos uma

150 ARENDT, 2010, p.202.
51 |bidem, p.210.
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atureza da obra de arte. Quanto mais proxima uma

obra estiver do pensamento que a originou, menos reificada ela é. No caso da poesia,
por exemplo, a reificacdo encontra-se bastante reduzida. As outras formas de arte sdo
mais coisas que o poema. Porque “a durabilidade de um poema é produzida por meio da
condensacdo, de modo que é como se a linguagem falada com extrema densidade e
concentracdo fosse poética por si mesma”*>3. Esta capacidade criadora ndo é um simples
atributo do animal humano, mas do homo faber, o fabricante, pois a obra, bem como a
obra de arte, corresponde ao carater ndo natural da existéncia humana, que redime a
mortalidade ao se voltar contra o sempre recorrente ciclo vital da espécie e fabricar um
mundo de coisas capaz de durar mais que a existéncia dos mortais. Construir um

mundo-objeto é reificar:

No caso das obras de arte, a reificacdo é algo mais que mera
transformacdo; €& uma transfiguragdo, uma verdadeira
metamorfose, como se 0 curso da natureza, que requer que tudo

queime até virar cinzas, fosse invertido de modo que até o po

pudesse irromper em chamas ***.

A reificagédo, no caso da obra e, sobretudo, no das obras de arte, apresenta-se
entdo como uma re-volta capaz de afirmar o valor da existéncia humana. Defrontados
com uma natureza hostil e perigosa para a sua fragil existéncia, o0 homem erige um
“mundo-objeto” capaz de abriga-lo e de estabelecer uma fronteira entre a sua presenca e
o ciclo da natureza, que tende a arrastar tudo para o fim. E o homo faber que permite
que os mortais construam um lar sobre a Terra. Em sua mais alta capacidade, este
homem fabricante de coisas se torna um artista, que, ao se insurgir contra o fluxo
incessante da vida, consegue com suas maos mortais criar objetos capazes de atingir a
imortalidade. Assim, diante de um destino esmagador que nos vencera, persiste ainda a
certeza de que conquistamos pelo menos uma vitoria: pela arte o homem marca o
mundo com seu selo. Como disse Kant, numa passagem citada por Arendt, “a arte é a
prova de que o homem foi feito e moldado para este mundo”.

152 ARENDT, Hannah. “Trabalho, obra, acdo”. Traducdo Adriano Correia. In: Cadernos de ética e
filosofia politica. 7, 2/2005, p. 189.

153 ARENDT, 2010, p. 212.

54 |bidem, p. 211.
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estava aprisionada no si-mesmo [self] **.

7

@ caso, uma capacidade humana que, por sua prépria
i, € comunicativa e aberta-ao-mundo [world-open],
de e libera no mundo uma apaixonada intensidade que

Delineia-se, deste modo, no pensamento arendtiano, uma leitura tragica da

existéncia humana. Para além do fato da mortalidade, o homem edifica um mundo-coisa

capaz de resistir ao tempo. Ha na atitude estética assim entendida uma dimensao

transgressora. Ao abrir-se a0 mundo, o artista recusa a partida e da forma ao seu desejo

de durar. Mas eis que um dia ele partird. No entanto, a sua obra permanecera como

prova de sua passagem pela Terra e de seu amor pelo mundo.

15 ARENDT, 2010, p. 210.
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“O comego, antes de tornar-se evento historico, € a suprema capacidade do
homem; politicamente, equivale a liberdade do homem. Initium ut esset homo
creatus est — “o homem foi criado para que houvesse um comeco”, disse
Agostinho. Cada novo nascimento garante esse comeco; ele é, na verdade, cada
um de nos”.

Origens do totalitarismo

Para Hannah Arendt, somente o0 homem é capaz de se distinguir, e é pela acdo e
pelo discurso que essa distingdo se revela. Afinal, se os homens ndo fossem distintos
ndo precisariam agir e falar para se fazer compreender e, assim como 0s outros animais,
sinais e sons seriam suficientes para que suas necessidades e caréncias idénticas fossem
comunicadas. Somente 0 homem é capaz de comunicar a si préprio e ndo apenas
comunicar alguma coisa como sede, fome ou medo. Logo, no homem *a alteridade que
ele partilha com tudo o que existe, e a distingéo, que ele partilha com tudo o que vive,
tornam-se unicidade, e a pluralidade humana é a pluralidade de seres Gnicos™>°.

A acdo e o discurso se contrapdem a mera existéncia corporea de um ser vivo,
pois sem agir e falar os seres humanos deixam de ser homens. Isso ndo acontece com as
outras faculdades da vita activa; uma pessoa pode viver sem fabricar e sem trabalhar
(obrigando outros a trabalharem para ela) e ainda manter sua qualidade de humano,
mas, sem a a¢do e o discurso falta ao homem sua humanidade. A acdo se liga a condicao
humana da natalidade bem como o discurso confirma a condicdo humana da
pluralidade. Assim, € tdo estreito o vinculo entre estas duas atividades que juntas elas
acabam por revelar “quem” alguém ¢, sua identidade pessoal e Unica. Para Hannah
Arendt “quem” alguém é se contrapde a “o que” alguém é - que se refere as qualidades
e talentos que exibimos ou ocultamos. A agdo é também a atividade humana mais
dependente do discurso. As outras atividades podem ser executadas em siléncio ou
usando uma linguagem de signos, mas a acdo desacompanhada do discurso “perderia
ndo so seu caréater revelador, como, e pelo mesmo motivo, o seu sujeito, por assim dizer:
em lugar de homens que agem teriamos rob0s executores a realizar coisas que

permaneceriam humanamente incompreensiveis™*>’.

156 ARENDT, 2010, p. 221.
7 |bidem, p. 223.
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pessoas estdo (junto) com as outras, nem “pré” nem

“contra” elas. Ndo sabemos que tipo de “quem” sera revelado na acdo e na palavra. No
entanto, é necessario que cada um de nds corra este risco ao agir e falar. Um risco que,
conforme a autora, ndo pode ser assumido nem pelo criminoso nem pelo praticante de
boas a¢des. O primeiro precisa esconder-se dos outros, ja o segundo precisa ocultar sua

individualidade e manter-se an6nimo:

Ambos sdo figuras solitarias, um é “pré” e o outro é “contra”
todos os homens; ficam, portanto, fora do &mbito do intercurso
humano e sdo figuras politicamente marginais, que, em geral,
surgem no cenario histérico em épocas de corrupgéo,
desintegracdo e ruina politica. Dada sua tendéncia intrinseca de
desvelar o agente juntamente com o ato, a agao requer, para seu

pleno aparecimento, a luz intensa que outrora tinha o nome de

gloria e que s6 é possivel no dominio pablico™®.

A acéo difere de um feito qualquer justamente por revelar o agente durante o ato.
Se essa revelagdo ndo ocorre, ela passa a ser simplesmente um meio para atingir um
fim, do mesmo modo que a fabricagdo € um meio para se produzir algo. Segundo
Hannah Arendt, isso acontece sempre que perdemos o “estar junto dos homens” e
passamos a ser simplesmente “prd” ou “contra” alguém. Esta pensadora cita o exemplo
da guerra moderna, em que os homens agem através de meios violentos a fim de atingir
determinado objetivo contra seu inimigo. Nestes casos, 0 discurso se transforma em
mera “conversa”, um simples meio de alcangar um fim. Em tais situagdes “as palavras
nada revelam; o desvelamento advém exclusivamente do proprio feito, e esse feito,
como todos o0s outros, ndo pode desvelar o “quem”, a identidade Unica e distinta do
agente”®. A acio diferentemente, por exemplo, da obra de arte que se conserva
relevante mesmo quando ndo sabemos o nome do artista, depende de um ‘quem’ a ela
ligado, sem o qual ela ndo faz o menor sentido. Arendt lembra os Monumentos ao
Soldado Desconhecido erigidos ap6s a Primeira Guerra Mundial. “Eles testemunham a

necessidade de se encontrar um “quem”, um alguém identificavel, que quatro anos de

158 ARENDT, 2010, p.225.
59 |bidem, p. 225.


http://www.pdfcomplete.com/cms/hppl/tabid/108/Default.aspx?r=q8b3uige22

; Your complimentary
p use period has ended. 80
Thank you for using
CO m p | ete PDF Complete.

b 11160 1
Click Here to up elado”™™. Logo, os monumentos revelam o desejo

jJuem a guerra fracassou em tornar conhecidos,

privando-os da dignidade de ser humano. Pois 0 homem precisa buscar se distinguir e se
fazer conhecer para que sua vida seja muito mais que a mera existéncia animal e,
quando deixar o convivio dos homens, ele ainda possa ser lembrado por ter sido ‘quem’
foi e por ter feito o que fez.

Conforme nos mostra Hannah Arendt, quando os homens vivem juntos, uns com
0s outros, eles acabam por tecer uma teia de relagdes humanas, que nada mais € que o
préprio dominio dos assuntos humanos. Esta teia é composta pelos feitos e palavras das
pessoas vivas e também daquelas que ja morreram. Assim, cada nova acdo cai em uma
teia ja existente, mas deflagra um novo processo. “E por causa desta ja existente teia de
relagbes humanas, com suas vontades e intengGes conflitantes, que a acdo quase nunca
atinge seu proposito™®!. Mas ela produz estdrias que podem ser registradas e contadas.
Cada vida humana possui sua estOria que, por sua vez, participa da histéria (history, na
distincdo proposta por Arendt) da humanidade. Diferentemente da fabricagdo, quando
sabemos 0 que estamos produzindo, na agdo nunca podemos saber de fato o que
estamos fazendo. Por isso, a historia na qual nos engajamos em vida ndo é fabricada.
Afinal, nossos atos possuem consequéncias ilimitadas e imprevisiveis.

Hannah Arendt mostra que a acdo esta dividida em duas partes: o comeco, feito
por um s6 homem, e a realizacdo, quando muitos se associam para concluir o
empreendimento. O ator que se movimenta e atua relacionando-se com outros, que
também sdo capazes de agir, €, a0 mesmo tempo, o0 “agente” de seus atos e 0 “paciente”
dos atos dos outros. Deste modo, a rea¢do que se segue a uma agdo é também uma nova
acdo que segue seu proprio curso estabelecendo relagdes. Alias, € justamente por
sempre estabelecer relag0es que a agdo possui a tendéncia de romper todas as fronteiras
e limites, como aqueles impostos pelas leis e instituicbes. Conforme a autora, as
limitagOes legais ndo podem ser consideradas protecOes totalmente seguras contra a
acdo oriunda do interior do préprio corpo politico, assim como as fronteiras territoriais
nunca sao inteiramente seguras contra a acdo vinda de fora.

Mas o que realmente torna a acdo humana uma faculdade extremamente

perigosa é o fato de que ndo sabemos o que estamos fazendo quando agimos e, portanto,

160 ARENDT, 2005, p.191.
181 |bidem, p. 192.
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ndo Arendt, essas caracteristicas da acdo seriam

insuportaveis, no entanto, a propria faculdade de agir nos apresenta solugdes para este
problema inerente ao dominio dos assuntos humanos. A saida possivel para o infortunio
da irreversibilidade ¢é a capacidade de perdoar, e o remédio para a imprevisibilidade se
encontra na faculdade de fazer promessas e cumpri-las. O perddo nos possibilita, de
certo modo, ‘acertar as contas’ com o passado e desfazer o que foi feito, ja a promessa
permite a criacdo de ilhas de certeza sobre 0 oceano de incertezas que é o futuro.

Sem sermos perdoados, liberados das consequéncias do que
fizemos, a nossa capacidade de agir estaria, por assim dizer,
confinada a um Unico ato do qual jamais nos recuperariamos;
permaneceriamos as vitimas de suas consequéncias para sempre
[...] Sem estarmos obrigados ao cumprimento de promessas,
nunca seriamos capazes de atingir aquele grau de identidade e
de continuidade que, juntas, produzem [produce] a “pessoa”
acerca de quem uma estoria poderia ser contada; cada um de
nos estaria condenado a vagar desamparado e sem dire¢do na
escuriddo de seu proprio coragdo solitario, enredado em suas

contradi¢cbes e equivocos e em seus humores sempre em

mudanca "%

Ao nos apresentar a solucdo grega para imortalizar os feitos dos homens,
Hannah Arendt nos remete ao momento de fundacdo da polis e evidencia sua dupla
funcdo. Primeiramente, ela deveria permitir que os homens fizessem frequentemente
aquilo que sO era possivel extraordinariamente. Ou seja, pretendia-se que a poélis
multiplicasse as chances de um homem conquistar fama imortal, de distinguir-se e
revelar sua unicidade. No dizer de Arendt “o principal objetivo da pélis era fazer do
extraordinario uma ocorréncia ordinéria da vida cotidiana”'®®. A segunda funcdo da
polis era “remediar a futilidade da acdo e do discurso”; pois os feitos merecedores de
fama tinham pouca chance de se imortalizarem. Eles ficavam na dependéncia dos
poetas, como Homero, para que pudessem ser lembrados permanentemente. Afinal, sem
a ajuda de terceiros os homens de agéo ndo conseguiriam eternizar seus feitos, que
ficariam sem registro. Com a fundacéo da polis, isso passou a ser possivel: o ator mortal
agora pode aparecer a plateia de seus semelhantes. A polis é por exceléncia o espago da

aparéncia, “no qual eu apare¢o aos outros e 0s outros a mim; onde 0s homens existem

162 ARENDT, 2005, p. 193.
163 ARENDT, 2010, p. 246.
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Quando os homens se reinem na modalidade do discurso e da agdo ja se
constitui um espago das aparéncias, ou seja, ele precede a edificacdo de uma esfera
publica formal. Conforme Hannah Arendt, é o poder que mantém a existéncia deste
espaco publico no qual os homens agem e falam como iguais. Este espaco &, na verdade,
a materializacdo do poder. O poder surge a partir do momento em que 0s homens agem
em concerto, ele é sempre um potencial de poder. O pensamento arendtiano distingue
0s conceitos de poder, violéncia, forca (force) e vigor (strength). “Enquanto o vigor é a
qualidade natural de um individuo isolado, o poder passa a existir entre os homens
quando eles agem juntos, e desaparece no instante em que eles se dispersam”'®®. O
poder nunca pode ser inteiramente materializado, ele ndo é tdo confiavel e mensuravel
como a forga e, as vezes, independe de fatores materiais e numéricos, como armamentos
e exércitos. Por isso, as formas “passivas” de resisténcias, como aquelas baseadas em
principios, sdo alguns dos mais eficazes modos de acdo que conhecemos, pois aqueles
que decidiram agir “passivamente” se recusam a participar de um combate por meio da
forca, que acabe em vitoria ou derrota. Logo, nem mesmo uma chacina impediria que o
“vencedor” - 0 mais forte materialmente - saisse derrotado, afinal ninguém governa os
mortos, lembra Arendt. Disso conclui-se que a violéncia e a forca podem destruir o
poder, mas ndo podem substitui-lo. Por isso, 0s governos tiranicos estdo condenados ao
fracasso, haja vista o fato de que se baseiam na violéncia e no isolamento do tirano em
relagdo aos governados, o que impede que o poder se desenvolva. Hannah Arendt
afirma que o vigor, uma dadiva da natureza que um individuo possui e ndo pode
partilhar com os outros, pode enfrentar a violéncia com relativo éxito, mas se torna
ineficaz para enfrentar o poder. O perigo sdo as “formas pervertidas de agir em
conjunto”, quando podem assumir a lideranca certos lideres despreparados e tiranos que
nada sabem. A histéria recente conhece alguns exemplos do desejo de violéncia de
certos intelectuais e artistas que se voltaram contra a sociedade que tentou furtar seu
vigor. Constitui-se, deste modo, uma oclocracia, o governo da multidao, que nada mais

é que uma perigosa tentativa de substituir o poder pelo vigor®.

164 ARENDT, 2010, p. 248. (Destaque nosso)
165 |bidem, p. 250.
1% |bidem, p.254.
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vciif;k' Here to upc ade de morrer pelo mundo

“Quem ingressasse no dominio politico deveria, em primeiro lugar,
estar disposto a arriscar a propria vida; 0 excessivo amor a vida era um
obstaculo a liberdade e sinal inconfundivel de servilismo”.

A condi¢&o humana

J& na epigrafe do capitulo VV de A condi¢cdo humana, Hannah Arendt chama
nossa atencdo, com uma citagdo de Dante, para o prazer sentido pelo ator ao agir: “...
como tudo o que é deseja sua prépria existéncia, € como na acao a existéncia do agente
é de certo modo intensificada, resulta necessariamente o prazer (...)"**’. E justamente
esta sensagdo de intensificagdo do sentimento de existéncia e do senso de realidade que
chamamos de prazer tragico. A partir do momento em que o homem de acdo faz sua
aparicdo na esfera publica, ele deve estar pronto a arriscar a vida. Somente aqueles que
com coragem agem por amor ao mundo vivenciam esta experiéncia. Arendt assinala
que, desde o0s antigos, a coragem é a virtude politica por exceléncia, sem a qual €
impossivel a liberdade politica:

Originalmente, a venerada ideia de que a coragem é a mais
elevada virtude politica se fundava numa filosofia pré-crista,
para a qual a vida ndo é o bem mais sagrado e existem
condicdes em que ndo vale a pena viver. Para 0s antigos, essas
condi¢Oes ocorriam sempre que o individuo estava totalmente
entregue as necessidades de preservar a simples existéncia
animal, e assim era tido como despreparado para a liberdade.
Isso podia acontecer no caso da escraviddo, digamos, ou no
caso de uma doenca incuravel; em ambos, considerava-se 0
suicidio a solucdo adequada, exigida tanto pela coragem guanto

pela dignidade humana'®.

A principio, parece uma contradi¢do: de um lado, a luta contra a morte e a busca
pela imortalidade e, de outro, a possibilidade sempre aberta para o ator de morrer pelo
mundo. Mas, é justamente pelo fato de que a vida ndo € o bem supremo, como é para 0

animal laborans, que, ao arriscd-la, o homem pode fazer sua distingdo e mostrar quem

167 ARENDT, 2010, p. 219.

168 ARENDT, Hannah. A Europa e a bomba atdmica. In: . Compreender: formac#o, exilio,
totalitarismo. Traducdo de Denise Bottmann. S&o Paulo: Companhia das letras, Editora UFMG, 2008. p.
436.
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C,,ck Here ol convicto de que a posteridade ira se lembrar e

m. Para Arendt, “o homem sé pode ser corajoso na

medida em que sabe que seus semelhantes Ihe sobreviveréo, que cumpre uma fungdo em
algo mais permanente do que si mesmo, e que participa da “cronica duradoura da
humanidade”, como disse Faulkner”*®. O desprendimento em relacéo & prépria vida é
visto aqui como uma virtude politica e se baseia em uma atitude de desprezo pelo
préprio interesse vital. J& que um dia terd de partir, 0 homem se torna o senhor de si

mesmo e decide quando serd sua partida.

A condi¢do humana fundamental da coragem € que o homem
ndo € imortal, e sacrifica uma vida que algum dia lhe seria
tirada de qualquer maneira. N&o haveria nenhuma coragem
concebivel se a condicdo da vida individual fosse idéntica a da
espécie. Os deuses imortais da Greécia tiveram de deixar aos
mortais esta Unica virtude, a coragem; todas as demais virtudes
humanas podiam aparecer sob formas divinas, podiam ser
endeusadas e veneradas como dadivas divinas. Somente a
coragem € negada aos imortais; como sao eternos, o que se pde
em jogo nunca é suficiente. Se o homem mortal ndo fosse
algum dia perder a vida de qualquer maneira, ele nunca a
arriscaria. A aposta seria alta demais, a coragem exigida seria
inumana, a vida se apresentaria como 0 bem supremo e se
tornaria a principal preocupacdo humana, passando por cima de

todas as demais consideracdes .

Como assinala Arendt, a dor é totalmente independente de qualquer obijeto.
Aquele que sente dor ndo sente coisa alguma além de si mesmo, ja o prazer nao se
compraz consigo mesmo, mas com algo além de si mesmo. O homem tem necessidade
do mundo e de se abrir a ele: “O prazer que é fundamentalmente uma consciéncia mais
intensa da realidade nasce de uma abertura apaixonada ao mundo, do amor ao mundo.
Nem mesmo a noc¢do de que o homem pode ser destruido pelo mundo pode depreciar o

prazer tragico™"

. Quando lemos estas palavras de Arendt fica dificil ndo nos
lembrarmos de Rosa Luxemburgo, que mesmo ameacada e por fim destruida por aquele
mundo que ela denunciou, ndo deixou de agir com coragem e, consequentemente,
vivenciar a experiéncia do prazer trdgico. Como Rosa, varios outros politicos arriscaram

a vida por amor ao mundo e deste modo alcangaram a plenitude da existéncia.

169 ARENDT, 2008, p. 437.
70 |bidem, p. 437.
7t ARENDT, Hannah. Homens em tempos sombrios. Lisboa: Rel6gio D’agua, 1991, p.15.
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tragico. As vitimas do terror totalitario eram

simplesmente apagadas do mundo dos vivos, como se jamais tivessem existido. “Faz
parte dos refinamentos dos governos totalitarios de nosso século que eles ndo permitam
que Sseus oponentes morram a morte grandiosa, dramatica dos martires”'"%. O sacrificio
da propria vida nesse caso perde todo seu significado politico - mesmo conservando seu
significado moral -, afinal, as vitimas desapareceram da Terra em silencioso anonimato

e 0 mundo ndo se lembra delas. Logo, do ponto de vista politico, por que se matar?

3.2 - O homem n&o nasceu para morrer

Quanto a ti, nasceste para um dia limpido...
Holderlin

O Querer € uma das tematicas mais importantes no pensamento arendtiano.
Atrelado a agéo, faculdade da vida ativa, esta a vontade, faculdade da vida do espirito.
E o que afirma a fil6sofa Bethania Assy'’®. Para ela, em nenhum momento de sua obra
Hannah Arendt adquiriu tanta vitalidade quanto em suas investigagcOes sobre a faculdade
da vontade, a ponto de situar o surgimento desta faculdade em um periodo histérico
datado:

No cristianismo medievo, a faculdade da vontade remete-se as
nocdes de eu-quero-e-ndo-posso em Paulo, e Eu quero-e-néo-
quero em Agostinho. Em ambos os autores, a vontade é
engendrada como propulsora tanto da acéo e da capacidade de
iniciar algo radicalmente novo, quanto da dimenséo de livre

arbitro da vontade'”.

A vontade é 0 nosso 6rgdo espiritual para o futuro, da mesma maneira que a
memoria € 0 nosso Orgdo espiritual para o passado. No momento em que nos voltamos

para o futuro ndo nos interessamos mais por objetos, mas sim por projetos que fazemos

172 ARENDT, Hannah. Eichmann em Jerusalém: um relato sobre a banalidade do mal. Tradugao de José
Rubens Siqueira. S&o Paulo: Companhia da Letras, 2003.p .253.

173 ASSY, Bethania. A atividade da vontade em Hannah Arendt. In: CORREIA, Adriano (coordenagio).
Transpondo 0 abismo: Hannah Arendt entre a filosofia e a politica. Rio de Janeiro: Forense
Universitaria, 2002. p.35.

74 |bidem, p.36.
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be a memoria lida com o que ja passou, a Vontade

ra Arendt ao contrapor o pensar ao querer, 0 humor

predominante do ego pensante ¢é a serenidade. J& o humor predominante da vontade € a

tensao:

0 ego volitivo, ao contrério [do pensante], olhando para frente, e
ndo para tras, lida com coisas que estdo em nosso poder, mas
cuja realizagdo ndo esta absolutamente assegurada. A tensdo dai
resultante, em contraposicdo a excitagdo bastante estimulante
que pode acompanhar as atividades de resolugédo de problemas,
causa uma espécie de inquietagdo na alma que beira facilmente
a confusdo, uma mistura de medo e esperanga que se torna
insuportavel quando se descobre que, na formulagdo de Santo
Agostinho, querer e ser capaz de realizar, velle e posse, ndo sdo
a mesma coisa. A tensdo pode ser superada somente pelo
fazer...'”

O tema do livre arbitrio da vontade é para Arendt o mais fundamental dos temas

recorrentes em Santo Agostinho. Ao contrario da vontade, nem a razo nem o desejo

sdo livres. “Apenas a vontade € a causa total de volicdo da vontade

» 178 “a]a nunca é

comandada por algo exterior a si propria. “A fonte da agdo contingente esta na vontade

ou algo dela acompanhada. Tudo mais se moveria por necessidade natural, e, por

consequéncia, de forma ndo contingente” . O fundamental para um ato livre é que

sempre sabemos que poderiamos ter deixado de fazer o que fizemos. Para assegurar a

liberdade ha, segundo Agostinho, uma luta interna entre 0 ‘eu quero’ e 0 ‘ndo quero’:

a faculdade da Escolha, t&o decisiva para o liberum arbitrium,
aplica-se aqui ndo a selecdo deliberativa de meios para um fim,
mas principalmente — e, em Santo Agostinho, exclusivamente -,
a escolha entre velle e nolle, entre querer e ndo-querer. Este
nolle nada tem a ver o querer-ndo-querer, € ndo pode ser
traduzido como “eu-deixo-de-querer”, porque iSsO sugere
auséncia de vontade. Nolle ndo é menos ativamente transitivo
do que velle, e ndo é menos uma faculdade de vontade: se quero
0 que ndo desejo, trata-se de ndo-querer meus desejos; € posso
do mesmo jeito ndo-querer o0 que a razao me diz estar certo. Em
todo ato de vontade ha um “eu-quero” e um “ndo-quero”
envolvidos. S&o essas as duas vontades cuja discordia Santo
Agostinho disse que “[lhe] dilacerou a alma.” Seguramente
“aquele que quer, quer alguma coisa”, e este algo lhe é
apresentado “exteriormente, através dos sentidos do corpo, ou

75 ARENDT, Hannah. A vida do espirito: o pensar, o querer, o julgar. Tradugdo de Anténio Abranches,
César Augusto R. de Almeida, Helena Martins. 4. ed.. Rio de Janeiro: Relume Dumard, 1995, p.214.

176 ASSY, 2002, p.38.
Y7 |bidem, p.39.
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espirito por meios ocultos”; mas o que importa é que

destes objetos determina a vontade'®.

Temos, portanto, uma vontade que afirma e uma vontade que recusa (velle e

nolle). Vale lembrar que este nolle, que recusa, ndo € uma vontade de ndo querer, pois ai

teriamos auséncia de vontade. Esta cisdo dentro da vontade n3o é dialogo, € conflito. E a

vontade que comanda o corpo, e este

obedece ao espirito porque ndo possui qualquer 6rgdo que torne
possivel a desobediéncia. A vontade, ao dirigir-se a si mesma,
desperta a contra-vontade, porque o intercambio se da
completamente no espirito; uma competigdo so € possivel entre
iguais. Uma vontade que fosse “plena”, sem uma contra-
vontade, ja ndo poderia ser adequadamente chamada de vontade
[...] uma vez que esta na natureza da vontade ordenar e exigir
obediéncia, estd também na natureza da vontade resistir a si

mesma’’.

Para Arendt, permanece um enigma a explicacdo de como a vontade, dividida e

lutando contra si mesma, chega a um ponto onde se torna plena. Ela entdo questiona: se

é esse 0 modo como a vontade funciona, como é que ela pode chegar a nos fazer agir e

preferir, por exemplo, o roubo ao adultério?*®® Arendt encontra em Agostinho, no final

das ConfissOes, a resposta: “a vontade final e unificadora que por fim decide a conduta

de um homem é o Amor” *®. Para ele, 0 amor é 0 “peso da alma”, pois as “flutuacdes da

alma” de Santo Agostinho

flutuagBes entre muitos fins igualmente desejaveis sdo muito
diferentes das deliberacOes de Aristoteles, que envolvem néo os
fins, mas os meios para um fim que é dado pela natureza
humana. Nas principais andlises de Santo Agostinho,
semelhante &rbitro final nunca aparece, a ndo ser no término das
Confissdes, quando ele subitamente comega a falar da VVontade
como uma espécie de Amor, sem dar, entretanto, qualquer

explicacdo para essa estranha identificacdo'®.

178 ARENDT, 1995, p.252.
79 |bidem, p.256.
180 |bidem, p.257.
181 |bidem, p.256.
182 |bidem, p.257.
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5 a0 mundo real, “preparando-o para operacgoes

posteriores do espirito: para ser lembrado, para ser entendido, para ser afirmado ou
negado” '#3. Além disso, ¢ a vontade que unifica as diferentes faculdades espirituais do
homem. Arendt vai dizer que “essa vontade poderia ser entendida como “a fonte da
acdo”; ao orientar a atencao dos sentidos, controlando as imagens impressas na memoria
e fornecendo ao intelecto o material para a compreensdo, a VVontade prepara o terreno
no qual a acdo pode se dar” '8,

Portanto, para Santo Agostinho a solugdo para o conflito interno da vontade
surge com sua transformacao em Amor. O amor é um eficiente agente de ligagdo. O que
a amor liga esta “maravilhosamente unido”, surgindo uma coesdo entre 0 que ama € 0
que € amado. E o amor quando consegue seu objetivo, diferentemente do desejo e da
vontade, ndo se extingue quando alcanca o que almeja, tornando possivel ao espirito
permanecer imével a fim de desfrutd-lo. “O que o amor produz é a duragdo, uma
permanéncia da qual o espirito seria, de outra forma, incapaz. [...] 0 amor ndo acaba
nunca; permanecem esses trés — a fé, a esperanca e 0 amor -, porém, 0 maior destes [0

mais duravel, por assim dizer] é o amor” *#°,

Hannah Arendt lembra que Agostinho, no
altimo de seus grandes tratados, retorna ao problema da vontade e aponta para uma
dificuldade: por que teria sido necessério criar o homem separado de todas as outras
criaturas e acima delas? Por que Deus quis fazer o homem no tempo? Conforme
esclarece Theresa Calvet de Magalh&es, ao confrontar a temporalidade das faculdades
humanas com a ndo temporalidade de Deus, a teoria agostiniana da vontade traz um
elemento suplementar'®®. Para Santo Agostinho, Deus criou 0 homem para que possa
haver novidade. O homem foi criado sem que ninguém o fosse antes dele. Ele entdo
distingue o inicio do homem do inicio do mundo. Ao se referir a criagdo do mundo,
Agostinho usa a palavra principium, mostrando que Deus, que ja havia feito os anjos,
criou o mundo. E as criaturas vivas feitas antes do homem foram criadas “no plural”,
como comeco de espécies. Ja ao se referir & criagdo do homem, ele nos fala em termos

de um initium, que é inicio de algo novo e imprevisivel, criado no singular e que se

183 ARENDT, 1995, p.260.

184 |bidem, p.260.

185 |bidem, p.262.

18 MAGALHAES, Theresa Calvet de. Hannah Arendt e a desconstrucdo fenomenolégica da atividade de
querer. In: CORREIA, Adriano (coordenagdo). Transpondo o abismo: Hannah Arendt entre a filosofia e
a politica. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2002. p. 28.
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Click Hereto ndividualidade do homem, nesse caso, viria do fato

ble que pudesse ser chamado de pessoa, pois esta

individualidade se manifesta na vontade.

Em outras palavras e elaborando um pouco essas especulagdes,
temos o seguinte: 0 Homem é posto em um mundo de mudanca
e de movimento como um novo CoOmeco porque sabe que tem
um comego e que terd um fim; sabe até mesmo que este comego
é 0 comeco de seu fim — “toda nossa vida nada mais é do que
uma corrida em direcdo a morte”. Nenhum animal, de nenhuma
espécie, tem, neste sentido, um comego ou um fim. Com o
homem criado & imagem do préprio deus veio ao mundo um ser
que, por ser um comego correndo para um fim, pode ser dotado
da capacidade de querer ou ndo querer'®.

Diante da imagem de sua vida que corre rumo a morte, 0 homem é capaz de
recusar, de ndo querer este destino. A partir desta recusa, 0s homens constroem
projetos para 0 mundo, fazendo como se a morte ndo fosse levar tudo a ruina. Gragas ao
primado da vontade entre as faculdades do espirito, o homem, feito a imagem e
semelhanca de Deus, mas sendo temporal e n&o eterno, dirigiu sua capacidade para o
futuro. Os homens possuidos pelo amor que pertence a este mundo apostam na
mundanidade e anseiam pelo que ainda virg; eles fazem planos para a vida terrestre.
Estes versos do poeta russo Vladimir Maiakovski sdo bastante ilustrativos a esse
respeito: “ressuscita-me, ainda que mais ndo Sseja, porgue sou poeta e ansiava por
futuro™®. Percebemos, neste trecho, que a voz humana que clama por vida ndo se
resignou ao fim e quer durar. Na verdade, enquanto houver homem havera anseio por

futuro.

Embora a vontade seja uma atividade que nos remete ao nunc
stans do futuro, a este abismo criativo da espontaneidade, é
precisamente atraves desta livre projecdo do futuro que a
vontade confere ao individuo a possibilidade de dizer sim ou
ndo as demandas da vida cotidiana; em outras palavras, faz
supor uma vertente de autocriacdo, de autoconstituicdo. A
espontaneidade criativa da vontade guarda o poder de nos
aproximar e nos alienar dos outros e do mundo, respectivamente
por meio das nossas afirmagOes e negagOes, ou seja, a forma
como aparecemos no mundo. “Neste sentido, 0 mundo seria

87 ARENDT, 1995, p.266.

188 |bidem, p.266.

189 Trecho de O amor, poema de Maiakovski adaptado e musicado por Caetano Veloso, gravado por Gal
Costa.
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m, [a minha vontade determina] a forma como eu me
lo mundo. Assim, por meio das minhas afirmacdes e
negacdes, dependeré a quem e a que eu pertengo™®,

Na decisdo de pertencer a este mundo, 0 homem deixa de ser um ser para a
morte e se torna um ser que se revolta, que recusa a partida. No entanto, trata-se de uma
luta em que nos encontramos de antemdo vencidos. Mas Hannah Arendt afirma que
todo homem, criado no singular, € um novo comeco em virtude de seu proprio
nascimento e, se Santo Agostinho tivesse ido adiante em sua especulagfes “teria
definido os homens ndo a maneira dos gregos, como mortais, mas como
“natais”...”**!.Cada vez que nasce uma crianca é algo inteiramente novo que surge sobre
a Terra. Porque € um inicio, 0 homem pode comecar. Logo, ser humano significa ser
livre, e esta liberdade se efetiva na agdo, nem antes, nem depois. Segundo Correia,
Hannah Arendt “encontra em Agostinho, com e contra ele, um modo de compreenséo
da existéncia humana que desloca a centralidade da relagdo do homem com o mundo da
mortalidade para a natalidade™'®2. Este é certamente o aspecto mais surpreendente do
pensamento arendtiano. A partir deste ponto, podemos construir uma compreensdo da
existéncia e da acdo humana como uma re-volta contra a morte. O homem estaria
condenado a voltear incessantemente no ciclo sempre recorrente do devir, ndo fosse a
sua capacidade de (re)agir e intervir neste processo anti-humano.

Ainda conforme Adriano Correia “a pluralidade e a singularidade que cada
nascimento renova e cada acdo reafirma estabelecem um inusitado vinculo entre a
reproducdo natural da espécie humana e o &mbito politico”. 1sso porque “a natalidade é
um fendmeno pré-politico por exceléncia”, ressalta o autor lembrando esta afirmagéo de
Paul Ricoeur. Afinal, a crianga que nasce é espontanea, mas ainda nao € um ser politico.
Logo, faz-se necessario um espago publico para o exercicio desta liberdade. Arendt
“sempre se esforcou por explicitar o quanto a esfera politica e as atividades que ela
comporta representam uma espécie de segunda natureza, que ndo mais presta contas ao

carater meramente biolégico da existéncia” . Além de ndo prestar contas, na realidade,

190 ASSY, 2002, p.47.

190 ARENDT, 1995, p.267.

192 CORREIA, Adriano. O significado politico da natalidade: Arendt e Agostinho. In: CORREIA,
Adriano; NASCIMENTO, Mariangela (org.). Hannah Arendt entre o passado e o futuro. Juiz de Fora:
Editora UFJF, 2008. p.17.

19 CORREIA, 2008, p.31.
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eitos s6 pode significar a ruina. Afinal, é a lei da

mortalidade que governa a Terra e todos os seres.

O que interfere nesta lei é a faculdade de agir, uma vez que
interrompe o curso inexordvel e automatico da vida cotidiana,
que, por sua vez, como vimos, interfere no ciclo do processo
biolégico vital e o interrompe. Prosseguindo na direcdo da
morte, 0 periodo de vida do homem arrastaria inevitavelmente
todas as coisas humanas para a ruina e a destrui¢éo, se ndo fosse
a faculdade humana de interrompé-lo e iniciar algo novo, uma
faculdade inerente & acdo que é como um lembrete sempre-

presente de que os homens, embora tenham de morrer, nédo

nascem para morrer, mas para comecar>*.

A mais bela passagem de A condicdo humana sintetiza a primeira premissa do
amor do mundo: “ter de morrer e, no entanto, ndo nascer para morrer”. Ai se revelam os
aspectos da grandeza e da tragicidade da existéncia dos homens. Chegados a um mundo
sem sentido e em meio a uma natureza hostil & sua presenca, os homens criam a
significacdo ao estabelecerem um espago publico durdvel para abrigar seus atos e
palavras. Através da fabricacéo, edificam um mundo-coisa capaz de estabelecer uma
fronteira que os separa da natureza selvagem e de seu ciclo infindavel que arrasta tudo
para o fim. E nesta batalha humana contra a mortalidade e a futilidade que a vida
adquire as feicdes de uma re-volta; e somente através da politica todo o potencial

transgressor da existéncia dos homens pode se realizar.

19 ARENDT, 2010, p. 307. (O destaque é nosso)
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Com a morte de Hannah Arendt, em dezembro de 1975, sua Gltima obra, A vida
do espirito [mind], fica inacabada. Este seria seu livro sobre as trés atividades basicas da
vida da mente: “O pensar”, O querer “e “O julgar”. A autora ja havia concluido os
volumes sobre “O pensar” e “O querer” quando morreu de um segundo e fatal ataque
cardiaco, ndo chegando a comegar o volume sobre “O julgar”. Segundo sua amiga Mary
McCarthy, Arendt havia dito que O julgar ficaria mais curto que os outros. A razdo para
isso seria a falta de fontes de consulta. “Somente Kant havia escrito sobre esta faculdade
que, antes dele, sé tinha sido notada por filosofos no &mbito da estética, em que fora
nomeada ‘Gosto™ . O fato é que Arendt ja havia utilizado material sobre o juizo em
cursos ministrados na Universidade de Chicago e na New School sobre a filosofia
politica de Kant. Essas conferéncias, sem duvida, a ajudariam na preparacdo de seu
livro. McCarthy, editora de Arendt, decide, entdo, pelo menos para dar ao leitor alguma
nocdo do que poderia ser desenvolvido em “O julgar”, anexar aos volumes sobre “O
pensar” e “O querer” extratos das conferéncias arendtianas em sala de aula.

De acordo com Eugénia Sales Wagner, estudiosa do pensamento arendtiano, a
faculdade de julgar “tem o sentido de identificar a acdo que pretende ser um novo
comego” *%. Hannah Arendt identifica o juizo do espectador do acontecimento politico
com o juizo estético kantiano, que se volta para o julgamento da obra de arte. Sobre
isso, Wagner lembra R. Beiner que afirma que Arendt leva a cabo uma extrapolagéo
livre de Kant, buscando neste autor o que necessita para sua propria teoria do juizo. Ela
teria utilizado os escritos deste fildsofo para seus préprios fins'®’. Ainda conforme
Wagner, para se compreender as analises de Arendt ndo se pode sobrepor os objetivos
de Kant aos seus. As perguntas que eles querem responder sdo diferentes: “Como julgar
uma ocorréncia politica? E a pergunta que Arendt faz. Como julgar uma obra de arte?

E a questdo kantiana'®®”

. Por trads do gosto, Kant descobriu uma faculdade humana
nova: o juizo. Isso quer dizer que algo além do gosto decidiria sobre o belo e o feio.

Mas Arendt salienta que para Kant o juizo ndo é razdo préatica. Esta raciocina e nos diz o

195 ARENDT, 1995. p.384.

YS\WAGNER, Eugénia Sales. Hannah Arendt: ética & politica. Cotia: Atelié editorial, 2006. p.247.
97 |bidem, p.249.

19 |bidem, p.254.
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ca do juizo se intitulava anteriormente Critica do

gosto. “Arendt se vale do juizo estético de Kant no @mbito politico porque supde que tal
como no julgamento da obra de arte 0 campo em que 0s homens interagem séo, de certa
maneira, da mesma natureza, pois nesses casos julgamos sem guias ou regras gerais
demonstraveis™*®.

Hannah Arendt nota que o gosto tornou-se o veiculo do juizo: “o aspecto mais
surpreendente desta questdo é que o senso comum, a faculdade de julgar e discriminar
entre o certo e o errado, deva basear-se no sentido do gosto”. Como Kant ndo escreveu
sua filosofia politica é olhando para sua Critica do juizo estético — ao discutir a
producéo das obras de arte e sua relagdo com o gosto — que podemos vislumbrar o que
ele pensava. Para produzir obras de arte, 0 génio é necessario. Para julga-las, é preciso o
gosto. Kant acredita que é o espirito (spirit), uma faculdade especial diferente do
intelecto e da imaginacdo, que possibilita 0 génio encontrar uma expressao para suas
ideias e onde o estado de espirito subjetivo que elas ocasionam pode ser comunicado
aos outros. Ou seja, € fundamental que o artista se faca entender pelos que ndo séo
artistas. A faculdade do espirito que guia esta comunicabilidade “é o gosto; e gosto ou
juizo ndo sdo privilégios do génio. A condicdo sine qua non para a existéncia do objeto
belo é sua comunicabilidade; o juizo do espectador que cria 0 espago sem o qual ndo
seria absolutamente possivel a aparicdo de tais objetos” 2%,

Hannah Arendt nos diz que Kant, em sua Antropologia, afirma que a insanidade
consiste em perder este senso comum que nos capacita a julgar como espectadores,
sendo o0 oposto do senso comum o sensus privatus. Arendt questiona sobre porque o
gosto deveria ser o veiculo da atividade espiritual de julgar e porque o juizo deveria se

basear neste sentido tdo privado®™

. Afinal, é dificil comunicar e discutir gosto, ja diz o
controverso ditado popular: “gosto ndo se discute”. Ele afeta-me diretamente, por isso
ndo se pode discutir o certo e o errado. Além disso, Arendt chama nossa atengdo para o
papel desempenhado pelo alargamento do espirito na Critica do juizo. Mas 0 que vem a

ser isso?

199 WAGNER, 2006, p.254.
20 ARENDT, 1995, p.374.
2% 1bidem, p.376.
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Ilizo com 0 juizo possivel dos outros, e ndo com seu
al; e ao nos colocarmos no lugar de qualquer outro
homem A faculdade que torna isso possivel chama-se
imaginacéo... 0 pensamento critico € possivel s6 onde os pontos
de vista dos outros estdo abertos a inspecdo. O pensamento
critico, portanto, sendo ainda uma atividade solitaria, ndo se
exclui de “todos os outros”. ... Por meio da imaginagdo, ele
torna os outros presentes, movendo-se, assim, potencialmente,
em um espaco que é publico, aberto a todos os lados; em outras
palavras, adota a posi¢éo do cidaddo kantiano do mundo. Pensar
com a mentalidade alargada — isto significa treinar nossa
imaginaco a visitar’®.

Se a questdo mais dificil em assunto de gosto é que eles ndo sdao comunicaveis, a
solugéo para este dilema aparece em duas outras faculdades: a imaginagdo e 0 senso
comum. A imaginagdo nos permite ser afetados por um objeto sem estarmos
diretamente confrontados com ele, de modo que podemos refletir sobre ele, por estar, de

certo modo, internalizado:

S6 aquilo que nos toca, que nos afeta na representacdo, quando
ndo se pode mais ser afetado pela presenca imediata — sem
envolver-se, assim como o espectador ndo se envolve nas agoes
reais durante a Revolugdo Francesa — pode entdo ser julgado
como certo ou errado, importante ou irrelevante, feio ou belo,
ou algo intermediério. Passamos, entdo, a chama-lo de juizo, e
ndo mais de gosto, porque embora nos afete ainda como uma
questdo de gosto, estabelecemos agora, através da
representacdo, a distancia adequada, o afastamento, ou o ndo
envolvimento, ou o desinteresse, requisito para a aprovagéo ou
desaprovagédo, ou para avaliar algo em seu valor apropriado.
Removendo o objeto, estabelecemos a condigdo para a
imparcialidade®®

A segunda solucdo para resolver a questdo da incomunicabilidade do gosto é o
senso comum. Hannah Arendt diz que Kant acreditava que havia algo de ndo-subjetivo
no sentido mais privado e subjetivo. Para este fil6sofo, nas questBes de gosto o “belo”
interessa somente em sociedade. Por exemplo, um homem solitario em uma ilha deserta

nédo enfeitaria sua casa ou a si mesmo. O homem “nédo se contenta com um objeto sendo

202 ARENDT, Hannah. Lic6es sobre a filosofia politica de Kant. Rio de Janeiro: Relume Dumard, 1994.
p. 45.
208 ARENDT, 1995, p.376.
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nossas condigdes subjetivas especiais em proveito

dos outros. Em outras palavras, o elemento ndo subjetivo nos sentidos ndo objetivos é a
intersubjetividade” 2**. Os juizos de gosto sempre se refletem sobre outros possiveis
juizos levando-os em conta. E entdo que Arendt questiona: “Como é que este “senso
comum” se distingue de outros sentidos que também temos em comum, e que, no
entanto, ndo garantem o acordo das sensacdes? *** E quando ela ir4 nos mostrar que o
termo se modifica e 0 gosto aparece como uma espécie de sensus communis. Ao usar
este termo latino, Kant fala de algo diferente, de uma capacidade mental extra que nos
ajusta a uma comunidade. “O entendimento comum dos homens (...) € 0 minimo que se
pode esperar de qualquer um que se diga homem” 2%, Eugénia Sales Wagner acredita

que

0 espectador que julga o inusitado ndo usa a razdo nem a
cognicdo. Ainda que o pensamento seja a condigéo para julgar,
no momento em que julga, 0 espectador ndo pensa. As
atividades do espirito, tal como Arendt sublinhou, ocorrem de
modo independente uma da outra. O pensamento, contudo,
prepara “o eu para o papel de espectador”. Em Kant, € o senso
de comunidade que faz com que o egoismo daquele que pensa
seja superado, transformando-o em cidadédo do mundo. O senso
comunitario pertence a estrutura do espirito: ndo pertence nem
tdo-somente & faculdade de pensar nem tdo-somente a faculdade
de julgar e nem tdo somente ainda, a faculdade da vontade. A
qualidade do senso comunitario depende da consideracéo das
diferentes posi¢cGes que outros ocupam no mundo - das
diferentes opinides™’.

Portanto, é preciso que julguemos sempre como membros de uma comunidade,
guiados por nosso senso comunitario. Aqui, mais uma vez a enorme preocupagdo de

Arendt com as implicagdes da pluralidade humana se revela.

E a este sensus communis que o juizo apela em cada um, e é
esse apelo possivel que confere ao juizo sua validade especial.
O “isto me agrada ou desagrada” que, na qualidade de
sentimento, parece ser totalmente privado e incomunicavel, esta
na verdade enraizado nesse senso comunitario e, portanto,

204 ARENDT, 1995, p.377.
2% |bidem, p.378.
2% 1hidem, p.378.
2T WAGNER, 2006, p.255.
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exdo, que leva em consideragdo todos 0s outros e seus
tos. [...] Em outras palavras, quando julgamos,
julgamos como membros de uma comunidade. Faz parte da
“natureza do juizo, cujo uso correto é tdo necessario, e
geralmente requisitado, que essa faculdade seja designada
apenas pelo nome de ‘entendimento séo’ [senso comum, em seu
sentido usual]”**.

Arendt ainda sublinha as maximas do sensus communis. Sao elas que atestam
nosso tipo de mentalidade no que se refere aos assuntos mundanos governados pelo
senso de comunidade: “pensar por si mesmo” é a maxima do esclarecimento,
“colocarmo-nos no lugar de todos os outros em pensamento”, a maxima da mentalidade
alargada e ha a “maxima da consisténcia”, que consiste em estar de acordo consigo
mesmo. A autora também aponta algumas dificuldades referentes ao juizo. A principal
delas reside no fato de que o juizo é a faculdade de julgar o particular, mas, pensar

significa generalizar, logo, trata-se de uma faculdade que combina o geral e o particular:

isso é relativamente facil se o geral é dado - como uma regra,
um principio, uma lei -, de tal modo que o juizo apenas
subsume o particular a ele. A dificuldade torna-se grande “se
for dado apenas o particular, para o qual o geral tem que ser

encontrado”. Pois o pardmetro ndo pode ser tomado da

experiéncia e ndo pode ser derivado do exterior®®.

Hannah Arendt nos mostra, entdo, duas diferentes solugdes apontadas por Kant
para esta dificuldade: a primeira é a idéia de uma unidade original da humanidade,
acompanhada da nocao de natureza humana; a segunda solucao, e a que mais a agrada, €
a validade exemplar. Sempre se esquivando de ter que lidar com a idéia de natureza
humana (afinal, ela sempre temeu todas as tentativas de se salvar a natureza humana as
custas da condi¢do humana) ela considera a validade exemplar o melhor padréo para o
julgamento, pois os exemplos sdo os veiculos do juizo. Por exemplo: uma mesa possui
um conceito correspondente pelo qual a reconhecemos como mesa. Ou seja, possuimos
em nossa mente o esquema de uma mesa ao qual todas as outras mesas devem

conformar-se. Ou também

208 ARENDT, 1994, p.73.
209 1bidem, p.76.
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S encontrar ou pensar em uma mesa que se julga ser a
melhor mesa possivel, e toma-la como exemplo de como as
mesas deveriam efetivamente ser: a mesa exemplar (“exemplo”
vem de eximere, “selecionar um particular”). Esse exemplar é e
permanece sendo um particular que em sua propria
particularidade revela a generalidade que, de outro modo, nédo

poderia ser definida. A coragem é como Aquiles etc®™.

A outra solucdo apresentada por Kant, mas que ndo mereceu tanto a
consideracdo de Hannah Arendt, ¢é a idéia da unidade original de humanidade como um
todo e derivando desta idéia a no¢do de natureza humana, “aquilo que constitui o
humano nos seres humanos, que vivem e morrem neste mundo, nesta terra que é um
globo, na qual eles vivem juntos, a qual eles dividem juntos, na sucessdo de
geracdes”*. Para chegarmos a juizos, seria necessério refletir sobre essas duas nocdes:
humanidade unida e natureza humana. Chega-se ao ponto onde a Critica do juizo
kantiana incorpora a idéia de uma humanidade unida, vivendo em paz. Para Kant “se
todos esperam e exigem de todos os demais esta referéncia & comunicacdo geral [do
prazer, do deleite desinteressado, entdo teremos alcangado um ponto em que é como se
existisse] uma comunidade original ditada pela prépria humanidade” #2. Arendt afirma
que “é neste ponto que o ator e o espectador passam a estar unidos; a maxima daquele
que age e a maxima, o “padrdo”, segundo o qual o espectador julga o espetaculo do

mundo tornam-se uma s6” 2%,

219 ARENDT,1994, p.77.
21 ARENDT, 1995, p.381.
12 1bidem, p.380.

213 |pidem.
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I — O animal Taborans e o perigoso vinculo entre trabalho e totalitarismo

Os campos de concentracdo e exterminio sdo fabricas de morte e pogos de
esquecimento e representam fundamentalmente o projeto totalitario. O totalitarismo, na
opinido de Hannah Arendt, ndo é simplesmente uma nova forma de tirania. E algo novo
e de dificil compreensdo, pois nossos tradicionais conceitos e defini¢bes politicas ndo
conseguem abarca-lo, assim como todas as nossas categorias de pensamento e critérios
de julgamento a ele ndo se aplicam. A partir disso, a principal questdo levantada por
Arendt no ensaio Ideologia e terror: uma nova forma de governo (acrescentado a

segunda edicao de Origens do totalitarismo) concerne:

ao tipo de experiéncia basica da vida humana em comum que
inspira uma forma de governo cuja esséncia é o terror e cujo
principal principio de agdo é a ldgica do pensamento
ideoldgico. Obviamente, nunca antes se havia usado tal mistura
nas varias formas de dominio publico. N&o obstante, a
experiéncia béasica em que ela se fundamenta deve ser humana
e conhecida dos homens, uma vez que esse corpo politico

absolutamente “original” foi planejado por homens e, de

alguma forma, esté respondendo a necessidades humanas®™.

A modernidade assistiu ao triunfo do animal laborans. Neste cenério, onde se
tornam sombrias as condi¢cdes para o exercicio da politica, emergiu o fenémeno
totalitario. Hannah Arendt diz que a tentativa totalitaria de tornar supérfluos os homens
reflete esta sensacdo de superfluidade das massas modernas. Ao usar 0 termo “massas”,
Arendt refere-se a maioria das pessoas politicamente indiferentes e que ndo se integram
em nenhuma organizacdo que se baseie no interesse comum. Trata-se de vastas
multidGes, ingrediente fundamental de um regime totalitdrio. “Com o0s termos
“sociedade atomizada” e “individuos isolados”, designamos um estado de coisas em que

as pessoas convivem sem ter nada em comum, sem compartilhar nenhum campo visivel

214 ARENDT, Hannnah. Ideologia e terror: uma nova forma de governo. IN: . Origens do
totalitarismo: Anti-semitismo, Imperialismo, Totalitarismo. Traducéo de Roberto Raposo. S&o Paulo:
Companhia das Letras, 1997, p. 526. (grifos nossos)
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ncao e o discurso quanto a fabricagéo, atividades

aixadas em virtude da moderna glorificacdo do

trabalho, atividade em que o homem se encontra sozinho com seu corpo diante da

necessidade de se manter vivo, e prescinde do mundo e dos outros. Na visdo de Rodrigo

Ribeiro Alves Neto

O totalitarismo se revelou como a mais apta organizacio
politica a tirar proveito de uma atmosfera na qual o mundo ja
perdera, tanto a sua solidez, enquanto abrigo artificial e estavel
interposto entre 0 homem e a natureza por meio da fabricacéo,
quanto o seu vigor de reunido e distingéo, estabelecido entre os

homens por meio da acéo e do discurso®™®.

No governo totalitario, as classes foram transformadas em massas. O

pluripartidarismo cedeu lugar a um movimento de massas mais perverso gque uma

ditadura unipartidaria, e o poder, nas maos da policia e ndo mais do Exército, visa 0

dominio do mundo inteiro. A politica totalitaria “afirma transformar a espécie humana

em portadora ativa e inquebrantavel de uma lei a qual os seres humanos somente

passiva e relutantemente se submeteriam™?!’. Estabelecer a lei da justica na Terra e

tornar a humanidade a encarnagdo da lei, este é o propdsito da legalidade totalitaria. O

governo totalitario é “sem lei” ao desafiar o direito positivo, mas ndo € arbitrario ao

executar com rigor légico as leis da natureza e da historia.

Na interpretacdo totalitaria, todas as leis se tornam leis de
movimento. Embora os nazistas falassem da lei da natureza e os
bolchevistas falem da lei da historia, natureza e histéria deixam
de ser a forca estabilizadora da autoridade para as agdes dos
homens mortais; elas proprias tornam-se movimentos. Sob a
crenca nazista em leis raciais como expressdo da lei da
natureza, esta a ideia de Darwin do homem como produto de
uma evolugdo natural que ndo termina necessariamente na
espécie atual de seres humanos, da mesma forma como, sob a
crenca bolchevista numa luta de classes como expressdo da
histdria, esta a nogdo de Marx da sociedade como produto de
um gigantesco movimento historico que se dirige, segundo a
sua propria lei de dindmica, para o fim dos tempos histdricos,

quando entdo se extinguird a si mesmo®®.

215 ARENDT, Hannah. Sobre a natureza do totalitarismo: uma tentativa de compreensao. In:

Compreender: formagdo, exilio e totalitarismo. S&o Paulo: Companhia das letras, 2008. p.376.

216 ALVES NETO, 2009, p. 23.
2T ARENDT, 1997, p.514.
218 |bidem, p. 515.
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habitantes de um pais totalitario sdo engolfados no

processo da natureza ou da historia a fim de acelerar seu movimento. Neste processo,
eles s6 podem ser carrascos ou vitimas de sua lei, e 0s que hoje sdo encarregados de
matar, amanha podem também ser eliminados. O sistema totalitario necessita de um
preparo para que cada um exerca igualmente bem o papel de vitima ou carrasco. A
ideologia é esta preparacdo, que passa a substituir o principio de a¢do. Neste ambiente,
a convicgdo como motivo para a acdo € eliminada, uma vez que a educacdo totalitaria
ndo insufla convicgdes, mas destréi a capacidade de adquiri-las. “N&o € preciso nem
possivel usar algum principio norteador de acdo tomado ao ambito da acdo humana —
como virtude, honra ou medo — para por em movimento um corpo politico cuja esséncia
é 0 movimento implementado pelo terror”?.

Ideologias sdo “ismos”, sistemas explicativos de vida e de mundo que a partir de
uma Unica premissa pretendem tudo explicar, o passado e o futuro, descartando a
relacdo com a experiéncia vivida. Foi a partir de Stalin e Hitler que as grandes
potencialidades das ideologias foram descobertas. O exemplo do socialismo é bastante
ilustrativo a esse respeito. Para Arendt, o socialismo ndo é propriamente uma ideologia
quando prega uma sociedade melhor para os desprivilegiados diante da existéncia de
uma luta de classes, mas, torna-se uma ideologia quando define a historia da sociedade
como a historia da luta de classes, onde o proletariado estaria destinado por leis eternas
a vencé-la, quando as classes entédo serdo abolidas e, na sequéncia, o Estado finalmente
desaparecera. ldeologia é a logica de uma ideia, é também quando a l6gica deixa de ser
0 necessario controle do ato de pensar para se tornar o préprio movimento do
pensamento, deste modo, a ideia se transforma em premissa. “A coer¢do puramente
negativa da logica, a proibicdo de contradi¢Ges, passou a ser “produtiva”, de modo que
se podia criar toda uma linha de pensamento e forga-la sobre a mente, pelo fato de se

tirarem conclusdes através da mera argumentacio??°. André Duarte afirma que:

Para Arendt, o raciocinio logico pode efetivar-se
independentemente da referéncia & experiéncia no mundo e ao
debate plural intersubjetivo, e mostra-se, por isso mesmo, como
o complemento ideal de uma forma de governo cuja esséncia é

219 ARENDT, 2008, p.368.
220 ARENDT, 1997, p. 522.
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Assim que chega ao poder, 0 movimento totalitario altera a realidade do mundo
para que ela esteja em conformidade com suas premissas. E como se os homens
deixassem de crer no que seus cinco sentidos informam e passassem a acreditar em uma
outra coisa, reveladora de uma “realidade mais real” escondida por tras das coisas
perceptiveis. Deste modo, o conteudo ideoldgico passaria a se transformar na realidade
viva. No completo isolamento, sem nenhum contato com seus semelhantes € a
logicidade que apela aos homens. Afinal, eles ndo tem mais nada a que possam recorrer

a ndo ser as abstratas regras do raciocinio logico.

5.2 - A perda da capacidade de sentir, pensar e agir

Hannah Arendt comeca o texto “Humanidade e terror”?* diferenciando o terror
totalitario do terror de uma tirania. Nesta Gltima, o terror termina depois de eliminar a
vida publica, quando impde uma paz sepulcral a um pais. Ja o terror totalitario “aparece
apenas quando o regime ndo tem mais inimigos a prender e a torturar até a morte, e
quando as varias classes de suspeitos foram eliminadas e ndo podem mais ficar sob
‘prisdo preventiva’?%. Assim, o terror totalitario ndo cessa, mas cresce & medida que
diminui a oposic¢do. Logo, quando ndo ha mais inimigos do regime, o terror se dirige
contra inocentes, pessoas que desconhecem os motivos pelos quais estdo sendo presas
ou assassinadas. O terror totalitario de que fala Hannah Arendt em Origens do
totalitarismo € um modo de vida que toma como suposto a absoluta impoténcia do
individuo. Logo, ele se vé diante da possibilidade de uma carreira no papel de carrasco
ou do fim desumano em um campo de concentragao.

O preparo feito pela ideologia e pelo terror triunfa “quando as pessoas perdem o
contato com os seus semelhantes e com 0 mundo que o0s rodeia; pois juntamente com

esses contatos, os homens perdem a capacidade de sentir e pensar”**. Arendt acredita

22l DUARTE, André. O pensamento & sombra da ruptura. Rio de Janeiro: Paz e terra, 2000. p. 56.
222 Este texto é a transcricdo do discurso de Arendt para a Rias Radio Universidade de margo de 1953.
228 ARENDT, Hannah. Humanidade e terror. In: . Compreender: formacao, exilio e
totalitarismo. S&o Paulo: Companhia das letras, 2008. p. 320.

224 ARENDT, 1997, p. 526.
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A\ principal caracteristica é a impoténcia, pois 0 seu

contrario, o poder, surge quando os homens atuam em conjunto. Apenas individuos
desamparados podem ser dominados por completo. Também, neste ponto, 0 governo
totalitario se distingue do governo tiranico, pois em uma tirania o espago da vida
privada ainda permanece preservado e nem todos os contatos entre os homens sdo
interrompidos, ainda resta a possibilidade de imaginar e experimentar sentimentos. Mas
“sabemos que o cinturdo de ferro do terror total elimina o espaco para essa vida privada,
e que a auto coercdo da logica totalitaria destroi a capacidade humana de sentir e pensar
td0 seguramente como destréi a capacidade humana de agir”?*®. Ao juntar individuos
em desamparo, o terror consegue desola-los ainda mais.

E fundamental termos em mente a distingdo proposta por Arendt entre
‘isolamento’ (isolation) e ‘desamparo’(loneliness). Isolado, o individuo ainda mantém
certa relagdo com o mundo e com os outros. O homo faber tende a estar isolado com a
fabricagdo. O artista, por exemplo, para criar a obra, na grande maioria das vezes
precisa se isolar, mas sem deixar de ter 0 mundo comum presente em seu pensamento.
Afinal, a obra se caracteriza justamente por ser do mundo, por sua mundanidade. Os
elos entre o artista isolado e 0 mundo ndo sdo perdidos. Sdo varios os exemplos de
artistas que em momentos de repressdo politica conseguiram produzir belas obras de
arte, pois seus vinculos com o mundo ainda eram fortes. JA 0 desamparo (loneliness)
ndo diz respeito apenas ao &mbito politico, mas abarca todas as esferas da vida. Segundo
Duarte, o desamparo é “a generalizagdo social de um modo de ser caracterizado pela
perda de toda companhia e interagdo humanas e, portanto, pela perda de contato com o
mundo comum nos ambitos ptblico ou privado”®%. O desamparo para Hannah Arendt é
a enfermidade prépria de nossos tempos, é quando os contatos humanos sdo cortados
pela ruina de nosso convivio e as pessoas desamparadas perdem o auxilio dos canais
normais de comunicacdo oferecidos pelo convivio em um mundo comum. O desamparo
em nossas sociedades torna-se uma experiéncia tdo dramatica que € comum vermos
pessoas “se agarrando umas as outras como se estivessem soltas no ar”, na desesperada

tentativa de escapar da desumanidade que ameaga 0 homem contemporaneo.

22 ARENDT, 1997, p. 527.

226 DUARTE, 2000, p. 57. André Duarte em seu livro traduz loneliness por ‘desolacéo’, mas neste
trabalho optei por seguir a traducdo de Adriano Correia que em A condigdo humana traduziu loneliness
como ‘desamparo’.
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Cllck Hereion Juestdo de diferenciar o desamparo (loneliness) e o

solitude). Esta Gltima ocorre quando estamos com

ndés mesmos. Na solitude, hd o que podemos chamar de estar s6, onde somos dois-em-
um e ndo precisamos renunciar ao contato com o0s outros. Segundo a autora, a solitude
“nos prepara para certas formas importantes de relacionamento humano, como a
amizade e o amor, ou seja, para todos os relacionamentos que ultrapassam 0s canais
estabelecidos da comunicacdo humana”??’. Afinal, se alguém é capaz de conviver
consigo mesmo, poderd conviver com o outro. Em solitude ocorre o dialogo interno
fundamental para a atividade do pensamento. Consoante Arendt, a atividade de pensar €
feita “quando se estd a sOs, e constitui um dialogo entre eu e eu mesmo; mas esse
dialogo dos dois-em-um ndo perde o contato com 0 mundo dos meus semelhantes, pois
que eles sdo representados no meu eu, com o qual estabeleco o didlogo do

pensamento”?2®

. Portanto, solitude n&o significa auséncia de companhia. O ato de
pensar, embora seja a mais solitaria das atividades, nunca é realizado sem um parceiro.
A solitude é caracteristica do modo de vida do filésofo e todas as questdes metafisicas
sdo feitas quando ele esta s6 junto com seu proprio eu e potencialmente em companhia
de todos os outros.

O desamparo se refere a vida humana como um todo e ndo se restringe somente
a esfera politica. Ele ocorre quando o homem foi inclusive abandonado pelo préprio eu.
Nas condi¢fes modernas, este terrivel sentimento esta ao alcance da experiéncia de
todos 0s homens. O conceito arendtiano de desamparo é fortemente marcado pela
realidade dos campos de concentracdo e exterminio. Neles, as vitimas vivenciaram a
perda do préprio eu e da possibilidade do si proprio e deixaram de confiar em si
mesmas e no mundo como realidade tangivel. Arendt ressalta que esta experiéncia é
uma das mais radicais e desesperadas experiéncias vivenciadas por um homem. A
autora alerta que ela ndo pode ser suportada por muito tempo, pois é capaz de aniquilar
inteiramente a existéncia humana. Talvez por isso muitos homens busquem a
companhia de Deus, a fim de aliviar este terrivel sentimento de se estar s6 e abandonado
por tudo. Na experiéncia religiosa do amor de Deus, nds nos projetamos para uma além
mundanidade. Mas, apesar de ser uma experiéncia de proje¢do para um além-mundo, a
experiéncia do divino ndo deixa de se realizar dentro dele. Eis o perigo: por buscar uma

fuga do mundo, o amor de Deus se mostra contrario ao amor do mundo: “[...] essa

22 ARENDT, 2008, p. 378.
228 ARENDT, 1997, p. 528.
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nte negativa; por fugir do mundo e esconder-se de

seus habitantes, nega o espaco que o mundo oferece aos homens e, principalmente,
aquela regido piblica desse espaco onde tudo e todos sio vistos e ouvidos por todos”?%.
Assim, a prética religiosa, ndo mundana mas que se realiza no mundo, mostra-se

aniquiladora da experiéncia genuina do mundo e do amor pelo mundo.

J& vimos que a atividade da fabricacdo, mesmo incapaz de criar uma esfera
publica verdadeiramente autbnoma, onde os homens possam aparecer como homens e
ndo como artifices, ainda esta sob alguns aspectos vinculada ao espaco da aparéncia, - 0
proprio mercado de trocas foi um dominio publico ndo politico criado pelo homo faber -
ao mundo tangivel das coisas por eles produzidas. Isto quer dizer que a fabricacéo,
embora possa ser um modo apolitico de vida, com certeza ndo € antipolitico. Isso ndo
ocorre com o trabalho. O animal laborans, aquele que trabalha, ndo esta junto ao
mundo, sua atividade é caracterizada pelo desamparo. Arendt ressalta que o desamparo
do trabalhador foi muito negligenciado na literatura sobre o assunto. Talvez a causa para
tal negligéncia resida no fato de que a organizacdo do trabalho exige a presenca
simultanea de varios trabalhadores para a execucdo de uma tarefa, o que rompe as
fronteiras do isolamento e passa a (falsa) impressdo de que o trabalhador néo vive
abandonado pelos homens e por seu proprio eu.

E verdade que também vive na presenca e na companhia de
outros, mas esse estar junto [togetherness] ndo possui nenhum
dos tragos caracteristicos da verdadeira pluralidade. N&o é a
combinacdo proposital de diferentes habilidades e vocagdes,
como no caso da feitura de uma obra (para ndo falar das
relacdes entre pessoas Unicas), mas existe na multiplicidade de
espécimes, todos fundamentalmente iguais por serem o que séo
COMO meros organismos vivos>®.

No isolamento, 0 homem ainda esta vinculado ao mundo enquanto obra humana.
Sua identidade e sua criatividade de homo faber ainda existem e somente quando elas

sdo destruidas o isolamento se torna insuportavel. “A tirania baseada no isolamento

229 ARENDT, 2010, p. 94.
220 |bidem, p. 265.
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Click Hera i ades produtivas do homem; mas uma tirania que

beria  automaticamente um dominio de homens

solitarios, ndo apenas isolados, e tenderia a ser totalitaria”?**

. Isso pode ocorrer em
nossas sociedades, onde os principais valores sdo ditados pelo trabalho, executado pelo
animal laborans. Como sua atividade se limita a trabalhar, ele perde seu lugar no
terreno politico da acdo e também se vé fora do mundo das coisas. E neste ponto que
Arendt nos diz que o isolamento se torna desamparo (loneliness). Para ela, é
fundamental que compreendamos que os fendmenos do desamparo e da superfluidade
sdo realidades das modernas sociedades de massa e que eles sdo contrarios aos
requisitos basicos da condicdo humana da pluralidade. Desde o comego da Revolucao
Industrial, o desarraigamento e a superfluidade afligem as massas modernas. Eles se
tornaram ainda mais intensos com o surgimento do imperialismo no fim do século XIX
e o0 colapso das instituicdes politicas e sociais do século XX. Ser desarraigado é ndo ter
raizes, ndo possuir um lugar no mundo onde somos reconhecidos, ser supérfluo é nao se
sentir pertencente ao mundo. Sem este precioso sentimento de pertencimento nao é
possivel a confianga elementar no mundo, fundamental para se vivenciar qualquer
experiéncia.

O homem moderno, trabalhador e empregado, em uma sociedade de massa
torna-se conformista e disciplinado, apto a seguir um determinado tipo de
comportamento que esperam dele, comportamento que tende a substituir sua acéo livre
e espontanea. Uma sociedade de massa de trabalhadores consiste, na opinido de Arendt,
em exemplares sem-mundo da espécie humana. Para todas as outras espécies de
animais, a vida é a propria esséncia de seu ser. Afinal, eles sdo guiados pela necessidade
e pela urgéncia em suprir suas caréncias elementares. Mas 0s homens possuem “desejos
superiores” que ndo sdo aquelas necessidades bioldgicas que temos em comum com
outras espécies. A existéncia humana deve visar algo mais que a mera satisfacdo das
necessidades vitais. Deve buscar a grandeza e o sentido. Estes ndo sdao encontrados no
trabalho, atividade que s6 produz vida. Além disso, por ndo ser edificador de mundo, o
trabalho ndo é capaz de estabelecer a fundamental linha diviséria que separa o ciclo

sempre recorrente da natureza do mundo humano comum.

Aos olhos do animal laborans, a natureza € a grande provedora
de todas as “boas coisas”, que pertencem igualmente a todos os

21 ARENDT, 1997, p. 527.
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as no trabalho e no consumo. Essa natureza, aos olhos
o faber, construtor do mundo, *“fornece apenas 0s
materiais quase sem valor proprio”, pois todo o seu valor reside
na obra realizada sobre eles. Sem tomar as coisas das maos da
natureza e consumi-las, e sem se defender dos processos
naturais de crescimento e declinio, o animal laborans jamais
poderia sobreviver. Mas, sem estar em casa em meio a coisas
cuja durabilidade as torna adequadas ao uso e a construgdo de
um mundo, cuja propria permanéncia estd em contraste direto

com a vida, essa vida jamais seria humana®*?.

O que esta em jogo com o predominio do homem como animal laborans é a sua
prépria humanidade. Nosso mundo esta se tornando um lugar somente de trabalhadores
ou consumidores presos ao funcionamento do interminavel processo de trabalho e

consumo, incapazes de reconhecerem o perigo da anti-humanidade que os ronda.

5. 3 - A substitui¢cdo da acao pelo comportamento

Em A condi¢do humana, Hannah Arendt também procura evidenciar uma outra
distincdo fundamental, qual seja, entre as esferas publica e social. Segundo ela, a
eclosdo da era moderna, que encontrou no Estado-nacdo sua forma politica
predominante, coincidiu com a eclosdo da esfera do social, um campo que ndo € nem
publico nem privado e, devido a esse carater peculiar, é muitas vezes confundido com a
esfera propriamente politica. Em seu entender, a linha divisdria entre o publico, o
privado e o social “é inteiramente difusa, porque vemos o corpo de povos e
comunidades politicas como uma familia cujos assuntos diarios devem ser zelados por

uma gigantesca administracio doméstica de ambito nacional”?*

. O fato perverso em
tudo isso é que com o advento do social, a politica passou a ser apenas um meio para
proteger a sociedade, deixando de lado seu significado mais profundo, tdo bem
compreendido pelos cidaddos da polis. Na Grécia classica, o dominio da pélis era o
lugar para a liberdade, que se situava somente na esfera politica e ndo invadia a

comunidade natural do lar, onde as atividades eram governadas pela necessidade. Em

22 ARENDT, 2010, p. 167.
2% |bidem, p. 34.
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Click Hero'io a moderna esfera do social, que, em nossos dias,

iberdade de movimento, onde a forca e a violéncia

tornam-se prerrogativas do Estado.

Com a ascendéncia da esfera do social, as atividades econdémicas, domésticas e
familiares se tornaram preocupacéo coletiva. Nos tempos modernos, as esferas do social
e do politico sdo quase indistinguiveis. A politica passou a ser uma mera funcdo da
sociedade, que nada mais é que este dominio hibrido onde os interesses privados
ganham importéncia publica. O aparecimento da sociedade do escuro interior do lar
para a luz da esfera publica ndo s6 esmaeceu a fronteira entre o privado e o politico
como também alterou o significado dos dois termos na modernidade, a tal ponto que a
privatividade moderna é conhecida como o oposto da esfera social e ndo da esfera
politica. Arendt nos diz que o primeiro tedrico a discutir mais detidamente a questdo da
privatividade foi Jean-Jacques Rousseau, que chegou a uma rebelido contra a “perversao
do coracdo” pela sociedade:

A reacdo rebelde contra a sociedade, no decorrer da qual
Rousseau e 0s romanticos descobriram a intimidade, foi
dirigida, em primeiro lugar, contra as exigéncias niveladoras do

social, contra o que hoje chamariamos de conformismo inerente

a toda sociedade %,

A sociedade espera gque todos 0s seus membros tenham um Unico interesse e
uma Unica opinido. Para Hannah Arendt, a forma de igualdade que reina na sociedade é
muito semelhante aquela que reina no lar, onde todos os membros se veem diante do
poder despdtico do chefe do lar e, assim como no lar doméstico, nosso poder de acéo €
excluido. “Ao invés de agdo, a sociedade espera de cada um dos seus membros certo
tipo de comportamento, impondo inGmeras e variadas regras, todas elas tendentes a
“normalizar” os seus membros, a fazé-los comportarem-se, a excluir a agédo espontanea
ou a facanha extraordinaria”?*°.

O filésofo Cornelius Castoriadis, em uma conferéncia de 1990 intitulada
Imaginario politico grego e moderno, procede de maneira semelhante a Hannah Arendt
que, nos anos cinquenta em A condigdo humana, justapde alguns dos tracos

fundamentais das experiéncias politicas grega e moderna, a fim de chegar a um radical

2% ARENDT, 2010, p. 48.
2% |bidem, p. 49.
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mente “a independéncia e o reforgo da coletividade

politica” e também da “coletividade como o conjunto dos individuos formados pela
paideia e pelas obras comuns”. Ja entre n6s modernos, o objetivo da atividade politica
“é essencialmente a defesa dos interesses (privados, de grupo, de classe) e a defesa
contra o Estado, ou entéo as reivindicacdes que lhe sdo dirigidas”?*®. No que se refere a
maneira de dar sentido e significacdo ao mundo em sua totalidade e a vida humana,
Castoriadis afirma que “entre 0os modernos, o objetivo proclamado é certamente a busca
da felicidade, felicidade universal, porém ndo é mais do que a soma das felicidades
privadas”?*’. Os homens modernos almejam a “garantia dos prazeres”, diferentemente
dos gregos que buscavam a gloria e a consideracdo nesta vida e neste mundo. Para eles,
o fundamental era a consciéncia da mortalidade, contra a qual a existéncia humana se
colocava, tanto que na lingua grega a palavra mortal significa humano e humano
significa mortal, lembra o fil6sofo.

Segundo Hannah Arendt, o advento do social eclipsou a esfera pablica reservada
a individualidade, onde cada homem poderia mostrar porque era Unico e insubstituivel.
Os homens modernos mostram-se bem menos exigentes em relagdo ao mundo e a vida e
contentam-se com uma vida fatil e sem sentido. Afinal, o prazer de trabalhar, se divertir
e consumir parece ser tudo. Nas sociedades de massa, 0 homem como animal reina
supremo e 0 préprio processo da vida penetrou no dominio publico. Na pélis grega, as
atividades relacionadas com a sobrevivéncia da espécie ndo apareciam em publico,
justamente por ndo possuirem nenhuma grandeza. Em nossos tempos, onde
vivenciamos um alargamento sem precedentes do privado, a grandeza cedeu lugar ao
encanto. Como assevera Arendt, “embora o dominio publico possa ser vasto, ndo pode
ser encantador, precisamente porque é incapaz de abrigar o irrelevante™®*®. De fato, o
que percebemos na atmosfera contemporéanea € a presenca do irrelevante por toda parte.
Diante da moderna recusa da busca pela imortalidade e pela exceléncia, que necessitam
de um espaco genuinamente publico, nos vemos cercados por todos os lados de

inimeros espetaculos daquilo que é encantador, mas fitil e irrelevante.

2% CASTORIADIS Cornelius. As encruzilhadas do labirinto I1V: A ascensdo da insignificancia. Rio de
janeiro: Paz e Terra, 2002. p. 196.

237 |bidem, p. 198.

2% ARENDT, 2010, p. 64.


http://www.pdfcomplete.com/cms/hppl/tabid/108/Default.aspx?r=q8b3uige22

Your complimentary

use period has ended, 109

Thank you for using

e PDF Complete.
Chck Here toll poOlis era para 0s gregos, como a res publica para os

5, antes de tudo sua garantia contra a futilidade da vida

al, o espaco protegido contra essa futilidade e reservado

a relativa permanéncia dos mortais, se ndo a sua imortalidade®®.

Ap0s a espetacular ascensdo da esfera do social, o reconhecimento e a admiragao
publica adquiriram o mesmo valor da recompensa monetéria. Para Hannah Arendt, hoje
a admiragdo publica é consumida pela vaidade individual do mesmo modo como o
alimento é consumido pela fome. Ela ndo constitui mais um espaco no qual as coisas
sdo salvas da destruicdo pelo tempo. Segundo a autora, viver uma vida inteiramente
privada significa estar privado de uma vida verdadeiramente humana, ou seja, nédo ter
mais a possibilidade de realizar algo mais duradouro do que a propria vida. Afinal, o
homem é o ser que embora deva morrer, nd0 nasceu para morrer, mas para agir. Apesar
do fato da mortalidade, que derrama a inutilidade sobre todas as coisas, 0s homens
constroem um mundo a fim de dotar a vida de sentido e, através da politica, sua
existéncia adquire as feicbes de uma re-volta contra a morte e o ciclo interminavel da
natureza. O problema é que como consumidores, em uma sociedade de consumo que
desconhece limites, aos poucos estamos perdendo a consciéncia de estarmos privados de
algo essencial, que s6 o dominio politico pode nos dar: o senso de realidade e o sentido
da existéncia. “Nas circunstancias modernas, essa privagdo de relagdes “objetivas” com os

outros e de uma realidade garantida por intermédio destes Gltimos tornou-se o fenbmeno de

massa do desamparo, no qual assumiu sua forma mais extrema e mais anti-humana”**.

Mais uma vez, nos deparamos com o tema do desamparo, uma das experiéncias
mais marcantes de toda a vida e contréria as necessidades bésicas da condi¢cdo humana.
A solidao é o terrivel destino de quem vive, e na experiéncia moderna ela assume 0s
contornos do desamparo: “basta que nos lembremos que um dia teremos de deixar este
mundo comum, que continuard como antes, e para cuja continuidade somos supérfluos,
para que nos demos conta da solidéo e da experiéncia de sermos abandonados por tudo

e por todos™?*

. Com essas palavras, Arendt quer dizer que, em nossos tempos, a
soliddo e o desamparo, situacdes de total abandono que eram até entdo vivenciadas
apenas na velhice, tornaram-se a experiéncia cotidiana de um nimero cada vez maior de

pessoas. 1sso prepara 0s homens para o dominio totalitario, que surge como uma fuga

289 ARENDT, 2010 p. 68.
240 |bidem, p. 72.
21 ARENDT, 1997, p. 528.
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Marshall Berman, em seu livro Tudo que € solido desmancha no ar, apresenta

uma critica que Hannah Arendt faz a Karl Marx. Esta critica nos servird de ponto de

partida para discutir a questdo do non-sens no campo da teoria politica. Segundo

Berman

Hannah Arendt, em ‘A condi¢cdo humana’, se d& conta de algo
que em geral escapa aos criticos liberais de Marx: o verdadeiro
problema de seu pensamento ndo é um autoritarismo draconiano
mas seu extremo oposto, a falta de uma base para autoridade de
qualquer espécie. “Marx previu corretamente, embora com
injustificavel jubilo, o ‘definhamento’ do setor pablico sob as
condicdes do desembaracado desenvolvimento das ‘forcas
produtivas da sociedade’.” Os membros dessa sociedade
comunista  ver-se-iam ironicamente  “aprisionados pela
satisfacdo de necessidades que ninguém pode partilhar e que
ninguém pode comunicar plenamente”. Arendt compreende a
extensdo do individualismo que subjaz ao comunismo de
Marx e compreende também os rumos niilistas que esse
individualismo poderd tomar. Em uma sociedade comunista,
onde o livre desenvolvimento de cada um é condi¢do para o
livre desenvolvimento de todos, o que poderd manter reunidos
esses individuos livremente desenvolvidos? Eles talvez
partilhem a busca comum de um infinito bem-estar
experimental; todavia, isso ndo seria “o verdadeiro dominio
pablico, mas apenas atividades privadas, soltas no espago
aberto”. Uma sociedade como essa poderia perfeitamente vir a
experimentar uma sensagao coletiva de futilidade: “a futilidade
de uma vida que ndo se fixa nem se afirma em qualquer
objetivo perrzrl?nente, a qual perdure para além do esforgo

despendido”.

Ou seja, os homens na sociedade comunista se libertariam do fardo do trabalho,

mas ndo mais buscariam aquelas atividades superiores (como a agdo e o discurso) em

vista das quais essa liberdade mereceria ser conquistada. O projeto ndo seria trabalhar

menos para ter mais tempo para a atividade politica. Assim, a libertacdo do trabalho ndo

significaria entdo uma maior dedicagdo as coisas da pdlis, pois a propria polis deixaria

de existir. Quando ha o definhamento do setor publico, hd também a terrivel perda de

significacdo da vida humana porque o sentido da vida e do mundo s6 pode ser vivido

42 BERMAN, Marshall. Tudo que é sélido desmancha no ar: a aventura da modernidade. Sdo Paulo:

Companhia das Letras, 1986. p.124. (grifos nossos)
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no espago aberto” ndo possuem nenhum sentido

superior. Berman afirma que essa critica arendtiana a Marx levanta um auténtico

problema humano. Entretanto, para aquele autor

Arendt ndo obtém resultados melhores que os de Marx na sua
tentativa de resolvé-lo. Aqui, como em muitos de seus livros,
tece uma espléndida retorica em torno de vida e agdo publicas,
mas néo deixa claro em que consistem essa vida e essa agéo —
salvo a ideia de que vida politica ndo inclui as atividades
cotidianas das pessoas, seu trabalho e suas relagbes de
producdo. (Essas sdo atribuidas aos “cuidados domésticos”, um
ambito subpolitico, que Arendt considera como desprovido da
capacidade de criar valores humanos.) Ela nunca esclarece o
que os homens e mulheres modernos podem partilhar, além de
retorica sublime. Arendt tem raz&o em afirmar que Marx jamais
desenvolveu uma teoria da comunidade politica e que isso é um
problema sério. Porém, a questdo é que, dado o impulso niilista
do moderno desenvolvimento pessoal e social, ndo estd nada
claro que fronteiras politicas o homem moderno pode criar.
Assim, a dificuldade com o pensamento de Marx vem a ser a
dificuldade que percorre toda a estrutura da propria vida
moderna.*®

Como podemos perceber, embora reconhega a pertinéncia da colocagdo de
Arendt, Marshall Berman afirma que esta pensadora, assim como Marx, ndo conseguiu
responder satisfatoriamente a este grande desafio moderno. Este autor parece ndo ter
compreendido que uma das obsessdes de Arendt é precisamente esta busca por algo
“que podera manter unidos esses individuos livremente desenvolvidos™, bem como
lidar com essa “sensacao coletiva de futilidade” que, antes de aparecer somente na
futura sociedade comunista, jA& comeca a se revelar como uma terrivel realidade das
nossas atuais sociedades de consumo. Propomos, nas proximas paginas, analisar em que
medida Hannah Arendt e Albert Camus enfrentam esta problematica central na
experiéncia moderna.

Arendt insiste na defesa da Republica porque reconhece a importancia da criacdo

244

de limites politicos. Segundo esta pensadora, Marx confunde a obra com o trabalho™",
de modo que atribui ao trabalho certas caracteristicas que somente a obra possui. Ele

243 BERMAN, 1986, p.124. (grifos nossos)
244 A distingdo arendtiana entre trabalho, obra e acio ja foi evidenciada na primeira parte deste estudo.
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Click Herotoil te um animal laborans**®. Logo, se ele é concebido

sociedade comunista 0 homem, liberto do fardo do

trabalho, gozaria sua liberdade em atividades privadas e sem mundo (alheias aos
requisitos basicos da pluralidade humana), como passatempos e hobbies. Sem a
constituicdo de um espaco verdadeiramente publico, existiria somente 0 espaco aberto
dos homens emancipados do trabalho, e, o mais importante, ndo haveria nenhum

objetivo humano maior capaz de reunir esses homens e mulheres.

A atitude de Marx em relacdo ao trabalho, em relagdo ao
proprio foco de seu pensamento nunca deixou de ser equivoca.
Embora o trabalho fosse uma “eterna necessidade imposta pela
natureza” e a mais humana e produtiva das atividades do
homem, a revolucdo, segundo Marx, ndo tinha a tarefa de
emancipar as classes trabalhadoras, mas de emancipar o homem
do trabalho; somente quando o trabalho é abolido pode o “reino
da liberdade” suplantar o “reino da necessidade”. Pois o “reino
da liberdade comega somente onde cessa o trabalho imposto
pela caréncia e pela utilidade exterior”, onde termina o “império
das necessidades fisicas imediatas”. [...] o fato é que em todos
0s estagios da sua obra, ele define 0 homem como um animal
laborans, e entdo o conduz para uma sociedade na qual essa
forga, a maior e mais humana de todas, ja ndo é necesséria.
Ficamos com a alternativa muito angustiante entre a escravidao
produtiva e a liberdade improdutiva.”*

Trabalhadores em uma sociedade emancipada do trabalho ndo passariam, entéo,
de exemplares sem-mundo da espécie humana, fateis e vazios. Conforme vimos, a
politica para Hannah Arendt possibilita a redencdo da mortalidade e da futilidade da
existéncia, com a constru¢cdo de um espaco publico duravel, onde a grandeza das
palavras e acOes dos homens mortais possa ter visibilidade e se abrigar dos efeitos
destruidores do tempo. O fildsofo André Duarte afirma que

Se Arendt e Marx concordam quanto aos efeitos
desumanizadores do trabalho sobre o trabalhador, ela nédo

25 André Duarte, em seu livro, afirma que “Arendt concebe a tese marxista de que o trabalho criou o
homem como aquela tese em que Marx afrontaria mais evidentemente as consequéncias tradicionais a
respeito do ser do homem, que, por exemplo, deixaria de ser pensado como criatura de Deus para
autocriar-se por meio da propria atividade do trabalho. Ao mesmo tempo, argumenta Arendt, a “diferenca
especifica” do homem em relacdo aos animais deixava de ser concebida exclusivamente em termos de
suas capacidades racionais, de sua sociabilidade, de suas capacidades discursivas, ou de seu carater
politico, para ser compreendida em termos da “for¢a produtiva” de sua capacidade de trabalho. Para
Arendt, Marx ndo mais define 0 homem como o animal rationale ou o animal socialis da tradi¢do
tomista, mas como um animal laborans, um ser do trabalho e para o trabalho. DUARTE, André. O
pensamento a sombra da ruptura. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 2000, p.83.

6 ARENDT, 2010, p.129.
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a qualquer expectativa quanto a possibilidade de sua
em uma sociedade futura, organizada a partir da

hcdo dos meios de produgdo e da aboligdo da
propriedade privada. Nesse sentido, os tragos que Marx atribuia
ao trabalho em sua condicdo alienada sdo justamente aqueles
que, para Arendt, constituem o que a atividade do trabalho é
enquanto tal, isto €, uma atividade desgastante, através da qual
0s homens mantem-se e reproduzem a propria espécie. Mas néo
se trata aqui de uma desvalorizagéo elitista do trabalho e do
trabalhador, como se Arendt pretendesse reduzir a ambos ao
plano da pura animalidade. Pelo contrario, tratava-se de
recordar que apesar de todo homem ser necessariamente um
animZ%I laborans, ele também pode e deve ser algo mais do que
iSSO.

O homem nédo é um animal como os demais, que simplesmente nasce, reproduz

sua espécie e morre sem deixar no mundo a marca de sua individualidade. Quando

discutimos a natalidade (na segunda parte deste estudo), tivemos a oportunidade de

mostrar que cada ser humano que nasce € Unico e insubstituivel. Se 0 homem fosse

somente um animal laborans ele ndo seria capaz de marcar o mundo com o seu selo e

de mostrar quem ele €, através de seus atos e palavras. O animal laborans é incapaz de

amar o mundo, pois simplesmente se agarra a sua vida e quase instintivamente luta pela

sobrevivéncia. No entanto, nossa existéncia deve visar algo além.

De acordo com a estudiosa do pensamento arendtiano, Gedrgia Cristina

Amitrano, h4 trés grandes contradi¢cbes no pensamento de Marx:

1) O trabalho criou o homem, e sendo esta, dentre todas as
demais atividades, concebida como a mais humana, deve, por
esta razdo mesma, ser glorificada. Entdo, o que acontecera
quando este for abolido na sociedade utopica de Marx?; 2) A
violéncia é a parteira de toda sociedade prenhe por uma nova.
Marx concebe a violéncia como sendo a parteira da historia da
humanidade, emergindo, desse modo, como estrutura basilar da
acdo humana; logo, quando a sociedade utopica for erigida que
tipo de acdo restard? 3) Finalmente, os filésofos apenas
interpretam o mundo de diferentes maneiras; agora € preciso
transforma-lo. Ora, se o desafio marxiano € expresso na
proposicdo a qual versa no fato de ndo se poder realizar
filosofia sem superé-la, isto é, a filosofia deve se consumar na
realidade de ser; entdo, caso esta seja abolida, o que sobrard,
portanto, da atividade do pensamento em uma sociedade
socializada?**®

2T DUARTE, 2000, p.95.
28 AMITRANO, 2007, p. 62.
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C,,ck Here ol sa divergéncia entre Karl Marx e Hannah Arendt,

ra a extrema atualidade das preocupacOes desta

pensadora. A falta de sentido de uma vida vivida unicamente para o trabalho, o
consumo e o divertimento €, certamente, a grande questdo do mundo contemporaneo.
No que se refere a segunda questdo levantada por Georgia Amitrano — se a violéncia é a
parteira do novo, que tipo de agdo restara na sociedade utdpica de Marx? — pode-se
argumentar, segundo aponta Ursula Ludz, que para Marx o dominio publico “é
completamente determinado com a distingdo entre dominadores e dominados,
repressores e reprimidos, exploradores e explorados, e como o Direito é desqualificado
por Marx como “ideologia”, vale para o respectivo espaco politico apenas o principio
forca/dominacio” 2*°. Arendt, ao contrério, defende que a esfera politica é algo diferente
disso. Sua concepcdo do espago politico vem atrelada & sua concepg¢do de homem.
Como ja salientamos varias vezes ao longo deste trabalho, 0 homem para Arendt “néo
nasceu para morrer, mas para comecar”. O conceito arendtiano de ‘natalidade’ mostra
que o homem € maior do que a morte. Logo, este ser que surge na terra para construir o
novo ndo precisa dominar nem ser dominado. Ao contrario, necessita de um espaco
seguro para sua liberdade, que permita sua atuagdo com 0s outros, seus iguais, por amor
ao mundo. De sua acd0 em conjunto emana o poder, e ndo a forca®’. Devemos,
portanto, ir além da questdo social, pois onde desaparecem todas as perspectivas de se
encontrar um sentido para a aventura humana na terra, encontra-se a possibilidade da
experiéncia do amor mundi de que nos fala Hannah Arendt.

Marshall Berman insiste que embora Arendt se detenha longamente na defesa da
genuina vida e acdo politicas, ela ndo deixa claro “em que consistem essa vida e essa
acdo”. Para este autor , Arendt ““nunca esclarece o que os homens e mulheres modernos
podem partilhar, além de retorica sublime”. Berman parece crer que somente a
experiéncia na esfera publica ndo seja suficiente para manter unidos os homens e
mulheres modernos. Talvez seja preciso um vinculo mais forte para solidificar a unido,
um vinculo outro que ndo somente uma “amizade publica”.

Na tentativa de lidar com este questionamento, somos levados a pensar no ideal
de solidariedade defendido por Albert Camus: a solidariedade de uma condicéo.

Quando reconhego que eu e 0 outro estamos na mesma “canoa furada”, resta-nos

29 ARENDT, Hannah. O que é politica. Traducéo de Reinaldo Guarany. 2° edicdo. Rio de Janeiro:
Bertrand Brasil, 1999. p. 172.
30 34 mostramos, na segunda parte, a distingdo que Arendt estabelece entre forca e poder.
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'cl‘:'é‘k Here ol io dado como certo. Neste ponto se localiza a

b da grandeza é agora “o protesto e o sacrificio sem

futuro”. Isso quer dizer que da revolta, que localizamos em Hannah Arendt e Albert
Camus, origina-se a solidariedade humana. Arendt ndo envereda por este caminho, mas
Camus faz da solidariedade um dos pontos centrais de seu pensamento e, talvez por
iSs0, possa responder satisfatoriamente a questdo posta por Marshall Berman.

Assim, se ha algo que pode “manter os homens modernos unidos, contra o
impulso niilista do moderno desenvolvimento pessoal e social” é o amor ao mundo, a
consequente revolta que ele acarreta e a solidariedade que ela origina. Ao viver o amor
do mundo, 0 homem € levado a se revoltar contra a morte. Se o ‘amor de Deus’ se
conforma com a morte e com a suposta outra vida depois desta, 0 ‘amor ao mundo’ €
contrariado e revoltado, pois em seu apego a vida terrestre recusa o fim. E nesta luta
coletiva contra a morte — que, afinal, é a condicdo de todos nds - que 0os homens podem
se unir. Se todos partilhamos 0 mesmo destino de destruicéo e desaparecimento, logo,
este destino pode se tornar o motivo de unido. Como ja& vimos, ao se revoltar o
individuo sai em defesa de um “valor confuso”, ndo definido, que ele eleva a categoria
de bem supremo, um valor que é comum a si mesmo e a todos 0os homens. “Vé-se que a
afirmacédo implicita em todo ato de revolta estende-se a algo que transcende o individuo,
na medida em que o retira de sua suposta solidao, fornecendo-lhe uma razdo para
agir"®. Arevolta e a ‘solidariedade absoluta’ reivindicada por ela nos fornece a razdo

para agir, para viver e para morrer. Através dela, o homem descobre que nédo estéa so.

[...] eis o primeiro progresso que o espirito de revolta provoca
numa reflexdo inicialmente permeada pelo absurdo e pela
aparente esterilidade do mundo. Na experiéncia do absurdo, o
sofrimento € individual. A partir do movimento de revolta, ele
ganha a consciéncia de ser coletivo, é a aventura de todos. O
primeiro avango da mente que se sente estranha é, portanto,
reconhecer que ela compartilha esse sentimento com todos os
homens, e que a realidade humana, em sua totalidade, sofre com
esse distanciamento em relacdo a si mesma e ao mundo. O mal
que apenas um homem sentia torna-se peste coletiva. Na nossa
provacdo diéria, a revolta desempenha o mesmo papel que o
cogito na ordem do pensamento: ela é a primeira evidéncia.
Mas essa evidéncia tira o individuo de sua soliddo. Ela é um
territorio comum que fundamenta o primeiro valor dos homens.
Eu me revolto, logo existimos.??

»1 CAMUS, 2005, p.28.
%2 |bidem, p.35.
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retorica sublime” é a solidariedade, a “longa

cumplicidade dos homens em conflito com seu destino™, o Unico valor que podera nos

salvar do niilismo bem como dessa sensacdo coletiva de futilidade vivenciada pelos

homens de nosso tempo.
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Em seus escritos, Hannah Arendt ndo deixou de tecer algumas criticas as
posicdes dos “existencialistas franceses”, entre eles, Albert Camus. Na conferéncia “O
interesse pela politica no recente pensamento filosofico europeu”, realizada em 1954,
Arendt afirmou que o pensamento politico contemporaneo distingue-se da tradicdo ao
reconhecer que 0s assuntos humanos apresentam auténticos problemas filos6ficos®>>.
Este “novo interesse manifesto pelos filésofos contemporaneos pela politica, ndo
importando de qual linha fossem oriundos, poderia parecer um sinal de esperanca para a

» 254

perenidade do mundo Entre os filésofos contemporéneos, os existencialistas

franceses (Sartre e Merleau-Ponty, de um lado, Malraux e Camus, de outro), segundo
ela, seguiram um caminho curioso, pois ndo buscaram na filosofia respostas para 0s
problemas politicos, mas, pelo contrério, foi na politica que buscaram respostas as suas
perplexidades filos6ficas. Assim, eles se engajaram na politica por razbes
essencialmente filosoficas e ndo sociais®®. Para esses filsofos existencialistas cujo
interesse pela politica localiza-se no cerne de suas obras, a agdo parece oferecer a
esperanca sendo de resolver os problemas, ao menos de se viver com eles®®. Para

Arendt, a questdo que estes existencialistas consideram

ndo é que o mundo atual tenha entrado em crise e esteja “fora
dos eixos”, mas que a existéncia humana enquanto tal é
“absurda” porque apresenta questdes insollveis para um ser
dotado de razdo (Camus). A nausea de Sartre em relacdo a
existéncia desprovida de sentido, ou seja, a reacdo do homem
perante 0 mundo em sua pura densidade e gratuidade [giveness],
coincide com o seu 6dio aos salauds , os burgueses filisteus
que, em sua complacéncia, acreditavam viver no melhor dos
mundos possiveis [...] Abre-se uma saida para 0 homem nessa
situacdo quando ele se torna consciente “de que esta condenado
a ser livre” (Sartre) e “salta” para a agdo... desta vez o
trampolim é a certeza da existéncia individual em meio a um
universo incerto, incoerente e incompreensivel...’

23 ARENDT, Hannah. A dignidade da politica. Tradugdo de Antonio Abranches, Cesar A. R. Almeida e
Claudia Drucker. Rio de Janeiro: Relume Dumard, 2002. p.74.

2% COURTIN-DENAMY, Sylvie. O cuidado com o mundo. Tradugdo de Maria Juliana Gambogi
Teixeira. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2004.p.131.

2% ARENDT, 2002, p.81.

2% COURTIN-DENAMY, 2004, p.135.

»T ARENDT, op. cit., p.82.
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pes de Malraux e Camus sdo marcadas por uma

“futilidade heroica”, pois “saudam as antigas virtudes no espirito de um confronto
desesperado com sua falta de sentido” %*®. Como um denominador comum a esses
filosofos, aponta um humanismo ativista ou radical em que o homem aparece como o

ser mais elevado para o proprio homem:

O que os separa do marxismo, do gaulismo ou de qualquer
outro movimento a que possam aderir é que sua revolucdo ndo é
jamais dirigida primeiramente contra as condigdes sociais ou
politicas, mas contra a condicdo humana como tal. A coragem,
segundo Malraux, desafia a condicdo humana da mortalidade; a
liberdade, segundo Sartre, desafia a condicdo humana de “ser
lancado no mundo” (uma nog&o que ele toma de empréstimo a

Heidegger); e a razdo, segundo Camus, desafia a condicdo

humana de se ter que viver em pleno absurdo®®.

Arendt acredita que esses existencialistas tentam salvar a natureza humana as
custas da condi¢cdo humana, e considera esta uma perigosa empreitada em um momento
em gque o mundo se encontra bastante familiarizado com os regimes totalitarios que,
alias, seguiram esses mesmo principio: salvar a natureza humana mudando as condi¢des
tradicionais.

Contrariando as afirmacdes de Hannah Arendt, acreditamos que esta autora nio
percebeu 0 quao proxima esta de Camus em pontos importantes de sua teoria politica.
Tanto sua obra quanto a de Camus se caracterizam pelo amor ao mundo, com énfase
especial & acdo humana no mundo, capaz de dar um sentido a existéncia que a morte
ndo pode tomar. O expatriamento fundamental do homem no mundo ilustrado no ensaio
sobre o absurdo de Camus ndo impossibilita a vivéncia do amor pelo mundo. Ao
contrario, como ja vimos, o absurdo é o ponto de partida para a vivéncia do amor pelo
mundo. Constatar o absurdo ndo € recusar 0 mundo como meio natural e predestinado
do homem, mas simplesmente recusar uma morte sem sentido que derramaria a
inutilidade sobre tudo. Constatar a absurdidade da vida é optar pelo confronto, pela
revolta.

Arendt afirma, ainda, que o homem, para Camus, “desafiard Deus ou 0s deuses,

vivendo como se os limites de sua condigdo néo existissem, ainda que, como individuo,

28 ARENDT, 2002, p.82.
29 |bidem., p.83.
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Click Hera i de escapar dela” 2. A empresa filos6fica assim

‘futilidade heroica” - termo empregado por Hannah

Arendt para referir-se a atitude de Camus.

O importante é compreendermos que a mesma “futilidade heroica” encontra-se
igualmente presente no principal alicerce de toda a teoria arendtiana da politica: a ideia
da natalidade como a faculdade politica por exceléncia. Esta filésofa afasta a
mortalidade e elege a natalidade como a categoria central de sua compreensdo da
politica. Na concepcdo de amor mundi arendtiano, 0os homens se caracterizam por serem
“patais” e ndo “mortais”. Embora a mortalidade seja um dado da condi¢cdo humana, —
afinal todo homem ird um dia morrer — é o fato de que nascemos para 0 mundo e Somos
capazes de iniciar algo novo que caracteriza nosso existir. Apesar da revoltante certeza
da mortalidade, podemos juntos construir, pela agdo, um mundo contra a morte. Como
ja& mencionamos, 0s homens sdo criadores de mundo. Condenados a pena de morte
generalizada, tudo o que os homens fazem no mundo caminha para a ruina e para a
destruicdo. Este parece ser o ciclo natural da vida humana e o destino dos feitos
humanos. Mas, entdo por que, apesar da morte, 0s homens constroem mundos? Esta
resposta Arendt j& nos deu: é porque 0s homens “embora devam morrer, ndo nascem
para morrer, mas para comecar”. A faculdade de agir interrompe o curso inexoravel e
automatico da vida rumo ao fim. Ora, pode-se concluir que em Arendt, tal como em
Camus, os homens vivem desafiando os deuses como “se os limites de sua condi¢do ndo
existissem”. O fato de nao nascer para morrer ja& mostra uma desconsideracdo pelos
limites de sua condicdo, bem como uma re-volta fundamental. Portanto, pode-se
detectar em Hannah Arendt a mesma “futilidade heroica” que ela censura em Camus.
Para ela, no humanismo ativista de Camus “a politica aparece como a esfera em que,
através dos esforcos conjugados de muitos, pode-se construir um mundo que desafie
constantemente a condicdo humana e a desminta” %**. Diante desta afirmagao, é preciso
admitir que ndo hd maior desafiador da condigdo humana que o “homem natal”
arendtiano, este que, embora deva morrer, ndo nasce para morrer, mas para iniciar. Ele,
assim como o “homem revoltado” de Camus, desafia sua condicdo, pois com fé e
esperanca no mundo os homens, ao agirem, possibilitam o milagre que salva a esfera

dos assuntos humanos de sua ruina natural.

260 ARENDT, 2002, p.84.
281 |bidem., p.83.
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Click Here t0RI Y0 maneira de se imortalizar

“Ter a forca de escolher o que preferimos e ficarmos nesta posicao.
Caso contrario mais vale morrer”.

Camus, Primeiros cadernos

De acordo com Hannah Arendt, 0s gregos e 0s romanos, apesar de todas as suas
diferencas, conservavam uma ideia em comum: para eles uma vida fora de um corpo
politico era, além de fatil, desprovida de significado, pois ndo deixava nenhum traco
atras de si. Hannah Arendt menciona a expressdo de Aristoteles athanatidzein, uma

palavra sem traducdo precisa nas linguas vivas, que quer dizer algo como imortalizar:

O motivo por que menciono esta palavra é que ela aponta para
uma atividade de “imortalizar”, mais que para o objeto que deve
tornar-se imortal. Lutar pela imortalidade pode significar, como
certamente ocorreu na Grécia antiga, a imortalizagdo de si
mesmo através de feitos famosos e a aquisi¢do de fama imortal;
pode também significar a adi¢do, a obra humana, de algo mais
permanente que n6s mesmos; e pode significar, como com o0s
filosofos, o dispéndio da propria vida com coisas imortais. Em
qualquer caso, a palavra designava uma atividade e ndo uma

crenga, e 0 que a atividade requeria era um espaco imperecivel

garantido que o “imortalizar” ndo fosse em vao®®.

Ou seja, mais que acreditar na imortalidade, a palavra athanatidzein buscava
designar um agir de tal modo a fim de escapar da morte. Mas, sem um espaco duravel
para abrigar as a¢des dos mortais, o individuo ndo consegue escapar da morte, morre em
anonimato, e sua identidade singular e tnica n3o é revelada ao mundo. E o que acontece
em nossos dias. Nas contemporéneas sociedades de massa, vemos homens sem um
mundo comum, sem um espago-entre que os relacione e os separe. Consequentemente,
ou eles vivem uma separagdo radical e solitaria, ou sdo comprimidos em uma massa
sem nenhum espaco capaz de distancia-los. O individuo contemporaneo esta imerso em
experiéncias acésmicas (sem mundo).

“Imortalizar” é se ater as atitudes de sacrificio da prépria vida por amor ao

mundo comum. Nas primeiras partes deste estudo, mostramos a curiosa questdo do

%62 ARENDT, 1972, p.105.
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Click Hereto Géo a propria vida no pensamento de Albert Camus

Conforme vimos, na concepgdo de Camus, o revoltado se insurge para defender
um “valor confuso” surgido com a revolta, que ele eleva a categoria de bem absoluto,
maior que sua vida, e por isso mesmo se dispde a morrer para defendé-lo. Trata-se da
afirmacéo de um “ndo” capaz de edificar uma nitida fronteira a partir da qual o homem
ndo aceitard mais a injustica. Camus define este momento da insurreicdo humana como
Tudo ou Nada: “ou sera assim daqui por diante, ou minha vida ndo tem mais razdo de

ser”.

Mas vé-se que ela [a revolta] é consciéncia, a0 mesmo tempo,
de um tudo, ainda bastante obscuro, e de um *nada” que
anuncia a possibilidade de sacrificio do homem a este tudo. O
revoltado quer ser tudo, identificar-se totalmente com esse bem
do qual subitamente tomou consciéncia, e que deseja ver, em
sua pessoa, reconhecido e saudado — ou nada, quer dizer, ver-se
definitivamente derrotado pela forca que o domina. Em Gltima
instancia, ele aceitara a derradeira derrota, que € a morte, se
tiver de ser privado desta consagragao exclusiva a que chamara,

por exemplo, de sua liberdade. Antes morrer de pé do que viver

de joelhos™®.

O autor nos mostra que este “valor” constituinte da revolta € comum a todos 0s
homens, inclusive ao opressor, e na passagem do “eu” ao “nds”, o individuo deixa de
ser um solitario para se tornar o revoltado solidario. Neste ponto se fundamenta o
primeiro valor dos homens: “eu me revolto, logo existimos”. Ou seja, se 0 homem em
revolta aceita morrer é porque se identifica com uma coletividade da qual faz parte e a
qual procura defender e honrar. Na analise do romance camusiano A queda, vemos
Camus defender a possibilidade do homem morrer pelo outro no partilhar da esfera
intima. J& aqui, 0 que temos é certamente uma dimensdo muito mais politica do “morrer
por”. Por isso, agora a proximidade com o pensamento arendtiano é maior. Para Hannah
Arendt - conforme vimos — a partir do momento em que ingressa na esfera politica, o
ator deve estar preparado para colocar sua vida em risco. O desapego em relacdo a

prépria vida é uma virtude politica oriunda da coragem:

%63 CAMUS, 2005, p.27.
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mundo e ndo com o homem - e, na verdade, a

<Jacdo com um mundo assim ou com um mundo
arranjado de outra maneira, sem o qual aqueles que se
preocupam e séo politicos julgam que a vida ndo vale a pena ser
vivida”?®,

Podemos perceber que tanto o revoltado camusiano quanto o homem de agéo
arendtiano, ao adentrarem o espac¢o publico e agirem no cuidado com 0 mundo passam
do “seria necessario que assim fosse” ao “quero que assim seja”, com a firme disposigdo
de morrer na defesa de seu projeto para 0 mundo. Arendt nos diz que ao agir, 0 ator
sente um grande prazer, com a sensacdo de intensificagdo do sentimento de sua
existéncia e do senso de realidade. Isto é o prazer tragico: uma abertura apaixonada ao
mundo. Assim, o homem pode alcangar uma plenitude da existéncia e se imortalizar
através de seus feitos que entrardo para a historia. A autora faz questdo de diferenciar a
imortalidade individual da imortalidade da raca humana. Esta ultima é a imortalidade
da espécie, que se da através do ciclo repetitivo da vida. Nele, o género humano se
perpetua através das geracdes. Mas, trata-se da permanéncia do homem enquanto ser

natural, e ndo como individuo singular. Essa eterna repeticao

ndo imortaliza homens individuais; ao contrario, incrustada em
um cosmo em que todas as coisas eram imortais, foi a
mortalidade que se tornou a marca distintiva da existéncia
humana. Os homens sdo “os mortais”, as Unicas coisas mortais
que existem, pois 0s animais existem t&o-somente enquanto
membros de espécies e ndo como individuos. A mortalidade do
homem repousa no fato de que a vida individual, uma bios com
uma histéria de vida identificAvel do nascimento a morte,
emerge da vida bioldgica, dzoé. Essa vida individual distingue-
se de todas as outras coisas pelo curso retilineo de seu
movimento, que por assim dizer secciona transversalmente os
movimentos circulares da vida bioldgica. E isso a mortalidade:
mover-se ao longo de uma linha retilinea em um universo onde
tudo, se é que se move, se move em uma ordem ciclica. Sempre
que os homens perseguem seus objetivos, lavrando a terra rude,
forgando em suas velas o vento que flui livre e cruzando vagas
constantemente encapeladas, eles seccionam transversalmente
um movimento que ¢é desprovido de objetivo e encerrado dentro
de si mesmo. Quando Sdéfocles (no famoso coro de Antigona)
diz que ndo ha nada mais inspirador de temor que o homem, ele
prossegue, para exemplifica-lo, evocando atividades humanas
propositadas que violentam a natureza por conturbarem o que,

264 ARENDT, 1999, p.35.
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Segundo Arendt, 0 homem s0 arrisca sua vida porque algum dia, de qualquer
maneira, ele ird perdé-la. Os deuses ndo possuem esta coragem tipicamente humana
para arriscar tudo, pois isso s6 cabe aos mortais. Albert Camus nos fala que existem
certos momentos na vida onde so resta o tragico. E quando “viver para alguém ou para
qualquer coisa ja ndo tem mais sentido. S6 o podemos encontrar na ideia de morrer para
qualquer coisa.”?®®. Mas, Arendt ressalta que a partir do momento em que fizemos da
vida nossa maior preocupagdo, ndo ha mais lugar para o desprendimento enquanto
virtude politica. Ao animal laborans sO interessa a vida, da maneira como lhe foi
concedida, ndo importa se apequenada e humilhada. Ele ndo busca a imortalidade

terrena e € incapaz de amar o mundo.

%5 ARENDT, 1972, p. 71.
26 CAMUS, O avesso e o direito seguido de Discursos da Suécia, p. 189. (grifos do autor)
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“Onde o orgulho humano ainda esta intacto, € a tragédia, mais que o absurdo, que €é
vista como marca caracteristica da existéncia humana”.

A Condic¢&o humana

Como ja vimos, o maravilhoso espetaculo do orgulho humano é o que constitui o
homem em revolta. Se nada tem sentido e, mesmo assim, recusamos o suicidio, resta
entdo o dramético confronto entre a interrogacdo humana e o siléncio desmedido do
mundo. O absurdo é ao mesmo tempo a consciéncia e a recusa da morte. Logo, diante
desta consciéncia e desta recusa - que nada mais é que a pura revolta - a vida humana
passa a assumir os contornos de uma tragedia. A revolta existe na afirmacéo primordial

que fundamenta a obras de Arendt e Camus: o homem n&o nasceu para morrer.

Essa revolta d4 o seu prego a vida. Estendida ao longo de toda
uma existéncia, ela lhe devolve sua grandeza. Para um homem
sem antolhos, ndo existe espetaculo mais belo que o da
inteligéncia lutando contra uma realidade que a ultrapassa. O
espetdculo do orgulho humano é inigualavel. Todas as
depreciacOes resultam em nada. Essa disciplina que o espirito
imp0e a si proprio, essa vontade forjada de todas as pegas, esse
face a face tém algo de poderoso e singular. Empobrecer essa
realidade cuja inumanidade faz a grandeza do homem é,
paralelamente, empobrecer a ele mesmo. Compreendo entéo por
que as doutrinas que me explicam tudo me enfragquecem ao
mesmo tempo. Elas me descarregam do peso de minha propria
vida e 0 que é mais necessario, no entanto, € que eu o suporte
sozinho [...]

[...] Trata-se de morrer irreconciliado, ndo de boa vontade.”’

Percebe-se, a partir do que ja foi exposto, que a revolta esta presente tanto na
esfera politica quanto no campo da experiéncia individual. O individuo precisa encarar
seu tragico destino, sem subterfugios. Segundo Camus, a revolta é o proprio movimento
da vida e ndo € possivel renunciar a revolta sem renunciar a vida. No célebre romance O
estrangeiro, Mersault, na cela da prisdo, horas antes de ser executado, voltou a pensar

em sua méae, que morreu no asilo:

%7 CAMUS, 1989, p. 71.
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preender, por que, ao fim de uma vida, arranjara um
, porque recomegara. L&, também 14, ao redor daquele
asilo onde as vidas se apagavam, a noite era como uma trégua
melancdlica. Tdo perto da morte mamae deve ter se sentido
liberada e pronta a reviver tudo. Ninguém, ninguém tinha o
direito de chorar por ela.”®

Meursault — preso porque matou um homem sob o sol - ndo chorou no enterro da
mée e esta aparente insensibilidade foi usada contra ele nos tribunais. Um homem
incapaz de chorar no enterro da prépria mae deve ser realmente muito cruel, alegou a
acusacdo. Mas, agora compreendemos 0 porqué desta estranha atitude: porque
“ninguém tinha o direito de chorar por ela”. A mae de Meursault morreu irreconciliada,
revoltada, ndo de boa vontade. Ela desafiou o processo natural que permeia nosso ser e
que leva tudo a ruina. O asilo, lugar destinado ao fim melancélico e solitério, se tornou
através de sua re-volta um lugar de recomeco, pois foi onde ela encontrou um grande
amor e onde iria se casar. Se o0 curso natural da vida determina que na velhice as vidas
se apaguem, a revolta desta senhora transformou sua vida no belo espetaculo de uma
mulher lutando contra uma realidade que a esmaga. Ela ndo aceitou a morte préxima e
quis recomecar tudo. Como na famosa can¢do da compositora chilena Violeta Parra
Volver a los diecisiete. Depois de viver um século, o importante é saber que ndo é hora
de partir, mas se sentir renascer do mesmo modo como 0 musgo brota na pedra Umida.
A revolta nos ensina que s6 devemos chorar pelos pobres coitados que morrem
resignados com sua condicao.

S&o0 muitos os exemplos de pessoas que impdem ao Sseu COrpo € a sua mente uma
disciplina a fim de enfrentar a morte: uma atriz brasileira, de 68 anos, esforga-se por
manter seus 47 quilos, 0 mesmo peso que tinha aos 17. O ator e cineasta Charles
Chaplin foi pai aos 73 anos. O lendério arquiteto Oscar Niemeyer, com mais de um
século de vida se mantem lucido e produtivo. Tudo isso compde o espetaculo do
orgulho humano incapaz de aceitar a partida deste mundo. Em O primeiro homem,
romance autobiografico em que Camus trabalhava na época de sua morte, Jacques,
personagem principal, se recorda da forca corporal de seus familiares em luta contra o
tempo:

268 CAMUS, 2009, p.126.
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ite brancos havia anos, e no entanto ainda ereta, apesar
b 72 anos; parecia dez anos mais moga por causa da sua
extrema magreza e do seu vigor ainda evidente, e era assim com
toda a familia, gente magra de andar displicente e inesgotavel
energia, sobre quem a velhice parecia ndo ter nenhuma
ascendéncia. Aos cinquenta anos, 0 tio Emile, meio mudo,
parecia um rapaz. A avé morrera sem curvar a cabeca.”®

Ou seja, a av0 de Jacques morreu recusando ver seu corpo definhar e se curvar
com o peso dos anos. A morte, por fim, triunfou levando-a, mas levou um corpo esguio,
que desafiou seu destino de aniquilagdo. Isso também é revolta, é “a certeza de um
destino esmagador, sem a resignacao de deveria acompanha-lo”. Essa postura revoltada
é fundamental. Ela estrutura certa forma de subjetividade e exalta um modelo
fundamental de representacdo do sujeito. Uma altivez no corpo e na mente e um firme
propdsito de vencer um destino.

Como mostra Claudine Haroche “postar-se, conter-se em si mesmo e dominar-se
sdo atitudes cruciais na representacdo da pessoa, ao que parece, indissociaveis do
politico™™®. Para esta pensadora “ndo s6 normas, preceitos e ideias de uma época
podem ser incorporados em gestos, posturas e movimentos, mas também determinados
comportamentos ddo nascimento a rituais e refletem usos e costumes”?’*. No ensaio
Governo de si, governo dos outros, Haroche buscou, através do exame das formas de
governo de si desde os seculos XVI e XVII, retragar os fundamentos antropoldgicos, as
origens historicas de posturas que se traduzem no corpo social e no corpo de cada um,
onde encontramos elementos importantes no esclarecimento das relagbes entre
disposicdes psicologicas, qualidades morais, lagos sociais e comportamentos politicos.
O autogoverno e o controle de si, conforme aponta a autora ao citar Norbert Elias, séo
questdes politicas de primeira ordem, pois o0 governo de si é o fundamento do governo
dos outros. O que pretendemos mostrar aqui é a revolta também como uma conduta de
vida. E importante aprender a se dominar e a possuir-se para resistir & dominagio dos

outros. Essa maneira de educar o préprio corpo, fazendo com que ele também se

269 CAMUS, Albert. O primeiro homem. Tradugio de Teresa Bulhdes Carvalho da Fonseca, Maria Luiza
Newlands Silveira. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1994. p. 53.

1% HAROCHE, 2008, p. 35.

2™ 1bidem, p.36.
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Como lembra Arendt, se o orgulho humano esta intacto, a vida assume as
caracteristicas de uma tragédia. Este orgulho € a revolta na vida do individuo e da
coletividade que diz ndo a morte e sim ao mundo. Ele, ao enfrentar seu destino, faz
como se... j& ndo estivesse vencido de antemdo, vivendo como se os limites de sua
condicdo ndo existissem. Essas atitudes de revolta na vida individual diferem
radicalmente da atual busca pela juventude e pela beleza a qualquer custo. Afinal, o que
presenciamos nas sociedades de consumo sem limites é a desenfreada procura por
enquadramento nos padrfes estéticos estabelecidos, a fim de participar por mais tempo
do mercado do prazer e do gozo sem limites. 1sso quer dizer que, se uma pessoa procura
um cirurgido plastico a fim de esculpir seu corpo e rejuvenescer seu rosto, certamente
ndo é com a intencdo de enfrentar a morte e viver a revolta do amor do mundo. Ao
contrério, o que parece guiar 0s homens e mulheres modernos é a busca pelas sensagdes
continuas, de corpos que parecem flutuar “sem gravidade” — para citar a precisa
expressdo de Charles Melman®”. O amor do mundo pressupde a ansia por futuro. Ora,
sabemos que os homens e mulheres hipermodernos ndo esperam pelo futuro, nédo
desejam o dia de amanha. O que buscam é simplesmente viver o presente, 0 agora. Um
presente fragmentado, sem vinculos nem com o passado nem com o futuro — como
apontado por varios intelectuais. “Porque a vida é agora”, diz o slogan de uma
operadora de cartbes de credito; “Vem ser feliz” € o que se I& no letreiro de uma famosa
loja de departamentos. Esses exemplos bastam para mostrar que o atual “presenteismo”
é radicalmente estranho a experiéncia do amor do mundo. Quando Camus enfatiza que
“ndo ha o dia de amanhd”, ele quer nos fazer compreender que, apesar de sermos
mortais, nunca devemos deixar de ansiar pelo futuro. Amanha posso ndo mais estar
aqui, mas eu quero estar aqui, € por isso me revolto. La naquele asilo, a viver seus
altimos dias, a mae de Meursault desejou o amanhd e fez planos para sua vida no
mundo. Portanto, o que temos em Camus é uma constatacdo sem resignacdo. Hannah
Arendt, por sua vez, nos mostra a relevancia de ansiar por futuro quando examina a

faculdade da vontade. Como j& vimos, a vontade é 0 nosso 6rgdo espiritual para o futuro

272 segundo Haroche, postura “é uma capacidade, no sentido préprio da palavra: o corpo é um receptaculo
fechado, ameagado do interior e do exterior, pois 0 que pfe em risco a “postura” sdo os arroubos, 0s
eXCessos, 0 que nao se controla, 0 que ndo se governa em si proprio, mas também o ingovernavel no outro
e ainda as trocas, percebidas como uma ameaga a integridade, a virtude de cada um”. Ibidem, p.35.

"% MELMAN, Charles. O homem sem gravidade: gozar a qualquer preco. Rio de Janeiro: Companhia
de Freud, 2004.
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'C’,',-(;,'(' Here ol A se projetar no porvir. Ao exercer a minha vontade,

DIS “quero que assim seja”. Relembremos o que nos

diz a fildsofa Bethania Assy sobre a vontade e sua livre projecao do futuro:

Embora a vontade seja uma atividade que nos remete ao nunc
stans do futuro, a este abismo criativo da espontaneidade, é
precisamente atraves desta livre projecdo do futuro que a
vontade confere ao individuo a possibilidade de dizer sim ou
ndo as demandas da vida cotidiana; em outras palavras, faz
supor uma vertente de autocriacdo, de autoconstituicdo. A
espontaneidade criativa da vontade guarda o poder de nos
aproximar e nos alienar dos outros e do mundo, respectivamente
por meio das nossas afirmagOes e negagOes, ou seja, a forma
como aparecemos no mundo. “Neste sentido, 0 mundo seria
dilectores mundi. Ou seja, 0 amor do mundo constitui 0 mundo
para mim, [a minha vontade determina] a forma como eu me
ajusto no mundo. Assim, por meio das minhas afirmacdes e
negacBes, dependera a quem e a que eu pertengo”™.

O individuo contemporaneo aceita de bom grado o fato de que “ndo ha o dia de
amanhd” e aproveita seus dias em busca de experiéncias sensoriais alheias ao mundo. O
‘estar junto’ na contemporaneidade tende a ser breve, pois os vinculos hoje sdo frageis e
efémeros e desprovidos de projetos. Em seu livro A condicdo sensivel, Claudine
Haroche analisa minuciosamente as maneiras de sentir nas sociedades liquidas e
individualistas contemporaneas, e chega ao ponto de questionar a prépria capacidade do
individuo hipermoderno de experimentar outra coisa aléem de sensacdes efémeras. Esta
autora assinala a existéncia de um desengajamento, um descompromisso resultante das
sensagOes continuas exercidas sobre o eu. Isso “influencia, de maneira profunda e
insidiosa, as relacbes entre percepgdo, consciéncia, reflexdo e sentimentos [...] tal
desengajamento toca os limites do eu, com efeitos sobre as maneiras de sentir e,
sobretudo, sobre a propria capacidade de sentir”?”®. Haroche nos lanca, ent&o, uma série

de questdes cruciais:

Nos dias de hoje, faz-se necessario abordar o estudo dos
sentimentos pelo viés da relacdo com o tempo e buscar pensar
duas dimensdes presentes na ritualizacdo dos sentimentos: a
auséncia de duraco e a auséncia de sentido. A falta de tempo
precederia, daqui em diante, a expressdo dos sentimentos?
Trata-se de algo desconcertante para nossa maneira de conceber

21 ASSY, 2002, p.47.
"* HAROCHE, 2008, p.122.
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I. A ininteligibilidade, a perda de sentido na relagéo
outros e consigo proprio, revelaria um entrave, um
declinio e mesmo uma incapacidade ndo tanto de exprimir
sentimentos, mas de experimenta-los, de senti-1os?

Pode-se conceber e imaginar uma sociedade sem afetos, sem
sentimentos, mas ndo se pode concebé-la sem rituais que sejam
discerniveis, inteligiveis e reconhecidos. A capacidade de sentir
estaria em processo de declinio nas formas extremas de
individualismo? A ininteligibilidade provocada pelas sensagdes
continuas teria afastado a expressdo dos sentimentos em relacéo
aos outros e a si mesmo, assim como a capacidade de vivenciar
sentimentos? O sentir tenderia, hoje, a atrelar-se e a confundir-
se com a sensagdo, com o fluxo? Sentir ainda pode ser
considerado como algo da ordem do sentido e do sentimento
inscritos na duracdo? Trata-se de questdes que, em nosso ponto
de vista, situam-se no cerne da problematica do individuo

hipermoderno®”.

Voltemos ao nosso ponto de partida: “Onde o orgulho humano ainda esté intacto, é
a tragédia, mais que o absurdo, que € vista como marca caracteristica da existéncia
humana”?”’. Em nossos dias, 0 orgulho humano parece ndo mais existir. Ele cedeu lugar
ao desengajamento e ao pior tipo de conformismo: o politico. A partir do que lemos em
Arendt e Camus, podemos afirmar que o orgulho humano surge somente quando o
homem vive a experiéncia do amor do mundo e se revolta por amor ao mundo. O
tragico sé existe quando o individuo possui consciéncia de sua condigdo absurda, o que,
vale repetir, ndo é o caso do animal laborans, que se mantém preso ao metabolismo do

corpo com a natureza. Albert Camus nos diz:

E necessario viver com o tempo e morrer com ele ou se subtrair
a ele para uma vida maior. Sei que se pode transigir e que se
pode viver no século acreditando no eterno. Isso se chama
aceitar. Mas essa palavra me repugna e eu quero tudo ou

nada®’®.

O orgulho humano triunfa quando o homo faber edifica um mundo-coisa capaz
de durar mais que a existéncia de um mortal. Se, como individuos ndo podemos jamais

escapar da morte, como espécie, podemos produzir algo de permanente: o artificio

21® HAROCHE, 2008, p.131.
27 |bidem, p.293.
218 CAMUS, 1989, p. 106.
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grande batalha dos homens em confronto com seu

destino. Hannah Arendt lembra que “somente a acdo é prerrogativa exclusiva do
homem; nem um animal nem um deus é capaz de acdo, e s6 a acdo depende
inteiramente da constante presenca de outros™’®. Para Camus, “o individuo ndo pode
nada e, no entanto, pode tudo”?*°. Ndo pode nada porque é fragil e mortal, mas pode
tudo por ser livre e sua liberdade é efetivada no instante da acéo.

No cenario absurdo, a Unica maneira para que um homem, durante o tempo que
estd no mundo, encontre motivos para construir algo sobre a terra é “fazer como se” a
morte ndo fosse triunfar no final. Ndo por espirito derrotista nesta batalha em que ja
estamos de antemdo vencidos, mas sim por orgulho. Ele deve “fazer como se” porque €
preciso encontrar o caminho da luta e a revolta de todos os dias. Segundo Camus,
“realiza-se sempre uma revolugdo contra os deuses — a comegar pela de Prometeu. E
uma reivindicagdo do homem contra seu destino, no qual tiranos e fantoches burgueses
ndo passam de pretextos™?®!. Como vimos na primeira parte deste estudo, para Camus
toda agdo politica tem como base esta revolta metafisica contra a injustica primordial de
nossa condicédo e, se esta dimensdo é negligenciada, a tirania e a opressdo acabam por
prevalecer. Neste ponto central, as ideias de Hannah Arendt e Albert Camus acerca da
revolta parecem convergir. Conforme assinalamos, o suporte da obra desses autores esta
na afirmacgéo crucial de que 0s homens ndo nasceram para morrer e na no¢ao de que o
homem € maior do que a morte. Assim retemos o trecho de A condicdo humana que

revela o ponto de partida do amor do mundo:

Prosseguindo na direcdo da morte, o periodo de vida do homem
arrastaria inevitavelmente todas as coisas humanas para a ruina
e a destruicdo, se ndo fosse a faculdade humana de interrompé-
lo e iniciar algo novo, uma faculdade inerente & acdo que é
como um lembrete sempre presente de que os homens, embora
tenham de morrer, ndo nascem para morrer, mas para
comegar.”®

2% ARENDT, 2010, p. 27.

280 CAMUS, 1989, p. 106.

281 CAMUS, Primeiros cadernos, p. 83.
%82 ARENDT, op. cit, p. 307. (n6s grifamos)
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Cllck Here ol endt, a revolta acontece na forma da luta individual

congquistar contra a morte e o esquecimento a fama

imortal - e também da luta coletiva de toda a raca humana, que constroi, contra o ciclo
sempre recorrente do devir, um artificio humano ndo mortal. No proprio caminho desta
batalha travada contra seu destino, 0 homem revoltado descobre as poucas certezas das
quais ndo pode abrir mdo: a criatura humilhada pelos deuses e 0 amor que se revela
neste mundo. Orgulhoso, ele sabe que nunca conseguird a vitdria definitiva contra a
morte, nem a unido da humanidade. Mas, mesmo assim, escolhe esse esfor¢o absurdo e
sem perspectiva. Mesmo assim ele faz “como se”.

Voltemos, mais uma vez, ao nosso ponto de partida: “Onde o orgulho humano
ainda esta intacto, € a tragédia, mais que o absurdo, que é vista como marca
caracteristica da existéncia humana”?®® . O “Mito de Sisifo”, escolhido por Camus para
ilustrar seu ensaio sobre o absurdo, muito revela sobre o drama do homem de nosso
tempo e do orgulho do homem revoltado. Sisifo foi condenado pelos deuses a rolar um
rochedo até o topo de uma montanha, de onde a grande pedra caia de novo e o trabalho
deste homem tinha de recomecar infinitamente. H& algumas versdes sobre este mito.

Uma delas conta que

Sisifo, estando prestes a morrer, imprudentemente quis por a
prova o amor de sua mulher. Ele Ihe ordenou jogar o seu corpo
insepulto em plena praga publica. Sisifo se recobrou nos
infernos. Ali, exasperado com uma obediéncia tdo contraria ao
amor humano, obteve de Plutdo o consentimento para voltar a
terra e castigar a mulher. Mas, quando ele de novo pdde rever a
face deste mundo, provar a 4gua e o sol, as pedras aquecidas e o
mar, ndo quis mais retornar a escuriddo infernal. Os
chamamentos, as iras, as adverténcias de nada adiantaram.
Ainda por muitos anos ele viveu diante da curva do golfo, do
mar arrebentando e dos sorrisos da terra. Foi necesséria uma
sentenga dos deuses. Mercurio veio apanhar o atrevido pelo
pescoco e, arrancando-o de suas alegrias, reconduziu-o a forca
aos infernos, onde o seu rochedo estava preparado.”

Desprezar 0s deuses, odiar a morte e amar o mundo. Para Camus, Sisifo é o
her6i absurdo, tanto por suas paixdes como por seu suplicio. Quando consegue

empurrar a enorme pedra até o cimo da montanha, ela cai de novo e seu tormento tem

8 ARENDT, 2010, p. 293.
284 CAMUS, 1989, p.142.
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nomento em que 0 homem toma consciéncia de sua

condicdo. O trabalhador moderno, por exemplo, que executa tarefas repetitivas e sem
sentido, muitas vezes ndo se da conta de seu drama. Sisifo, ao contrério, sabe, a cada
passo, que seu suplicio ndo tem fim. Seu castigo reside exatamente ai, na lucidez com
que enfrenta seu rochedo. Pois se a esperanca de acabar o animasse, sua puni¢do néo
seria tdo extrema. Mas ele foi senhor de si proprio, sabia que poderia ser terrivelmente
punido pelos deuses, mas preferiu 0 mundo e enfrentou seu destino. Ninguém deve ter

pena dele. Ninguém tem o direito de chorar por Sisifo:

Deixo Sisifo no sopé da montanha! Sempre se reencontra seu
fardo. Mas Sisifo ensina a fidelidade superior que nega os
deuses e levanta os rochedos. Ele também acha que tudo esta
bem. Esse universo doravante sem senhor ndo lhe parece nem
estéril nem futil. Cada um dos grdos dessa pedra, cada claréo
mineral dessa montanha cheia de noite, s6 para ele formam um
mundo. A prépria luta em direcdo aos cimos é suficiente para
se er;gsher um coracdo humano. E preciso imaginar Sisifo
feliz.

Na tragédia que caracteriza a existéncia humana é necessario “fazer como se...”
fossemos vencer a morte sem sentido que nos é reservada. E preciso, assim como Sisifo,
como a velhinha no asilo e como tantos outros revoltados, apostar na terra. Na
modernidade liquida, momento em que nos tornamos atores passivos de nossa propria
existéncia - com o triunfo do animal laborans - talvez valha a pena nos abrir a
experiéncia do mundo e do amor pelo mundo. A revolta nos ensina justamente que, em
meio ao ndo sentido desta vida, devemos “fazer como se...” tudo tivesse um sentido,
pois 0 caminho da luta nos faz recuperar nosso orgulho e encontrar motivos para durar.

A prépria revolta por amor ao mundo é suficiente para encher um coragdo humano.

28 CAMUS, 1989, p. 145. (N6s grifamos)
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