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RESUMO

Esta tese é resultado de um estudo que buscou compreender e problematizar
como e por que homens e mulheres, na maior parte trabalhadores, comprometem-se
com uma religiosidade, reconhecida como pentecostal. Trata-se de entender quais
arranjos estabelecidos sdo expressdo e protesto de um tempo histdrico, que servem
como um caminho importante para compreender a trama social construida nas Gltimas
décadas por diferentes sujeitos sociais. O texto estd organizado em quatro capitulos e,
como argumento principal, busca reconhecer como a religiosidade serviu/serve como
um espaco de culpabilizagdo, entrosado com as condi¢fes sociais e culturais de um
tempo. Indo além, torna-se um ambiente também de reivindicagdo em que, conscientes
das proprias condicdes, homens e mulheres buscam negar 0 mundo em que vivem e
supera-lo a qualquer custo a partir das condicdes sociais e culturais de cada um.

O que se desdobra dessa condicdo sdo outros aspectos inerentes ao pentecostal
desenvolvido no pais nas quatro ultimas décadas. Diferente de outras religiosidades, as
igrejas pentecostais se voltaram para praticas proselitistas com uso macico de meios
midiaticos e teatralizados. Ao ampliar o olhar, percebe-se como nos bastidores das
igrejas da prosperidade, como Igreja Universal do Reino de Deus, Internacional da
Graca, Mundial, entre outras, sdo perceptiveis as disputas politicas entre pastores e
obreiros, que galgam condicdes e situacbes sociais por meio do oficio da fé. Ainda que
muitos sejam escolhidos, poucos alcangcam alguma prosperidade material. O ultimo
aspecto investigado e problematizado aqui sdo as relagdes politicas estabelecidas nos
bastidores do reino, e tem, como proposito, pensar como homens e mulheres podem
compreender os arranjos estabelecidos entre a politica partidaria e a doutrina do
pentecostalismo da prosperidade. Ao recortar a ultima década, nota-se como o cenario
politico brasileiro esteve associado ao ambiente pentecostal, e, neste estudo, busco
compreender e problematizar como homens e mulheres se inserem nessa trama social.

Esta tese ndo tem como proposito criticar/combater religides, mas sim elaborar
um olhar critico e politico sobre 0 mundo frio, bruto e sem coragéo, capaz de se servir
de vetor a religiosidades que expressam tal momento histérico. O que resta, como

defesa, € compartilhar a aspiracao de utopias que podem ser reais, possiveis e concretas.

Palavras-chave: pentecostalismo, doutrina da prosperidade, materialismo

historico.



ABSTRACT

This thesis is the result of a study that sought to understand and discuss how and
why men and women, mostly workers, commit to a religiosity, recognized as
Pentecostal. It is understood that arrangements are established expression and protest of
a historical time, serving as an important way to understand the social fabric built in
recent decades by different social subjects. The text is organized into four chapters and
as a main argument, seeks to recognize how religiosity served/serves as a culpability
space, mingled with the social and cultural conditions of the time. Going forward, it is
an environment also claim that, aware of their conditions, men and women seek to deny
the world in which they live and overcome it at any cost from the social and cultural
conditions of each.

The unfolding of this condition are other aspects of the pentecostal developed in
the country in the last four decades. Unlike other religiousness, Pentecostal churches
have turned to proselytizing practices with massive use of media and theater actions
means. By extending the look, it is perceived as behind the scenes of the churches of
prosperity, such as the Universal Church of the Kingdom of God, International Grace
World, among others, political disputes are noticeable between ministers and workers
who galgam conditions and social situations by through the office of faith. Although
many are chosen few attain some material prosperity. The last aspect investigated and
questioned here are the political relations established in the kingdom behind the scenes,
and has, as its objective, think how men and women can understand the arrangements
established between party politics and the doctrine of prosperity Pentecostalism. When
you cut the last decade, it is noted as the Brazilian political scene was associated with
the Pentecostal environment, and in this study, seek to understand and discuss how men
and women fit into this social fabric.

This thesis has the purpose to criticize / combat religions, but develop a critical
and political look at the cold, raw and heartless world, able to serve as a vector to
express religiousness that such a historical moment. What remains, as a defense, is to

share the aspiration of utopias that can be real, possible and concrete.

Keywords: Pentecostalism, prosperity doctrine, historical materialism.
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INTRODUCAO

Esta tese € sobre os arranjos estabelecidos por homens e mulheres a partir da
doutrina pentecostal nas Ultimas quatro décadas. A proposta da pesquisa foi/é estudar
como os trabalhadores experimentaram/experimentam uma miséria real em suas vidas,
algo fortalecido por um laissez-faire da sociedade capaz de retardar, deter e reverter
avancos e conquistas sociais.

Conhecer as especificidades de como esses trabalhadores elaboram, resistem e
aceitam as [muitas] pressdes que enfrentam me permite identificar algo que esta para
além de uma pratica da religiosidade “neopentecostal”. Trata-se de compreender como e
por que essa miséria religiosa pdde significar para milhdes de brasileiros o protesto
contra a miséria real, ser o suspiro da criatura oprimida, 0 animo de um mundo sem
coragdo, o espirito de estados de coisas embrutecidas, o 6pio do povo (MARX, 2010, p.
145).

As entrevistas e leituras realizadas ao longo da pesquisa e da escrita desta tese
permitiram-me identificar como ha inimeros e crescentes problemas que atingem
homens e mulheres no d&mbito social. Como fruto dessas investigacdes, o trabalho
preocupou-se em problematizar como alguns atores/sujeitos intervém na/interpretam a
prépria miséria real em meio a ou a partir de uma “doutrina da prosperidade”.

Estabelecem-se as quatro Gltimas décadas como necessarias para a compreensao
dos arranjos estabelecidos e como parte de um processo histérico. Trata-se de uma
estratégia para entender o percurso no qual os sujeitos desta pesquisa, homens e
mulheres, elaboraram/elaboram, a partir de uma experiéncia social e religiosa, relacbes
de enfrentamento e aceitacdo sob as pressdes elaboradas por meio e a partir de um
mundo dinamico e “sem coracdo™!.

Considerar a histéria uma trama social, em que as lutas de classe desses sujeitos
estabelecem suas relacGes de resisténcia, enfrentamentos e conformidades, é uma forma
de marcar uma escrita da historia que ndo tenha como pauta uma narrativa descritiva e

neutra. Ou ainda, ndo pretendo abordar pela perspectiva culturalista, compreendendo os

1 A expressdo “mundo sem coragdo”, extraida da obra Critica a filosofia do direito de Hegel, de Karl
Marx, traduz como algumas angustias sdo reais e traduzidas pelos sujeitos de diferentes formas,
expressadas em situacdes e movimentos sociais distintos.
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individuos como atores que representam em meio a uma estrutura apenas religiosa.
Alids, seria possivel compreender todo o conjunto de significados e relagdes apenas no e
pelo contexto religioso, pentecostal? Apenas com a condigdo de iurdianos??

A propria escolha do termo trabalhador ja € um indicativo de qual sujeito estou
propondo como protagonista neste estudo. Trata-se de compreendé-los em sua dimensao
social e cultural, pois estabeleco uma impossibilidade de fragmentar ou fracionar o
individuo, estudando-o como um objeto pertencente a uma estrutura social ou ainda
como um alguém apenas religioso, outsider e desprendido de uma producdo cultural e
social. Estabeleco ao longo da tese o uso do termo sujeitos e/ou trabalhadores para
além da sua condicdo operaria fabril, incorporando a esse termo outras categorias® e,
com isso, permitindo a visibilidade de outras lutas para além daquelas que se constituem
no chéo da fabrica (CRUZ; PEIXOTO; KHOURY, 2006, p. 13).

Da mesma forma em que esses sujeitos sdo compreendidos em sua situacéo
social, o recorte temporal é pensado em sua dimensdo de processo historico. 1sso
significa que a década de 1970 ndo representa algo fragmentavel, uma ruptura ou
momento de uma crise [de identidade, de valores ou até do marxismo!]. N&o. E
consciente a compreensdo de gue sentimentos, medos, conquistas e a violéncia na qual
essas pessoas enfrentam diferentes formas de lutas s&o [muito] anteriores ao surgimento
de qualquer uma das religiosidades que emergiram nas ultimas décadas.

Ao descartar uma representacdo fixa ou classica do passado, esta tese propde
uma leitura do presente que ndo € congelada. A histéria enquanto uma trama social é
construida por diferentes sujeitos os quais, em seus respectivos fazeres, produzem
significados e praticas que, se bem captadas, sdo evidéncias para a compreensao das

transformacdes sociais. Assim, trata-se de retomar

... questdes que nos situam num tempo histérico do presente, como o
tempo de um capitalismo historicamente construido, de exploracéo e
de hegemonia burguesa, que se delineia num tempo longo de luta, de
confrontos e acomodacbes. Seguindo a trilha de Thompson e
Williams, trata-se de pensar que este tempo longo se recria, se
reinventa e se repde em cada conjuntura, recolocando as discussoes

2 0 termo iurdiano refere-se a lurd (Igreja Universal do Reino de Deus).

3 A este sentido, destaca-se a importancia de estabelecer trabalhadores como aqueles a que chamamos de
ocasionais, o trabalhador por conta prdpria, o trabalhador temporario, da microempresa, a empregada
doméstica, o ambulante, o trabalhador em servigos, o trabalhador volante do campo, o pequeno
proprietario da agricultura familiar, que estdo a reivindicar ndo sé o reconhecimento de sua condicao de
trabalhadores, mas também de sua potencialidade nessa luta (CRUZ; PEIXOTO, KHOURY, 2006, p. 18).
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das relacBes entre processo e conjuntura tanto em seus aspectos
tedricos quanto metodoldgicos®.

Ainda que, recentemente, haja um namero crescente de outros extratos sociais e
culturais, é predominante a quantidade de trabalhadores que sdo “fiéis” as doutrinas
pentecostais. E é por meio do olhar desses homens e mulheres que proponho a escrita e
o desenvolvimento das probleméticas desta tese. Assim, a producdo deste texto estd
alinhada e organizada como Historia Social. A producdo da pesquisa e da escrita e 0s
dialogos estabelecidos ao longo de todo o trabalho possuem uma trajetoria influenciada
pela intensa producdo do Ndcleo de Estudos e Pesquisas em Historia, Cidade e Trabalho
(NUPHCIT/UFU) e por professores de outras instituicdes de ensino e pesquisa®. Para
esse alinhamento, defino que minha escrita esteja de acordo com a orientacdo da profé,
drd. Yara Khoury, que em muitas oportunidades nos lembra de que devemos “lidar com
narrativas e memdrias como linguagens do social e como prética politica; buscar nelas
identificar e explorar pistas que podem colocar em evidéncia os fios que articulam as
praticas sociais que tecem o cotidiano, as conjunturas e as linhas mais amplas dos
processos de luta” (KHOURY, 2012, p. 33).

Ao escolher as entrevistas com as pessoas que praticam essa religiosidade como
um meio para interpretar as transformacoes estabelecidas nessa trama social, a pesquisa
e a escrita desta tese assumem uma postura contréria e critica a propostas tedricas que
fragmentam o individuo, fixando-os em estruturas e conferindo as instituicdes religiosas
0 papel de protagonistas.

Trata-se de uma escolha que ndo se manifesta apenas na metodologia de
investigacdo, mas em uma postura da pesquisa, do texto e do pesquisador em eleger as
experiéncias sociais elaboradas pelos sujeitos como principal meio de compreender e

problematizar a pratica pentecostal. Trata-se de

Indagar sobre o significado e implicagOes de retomar a luta de classes
ndo s6 como categoria de analise, mas como perspectiva politica e a
correlata necessidade de penséa-la como um lugar que dé conta de
juntar ou articular academia e vida social. Assumir essa compreenséo

4CRUZ, Heloisa Faria; PEIXOTO, Maria do Roséario; KHOURY, Yara Aun. Introducéo. In: KHOURY,
Yara et al. Outras histérias: memdrias e linguagens. Sio Paulo: Olho d’Agua, 2006, p. 17.

> O Programa de Pds-Graduagdo em Historia da Universidade Federal de Uberlandia, na linha de
Trabalho e Movimentos Sociais (NUPHCIT), organizou-se em atividades que sempre envolviam
professores e pesquisadores de instituicGes com producfes proximas, como o Nucleo de Estudos
Culturais: Histdrias, Memdrias e Perspectivas do Presente (PUC SP) e da Linha de Pesquisa Trabalho e
Movimentos Sociais, do Programa de Pds-Graduacdo em Histdria da Unioeste.
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da luta de classes pode indicar a necessidade de, no interior da
tradicdo marxista, retomar a nossa trajetoria de enfrentamento do
leninismo e da ortodoxia; de redefinir nossa nogdo de imperialismo
que, por vezes, parece havermos jogado fora, de reavaliar o uso
concomitante ou sucessivo de varios termos para traduzir contradicao,
tensdo, conflito, como, por exemplo, classe, luta de classes,
resisténcia, vencidos, excluidos; de reavaliar o deslocamento de

significados produzidos ao nomearmos os sujeitos “operarios” ou

“trabalhadores™®.

Ao atribuir aos homens e mulheres que lotam os templos pentecostais um papel
maior do que o de coadjuvantes na compreensao de como e por que houve/ha uma
expansdo pentecostal, que se organiza a partir de uma condigdo material, histdrica,
cultural e social, trata-se de problematizar como o pentecostalismo pode ser uma
expressao e também protesto de um tempo historico, predominantemente utilizada por
uma classe social, aqui compreendida como operarios ou trabalhadores.

Para além de uma trajetoria de pesquisador, académico, ha também uma que é
pessoal, pois, durante a [e apenas na] infancia, fui evangélico. Na minha memoria,
guardo lembrangas como a a¢do da minha familia, sobretudo minha mée e minha avo
materna, trabalhando na constru¢cdo de uma casa de recuperacdo de dependentes
quimicos, pela Igreja Peniel de Uberlandia, além de constantes vigilias espirituais
realizadas no quintal de casa, sobre os caixotes que meu avo utilizava na profissao de
verdureiro. Ainda me lembro de jovens que chegavam a nossa casa a noite, com olhos
vermelhos, para ouvir sobre uma vida melhor. A conversa acontecia em volta da
jabuticabeira onde eu brincava durante o dia e era iluminada por uma luz ténue instalada
provisoriamente nos fundos do terreno.

Cresci vendo e ouvindo histéria de jovens que foram consumidos pelo vicio,
perdendo a familia, o emprego, a dignidade humana e a vida. Criaturas oprimidas que
diante de uma miseéria real buscavam uma felicidade verdadeira em noites de vigilia e
oracdo. Poucos realmente conseguiram alcancar essa alegria. Lembro-me de quando
chegavam noticias contando que alguns eram assassinados. Recordo que, por causa
disso, vi minha mae, mulher forte que ndo tinha medo de entrar em favela com a Biblia
no colo, chorar copiosamente.

Por ndo me identificar com essa religiosidade, ainda na adolescéncia, fui o

primeiro a me afastar das rotinas familiares que envolviam as idas e vindas a cultos e

®CRUZ, Heloisa Faria; PEIXOTO, Maria do Rosario; KHOURY, Yara Aun. Introducéo. In: KHOURY,
Yara et al. Outras histérias: memorias e linguagens. Sio Paulo: Olho d’Agua, 2006, p. 19-20.
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igrejas. Enfrentei uma forte resisténcia familiar quando escolhi estudar os umbandistas e
suas préticas, 0 que me obrigava a frequentar terreiros e casas de culto.

A resisténcia e 0 medo s6 mudaram quando eles também se afastaram,
totalmente, das préaticas evangélicas. Um dia, minha mae recebeu uma ligacao da igreja
que frequentava, que queria cadastra-la “num sistema”. Ao perguntar o porqué disso, a
resposta foi que “estavam se tornando uma empresa, e aquilo era uma forma de
controlar os “fiéis’”. Acredito que foi o suficiente para encerrar uma pratica religiosa
que ja estava enfraquecida por inimeras decepcdes em conhecer os bastidores dos
templos.

Pessoalmente, o discurso evangélico sempre me incomodava quanto as formas e
atribuicdes conferidas ao deménio. Na minha imaginac&o infantil, se Deus é amor, por
que nao perdoar logo o Diabo e acabar com essa guerra? Essa pergunta, que fazia aos
pastores quando crianca, hoje traduzo como uma preocupacéo latente da forma com que
0s evangélicos tratavam/tratam o mundo/mundanos, demonizando préticas e praticantes
que sao diferentes deles.

A religiosidade, pela trajetoria pessoal e académica, se estabelece para mim
como uma pratica social. Trata-se de compreender a relacdo que os sujeitos elaboram no
e a partir do espaco religioso como uma pratica que estd para além do chédo da igreja.
Significados, sensibilidades, sociabilidades e outros aspectos ganham uma dimenséo
que ndo esta num plano metafisico, mas é elaborada pela experiéncia dos sujeitos em
sua condicdo de ser social e no fazer de uma consciéncia social.

A Igreja Pentecostal ndo é um espaco de manipulagdo, em que os individuos sdo
preenchidos pela Teologia da Prosperidade passivamente. Também ndo é apenas uma
casa de espetaculos, na qual a teatralizacdo de exorcismos e as eloquentes pregacdes
foram as responsaveis pela expansdo quantitativa do publico. E necessério sensibilidade
e um olhar que identifique que os sujeitos participam de sessdes religiosas de forma
consciente, de forma ativa, como forma de protestar contra um cotidiano calejado,
dificil. Trata-se de problematizar como e por que um trabalhador eletricista pede a
esposa para “procurar uma igreja”’, quando “ndo tem um chuveiro para arrumar”. A
partir disso, estabeleco como proposta compreender como a Teologia da Prosperidade
pode significar para muitos algo além de teatro.

Ha décadas, sociélogos como Mariano, Pierucci, Prandi, Freston, Campos, Oro,
além de antropdélogos como Mafra, Almeida, entre tantos outros, tém se dedicado a

compreender esse fendmeno, elaboraram estudos com o propésito de compreender a
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expansdo e 0s movimentos das instituicdes pentecostais, e daqueles que lotam os
templos diariamente. A partir da preocupacdo quantitativa, os socidlogos descrevem o
caminho do pentecostalismo nos Estados Unidos, que emergiam diante do preconceito e
secularizacdo. Ao puxarem essa ligacdo histérica (CAMPOS, 2008), os primeiros
pentecostais ja se estabelecem em sua origem como doutrina que permitiria a eleicao
daqueles que, pelo metodismo estadunidense, dificilmente seriam escolhidos por Deus’.
Outros estudos da sociologia (MARIANO, 2008) consideram ainda, a partir da
defini¢do de tipos ideais, como o pentecostalismo se organizou em trés “ondas”,
propondo que, mecanicamente, essa doutrina se desenvolva apenas como uma evolucao
“natural”.

A outra perspectiva estd na teatralizacdo, na transformacdo da religido em um
espetaculo consumivel pela massa, a religiosidade como produto de uma inddstria
cultural. Os adeptos, em muitos desses estudos, aparecem como espectadores de um
grande movimento religioso, e aquilo que se oferta nas sessoes religiosas, as solugdes
magicas, torna-se mais relevante. As preocupacfes desses estudiosos se voltam mais
para 0 movimento das instituicdes e as formas e meios que elas utilizam para ampliar os
naumeros de praticantes. Estabelecem que o crescimento quantitativo do pentecostalismo
esteja na direcdo das instituicGes para o publico, acontecendo devido a “crescente
visibilidade publica, espago na tevé e poder politico-partidario” (MARIANO, 2008) e
este, por ignorancia, miséria ou outros determinantes, torna-se apenas um grupo de
fiéis/cordeiros.

Além da teatralizacdo e da manipulacdo, ha outra categoria/conceito utilizada
pelos socidlogos para compreender o fendmeno pentecostal. Para esses cientistas
sociais, 0 espetaculo da desrazd@o superou os esforgos racionais constituidos/instituidos
ha séculos [seria desde o Iluminismo?] e o que se vé hoje é uma luta entre o Deus da
razdo contra o Diabo do misticismo na terra do sol. Ora, mas quando essas criaturas
foram embora para que voltassem apenas agora? Quando o lidar com a religiosidade,
como meio de buscar respostas para questdes conscientes, tornou-se apenas respostas
para problemas subjetivos?

Os estudos de Mariano, Pierucci, Oro, Prandi, entre outros, priorizam em seus

recortes de estudo 0os movimentos institucionais, estabelecendo para cada denominacao

" CAMPOS, professor da Universidade Metodista de S&o Paulo, possui uma numerosa producio sobre 0s
neopentecostais. Em uma de suas obras, descreve a trajetdria histérica dos pentecostais, nos Estados
Unidos, e a chegada ao Brasil. Essa linearidade dificilmente pode contribuir para a compreensdo dos
neopentecostais brasileiros.
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religiosa tipos ideais, descrevendo as condicOes classicas de dominacdo e de relacdo
social que se desenvolve no interior das igrejas. Por esse caminho, 0 medo e as aflicdes
dos individuos se resumem a um aspecto subjetivo, que existe apenas dentro das igrejas
para aqueles que buscam preencher um vazio. Prioriza-se, também, um olhar
macroeconémico, numa relacdo causa/efeito, em que as crises (sociais e econémicas)
aceleram por si s6 o crescimento da pobreza e, num terceiro efeito, lotam as fileiras das
igrejas. Dessa forma, o que se entende dos estudos da sociologia é a emersdo de uma
nova forma de pentecostalismo, diferenciando-se das demais denominacGes apenas pela
Teologia da Prosperidade.

E importante indicar como alguns desses conceitos e nome serdo tratados nesta
tese. O termo neopentecostalismo, muito comum na sociologia, serd evitado por dois
motivos importantes. Esse conceito tornou-se comum nas ciéncias sociais, sendo
estabelecido a um tipo especifico de igrejas da vertente pentecostal, que seguem a

Teologia da Prosperidade, outro conceito que também necessita de uma explicagao®.

O neopentecostalismo teve inicio na segunda metade dos anos de
1970. Cresceu, ganhou visibilidade e se fortaleceu no decorrer das
décadas seguintes. A Universal do Reino de Deus (1977, RJ), a
Internacional da Graca de Deus (1980, RJ), a Comunidade Evangélica
Sara Nossa Terra (1976, GO) e a Renascer em Cristo (1986, SP),
fundadas por pastores brasileiros, constituem as principais igrejas
neopentecostais do pais. No plano teoldgico, caracterizam-se por
enfatizar a guerra espiritual contra o Diabo e seus representantes na
terra, por pregar a Teologia da Prosperidade, difusora da crenca de
gue o cristdo deve ser prdspero, saudavel, feliz e vitorioso em seus
empreendimentos terrenos, e por rejeitar usos e costumes de santidade
pentecostais, tradicionais simbolos de conversdo e pertencimento ao
pentecostalismo.

As igrejas reconhecidas pela sociologia como “neopentecostais” surgem em
meados da década de 1970, no que se considerou como “terceira onda” do movimento
evangélico brasileiro. Para Ricardo Mariano (2008), o fenémeno é um desdobramento
de campanhas de missionarios estadunidenses, que passaram a pregar em eventos

repletos de teatralizacdo. Com o fim dessas campanhas missionarias, esse espaco foi

8 A definicdo de pentecostal é, também, uma classificacdo bastante delimitada pelos estudos da
sociologia. Os prdprios religiosos que seguem essa linha como uma doutrina que permite a “manifestagéo
do Espirito Santo”, por exemplo: isso confere a qualquer um a possibilidade de “se santificar”, o que
amplia o universo de “santos-autoconfiantes”. No Brasil, a sociologia identifica a Assembleia de Deus
como principal vertente pentecostal.
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preenchido por um novo tipo de evangelismo, iniciando uma nova forma de estabelecer

a doutrina pentecostal na e pela cidade.

Encabecado pela Igreja Universal, o neopentecostalismo € a vertente
pentecostal que mais cresce atualmente e a que ocupa maior espago na
televisdo brasileira, seja como proprietéria de emissoras de TV, seja
como produtora e difusora de programas de televangelismo. Do ponto
de vista comportamental, é a mais liberal. Haja vista que suprimiu
caracteristicas sectarias tradicionais do pentecostalismo e rompeu com
boa parte do ascetismo contracultural tipificado no estere6tipo pelo
qual os crentes eram reconhecidos e, volta e meia, estigmatizados. De
modo que seus fiéis foram liberados para vestir roupas da moda, usar
cosméticos e demais produtos de embelezamento, frequentar praias,
piscinas, cinemas, teatros, torcer para times de futebol, praticar
esportes variados, assistir a televisao e videos, tocar e ouvir diferentes
ritmos musicais. Praticas que, nos Ultimos anos, também foram sendo
paulatinamente permitidas por igrejas pentecostais das vertentes
precedentes, com excecdo da Deus € Amor, que manteve incolume a
velha rigidez ascética. Em todas as vertentes permanece, porém, a
interdicdo ao consumo de alcool, tabaco e drogas e ao sexo
extraconjugal e homossexual®.

O termo neopentecostalismo se da como uma evolugdo do pentecostalismo, que
se organizou em uma nova fase. No entanto, ha duas condi¢cdes que podem
contraindicar o uso naturalizado desse termo. A primeira é a prépria dificuldade em
estabelecer um limite que poderia compor 0 escopo de “neopentecostais”. Os sujeitos
que seguem os templos pouco se “filiam” a denominagdes “‘puramente”
neopentecostais, transitando em igrejas que, na sociologia, sdo classificadas em

diferentes formas de doutrina.

E antes da senhora frequentar a universal, a senhora tinha qual
religido?

Catolica, depois espirita, depois passou para outras igrejas. E de
dentro da Universal ja passou para a Graca. Da Graca ja passei para a
Mundial.

(.-

E, eu ja tava em outra. Ja tava 14 na Mundial... tava na [Igreja] Graca
e terminei na Mundial. A gente foi na Deus é Amor... igual eu te
falo... igreja ndo tem é... 14 na Deus é Amor nos alcangamos muita
béncéo... até 1a foi melhor ainda porque ele [o filho, Thiago] gostava
de I, dessa é...

Deus é Amor?

® MARIANO, Ricardo. Expansdo pentecostal no Brasil: o caso da Igreja Universal. ESTUDOS
AVANCADOS 18 (52), 2004.
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Deus é Amor.
A igreja que senhora ficou mais tempo foi a Mundial?

N&o, a Universal, depois eu passei pra Graga. Ai fiquei uns tempo...
agora que eu fui pra Mundial... A gente vé pregar que € um deus Vivo,
um deus s6, igreja ndo faz ninguém...

A senhora vé alguma diferenca entre as igrejas?

N&o... tem pastor que sdo mais é... inclusive, tem o pastor Geraldo
que era aqui é... da Graca. Ele era assim, muito meigo, dele a gente
gostava demais, ele era assim, como um parente da gente, né. Ai ele
faleceu. Ai nessa época veio outro pastor. Parece que a gente ficou
meio assim, né, ai eu resolvi sair de la... porque ja frequentava I3,
uma vez ja, a Mundial. Minha menina ia pra la também, né, ai ela “uai
mae, vamos passar pra 1a?” Dai eu, € uma s6 né, Deus é um so0. Ai
comecamos a frequentar. Ai tem meu neto também... esse aqui
(Thiago) ficou meio endurecido... Eu “vamos”, (ele) “nédo, porque eu
ja tenho deus aqui”, “Thiago, vamos... 0 que deus fez procé”,
(Thiago) “ah, um dia, uma hora eu vou”. Agora ele ta ca e indo outra
vez?,

A caracterizacdo de “fiel” ndo se aplica as igrejas, mas ao que se busca nesses
espacos. Para esses sujeitos, o transito entre as igrejas e denominac6es se faz a partir de
diferentes motivos, como proximidade da residéncia ou trabalho e ainda empatia com os
integrantes da igreja. Além disto, mesmo com as defini¢des socioldgicas das obras ja
citadas, é possivel identificar dificuldades em estabelecer um perimetro de atuacgéo claro
de pentecostais e neopentecostais.

A segunda questdo que pode desnaturalizar o surgimento de um novo
pentecostalismo é quando e como se deram tais mudancas. Trata-se do que é discutido
em boa parte desta tese e, resumidamente, é necessario considerar como as pressoes e 0s
limites de um tempo histérico empreendem tais mudancas e transformacdes. As
mudancas decorridas na segunda metade do século XX no Brasil reorganizaram as
condigdes sociais e culturais das pessoas, que por sua vez produziram novas e diferentes
formas de viver a experiéncia religiosa.

O pentecostalismo ndo emerge, necessariamente, como um novo formato, como
um indicio de ruptura. Diferente de romper, este “novo” pentecostalismo se propde a
manter muitos elementos residuais da cultura e do social. Ao abrigar um utilitarismo e

oportunismo, o pentecostalismo soube se “entrosar” com as transformagdes que

10 Entrevista com Dona Maria Irene, realizada em junho de 2014.
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decorriam naquele periodo, embora mantivesse uma parte residual aos sujeitos que
passam a experimentar essa religiosidade.

Dessa forma, pentecostalismo e neopentecostalismo s&o divisdes pouco
confiaveis, pois se configuram em um mesmo processo. Enquanto algumas dessas
souberam fazer uso macico dos meios de comunicagédo, outras exaltavam as sessdes de
“cura de doenga e libertagdo de vicios”. Essas transformagdes sdo efeitos de toda uma
mudanca que acontecia/acontece, aceleradas pelas dialéticas sociais e rupturas abruptas
do capitalismo. Se observarmos em todo o processo, nota-se como atualmente outras
religiosidades adquirem para si condices utilitrias e pragmaticas, a exemplo de
terreiros que espalham cartazes prometendo solu¢Ges amorosas em poucos dias, missas
catdlicas com shows musicais, retiros espirituais que se organizam como festas.

E de se considerar, também, que héa especificidades em diferentes igrejas
pentecostais, que disseminam com maior ou menor intensidade a Teologia da
Prosperidade, como a face utilitarista ao prometer felicidade, prosperidade e vitorias
ainda em vida, negando a condi¢do de destino ou diminuindo as recompensas “no
paraiso”. Também, ha& riscos em fixar essa teologia apenas a algumas igrejas
evangelicas, dada a quantidade de outros lugares que oferecem os “mesmos servigos”.

Independentemente da area de estudo, é possivel notar como o pentecostalismo é
um fenbmeno urbano que surge no século XX, com crescimento quantitativo e
desdobramentos que se estabelecem no e pelo social. Diferente da sociologia, proponho
um olhar diacrénico, reconhecendo o recorte ja elaborado por outras areas (a partir de
1970) e entendendo que tais mudancas estdo vinculadas as pressdes e limites do tempo
historico.

Esta tese considera necessaria a investigacdo de como homens e mulheres, em
meio a situacdo de miseria real, elaboram estratégias para alcancar uma felicidade que
também seja verdadeira. A religiosidade € um caminho no qual milhdes de pessoas, em
grande parte trabalhadores, em diferentes momentos se organizam para responder a
demandas estabelecidas no cotidiano. No entanto, hd algumas peculiaridades que
perpassam as praticas que envolvem esse pentecostalismo estabelecido nas cidades
brasileiras a partir de 1970. Pretendo, ao longo do texto, apresentar tais especificidades,
mostrar formas de compreender desajustes existentes nas sociedades atingidas por uma

economia de mercado.
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Essa tarefa implica explorar esses processos em suas significagdes,
atentos as relacdes imbricadas por meio das quais se engendram; passa
pela observagdo de modos como instituicbes se atualizam e
realimentam seu poder, recorrendo também a discursos e praticas
simbolicas. Focando forgas hegemdnicas, ou outras mais subalternas e
obscuras, vamos ensaiando explicacdes relacionadas dos fatos e
significacbes em processos historicos especificos, destacando ndo s6
realidades mais visiveis, como as mais sutis, costumeiras e simbolicas.
O esforco € de compreender como as pessoas se apropriam e usam o
passado no campo complexo das disputas dentro das quais se
constituem??,

O esforgo é identificar quais expectativas foram elaboradas por esses homens e
mulheres que, na relagdo dialética estabelecida, “recebem limites e exercem pressodes”.
Como as necessidades e expectativas sdo elaboradas como réplicas e tréplicas diante de
uma condicdo social e como as diferentes denominacdes da prosperidade se formam
como vetores de for¢as, impulsionando os sujeitos em determinadas dire¢des. Diante de
politicas publicas, que ainda insistem em muitos aspectos em modelos administrativos
que se fundamentam no laissez-faire, os sujeitos encontram na religiosidade a protegéo
para vislumbrar utopias que, fora do contexto religioso, seriam facilmente aviltadas por
um mundo sem coragao.

Ter a sensibilidade de identificar a necessidade que homens e mulheres tém, no
espaco da religiosidade, de criar atalhos para alcancar as expectativas, ou ainda desejos,
é considerar que as transformacGes implementadas pelo neoliberalismo e seus duros e
diferentes modos de producdo e reproducdo do capitalismo cerceiam a felicidade de
milhdes de pessoas. E considerar que o capitalismo n&o é hegemonicamente vitorioso, e
que as utopias ainda podem ser identificadas, sobretudo na doutrina da prosperidade a
qualquer custo.

Compreender as praticas religiosas voltadas para a prosperidade €, também,
entender como essas propostas arrebatam as pessoas como um caminho para que
conquistas possam ser alcancadas e adversidades superadas. Conscientes de estarem em
um mundo sem coracado, estabeleco didlogos e identifico como a falta de emprego, a
condicdo precéria da moradia, a satde deploravel, a vontade de ter um carro novo, a
expectativa de curar o vicio do marido ou filho sdo demdnios reais. Se em um primeiro
olhar as aspiracOes de superar cada adversidade e alcancar cada conquista podem

parecer utopias, quando se faz uma investigagdo € possivel compreender que homens e

11 KHOURY, Yara Aun. Muitas Memorias, outras historias: cultura e o sujeito na historia. In:
FENELON, Déa Ribeiro; MACIEL, Laura Antunes (et al.). Muitas memorias, outras historias. Sdo
Paulo: Olho d’Agua, 2005, p. 132-133.
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mulheres buscam a dignidade humana do direito a uma moradia de qualidade e segura,
da cura de doengas negada pelas dificuldades de um sistema social desgastado e uma
salde mercantilista, da superacdo de mazelas geradas por um mundo desigual.

Outro dialogo importante a ser estabelecido neste estudo se da pelos aspectos e
caracteristicas culturais, entendendo como um campo de significados € elaborado a
partir de limites e pressGes. A partir do didlogo com antrop6logos, como Clara Mafra e
Ronaldo de Almeida, é possivel identificar como o0s sujeitos significam rituais e
simbolismos nas proprias situacOes e experiéncias de vida. Em muitas leituras que
realizei de trabalhos desses e de outros antropologos, € notavel como as condigdes da
doutrina esmagam diferentes modos locais de comportamento, sobrepondo um tipo
especifico e violento de se relacionar com o outro.

Como exemplo de estudo antropoldgico, que pode servir como parte do dialogo
que estabeleco aqui e ao longo desta tese, € com a llana van Wyk, pesquisadora sul-
africana com um trabalho produzido sobre os avancos da Igreja Universal na Africa do
Sul, identificando como os avangos da doutrina se constituem a partir de nocivos

desajustes familiares.

Novos membros da lurd também possuem grandes dificuldades em se
desfazer das teias intrincadas das obrigacBes cerimoniais que
acompanham as cerimonias amadlosi. Sra. Masinga era uma dessas
pessoas. Como uma mulher pds-menopausa e a mais velha
sobrevivente de sua geragdo na linhagem de seu pai, ela tem um papel
central nas cerimdnias realizadas para o amadlosi. Ela queimava a
imphephu (uma erva perfumada, que é queimada para se comunicar
com o0s ancestrais) e "chama" para o0 amadlosi, enquanto os homens
sacrificavam os animais. Sra. Masinga explicou que o amadlosi ndo
quis ouvir a sua familia, a menos que todos os tabus e prescri¢Ges
rituais, que ela aprendeu com seu pai, fossem conservados. Durante a
entrevista, a Sra. Masinga falou sobre a enorme resisténcia que ela
esperava ter de sua familia, ela deve recusar em cumprir o seu papel
tradicional no futuro. Sua familia iria acusa-la de “fechar o amadlosi”
para eles e pode até suspeitar dela de outras “feitigarias”. Ela ndo acha
gue os amadlosi se importariam tanto com ela e disse que ela seria
apenas queimar algumas imphephu e dizer ao amadlosi sobre suas
intengBes para membros de sua familia. Ela ndo sabia o que fazer com
seus parentes. Sra. Masinga esperava resolver isso em breve porque
ela queria se tornar uma assistente na igreja (Mrs. Masinga,
03/03/2005)* 3,

12 WYK, llana van. Profit prophets and God’s money: of family demons and the blessed life. AEGIS
Conference, Leiden, July 2007, p. 20.

13 [Traducdo livre: New UCKG members also had great difficulties extricating themselves from the
intricate webs of ceremonial obligations that accompanied amadlosi ceremonies. Mrs Masinga was one of
these people. As a post-menopausal woman and the oldest surviving member of her generation in her
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O ato de demonizar entes familiares tem proporcionado novos acirramentos
dentro das familias sul-africanas, ja desmanteladas pelos avang¢os das mudancas
econémicas no pais. Os demdnios familiares sdo descritos pelos pastores e bispos como
principais causas da perda da fé e do abandono dos deveres do fiel para com Deus,
fazendo com que ele caia na carne. O recém-convertido € estimulado a romper vinculos
familiares, ocultar as quantias “sacrificadas” nas igrejas, ndo participar dos eventos
familiares, ndo comer na casa de parentes que ndo fazem parte da mesma igreja. Muitos
sdo orientados a ndo revelar para a familia e amigos que passaram a frequentar a igreja.
Dos Vvérios relatos descritos em seus trabalhos, o que considero mais pertinente para as
discussdes é o da senhora Masinga, responsavel pelo ritual de invocar os amadlosi para
a familia (WYK, 2007, p. 20).

Ao demonizar o amadlosi e outras praticas da cultura dos paises africanos, 0s
novos desdobramentos religiosos que orbitam a Teologia da Prosperidade vai além de
criar uma igreja de estranhos. Trata-se de como identificar a doutrina como espirito do
mundo sem coracdo, entrosado com um motor Gnico, que desorganiza as relacOes
sociais, de memoria, de experiéncias, de classe!. Ao desfazer a trajetoria de homens e
mulheres, a doutrina propde um sentido e um significado a vida que seja pertinente ao
capital e ao mercado: individual, hedonico, imediato. Ao estabelecer aos membros a
rejeicdo da prépria trajetdria, a doutrina se ajusta e se torna um importante vetor dos
modelos liberais, desajustando vidas, memorias e tradicdes. Estabelece-se uma cultura
da amnésia, travestida em doutrina, prosperidade e ganho a qualquer custo. Qualquer
custo, mesmo.

A sustentacdo que pretendo desenvolver estabelece dialogo tanto com a
sociologia quanto com a antropologia, reconhecendo em ambos avancos e consideraveis

resultados no estudo dos pentecostais. A partir das evidéncias reunidas neste estudo,

father’s lineage, she played a central role in the ceremonies held for the amadlosi. She burned the
imphephu (a fragrant herb burned when communicating with the ancestors) and “called out” to the
amadlosi when the men slaughtered the animals. Mrs Masinga explained that the amadlosi would not
listen to their family unless all the ritual taboos and prescriptions, which she learnt from her father, were
upheld. During our interview, Mrs Masinga spoke about the enormous resistance she expected from her
family should she refuse to fulfil her traditional role in future. Her family would accuse her of “closing
the amadlosi” (lineage sorcery) to them and might even suspect her of other “witchcrafts”. She didn’t
think that her amadlosi would mind as much as her living family members and said that she would just
burn some imphephu and tell the amadlosi about her intentions. She didn’t know what to do with her kin.
Mrs. Masinga hoped to do this soon because she wanted to become an assistant in the church (Mrs.
Masinga, 03/03/2005).]

14 Ao longo desta tese, apresentarei evidéncias que indicam como trabalhadores se voltam contra outros
trabalhadores por estarem em praticas religiosas distintas.
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pretendo desenvolver um olhar que considere as pressdes e limites de um tempo
historico, de transformacdo, como principal responsavel pela expansdo e
desdobramentos do pentecostalismo.

As fontes orais, elaboradas por meio de entrevistas com trabalhadores que se
envolveram de diversas formas com o pentecostalismo, sdo capazes de indicar como as
experiéncias foram elaboradas em meio as disputas estabelecidas na e pela trama da
historia. S&0 membros e ex-membros de igrejas, tanto obreiros e pastores quanto 0s
“fieis”, além de umbandistas que passaram por diversas formas de persegui¢cdo. O uso
das fontes orais para o texto e a pesquisa desta tese é desenvolvido em um caminho que
propde a compreensdo das experiéncias dos sujeitos, atribuindo uma leitura a cultura
enquanto um fazer cotidiano e dindmico, melhor para interpretar as transformacoes que
homens e mulheres sofrem e exercem no e pelo mundo em que vivem. Orientado pelos
estudos e pesquisas, como os trabalhos da professora dr?. Yara Aun Khoury, esta tese se
alinha & proposta de identificar narrativas pessoais como um modo de compreender as

dimensdes do social vivido e compartilhado.

Compartilhando com o grupo o dialogo aberto com a realidade social,
no qual procuramos aprofundar a reflexdo sobre o uso das fontes
como linguagens e praticas sociais, minha experiéncia especifica,
junto com alguns colegas e orientandos, se constréi na produgdo e uso
das narrativas orais. Trabalhando-as de maneira articulada com
outras fontes, temos buscado explorar as relagfes sociais, politicas e
ideolégicas impregnadas no processo mesmo de constituicdo e
preservacdo dessas fontes em meio a todas as outras na trama social.
No didlogo com pessoas cuja experiéncia exploramos, procuramos
compreender 0s processos e conjunturas nos quais as narrativas se
fazem e assumem significados proprios, a0 mesmo tempo em que
refletimos sobre a historia e sua escrita, colocando-nos algumas
indagacdes:
e O que tem significado explorar a compreensao da cultura, como
todo modo de vida, fazendo uso das fontes orais?
e Que procedimentos especificos essa abordagem tem demandado?
e Que possibilidades e que limites temos encontrado na lida com
essas fontes?®

Ao identificar a tese com uma proposta que compreende a tensdo, o conflito, a
classe, a luta de classes, a resisténcia, 0s vencidos e 0s excluidos, é preciso também
compreender cultura como um campo real, em que homens e mulheres transformam e

significam o mundo no qual vivem a partir de pressdes e limites sociais. S&o escolhas de

15 KHOURY, Yara Aun. O historiador, as fontes orais e a esgrita da histéria. In: KHOURY, Yara et al.
Outras histérias: memdrias e linguagens. Sdo Paulo: Olho d’Agua, 2006, p. 28.
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um caminho que diferencia a pesquisa e 0 pesquisador de uma preocupacao
multiculturalista e/ou pdés-moderna, e coloca esta tese em um caminho que entende
cultura enquanto um espaco de transformac6es, de embates e resisténcias, avangos e
derrotas.

As entrevistas tornam-se um bom caminho para identificar e construir o enredo
do texto e permitir o desenvolvimento das hipéteses apresentadas. Apesar de insistentes
tentativas de realizar entrevistas gravadas, poucos se dispuseram a registrar
eletronicamente as falas, temendo represalias de pastores e bispos das igrejas das quais
participavam. O que, para mim, torna ainda mais valiosos as palavras e 0s siléncios
daqueles que lotam os templos, mesmo em frias e preguicosas manh&s de domingo.
Essas entrevistas devem “descobrir tendéncias, nem sempre visiveis, que questionam ou
subvertem a ordem e de analisar as diferencas que as impregnam, como qualidades
alternativas na realidade social” (KHOURY, Y., 2006, p. 28).

As outras fontes utilizadas neste trabalho sdo os jornais produzidos pelas
instituicbes pentecostais; a “literatura” pentecostal, que tem funcionado como material
instrucional para pastores e alguns fiéis; a publicacdo de jornais e revistas, como a
Folha Universal, um dos impressos de maior circulagio do Pais'®. Além dos folhetins
produzidos por igrejas, direta e indiretamente, é necessario considerar como 0s jornais
da midia brasileira, especialmente da imprensa diaria, e as formas (e desformas)
elaboradas por estes, significam e ddo sentido as igrejas “caca-niqueis”. Entendo que os
diferentes veiculos utilizados aqui representam interesses e projetos que se opdem entre
si, mas que acima disso representam interesses de proprietarios, empresarios
(publicidade), leitores e outros grupos sociais (MACIEL, 2005, p. 15). Assim como

Laura Antunes Maciel (2005), concordo

Com a proposicdo de Sarlo em defesa da constituicdo de “um olhar
politico” que ndo passe ao largo de si mesmo, este texto busca
expressar algumas das preocupagdes e caminhos percorridos na
pesquisa em andamento e sistematizar pontos para uma reflexdo
metodoldgica a partir de referéncias culturais e intelectuais moldadas
ao longo de minha prépria formacéo. Consciente de que exercitar esse
olhar politico pressupde uma avaliagdo constante dos caminhos

16 Atualmente, os jornais da Igreja Universal sdo coloridos e de boa qualidade grafica, com imagens
produzidas em alta qualidade e um papel de alta gramatura. Antigamente, o folhetim continha mais
informagdes “biblicas”, e hoje é ocupado por diferentes sessGes que ndo possuem relagdo com o
institucional da Igreja. Esportes, politica e economia dividem espagos com carta de membros e conselhos
do “bispo” Edir Macedo.
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percorridos, uma reflexdo sobre as préprias escolhas e a explicitagdo
de filiagdes tedricas e metodolégicas?’.

Ao escolher Jornal do Brasil, O Globo, O Estado de S&o Paulo e Folha de S&o
Paulo, ndo ignoro as atribuicdes politicas que os jornais introduziam ao retratar as
situacdes de templos pentecostais. Deve-se considerar o que editores e redatores, muitos
na década de 1980 ainda coniventes e ligados ao regime ditatorial do Pais,
consideravam como 0 “caminho certo”. Tais costuras e tramas politicas entre esses
veiculos sdo observadas na combinacdo de imagens e termos atribuidos aos
“evangélicos”, sempre descritos como “ignorantes”, “hipnotizados” e “inconscientes”, e
para as igrejas pentecostais que comecaram a se “proliferar” na decada de 1980,
sobretudo na periferia do Rio de Janeiro, um arranjo de termos: caca-niqueis, caga-
votos, templos do tesouro, charlatfes e curandeiros.

Foram selecionadas 126 reportagens do jornal O Estado de S&o Paulo®® e 120
reportagens do jornal Folha de Sdo Paulo®®. Do jornal O Globo, selecionaram-se 442
reportagens®’; e do Jornal do Brasil, 35 matérias®’. Esses numeros nio indicam a
quantidade real de noticias publicadas pelos veiculos, mas sim as que eu selecionei para
esta pesquisa. E consideravel a concentracdo de noticias nos jornais cariocas, sobretudo
no jornal O Globo, que, como veremos melhor ao longo dos capitulos, revelou-se um
duro opositor ao “bispo” Edir Macedo, lider da Igreja Universal.

Ao recuperar reportagens antigas, mais do que trazer leituras de uma parte da
sociedade, é necessario observar os interesses que sdo constituidos ao redor dessas
noticias. A rapida expansdo dessas seitas, como 0s jornais citados se referiam as igrejas
pentecostais, e a compra da Rede Record, no inicio da década de 1990, acirraram a
relacdo e as tensbes. Apesar das diferencas editoriais dos jornais citados, quando o
assunto eram igrejas evangélicas, pouco se diferenciavam na forma de retratar praticas e

praticantes.

17 MACIEL, Laura Antunes. Produzindo noticias e histérias: algumas questdes em torno da relagdo
telégrafo e imprensa. In: FENELON, Déa Ribeiro; MACIEL, Laura Antunes (et al.). Muitas memdrias,
outras histérias. Sdo Paulo: Olho d’Agua, 2005, p. 16.

18 Material retirado do <acervo.estadao.com.br>. De janeiro a agosto de 2015.

19 0 acervo disponibilizado pela Folha de S&o Paulo é precério, ndo permitindo o download das noticias,
diferentemente dos outros. O nimero é aproximado, tendo em conta a quantidade de reportagens
identificadas no endereco <acervo.folha.com.br>.

200 jornal O Globo disponibiliza 0 acervo no endereco <acervo.oglobo.globo.br>.

2L Mesmo tendo selecionado 35 reportagens desse jornal, ele concentra mais reportagens que outros
veiculos. Assim como o recurso disponibilizado pela Folha, o Jornal do Brasil ndo permite o download
das noticias, o que dificulta o trabalho de arquivar as reportagens. O acervo esta disponivel no endereco
<http://www.jb.com.br/paginas/news-archive/>.
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Outras evidéncias que considero na producdo desta tese Sd0 0S processos
judiciais, recolhidos em diferentes areas, como civil e trabalhista. Mesmo no continente
africano, pude recolher alguns artigos e processos que indicam como as igrejas séo e
acionam a justica dos homens para resolver situacdes nada metafisicas. Apesar do
tecnicismo, os processos trabalhistas proporcionaram uma possibilidade de “ouvir”
trabalhadores “lesados” pela Teologia da Prosperidade, pois ndo conseguiram ser
atendidos naquilo que exigiram de Deus; ou encontrar reclamacdes trabalhistas de
pastores e obreiros, que acionaram na justica o reconhecimento (financeiro e
indenizatorio) do trabalho prestado a igreja.

Além das evidéncias reunidas, os relatos e anota¢c@es de minhas idas a inUmeras
sessbes em diferentes igrejas permitiu observar caracteristicas e particularidades
importantes. Enquanto em algumas denominacdes estimula-se alguma coletividade, na
lurd isso é totalmente desestimulado. Ndo h& o habito de conversar com as pessoas ao
lado, saber 0 nome de quem se senta préximo ou mesmo chamar de “irmao” ou o uso do
comprimento “a paz do Senhor”. Ndo ha bandas de mdsica e, nos raros momentos de
louvor, em geral o proprio pastor entoa o cantico. H4 um padrdo notavel em todas as
sessOes, que se iniciam com uma pregacao de 20 a 30 minutos sobre os milagres
proporcionados pelo dizimo, depois 0 mesmo tempo para solicitar a oferta. Em cada dia
da semana, organiza-se um “tema” para dar o tom da palestra.

Em geral, pude observar que as pessoas chegam, em grande parte,
acompanhadas por um amigo ou um Unico familiar. Sem uma pesquisa quantitativa,
apenas por observacdo, notei que a maior parte do publico é constituida por mulheres,
com idade entre 25 e 50 anos. Poucos se deslocam a igreja com um veiculo préprio, e a
maior parte utiliza transporte publico ou, no caso das igrejas de bairro, desloca-se a pe.
Tais relatos e descricbes sdo necessarios para compor o mosaico de evidéncias,
possibilitando a percepcdo das diferencas entre cada denominagdo, assim como as
condigdes que as aproximam.

A tese se organiza em quatro capitulos. O primeiro, com o titulo “Miséria da
Teologia”, tem como proposta principal discutir que pressdes e limites sociais
possibilitaram o desenrolar da doutrina pentecostal e, sobretudo, como 0s sujeitos
significam na propria experiéncia social. Como eles assumem a postura de santos
autoconfiantes, feitores de si e do Outro. Mais do que apenas utilizar as igrejas como

um espago para aspirar desejos e necessidades, essas pessoas sdo impulsionadas pelo
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poder transformador da cruz a identificar o mundo e, consequentemente, o Outro como
demonios que devem ser derrotados.

Pude observar os medos e as certezas que se articulam entre aqueles que
conversaram comigo, mesmo ndo querendo registrar o0 nome e gravar. O medo da
Pomba-Gira é, muitas vezes, o temor do desmanche do casamento, enquanto que o Ze-
Pelintra € a ameaca do vicio, sobretudo no alcool. Constatei nessas caminhadas que os
demonios sdo reais, e constituem parte do cotidiano de muitas familias brasileiras. E
necessario compreender como a condicdo religiosa do pentecostalismo estd entrosada
com um mundo material, com as caracterizagdes de um tempo histdrico, quando a
culpabilizacdo e os arranjos da moralidade se ajustam e se adequam com mais precisam
no pentecostalismo do que em outras religiosidades.

No segundo capitulo, proponho uma leitura sobre uma parte do que considero
como “Bastidores do Reino”, expressdo que utilizo como nome do capitulo, inspirada
na autobiografia do ex-pastor Mario Justino. A proposta desse capitulo é apresentar
como a doutrina da prosperidade é desdobrada nas relacGes trabalhistas de obreiros e
pastores, que exercem inumeras funcbes no interior da igreja, sem nenhuma
remuneracdo. Trata-se de uma reflexdo critica, que considera a maior parte desses
trabalhadores como também pobres e motivados pela doutrina da prosperidade.

H&, também, outro argumento importante sobre a funcdo desses homens e
mulheres que assumem determinadas funcbes dentro das igrejas. Além de tarefas
cotidianas, tornam-se feitores de si numa condi¢do ainda maior de que outros membros.
Sao facilmente e rigidamente punidos, pois a hierarquia das denominagdes é taxativa
quanto a pecados, sobretudo sexuais. Além dos trabalhadores, nesse capitulo busquei
problematizar os trabalhos elaborados no interior das igrejas e como cada um pode se
ajustar a uma moral e a um proposito.

O terceiro capitulo, “Palavras e Siléncios”, questiona as estratégias “‘magicas”
do marketing das igrejas pentecostais. Ao contrario do que alguns estudos apontam,
compreendo que as campanhas de divulgacdo utilizadas pelas igrejas da prosperidade
ndo seguem uma estratégia “genial”, ndo sendo o principal motor da expansdo da
doutrina. Para isso, apresento algumas evidéncias que mostram a semelhanca das
primeiras oracdes da lurd a preces catdlicas, e como as reacdes diante de episédios
como o0 “Chute na Santa” se desdobram em ac¢des que mostram o esforgo dos pastores e
bispos em se constituirem como parte do hegeménico, e ndo em uma situagdo

emergente.
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O quarto capitulo estabelece uma discussdo sobre os vinculos entre politicos
partidarios e a Teologia da Prosperidade. Cabe problematizar o cenério eleitoral que
permitiu, por exemplo, a eleicdo de Fernando Collor de Mello, que contou com
importante apoio de lideres das igrejas da prosperidade. As tréguas entre os diferentes
grupos de comunicacdo, que deixaram de atacar as “igrejas caga-niqueis” e passaram a
descrever essas igrejas num “brilho” de unido em torno de um homem de bem revelam
como a trama foi elaborada por um interesse real e sobre os escombros do medo.

Esta tese € resultado da investigacdo de anos sobre como e por que pessoas,
homens e mulheres que dependem do trabalho para sobreviver, comprometem-se com
uma religiosidade pentecostal. E necessario compreender os arranjos estabelecidos pelas
instituicOes religiosas, mas considero mais importante compreender como 0s sujeitos
elaboram a experiéncia e a consciéncia social na e a partir da religiosidade aqui
estudada.

A Igreja Universal e demais denominagfes tém utilizado os diversos espagos
para fomentar um discurso pautado no 6dio e na demonizagdo do Outro, 0 que
particularmente considero mais preocupante do que qualquer outra dendncia de
corrupcdo financeira, hipnose, manipulacdo pela teatralizacdo. Se por um lado a
Teologia da Prosperidade promete a vitoria, o outro lado é garantir que essa vitoria
aconteca por meio de uma guerra [nada] santa, transformando cada sujeito em feitor de

si e do Outro, o que se revela o lado miseravel dessa teologia.
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CAPITULO 1

A MISERIA DA TEOLOGIA:
UM ESTUDO SOBRE PRATICANTES E PRATICAS DO
PENTECOSTALISMO

Os homens fazem sua propria histéria, mas ndo a fazem como querem;

ndo a fazem sob circunstancias de sua escolha e sim sob aquelas com

que se defrontam diretamente, legadas e transmitidas pelo passado.
Karl Marx, 18 Brumario

Em uma rua estreita, localizada aos fundos da “catedral” da Igreja Universal do
Reino de Deus em Uberlandia, realizei a entrevista com uma senhora de 61 anos. A
indicacdo para chegar a ela veio em uma conversa informal com um dos obreiros da
Igreja, quando ele recomendou a “Dona Vicentina” como a pessoa mais indicada para
“contar a historia” da Universal em Uberlandia: “Procure ela, ¢ fiel da Igreja ha muitos
anos, vai te ajudar com sua pesquisa”. A vendinha, como o obreiro descreveu, era
também a residéncia de uma familia numerosa de filhos, filhas, netos.

O estabelecimento era pequeno, com duas ou trés mesas de metal velhas, poucas
cadeiras e um balcdo antigo, de madeira. Sobre esse mdvel, papéis, anotacdes, uma
garrafa de café e uma gaveta da qual se tiravam mais papéis, algum dinheiro e cigarros.
Sobre a geladeira, que estava atras do balcdo, havia um radio ligado, tocando musicas
sertanejas. Um operario da construcdo civil comprava um cigarro “picado” no
momento, e a senhora anotava aquela compra enquanto 0 homem se despedia com um
sorriso simpatico e um “volto mais tarde para um café”.

Apds explicar o propdsito da minha presenca, Dona Vicentina animou-se com a
expectativa de dar o testemunho e de descrever como ela fez parte da implantacdo da
Igreja Universal do Reino de Deus (lurd) em Uberlandia. Fiel ha 30 anos, assumiu
pequenas funcdes administrativas, conheceu desde o primeiro pastor e participava de

grupos de oragfes compostos por outras senhoras. Ansiosa por descrever a trajetoria
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dentro da Universal, Dona Vicentina falou por mais de uma hora, enfatizando a

importancia da experiéncia religiosa em sua vida.

Bom, quando eu cheguei na igreja, meu casamento estava destruido,
meus meninos eram doentes, eu tinha vontade de morrer, ai alguém
falou para mim dessa igreja. (...). Meu ex-marido falou assim: vocé
procura uma igreja, porque nem um chuveiro para arrumar eu tenho,
ele era eletricista na época... (...)

A gente tem que adorar so ele, ele “morreu pra gente” e ai a gente foi
aprendendo que tem que dar o dizimo, andar em comunhao, fugir do
pecado, da mentira, né, de tudo que ndo agrada a Deus. Entdo eu fui e
fui vivendo a palavra, porque ta escrito na palavra de Deus que 0 povo
sofre porque ndo conhece a palavra de Deus. Entdo, ai vocé vai
conhecendo e sua vida vai mudando; para vocé ver, eu ndo tinha nada.
Eu dependia do meu ex-marido, agora hoje ndo, hoje eu tenho meu
proprio negécio. E um “negocinho”, é, mas a gente nunca comega de
cima... comeca debaixo para chegar em cima. Entendeu como é? Hoje
sou independente, foi ouvindo a palavra e pondo em préatica??.

A conversa com a simpética senhora prolongou-se por mais um tempo, quando
fomos interrompidos por uma “amiga da igreja”. A recém-chegada ndo quis participar
da entrevista, mostrando-se apenas curiosa com a minha presenca. Logo ap0s sua saida,
Dona Vicentina disse que ela ainda era uma pecadora, e que dessa forma pouco
contribuiria para as “coisas que queria saber da Igreja”. Pouco depois, encerramos a
conversa, paguei os refrigerantes que havia consumido, me despedi e, antes de partir,
ganhei um livro, uma biografia do Edir Macedo. “Toma, meu filho, isso vai te explicar
ainda mais sobre 0 que vocé quer saber.”

Se voltarmos a entrevista descrita, tratando-a agora como uma evidéncia, extraio
algumas problematicas que norteiam a escrita deste capitulo. Em entrevistas, e mesmo
depoimentos concedidos a jornais, ou programas de radio e televisdo produzidos por
algumas igrejas evangélicas, é comum que “os fiéis” descrevam as experiéncias
anteriores a conversdo de forma depreciativa, enfatizando uma vida com “vicios, eu
bebia muito, tinha dias que eu nem conseguia colocar comida em casa... uma vida

2% <6 2% ¢¢

eu me prostituia”, “meu filhinho nasceu desenganado pelos médicos”, “eu

"’ (13
A

miseravel
tinha vontade de morrer!”.

Ha um indicio, comumente identificado, de que esses sujeitos organizam o
momento anterior a conversdao como algo depreciativo e negativo. Sempre me intriguei

com as falas de mulheres, que revelavam a mim que “se prostituiam antes de conhecer a

22 Entrevista com “Dona Vicentina”, realizada em maio de 2013.
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palavra”, ainda que a prostituicdo fosse apenas a relacdo sexual antes do casamento, ou
de homens que “eram viciados em drogas”, mesmo que 0 consumo fosse de cigarro ou
cerveja. Ao tratar esse arranjo da memoria numa condi¢do de culpabilizacéo, deve-se
dimensionar como o sentido da religiosidade é uma expressdo mais ampla do que se
supde, ndo estando restrita apenas a situacdo de conversdo do individuo, mas de
mudangas mais profundas e significativas, intrinsicamente relacionadas a um mundo
material e espiritual. Para compreender como a culpabilizacdo estd entrosada com o
mundo, ou com um modo de producdo, deve-se antes compreender como esse arranjo
material e simbolico se organiza na consciéncia moral dos sujeitos praticantes do
pentecostalismo.

Outra problematica que proponho investigar neste capitulo tem relagdo com a
condicdo da moral, e como essa se organiza para esses evangélicos num campo
especifico de conveniéncia. Viver o que “ta na palavra de Deus” e atribuir o sofrimento
de outros ao “desconhecimento da palavra” tem uma implicagdo pragmatica, e
complexa, de como esses evangélicos organizam o enredo a partir de experiéncias
elaboradas pela propria classe social. Torna-se imperativo compreender que significados
e sentidos essas pessoas elaboram sobre as palavras e siléncios de pastores, livros e
Biblia, condicionando uma moral conveniente as proprias experiéncias sociais e
culturais. Curiosamente, me lembro quando conversei com Dona Vicentina, que o radio
surrado pelo tempo e pela poeira das obras prediais proximas entoava musicas
sertanejas e mundanas. Nenhum pastor falou pelo radinho de pilha enquanto
conversavamos.

A terceira problematica que desenvolvo neste capitulo tem uma relagcdo com a
expansdo dos evangélicos no Brasil, tendo como recorte um tipo especifico dessa
ramificacdo, que fundamentarei mais adiante. A expansdo tornou-se um importante
problema de investigacdo para a Sociologia da Religido, que teve investigacOes
interessantes a respeito do crescimento quantitativo dos evangélicos nas cidades

brasileiras.

Desde os anos 50, o Pentecostalismo cresce muito no Brasil. Mas sua
expansdo acelera-se acentuadamente a partir da década de 1980,
momento em que esse movimento religioso passa a conquistar
igualmente crescente visibilidade publica, espaco na tevé e poder
politico-partidério. Segundo os Censos Demograficos do IBGE, havia
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3,9 milhdes de pentecostais no Brasil em 1980, 8,8 milhdes em 1991 e
17,7 milhdes em 2000%.

Se acrescentarmos dados mais recentes a pesquisa de Mariano (2008), como o
“Censo IBGE 20107, é possivel perceber a ascensdo quantitativa do publico que
frequenta igrejas evangélicas. Enquanto que em 2000 os catolicos eram 73,6% da
populacédo, e os evangélicos 15,4%, em 2010 o Censo IBGE revelou que os catélicos
cairam para 64,6%, enquanto que os evangélicos ascenderam para 22,2% da populacédo
brasileira. Em Uberlandia, local de parte das entrevistas dessa pesquisa, 0 Censo 2010
indicou a presenca de 25% de evangélicos (152.411), contra 54,7% de Catolicos
(330.564) em 2010. Se compararmos com dez anos antes, apenas 12% dos
uberlandenses se declararam evangélicos, enguanto que o numero de catolicos
permanecia estavel®*.

Se o recorte se estender por 30 anos, como ja assinalei por meio da citacdo de
Mariano (2008), a expansdo é ainda mais notdria. Houve uma evidente aceleragdo da
quantidade de pessoas que passam a frequentar templos evangélicos, com importante
destaque para as igrejas pentecostais. No Censo de 2010, identificou-se que oito em
cada dez evangélicos frequentam igrejas como Assembleia de Deus, Evangelho
Quadrangular, Igreja Universal, Deus € Amor, Internacional da Graca. As outras
denominagdes evangélicas, como as de missdo ou tradicionais (luteranos,
presbiterianos, metodistas, batistas e congregacionais) representam apenas 18,5% dos
evangélicos, ou 4,5% da populacio brasileira®®.

Outro dado identificado pelas pesquisas quantitativas do IBGE esta relacionado

a caracteristica predominantemente urbana.

2 MARIANO, Ricardo. Crescimento pentecostal no Brasil: fatores internos. Revista de Estudos da
Religido — Rever ISSN 1677-1222. P6s-Graduagdo em Ciéncias da Religido — PUC Séo Paulo, 2008.

24 IBGE, Censo Demografico 2010.

% IBGE, Censo Demografico 2010.
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Tabela 1 — Numero de evangélicos e suas respectivas denominagdes por local de habitagdo?

IGREJAS TOTAL URBANA % RURAL %
Assembleia de Deus | 12314410 | 10366497 | 84,18 | 1947913 15,82
Batista 3723853 | 3466862 93,10 256 991 6,90
Crista no Brasil 2289634 | 2006550 87,64 283 083 12,36
Universal 1873243 | 1766246 94,29 106 998 5,71
Quadrangular 1808389 | 1706628 94,37 101761 5,63
Presbiteriana 921 209 853 864 92,69 67 345 7,31
Outras 19344702 | 17657442 | 91,28 | 1687 259 8,72
TOTAL 42275440 | 37824089 | 89,47 |4451350 10,53

H&, também, ndmeros que indicam uma maioria do publico constituido por
mulheres. Dos 42,2 milhdes de evangélicos, 55,57% ¢é constituido por um publico
feminino. Esse percentual é ainda maior na Igreja Universal do Reino de Deus (59,63%)
e Quadrangular (57,16%). A piramide etaria dos evangélicos também revela algumas
peculiaridades: ao observarmos a faixa etéria entre 30 a 39 anos, nota-se a permanéncia
acima da média da populagdo brasileira entre os evangélicos, enquanto que em outras

religiosidades isso ndo se caracteriza.

Tabela 2 — Populacgdo residente, por grandes grupos de religido, segundo os grupos de idade — Brasil —

2010%
& TOTAL e ﬁg'ec:f Evangélica nao Sem religidio Catdlica apostslica
FAIXA ETARIA De missao romana
pentecostal determinada
190755799 | % | 7 686 827 % 25370484 % 9218129 % 15335510 % 123 280 172 %
Oa 4anos 13806733 | 7,2 | 553195 7,2 2108132,34 8,3 712841,04 7,7 1344 657 8,8 8530336 6,9
5a 9anos 14967767 | 7,8 | 632547,91 8,2 2433026,52 9,6 801154,83 8,7 1166 382 4,6 9299 000 7,5
10 a 14 anos 17167135 | 9,0 | 752164,65 9,8 2711917,25 10,7 900686,52 9,8 1309128 5,2 10 750 106 8,7
15a 19anos 16986788 | 8,9 | 687056,76 8,9 2279362,16 9,0 828004,04 9,0 1652016 6,5 10814 057 8,8
15a 17 anos 10353865 | 5,4 | 425973,93 55 1436324,75 5,7 513652,26 5,6 970449 3,8 6 566 884 53
18 e 19 anos 6632922 3,51261082,83 3,4 843037,413 3,3 314351,78 3,4 681 567 2,7 4247173 3,4
20a 24 anos 17240864 | 9,0 | 661943,32 8,6 2138118,09 8,4 824855,64 8,9 1826940 7,2 10992 410 8,9
25a29anos 17102917 | 9,0 | 687297,04 8,9 2193791,42 8,6 862317,28 9,4 1723346 6,8 10743 894 8,7
30a39anos 29632807 |15,5|1235595,9 16,1 3963113,51 15,6 1541012,8 16,7 2606728 10,3 18 606 916 15,1
404a 49 anos 24843143 [13,01992949,66 12,9 |3146289,81 12,4 1203781,6 13,1 1752823 6,9 16 241 358 13,2
50a 59 anos 18418755 | 9,7 | 686995,79 8,9 2169633,56 8,6 800569,69 8,7 1065 474 4,2 12 530963 10,2
60 a 69 anos 11356075 | 6,0 |432270,11 5,6 1294907,67 51 434627,64 4,7 543 056 2,1 7988 403 6,5
70a 79 anos 6315424 | 3,3 |250332,94 33 669949,135 2,6 217847,67 2,4 244 453 1,0 4587 578 3,7
80 anos ou mais 2917391 1,5|114477,78 1,5 262242,247 1,0 90430,295 1,0 100 506 0,4 2195152 1,8

Das condicdes sociais, 0s instrumentos de pesquisa também identificaram como

algumas delas se concentram entre 0s pentecostais. Sobre o percentual de
analfabetismo, os grupos “evangélicos de missdo” e “ndo determinados” possuem,
respectivamente, 2,3% e 3%, um percentual muito abaixo da média nacional (11,7%).

Os pentecostais, no entanto, concentram um numero percentual de analfabetos quatro

% |BGE, Censo Demografico 2010. Deve-se considerar como parametro a populacdo urbana de 84%,
enquanto que a rural é de 16%.
27 IBGE, Censo Demografico 2010.
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vezes maior do que as outras ramificacdes evangelicas (12,6%). O rendimento per
capita também indica uma peculiaridade entre os pentecostais, visto que 75,4% estdo na
faixa entre “1/4 salario minimo a 2 salarios”, enquanto que os evangélicos de missao
possuem 68,8%, e 0s demais, 71,6%. De todos que se declararam catolicos, 66,5% estao
nessa mesma faixa de renda per capita, e os que declararam néo ter religido com essa
renda é de 41%.

Tabela 3 — Pessoas de 10 anos ou mais de idade, residentes em domicilios particulares, por grandes
grupos de religido, segundo as classes de rendimento nominal mensal domiciliar per capita — Brasil —

2010%8
classes de rendimento Evangélicas Catélica apostélica
nominal mensal domiciliar TOTAL - De origem Evangélica ndo Sem religido
) PR De missdo romana
per capita ‘sz")’”" minimo} pentecostal determinada
161016785 | % | 6480177 4,0 20760977 12,9 7 656 979 4,8 12 660 489 7,9 104 870434 65,1
Até 1/8 7022024 | 4,4| 149187 2,3 796 988 3,8 158514 2,1 555 107 4,4 5215878 4,97
Mais de 1/8a 1/4 10390694 | 6,5| 272218 4,2 1457227 7,0 358 713 4,7 925 108 4,5 7098 613 6,77
Mais de 1/4a1/2 27657370 |17,2 918668 14,2 4266 988 20,6 1218546 15,9 2491331 12,0 17852304 | 17,02
Maisde 1/2a 1 44648 473 |27,7| 1782741 27,5 6711713 32,3 2274436 29,7 3528618 17,0 28 468 593 27,15
Maisde la 2 36525999 [22,7| 1754293 27,1 4677934 22,5 1992 816 26,0 2482110 12,0 23479995 22,39
Maisde 2a 3 11931828 | 7,4 | 621256 9,6 1141736 5,5 623 166 8,1 748123 3,6 7 822 675 7,46
Maisde 3a 5 8690644 | 54| 452097 7,0 608 667 2,9 419372 5,5 568 289 2,7 5752951 5,49
Maisde 5a10 5650356 | 3,5| 255839 3,9 251841 1,2 227593 3,0 431684 2,1 3785 155 3,61
Mais de 10 2663408 | 1,7 | 102220 1,6 77 603 0,4 84 343 1,1 266 473 1,3 1784723 1,70
Semrendimento (4) | 5835988 | 3,6| 171658 2,6 770280 3,7 299 480 39 663 646 3,2 3609 548 3,44

Todas essas informagbes quantitativas podem atender a algumas pesquisas e
impressdes gerais sobre o universo evangélico brasileiro. Podem servir a algumas
provocacfes, como a expressiva quantificacdo dos evangélicos, principalmente na
condicdo de pentecostais. Também, é perceptivel que esse crescimento ocorreu nos
ultimos trinta, no méaximo quarenta anos, e de forma muito mais acentuada nos espacos
urbanos, tendo a predominancia de trabalhadores de baixa renda, de mulheres com a
faixa etéria entre 30 e 40 anos.

No entanto, a meu ver, 0s dados quantitativos sdo evidéncias das menos
satisfatorias para entender quem sdo os “fiéis” e como se expandiu o pentecostalismo.
Parafraseando E. P. Thompson, “isso é bom para aqueles que gostam de fofocas
quantitativas, mas devemos agora empreender trabalho sério e questionar: qual é o
significado da forma de comportamento que tentamos calcular?”. Por que homens e
mulheres, como a Dona Vicentina, escolheram seguir/servir a um tipo especifico de
religiosidade, uma categoria de pentecostalismo, identificando a propria experiéncia

social a um tipo peculiar de doutrina evangélica?

28 IBGE, Censo Demografico 2010.
(1) Salério minimo utilizado: R$ 510,00.
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As escolhas desses homens e mulheres da propria religiosidade partem do
campo das experiéncias, uma linha capaz de amarrar a consciéncia social (a
sensibilidade e o saber de estarem em um mundo sem coragdo) e o ser social (a
materialidade de viverem em um ambiente dialético e expropriador) desses sujeitos. Ao
lidarem com as condicoes reais da doenca, do desemprego, do vicio e de outras mazelas
produzidas materialmente e espiritualmente, essas pessoas fazem escolhas que
expressam diferentes sentidos e significados. As op¢des, aqui ainda explicadas a grosso
modo, estdo vinculadas as circunstancias sob as quais esses sujeitos defrontam
diretamente, legadas e transmitidas pelo passado.

Assim, diferente de restringir a analise aos ndmeros, inegavelmente
impressionantes, trata-se de propor uma problematica de como e por que uma crescente
quantidade de pessoas, trabalhadores em sua absoluta maioria, aderem a um tipo
especifico de religiosidade. Ha uma condicdo, um terreno social, que funcionou como
um importante vetor capaz de catalisar a expansao de templos em bairros periféricos dos
centros urbanos brasileiros a partir da década de 1970. Neste ponto, a problematica
consiste em desembaracar a relacdo entre um terreno social e as praticas estabelecidas
nos/pelos templos pentecostais, algo que deve ser compreendido com uma nocdo de
entrosamento?®.

Primeiramente, as divisdes propostas nas pesquisas quantitativas pouco ou nada
significam para “os fiéis”. Dona Maria Irene, de 60 anos, contando sua trajetoria
religiosa, descreveu suas mudancas de maneira simples, sem indicar traumas pelas

mudancgas. Ela foi

Catolica, depois espirita, depois passei para outras igrejas. E de dentro
da Universal ja passei para a Graca. Da Graga ja passei para a
Mundial®.

Diferente de propor um estudo descritivo de cada igreja, e como essas articulam

estratégias de expansdo, proponho uma leitura que estabelece como e por que 0s

2 No capitulo “O poder transformador da cruz”, de E. P. Thompson (1987), o autor trata a relagdo entre
0s metodistas e o emergente modo de producdo fabril a partir da nogdo de entrosamento, diferente da
concepcdo de reflexo produzido por outros marxistas, como Engels, no que tange a relagdo entre igreja
(instrumento ideoldgico) e sociedade (materialismo). Na obra, Thompson indica como as condicGes
morais impostas pela religiosidade estavam proximas as condi¢Oes necessarias para o desenvolvimento da
industrializagdo inglesa. Essa proximidade ndo indicava um “compld” entre burgueses e pastores, mas um
entrosamento entre 0 modo de producdo e a religiosidade, algo observado pelos costumes da época,
servindo “como religido da burguesia industrial e de amplos setores do proletariado”.

% Entrevista com “Maria Irene Borges”, realizada em junho de 2014.
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homens e mulheres escolheram a experiéncia religiosa como forma de lidar com
pressdes e limites do social e cultural. Ao contrario do caminho que estudos da
sociologia propdem, como Mariano, Oro, Pierucci, Prandi etc., ndo considero os
modelos empresariais nos quais 0s projetos das igrejas, tidos como religiosos, sejam
rupturas de paradigmas. Proponho como ponto de partida a condi¢do de entrosamento
que essa doutrina possui com o modo de producdo estabelecido no Pais a partir de
meados do século XX, estabelecendo uma proximidade de algumas préticas dessas
denominacdes religiosas com a do proprio capitalismo, mas utilizando um olhar que
esteja alinhado com as situacdes de homens e mulheres que lotam os templos
pentecostais.

As igrejas Universal do Reino de Deus (lurd), Assembleia de Deus,
Quadrangular, Batista, Deus ¢ Amor, Internacional da Graca, Igreja Mundial reinem, de
diferentes formas, algumas das caracteristicas e peculiaridades, como exemplo as
atuacOes na arquitetura urbana, influéncias politico-partidarias, intensa participacdo em
diferentes meios de comunicacdo, sessOes carregadas de “dramaturgia”, relagcdes de
aproximacdo e/ou conflito com diferentes grupos hegemonicos®:. Cada uma dessas
denominacdes adota um modelo estratégico para aumentar o numero do proprio
“rebanho”, e organiza uma combinagdo de campanhas e métodos.

Como disse Dona Maria Irene e outras pessoas com quem tive a oportunidade de
conversar, a presenga na igreja ndo estd condicionada a “Bispo Macedo” ou aquele

32 ou “por quem quer que seja”, mas sim resultado de uma escolha

“pastor do chapéu
pessoal. A minha percepcao € de que as estratégias existem e possuem um relativo grau
de eficiéncia, mas ndo podem ser superestimadas. Sao as condic¢Oes sociais e culturais
de uma época que movimentam o0s sujeitos que, ativamente, constroem estratégias para
lidar com press@es e limites.

Tenho consciéncia de que nem todos aqueles que vivem em situacgdes similares
as das pessoas que entrevistei aderem ou mesmo simpatizam por essas doutrinas
religiosas. Apesar da rapida expansdo nas Ultimas décadas, ainda ha um significativo
namero de catolicos, espiritas, pessoas sem religido e até um relativo crescimento de

umbandistas no pais. No entanto, o rapido crescimento dos evangélicos, principalmente

31 H4 um fendmeno mais recente (observado por mim nos Ultimos trés anos) que é a ascensdo de
pequenas igrejas em comunidades periféricas nos grandes centros e ndo vinculadas a nenhuma dessas.
Possivelmente sdo formadas por pastores dissidentes, e dificilmente podem ser quantificadas, embora
signifique um novo tipo de movimento e que pode ser uma problematica para um futuro estudo.

32 Uma referéncia ao “bispo” Valdemiro Santiago, lider da Igreja Mundial e popularmente conhecido por
utilizar um chapéu em suas pregacoes.
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dos pentecostais, tornou-se um tema de pesquisa relativamente importante, sobretudo

em estudos socioldgicos e antropoldgicos.

Dentre o0os modelos interpretativos disponiveis, dois parecem
especialmente atentos as caracteristicas do fendmeno pentecostal e seu
contexto. O primeiro destaca 0 aspecto proselitista, ou doutrinador,
da religido. Considera-se que uma religido que esta atenta a tarefa de
divulgacdo constante e insistente das qualidades de seu Deus e de sua
cosmologia, tenha maiores chances de crescimento do que aquela
religido que se transmite apenas pela heranga, por conta do habito e do
costume. (...)

Um segundo modelo interpretativo centra a andlise na chamada
capacidade sincrética, de hibridizac&o, de mestigagem do novo culto.
A hipdtese sincrética estd na base de boa parte dos estudos das
religides no Brasil, porém, ela parece falhar quando justap@e, ao invés
de explorar, a articulagdo entre os diferentes elementos® (grifos
meus).

Para a Sociologia e a Antropologia, o proselitismo religioso e a capacidade de
sincretismo sdo caminhos de analise utilizados para a compreensdo de como e por que

se deu a expanséo quantitativa dos pentecostais no Brasil.

Ha& centenas de diferentes denominacdes pentecostais no pais. Dada a
diversidade institucional e a pluralidade interna desse movimento
religioso, ndo é despropositado falar em pentecostalismos, no plural.
Pois, além da presenga de elevado numero de igrejas existentes e
concorrentes, ha grande variacdo doutrinaria, ritual, litdrgica,
organizacional (governo eclesiastico), comportamental e estética nesse
meio religioso. Variam igualmente suas estratégias proselitistas, seus
publicos-alvo, sua relagdo com os poderes publicos, com a politica
partidaria e com 0s meios de comunicacdo de massa. Em suma, trata-
se de um fenbémeno religioso dindmico e internamente muito
diversificado®.

O proselitismo, ou a forte doutrinagdo dos “fiéis”, tornou-se um caminho
bastante explorado em alguns estudos da sociologia e antropologia, como os de Prandi
(1991), Mariano (2004), Campos (2005), Oro (2006), Mafra (2009) e Almeida (2009).
Esses estudos retinem algumas caracteristicas comuns, sendo importantes em certa
medida para compreendermos como se deu 0 processo de expansao das igrejas

pentecostais.

3 MAFRA, Clara. Distancia territorial, desgaste cultural e conversdo pentecostal. In: MAFRA, C.;
ALMEIDA, Ronaldo de. Religifes e cidades: Sdo Paulo: Editora Terceiro Nome, 2009, p. 72-73.

3 MARIANO, Ricardo. Crescimento pentecostal no Brasil: fatores internos. Revista de Estudos da
Religido — Rever ISSN 1677-1222. P6s-Graduagdo em Ciéncias da Religido — PUC S&o Paulo.
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As principais caracteristicas que pude identificar nesses estudos, além do
proselitismo e o sincretismo, sdo as: (a) analises que aproximam 0 movimento
pentecostal brasileiro a uma ramificacdo histérica, oriunda de pastores migrantes dos
Estados Unidos e de alguns paises da Europa; (b) a emergéncia da “des-razao”, que
propicia um espaco para uma sacralidade magica.

Sobre o caréater histérico, Campos (2006) desenvolveu um “mapa historico”,
identificando conexdes entre o pentecostalismo brasileiro com aquele desenvolvido nos
Estados Unidos.

Assim, o pentecostalismo pode ser visto com o olhar da continuidade,
pois nos EUA seguiu por picadas abertas por outros movimentos
religiosos cristdos que o0s antecederam: o pietismo alemdo, o
reavivacionismo anglo-saxdo e 0os movimentos de santidade. Por sua
vez, em sua expansdo, particularmente, na América Latina, 0
pentecostalismo seguiu caminhos batidos pela religiosidade popular
catolica, beneficiando-se, por outro lado, da insercdo do
protestantismo na América Latina, Africa e Asia. Em outras palavras,
em sua primeira fase de expansdo, o pentecostalismo pescou em
aquarios onde estavam os peixes colhidos pelo protestantismo
historico®.

Essa analise esbarra em algumas anacronicas, pois, ao estabelecer a comparagdo
entre o desenvolvimento do pentecostalismo nos Estados Unidos do século XIX e no
Brasil do século XX, o autor superestima a influéncia dos carismaticos pastores e
lideres e diminui o papel preponderante das condicdes sociais, culturais e historicas de
cada época. Considero a trajetoria do pentecostalismo (uma histéria especifica dessa
religiosidade) como uma condigéo distante para explicar como e por que essa doutrina
se expandiu no Brasil.

Outro ponto abordado por alguns estudos, como o de Prandi (1991), indica uma
interessante emergéncia do carater magico dos cultos que se propagam junto com a

prépria reorganizacdo urbana da década de 1960/1970.

Esta sacralidade de tipo tradicional, densamente mégica, que, de novo,
pode até mesmo ser tocada e tocar, ndo esta mais reservada a este ou
aquele velho templo ou lugar preservado no tempo como reliquia
testemunhando o passado da velha fé reservada aqueles que ndo
conseguiam se distanciar definitivamente de um mundo entendido
como antigo e ultrapassado, esta sacralidade invade a cidade. A cidade
profana e agndstica é tomada pelas criaturas de deus, e do diabo. A

35 CAMPOQS, Leonildo Silveira. REVISTA USP, Séo Paulo, n. 67, p. 100-115, set./nov. 2005.
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razdo ndo tera vencido completamente; o espago da ndo razdo ndo
apenas se mantém nas peguenas coisas da vida privada, mas se amplia
e se publiciza®.

A disputa entre razdo X “des-razdo”, citada por Prandi (1991), revela uma
linearidade existente nos trabalhos da sociologia sobre as doutrinas pentecostais. Por
esse mesmo caminho, o espetaculo promovido pelas igrejas torna-se mais
preponderante para a expansdo das igrejas, sobretudo quando combinadas com meios de
ampla comunica¢do, como televisdo, radio, jornais, livros. No mesmo sentido, o
proselitismo adquire também uma funcdo essencial para aumentar a quantidade de
“fiéis”, visto que uma doutrina bem arranjada ¢é capaz de assegurar a permanéncia do
rebanho (MAFRA, 2006).

A sociologia, em uma vertente analitica weberiana do movimento pentecostal,
reforca algumas condi¢cdes como a condi¢do dos electis que alguns “evangélicos”
assumem, ou da prépria configuracdo da doutrina, ou seja, um esforco para definir

conceitos e estruturas capazes de explicar o funcionamento dessa religiosidade.

A lgreja Universal se autoproclama pentecostal. No entanto, e de
forma semelhante, embora com mais énfase, a outras igrejas da
terceira onda pentecostal, ela se coloca numa relativa situacdo de
fronteira inter-religiosa, que é explicitada de formas diferentes por
alguns autores. Por exemplo, para P. Freston (1993), ela é a mais
catélica das igrejas evangélicas; para R. Valle e I. Sarti (1994, p. 11),
ela é “uma reedicao urbana do catolicismo popular tradicional”; para
P. Sanchis (1994, p. 63), um fenémeno que, além de desafiar uma
tradicdo cultural (a da cultura cat6lico-brasileira), sabe reencontrar
algumas das suas linhas mestras; para R. Mariano (1995, p. 127), uma
igreja que “rearticula sincreticamente no seu proprio interior crengas e
praticas rituais dos adversarios” ; para R. de Almeida (2003, p. 340),
uma igreja que se situa “a um meio caminho entre os evangélicos e as
religides afro-brasileiras”; e, enfim, para P. Birman (2001), uma igreja
da “bricolagem™’,

Observa-se, nesses estudos, uma latente preocupacdo em entender o0s
movimentos institucionais, compreendendo como cada denominacdo pode ou ndo se
enquadrar em determinadas tipologias, classificando o pentecostalismo em diferentes
vertentes. Ricardo Mariano, no livro Neopentecostais: sociologia do novo

pentecostalismo no Brasil (2014), descreve trés diferentes vertentes: pentecostalismo

% PRANDI, Reginaldo. Cidade em transe: religides populares no Brasil no fim do século da razio.
Revista USP, 1991, p. 66.

37 ORO, Ari Pedro. O neopentecostalismo macumbeiro. Revista USP, Sdo Paulo, n. 68, dez./fev. 2005-
2006, p. 319-332.

40



classico, deuteropentecostalismo e 0 neopentecostalismo, que se organizaram
historicamente como movimentos, ou ondas, como consideram 0s sociélogos. A
primeira onda, que surgiu no inicio do século XX com as igrejas Assembleia de Deus e
Congregacao Crista no Brasil (1910 a 1950), era “constituida por pessoas pobres e de
pouca escolaridade, discriminadas ou protestantes historicos e perseguidas pela Igreja
Catolica”, passando a se organizarem com um comportamento radical e de profunda
rejeicdo ao mundo exterior (MARIANO, 2014).

A segunda onda surgiu durante a década de 1950, com a Cruzada Nacional de
Evangelizacdo, tendo a participacdo de dois ex-atores de filmes de faroeste do cinema
norte-americano, Harold Williams e Raymond Boatright (MARIANO, 2014). Esse tipo
de evangelizacdo inaugurou, segundo o soci6logo, um tipo de atuacdo missionaria de

massa, centrada na mensagem da cura divina.

Com mensagem sedutora e métodos inovadores e eficientes, atrairam,
além de fiéis e pastores de outras confissdes evangélicas, milhares de
individuos dos estratos mais pobres da populagdo, muitos dos quais
migrantes nordestinos. Causaram escandalo e reagdes adversas por
toda parte. Mas, ao chamarem a atencdo da imprensa, que 0S
ridicularizava e o0s acusava de charlatanismo e curandeirismo,
conseguiram pela primeira vez dar visibilidade a este movimento
religioso no pais®.

A terceira onda, segundo o mesmo autor, surge a partir da década de 1970.
Criada por pastores brasileiros, as Igrejas Universal do Reino de Deus, Internacional da
Graga de Deus, Comunidade Evangélica Sara Nossa Terra e a Renascer em Cristo

constituem as principais igrejas neopentecostais do pais (MARIANO, 2004).

Sem perder necessariamente sua distintividade religiosa, as igrejas
neopentecostais revelam-se, entre as pentecostais, as mais inclinadas a
acomodarem-se a sociedade abrangente e a seus valores, interesses e
praticas. Dai seus cultos basearem-se na oferta especializada de
servicos magico-religiosos, de cunho terapéutico e taumatirgico,
centrados em promessas de concessdo divina de prosperidade
material, cura fisica e emocional e de resolucdo de problemas
familiares, afetivos, amorosos e de sociabilidade. Oferta sob medida
para atender a demandas de quem cré que pode se dar bem nesta vida
e neste mundo recorrendo a instituicdes intermediarias de forcas
sobrenaturais. Com tal estratégia, empregada também nos
evangelismos pessoal e eletrbnico, atraem e convertem
majoritariamente individuos dos estratos pobres da populagdo, muitos

3 MARIANO, Ricardo. Os neopentecostais: sociologia do novo pentecostalismo no Brasil. 2 ed. Séo
Paulo: Edicdes Loyola, 2014, p. 30.
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deles carentes e em crise pessoal, geralmente mais vulneraveis a esse
tipo de prédica. Ndo obstante o apelo sistematico a oferta de soluctes
magicas configure uma prética usual nas religiGes populares no Brasil,
observa-se que, no caso neopentecostal, tal procedimento,
diferentemente do que ocorre no catolicismo popular, por exemplo, é
orquestrado pelas liderangas eclesiasticas e posto em agdo nos cultos
oficiais e por meio do evangelismo eletronico®.

H& um panorama entre as leituras antropoldgicas, que possuem uma visivel
ligacdo com uma concepgdo durkheimiana, ao considerar o “impulso relativista da
religido como conhecimento local tensionado pela busca de totalidade, usualmente
associado a uma imagem de cosmos” (ALMEIDA; MAFRA, 2006). O enfoque passa a
ser as condicOes subjetivas da religiosidade, que podem expressar em um carater
cultural de um grupo disposto em uma cidade (antropologia urbana), além das
condicdes simbdlicas que constituem os rituais de cada sessao.

O universo analitico da sociologia e antropologia € muito amplo e, dificilmente,
seria possivel mapea-lo totalmente neste capitulo. No entanto, é necessario reconhecer
como construiram importantes analises para compreender a expansdo e movimentos
criados pelos pentecostais na sociedade. As principais correntes de estudo buscaram
compreender: (a) o entendimento do proselitismo religioso; (b) a trajetoria histérica
especifica ao desenvolvimento do pentecostalismo (dos Estados Unidos ao Brasil, de
1910 aos dias atuais); (c) o carater magico e teatralizado das sessdes, num movimento
inaugurado na “segunda onda”, como descrito anteriormente, e que é potencializado
pelo “evangelismo eletronico”; (d) o carater conceitual, que busca o estabelecimento de
palavras-chave para explicar determinados movimentos, como ‘“neopentecostalismo”
sendo uma nova ramificacdo dos pentecostais, ou ainda o uso do termo Teologia da
Prosperidade, doravante explicado.

Ha uma fundamentacdo tedrica desses estudos em Emile Durkheim e Max
Weber, sobretudo nas condicBes de entendimento das representacGes sociais dos
evangélicos, que se desdobra em func@es sociais e culturais produzidas a partir de uma
categoria subjetiva; e por um roteiro de acdo social, compreendida a partir do momento
em que se “estruturam” individuos e religiosidades em camadas fixas e configuraveis,
definindo-os em tipos ideais.

Para dialogar com essas abordagens, opto por um caminho analitico marxista,

identificando a condigé@o dinamica da religiosidade e dos sujeitos, algo que dificilmente

3% MARIANO, Ricardo. Expansdo pentecostal no Brasil: o caso da Igreja Universal. In: Estudos
Avancados 18 (52), 2004.
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pode se fixar a predeterminacfes solidas e inerentes ao tempo historico. A expansao do
pentecostalismo brasileiro, sobretudo a partir da década de 1970, tem uma intrinseca
relagdo com as condic¢des sociais, culturais e materiais estabelecidas, transformacoes
capazes de reorganizar a vida das pessoas, desestruturar o espaco urbano, propiciar
novas formas de relacdo de trabalho, lazer, sociabilidade, religiosidade.

Todas essas impressdes ndo passaram despercebidas pelos autores da
antropologia e da sociologia, embora as analises cuidassem dos comportamentos ora
como elementos subjetivos, ora como consequéncias do proselitismo religioso.
Proponho que a expansdo dos pentecostais nas ultimas décadas, pensando em por que e
como avancgaram, é dimensionada tendo em vista condi¢Bes conjunturais estabelecidas a
partir das mudancas emergentes na segunda metade do século XX.

Ha uma trama social que foi produzida pelos trabalhadores ao constituirem-se
em um espaco ainda novo. Com novos personagens em cena’, as cidades brasileiras
tornaram-se palco de um [novo?] esquema dialético, quando um modo de producgdo, nao
apenas econdmico, mas social e cultural, foi capaz de organizar/desorganizar as relagdes
de vida dos sujeitos.

A partir das pressdes instituidas/constituidas no espaco urbano, homens e
mulheres elaboraram um fazer social — meios e formas de significar e operar a realidade
na qual viviam/vivem. Diante da ascensdo de novas formas de opressédo, por exemplo a
explosdo demografica dos grandes centros urbanos e as precarizacdes de um social ja na
década de 1960, muitos trabalhadores buscaram e elaboraram estratégias para lidar com
essas novas situagoes.

A miséria material e espiritual sdo elementos constituidos/ instituidos no terreno
social e no cotidiano desses homens e mulheres, ndo como instinto proletario, mas
como resultado das relacdes estabelecidas socialmente e pelas circunstancias com que
se defrontam diretamente, legadas e transmitidas pelo passado. Ao observar a
edificacdo dos templos de marmore como parte de uma expressao cultural e social de
um tempo histérico, proponho inicialmente um olhar para esse movimento como uma
analise de um processo, em que este é tomado como um sistema cultural (WILLIAMS,
1979, p. 124).

As cidades brasileiras tornaram-se palco no qual novos personagens partilharam

sentimentos reais diante de um mundo também real. Homens e mulheres, submetidos a

40 SADER, Eder. Quando novos personagens entraram em cena. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1988.
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indiferenca desse terreno frio e insensivel, experimentaram/experimentam medos,
tristezas, pequenas vitorias, construindo significados para o cotidiano a partir das
condigdes legadas por esse processo, e essas experiéncias sociais como pressoes e
limites constituem uma forma de significar o mundo, o Outro, a si mesmo. As
estratégias desses ‘“novos personagens”, se reunidas, podem dimensionar como e por
que houve um crescimento numérico dos pentecostais, estando essas taticas ligadas as
condicBes sociais e culturais de um tempo histérico, que estavam/estdo entrosadas com
uma religiosidade especifica.

Em primeiro lugar, o pentecostalismo ndo é uma ruptura com outras
religiosidades, ou mesmo se prop8e a servir com um carater revolucionario mediante as
condigBes sociais e culturais ainda na década de 1970/80. E, na verdade, uma prética
religiosa que esta mais bem entrosada com os diferentes preceitos do mundo do capital,
servindo ao mesmo tempo a individuos avidos em consumir a estética de novos espacos
e do sagrado, instigando uma condicéo self-made men para ascensao social, na liberdade
para usos e abusos da fé, ordenando até mesmo Deus no atendimento as mais
diferenciadas formas de conquista.

A expansao pentecostal € possivel devido ao entrosamento entre como homens e
mulheres significaram as mudancas estabelecidas na e pela sociedade, elaborando
estratégias diante das diferentes situacdes sociais e culturais. Mediante isso, as igrejas
pentecostais apresentaram uma proposta de religiosidade mais alinhadas as
transformacdes daquele periodo, sendo uma resposta as mudancas urbanas, sociais e
culturais, mais bem entrosadas com um modo produtivo que se intensificou naquele
tempo historico.

O porqué da expansdo estd em identificarmos como diferentes modos de vida
foram reorganizados a partir das transformacdes sociais de uma época, com pressoes e
limites a uma cultura popular®!, que soube transformar uma religiosidade em expressdo

de um tempo e, também, o protesto contra as transformacdes do periodo.

41 No dizer de Stuart Hall, apesar de a nogdo de cultura popular ter sido vinculada a questdes de tradicdo
como fruto de um impulso meramente conservador que tende para o anacrdnico e de os sujeitos chamados
populares terem sido, por muito tempo, considerados fora da sociedade politica e das relagcdes de poder,
em realidade nunca estiveram fora do campo mais amplo das relagdes de forgas sociais. Além disso, se
pensarmos que a mudanca social ndo é uma questdo apenas de mudanca nas relagGes entre as forcas, mas
também de reconstituigdo do terreno da luta politica, a nocdo de popular se amplia e se politiza,
abrangendo os oprimidos e excluidos de toda sorte. E nesse sentido que tomamos a cultura popular
como espaco da diferenca. KHOURY, lara Aun. Muitas memorias, outras historias: cultura e o sujeito
na historia. In: Muitas memorias, outras historias. Sao Paulo: Olho d’Agua, 2005, p. 119.
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Essa identificacdo deve passar pela analise de diferentes evidéncias, produzidas
durante a pesquisa. Ao ouvir homens e mulheres que escolheram, a partir das
respectivas experiéncias sociais, a religiosidade pentecostal, pude perceber como as

angustias e sofrimentos séo reais, partem de uma condicéo que Ihes € social e cultural.

Por exemplo, meu pai era uma pessoa que tinha muitos vicios de
bebida; minha mée, uma pessoa insegura, tadinha, sofrida... que vivia
em funcdo da situacdo... entdo era aquele, assim, a fé ndo era téo
grande igual... ah, eu orava, rezava 14 no... no método deles, mas néo
tinha a certeza de ver a solug@o. [...] eu vejo dessa forma essa situacao
gue vocé s6 vai buscar alguma coisa no lugar que vocé da certo e se
sente bem, vocé age a sua fé e vé o resultado do que estd acontecendo,
eu vi muito resultado que... do que eu fui buscar, eu vi todos, sem
faltar um*2,

Dona Juceli, assim como a Dona Vicentina ou Dona Maria Irene, sdo mulheres
que elaboraram o carater pragmatico das idas e vindas as igrejas. E isto foi/é consciente.
Os problemas reais exigem solugfes e respostas também reais, e, sem a “certeza de ver
a solugdo”, buscariam outras denominagdes ou diferentes religiosidades.

A leitura de gque esses sujeitos agem de forma consciente era/é ignorada pelos
principais veiculos de informacdo, sobretudo os jornais impressos. Esses meios de
comunicagdo ndo lidaram com o crescente nimero de igrejas e “fi¢is” como uma
condicdo social e cultural de um tempo histérico, mas apresentaram 0s sujeitos dessa
religiosidade como “recém-chegados” a sociedade brasileira. Enquanto se rotulavam 0s
“fiéis” de ignorantes e ‘“bestializados”, igrejas e pastores eram respectivamente
“templos caca-niqueis” e “charlatdes curandeiristas”.

Em toda a trama que se estabelece em meio a tematica dos evangélicos e suas
relagdes na/pelas cidades brasileiras, o “nd” criado por alguns grupos comunicacionais
sdo os mais profundos e significativos pontos de tensdo entre a parcela “crente” da
sociedade e a “ndo crente”.

Os jornais O Globo, Jornal do Brasil, Folha de S&o Paulo, O Estado de Séo
Paulo, entre outros, apesar de terem uma énfase em noticiar as respectivas regides, se
autodenominam como portadores de um “alcance nacional”. Ciente dos limites que cada
editorial possui, além das posturas politicas que cada um representa, farei uso desses e
de alguns outros veiculos de comunicacdo como forma de problematizar as percepc¢oes,

e ndo como fonte de informacéo para compreender 0s pentecostais.

42 Entrevista com Juceli de Fatima Silva, 39, maio de 2007.
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Realizo uma leitura critica de como as noticias foram elaboradas nos meios de
comunicacgdo, pois essas obedeciam a arranjos politicos do periodo da publicacdo com o
objetivo de alimentar uma percepcdo hegemonica para definir um tipo ideal de
evangélico. Ao estabelecer uma leitura critica dessas noticias, escolho o caminho
proposto pela professora dré. Yara Khoury (2006), identificando essas hegemonias como
“contestaveis e questionaveis e que ndo estdo definitivamente instaladas”.

Para isto, ndo acredito na necessidade de tracar uma histéria linear, contando
desde a primeira reportagem aos dias atuais. A proposta € estabelecer como alguns
esteredtipos foram construidos ao longo das ultimas décadas e, assim, entender como
outras imagens se constituiram na tentativa de definir quem s&o os evangélicos.

Alienacdo, passividade, comodismo, fanatismo, igreja ‘“caga-niqueis”,
estelionato, curandeirismo, charlatanismo. Sdo inUmeros os adjetivos, em grande parte
pejorativos, atribuidos a praticas e praticantes evangélicos, sobretudo pentecostais. No
dia 24 de outubro de 1995, num artigo assinado por Moacir Werneck de Castro no
Jornal do Brasil, ele descreveu a experiéncia pessoal de ter conhecido “seu” Genica,
avo de Edir Macedo, “bispo” da Igreja Universal. N&do se trata da primeira reportagem
sobre 0 “tema”, mas pode indicar como uma parcela da sociedade brasileira,
principalmente uma “elite intelectual e economica”, tentava entender a expansdo das

“igrejas caga-niqueis”.

Essa Igreja Universal do Reino de Deus me deixa perplexo. Mal posso
acreditar que tanta habilidade em provocar fanatismo, tamanha
capacidade de arrancar dinheiro dos pobres para “comprar um terreno
no céu”, tdo extraordinario engenho em construir num prazo recorde
uma multinacional religiosa, com “templos” caga-niqueis espalhados
pelo mundo afora, atraindo fiéis de varias nacionalidades e etnias —
que tudo isso seja obra do neto de seu Genica®.

E possivel identificar esse espanto do jornalista como algo para além de um
desconforto individual. Ao observar textos e trabalhos, que se estendem desde o inicio
da década de 1980, nota-se como os principais veiculos de comunicacdo retratam a
trajetéria das igrejas pentecostais, que até recentemente nem sequer obtinham a
referéncia de igrejas ou religido, mas apenas de seitas. O trecho utilizado acima ja
indica como alguns estereotipos sdo elaborados, tanto das instituicdes, quanto daqueles

que frequentavam as sessfes. O principal rétulo elaborado naquele periodo foi o de

43 Jornal do Brasil, 24 out. 1995. Opini&o. Moacir Werneck de Castro. O legado do ‘seu’ Genica, p. 9.
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igrejas caca-niqueis, enquanto que os fiéis foram “apelidados” de rebanho de
ignorantes.

A maior parte das noticias destaca a condicdo empresarial e as rela¢fes politicas
das igrejas e pastores pentecostais €, num numero consideravelmente menor, noticia-se
sobre as pessoas que lotam os templos. A divisdo temporal também revela como os
arranjos do periodo direcionam o tipo de reportagem, quando em 1980 noticiou-se mais
sobre as “ocupagdes” promovidas pelas igrejas em espagos “culturais” (teatro, cinema,
areas esportivas), visto que ao longo dessa década os evangélicos se expandiram
rapidamente. Enguanto que, na década de 1990, as noticias produzidas se concentraram
nos “negodcios” dos “bispos”, principalmente da Igreja Universal, pois haviam adquirido
naquele periodo a rede de televisdo Record, além de adentrarem de forma agressiva no
campo politico-partidario.

Os “fiéis” sao retratados de forma passiva, como um rebanho ordenado em um
abatedouro de pequenas poupancas. Os esteredtipos elaborados pelas reportagens
retratam a ignorancia e passividade diante dos “lobos” em pele de pastores.

Comercializagdo de oleos (lubrificantes e comestiveis) e sal (de
cozinha) tidos como “santificados” e capazes de curar diversas
doencas e fortalecer espiritualmente os fiéis que deles se utilizarem.
Doacdo minima de Cr$ 100 mil para obter qualquer dessas
“substancias milagrosas”, sob pena de excomunhdo por estar
“possuido pelo demdnio da usura”. Contribui¢do compulsoria de 10
por cento do saléario e donativos até mesmo em joias, “pois sdo coisas
do diabo e Deus condena o uso de ouro”.

Essas sdo algumas das irregularidades praticadas pelos pastores da
seita Igreja Universal Reino de Deus, com sede no Rio, j& constatadas
pela Policia de Feira de Santana, cidade a 108 quildmetros de
Salvador. Eles sdo acusados de exploracdo da credulidade publica,
extorsdo e pratica de curandeirismo no inquérito aberto pelo delegado
Gilson Prata.

As dendncias sobre irregularidades no funcionamento dos trés templos
existentes em Feira de Santana, onde a seita tem dois mil seguidores,
foram feitas inclusive pelo ex-pastor Francisco Alves Feitosa. Ele
trabalhou durante dois anos num desses templos, até descobrir que a
principal finalidade da seita é extorquir dinheiro dos fiéis*.

O que o pastor levou dois anos para perceber foi retratado em poucas linhas pelo
editorial carioca. “Fiéis sendo extorquidos” tornaram-se uma Visdo comum e a maior
preocupacdo desses meios de comunicagdo, que em diferentes momentos tentavam

alertar o Pais sobre a pratica de curandeirismo e estelionato de “bispos” e “pastores”.

44 Jornal O Globo, 29 nov. 1984, O Pais, p. 7.
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S&0 poucas as reportagens em que houve o interesse em ouvir pelo menos um dos
milhares de “enganados”. A monotonia das noticias sobre as igrejas quebrava-se quando

alguma “celebridade” deixava Jesus “entrar no coragao”.

Para o cantor, compositor e locutor Jonas Madureira, 0 samba, agora,
¢ “coisa de Satanas”, um “produto demoniaco que serve a prostitui¢ao
e a libertinagem”. Para quem na vida a mudanca foi, sem duvida,
radical. Trinta e oito anos, casado, trés filhos, o ex-locutor do
programa “O Transito no Rio” (Radio Tupi), puxador de samba da
Unidos de Padre Miguel, Unidos de Lucas e Portela, a cuja Ala dos
Compositores pertencia, Jonas é também compositor. E foi com seus
sambas “Festa de lemanja”, ano passado, e “Palmares”, este ano, que
a Unidos de Padre Miguel desfilou no carnaval. A carreira, entretanto,
esta encerrada. Hoje o locutor da Radio Copacabana, que pertence a
Igreja Universal, Jonas diz:

— Perdi a vontade. Descobri que ndo era o samba 0 que eu estava
procurando. Sempre fui um homem de opinido. Gostava era de cantar
samba e ir para a escola de samba. Doente, aceitei Jesus num
momento em que estava caido. E hoje sou um testemunho do Reino de
Deus. (...)

[e continua:]

— Eu estava com perturbacéo de espiritos e 0os médicos achavam que
eu tinha ficado maluco. Mas tudo aconteceu pelo meu envolvimento
com caboclos. Fiz parte de festivais de terreiros, o hino oficial dos
espiritas € meu. Fiz a cabeca na Bahia. Hoje estou liberto e nunca
mais frequentei escolas de samba porque elas simplesmente ndo me
interessam mais*.

Durante a década de 1980, as primeiras reportagens elaboradas também
retrataram a tensdo entre evangélicos e umbandistas, mas numa perspectiva que ainda
retira dos sujeitos qualquer responsabilidade, atribuindo a eles uma fé cega, como se a
religido criasse os fiéis, e ndo o contrario, que os sujeitos criam a religiosidade a partir
de condicbes culturais, sociais e historicas. Durante a pesquisa, identifiquei a
reportagem sobre 0s “novos” evangélicos em publicacdo da Folha de S&o Paulo de
1981. Com o titulo “Surgem novos cultos, a cada dia”, a reportagem de Ricardo
Kotscho descrevia em uma pagina inteira na sessao Cidades, com fotografias de
exorcismos e pastores pregando a “proliferagdo de seitas religiosas no Pais, fenomeno
que pode ser constatado facilmente em S&o Paulo, onde surgem numa velocidade cada

vez maior, cultos que vao do demonio até o arroz integral”.

A proliferacdo das diferentes formas de religiosidade foi tdo rapida e
violenta que a disputa pelo mercado dos desesperados levou a muitos

%5 Jornal O Globo, 7 out. 1984, Matutina, Segundo Caderno, p. 1.
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conflitos. Criada ha cinco anos no Rio de Janeiro, a Igreja Universal
do Reino de Deus, do ramo pentecostal, trava atualmente uma guerra
santa com os terreiros de umbanda e candomblé. Para isso, conta com
um programa diério de televisdo, transmitido a partir das 10 horas da
manha pela Rede Bandeirantes para todo o Brasil, no qual o bispo
Roberto Augusto Lopes (ex-ponta-direita do Bangu, do Canto do Rio
e da Portuguesa Santista) prega o fechamento dos terreiros. “Nesses
lugares ndo esta a verdade. As pessoas ficam oprimidas,
endemoniadas. Esse é o grande mal do Brasil. Precisamos alertar o
povo contra isso, porque 0s centros espiritas, os terreiros de umbanda
e candomblé estdo destruindo lares e vidas”, brada o bispo, ja
instalado em seu escritorio no antigo cine D. Pedro Il, na Rua
Timbiras, Centro de S&o Paulo, recentemente alugado para se
incorporar a rede de templos da Igreja Universal do Reino de Deus,
que se espalha por todo o Pais*.

Em um determinado periodo, que se estende até o final da década de 1980, ha
algumas reportagens que fazem referéncia a “guerra santa” travada na periferia da
capital do Rio de Janeiro. O surgimento das primeiras igrejas pentecostais aconteceu na
capital carioca, expandindo-se pelas Zonas Oeste e Norte e pela Baixada Fluminense. A
expressao “guerra santa” € amplamente utilizada pelos pastores, seja nas biografias e
obras, seja em entrevistas aos meios de comunicagao, que por sua vez comecam a adota-
la para descrever o embate na periferia carioca. Entre os periodos de 1987 a 1990,
houve uma expressiva quantidade de reportagens para descrever como o0s deuses do

terreiro e do templo “duelavam” pela cabeca e o coracdo dos trabalhadores.

As cenas descritas ndo sdo recomendaveis para pessoas
impressionaveis ou com problemas de coragdo. Esse aviso, tipico dos
filmes de terror, deveria estar fixado nas portas da Igreja Universal do
Reino de Deus todas as sextas-feiras. E nesses dias que ela abre as
portas ao diabo em cinco sessdes.

(...)

Cena — o pastor escolhe quatro mulheres para fazer pessoalmente o
exorcismo. Faz com que elas caminhem ajoelhadas. Puxa o cabelo de
uma e entrevista o deménio que a possui:

— Quem esta ai?

— E o Tranca-Rua — responde a entidade no microfone.

— O que vocé faz no corpo dessa mulher?

— Eu estou acabando com o casamento dela.

O diélogo insdlito se repete com o Sete-Encruzilhadas, com a Pomba-
Gira das Almas e o Zé Pilimba. O pastor pergunta quem esta
assistindo & novela Carmem, que, pelo visto, anda fraca de lbope. S6
meia-dlzia levanta a mao. Ele avisa para que se tenha cuidado com a
Pomba-Gira.

A rédio Copacabana, de propriedade da Igreja, tem uma audiéncia
forte entre os espiritas. “Eu queria tirar o brago dessa mulher. Mas ela

46 Folha de S&o Paulo, 19 jul. 1981. Local. Ricardo Kotscho. Surgem novos cultos, a cada dia, p. 20.
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ndo € boba, fica o dia todo com o radio ligado, com aquele homem
rezando. Eu vou ¢ sair da vida dela”, comenta a Pomba-Gira das
Almas.

Mostrando as médos em forma de garras das “possuidas”, o pastor entra
numa verdadeira luta corporal para livra-las dos espiritos.
Acompanhado do coro da multidéo, ele grita:

— Sai, sai, sai em nome de Jesus. Agora respira fundo. Como é o nome
da senhora? A senhora mora aonde? E a primeira vez que vem a
igreja? Pois agora volte toda sexta-feira.

Depois de cantarem mais um hino em profunda alegria, os fiéis séo
convidados a levar ao altar um envelope com seus pedidos e sua
contribuicdo. O pastor convoca a todos para levarem suas carteiras de
trabalho no dia seguinte, para serem ungidas. Uma sacola se enche de
envelopes impressos com 0 nome, o endereco, a quantia oferecida e 0s
dizeres “No pedido, o maior; na oferta, o melhor; porque Deus ama
quem da com alegria™'.

O espetaculo é descrito de forma estereotipada, como numa atragao circense, ou
uma comédia pasteldo. Os “fiéis” sdo levados e induzidos a participarem do “show”
como um rebanho coreografado. Mesmo quando a proposta é retratar a preocupante
relagcdo que as igrejas pentecostais estabelecem com os terreiros de Umbanda, visto que
o Diabo da igreja é a divindade do terreiro, ha mais interesse em descrever a coreografia
dos personagens do que em entender como, por que € 0 que os trabalhadores que
lotavam os templos realmente significavam para a propria vida ter o demonio tao
proximo.

A expansdo quantitativa das igrejas ‘“‘caga-niqueis” aparecia quando elas
ocupavam algum cinema ou prédio historico, seja no Centro do Rio de Janeiro, Sdo
Paulo ou Belo Horizonte, seja em alguma capital estrangeira, como Londres, Nova
lorque, Lisboa ou Joanesburgo. Nesse aspecto, mesmo mantendo um tom preocupante,
0 avanco das igrejas foi descrito mais préximo ao sinal de progresso e mudanca dos

tempos para uma nova modernidade.

Assim como Varios cinemas da cidade, o Excelsior vai virar templo:
nele se instalara a Igreja Universal do Reino de Deus, que adquiriu o
prédio em meados do ano passado. As obras comegaram ha cerca de
dois meses e, em breve, as oracdes substituirdo imagens e dialogos de
filmes como Os Girassois da Russia, que em mar¢o de 1977 constava
de sua programacéo®.

47 Jornal do Brasil, 5 fev. 1988, Cidade, Sess&o contra Diabo enche o Reino de Deus, p. 6.
4 0O Globo, 20 jan. 1987, Matutina, Jornais de Bairro, p. 18.
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O crescimento quantitativo das igrejas pentecostais tornou-se, para os veiculos
de comunicacdo, resultado da ignorancia popular e astlcia de pastores, que souberam
elaborar estratégias eficientes para atuarem e se comunicarem com diferentes pablicos.
Como todo rétulo bem-sucedido, foi explorado em diferentes tipos de midias, sendo
inclusive tema de documentarios no exterior®® e novelas da Rede Globo®.

Os jornais citados se esforcaram em explicar o crescimento da religiosidade
como uma consequéncia da ignorancia popular. Mediante os ardilosos argumentos dos
pastores e bispos, homens e mulheres se rendiam, sacrificando pequenas poupancas em
templos espalhados pela periferia das cidades brasileiras. Essa caracterizacéo,
predominante na década de 1980, reduziu a condicdo de escolha dos sujeitos, retirando-
os de um conjunto de fatores sociais, econémicos, culturais e politicos. Individualizados
na formulacdo dos estereotipos, ndo dimensionados na condicdo de oriundos de uma
classe social e, ao mesmo tempo, massificados na condi¢do de rebanho, se tornando
“crentes” de forma quase inconsciente.

Nesse sentido, as fontes orais podem ‘“testemunhar” e indicar que ha uma
consciéncia para uma condicdo de escolha que parte antes da experiéncia social, e ndo

de propagandas de radio ou atuaces de missionarios evangelizadores.

Nao, que eu era... que eu comecei, como eu explico... comecei no
mundo das drogas, né. Ai eu comecei no trafico de drogas, ai do
trafico de drogas eu comecei a usar muita droga. Cheguei até a roubar
meu pai la... e nesse dia minha mae foi e me internou. Internou no
centro de recuperacdo 4, mas eu ndo fiquei, ndo. Ai eu fui e sai
porque me deu a louca de ir embora 14 por causa da mulher. Ai eu fui
e sai e minha mae me aceitou aqui de novo. Eu fiquei morando com
ela, mas ai eu fui morar ali sozinho com a mulher ali e comecei a
traficar de novo. S6 que ai do trafico eu comecei a usar. Comecei a dar
trabalho demais, tinha uns caras querendo me matar ai. Minha mée
sempre orando por mim, e eu via ela assim, sofrendo, chorando por
causa de mim, e eu ndo dava valor. Mas num dia tocou meu coracao e
gracas a Deus eu ndo uso droga, ndo tenho vontade de usar droga. A
unica droga que eu uso € meu cigarro, s6... mas droga mesmo como
eu usava... cocaina, maconha, crack, nunca mais. Nem vontade eu
tenho. Minha mé&e sempre ali comigo, dando forca, com fé, entendeu?
Nunca desistiu de mim e gragas a Deus eu t6 seguindo minha vida e
sei que vai dar tudo certo®.

4% Documentario francés Igreja Universal: uma Ameagca ao Pais dos Crentes (2008).

50 Minissérie Decadéncia (1995), produzida pela Rede Globo, foi baseada no romance de Dias Gomes,
gue mostra o rapido enriquecimento de um pastor a frente de uma Igreja Pentecostal (Templo da Divina
Chama).

5! Entrevista com “Thiago”, realizada em junho de 2014.
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Consciente da propria condicdo social, dos enfrentamentos necessarios na luta
pela vida, Thiago contou com a fé propria e, principalmente, com a religiosidade da
mée, Dona Maria Irene. A entrevista, realizada em sua casa, de constru¢cdo muito
simples e localizada no fundo de um terreno em que havia outras casas, descreveu como
sua trajetoria estava repleta de problemas também experimentados por outros jovens da
mesma idade. Dona Maria Irene, uma senhora séria e desconfiada com a minha
presenca no inicio, foi convencida no dia pelo filho a conversar e falar sobre a
experiéncia que ela teve nas igrejas, embora o destaque ndo tenha sido nenhuma

denominacdo especificamente.

(Thiago) Nesse sentido... hmm... isso ndo é igreja, isso é a fé da
pessoa. E a fé, entendeu? Igual... comecei a encontrar Deus, passei
uma dificuldade com minha mulher também, comecei a encontrar
Deus no mundo... isso ai ndo é a igreja que salva a pessoa, é a fé. E
ela com Deus e vai combinando.

(Dona Maria Irene) é que a igreja prega a palavra e a fé vem por ouvir.
As vezes ta pregando e tudo aquela pregacéo... igual, ele t dando o
testemunho, a gente ouve pelo radio, aonde a pessoa tem fé*2,

A “fé&” descrita por Thiago e sua mae, Dona Irene, ndo é resultado de uma
insistente estratégia de pastores, ou mesmo da campanha publicitaria elaborada na
televisdo. Trata-se de uma estratégia elaborada a partir de uma situacéo dramatica, como
um meio de superarem uma forte adversidade, nesse caso a doenca do vicio e,
consequentemente, a destruicdo familiar.

Dona Vicentina, na entrevista que utilizei na abertura deste capitulo, também
apresentou de forma consciente as questfes que atravessaram a experiéncia de enfrentar

diferentes situacdes, também reais e marcantes.

Foi... eu sei que hoje, a luta vem, mas a vitoria é certa. Eu ndo estou
sozinha. Deus estd comigo. E antigamente ndo, né, antigamente a
gente ndo conhecia esse Deus vivo. Porque Ele faz isso na vida de
gente, Ele faz. Igual eu estava te falando, né, meu marido chegava
tarde, comegou a chegar cedo, comegou a melhorar, né. Tudo, todos
0s sentidos. SO de vocé ter essa paz dentro de vocé, porque nossa,
antigamente. (...)

[Rodrigo Lopes] As doencas que seus filhos tinham, que sua filha
tinha... a senhora associa a qué?

52 Entrevista com “Thiago” € Dona Maria Irene, junho de 2014.
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Ao espirito imundo também. Ela chorava, ela fazia assim, 0
(encurvando-se para tras), ela manifestaval

[Rodrigo Lopes] Bebezinha?

Bebezinha. “Bebia folego”, porque, né, a gente ndo sabia, né. Nao
conhecia a palavra. Porque esté escrito na palavra de Deus, Rodrigo,
essa palavra ¢ a chave: “Meu povo sofre porque nao conhece a
verdade™3,

Ao descrever os diferentes dramas, a senhora de 61 anos relatou experiéncias
com a doenca, falta de dinheiro, desajustes familiares. A paz que a senhora descreve
sentir “no presente” ¢ o contrario do que sentia “antigamente”. A0 organizar a memoria
dessa forma, Dona Vicentina contribui para o entendimento das outras duas
problematicas apresentadas no inicio deste capitulo: a culpabilizacdo e a moral num
campo de conveniéncia.

O crescimento dos pentecostais, quantitativamente, ndo pode ser explicado
apenas pelo entrosamento das experiéncias sociais de homens e mulheres que aderem
ao pentecostalismo, uma condicédo dialética de classe, a um enredo criado por pastores e
instituicGes evangélicas. Ha outros indicios que podem contribuir para entendermos
como e por que uma parcela dos trabalhadores, em quantidade crescente, aderiu as
igrejas e identificaram ali uma forma de protestar e expressar o0 mundo em que vivem.

A forma como a Dona Vicentina descreveu a propria conversdo ndo é
exclusividade dela, tdo pouco dos pentecostais brasileiros®. A transformagdo descrita
tem um sentido mais profundo do que apenas o de exaltar o papel da fé, igreja, Deus.
Serve também para indicar a condi¢do de culpabilizacdo, notoriamente caracteristica
fundamental do proprio cristianismo. Cabe aqui compreender o porqué de existir uma
linha comum entre os diferentes sujeitos que aderem ao pentecostalismo e que,
diferentemente de outras religiosidades, exaltam de forma tdo contundente “erros” e
“misérias” do momento anterior a conversao.

H& uma condicdo de culpa em cada fala, expressdo e modo de organizar a

memoria. Dona Vicentina, quando descreve o passado repleto de problemas com o

53 Entrevista com “Dona Vicentina”, maio de 2013.

5 E. P. Thompson, no capitulo “O poder transformador da cruz”, descreve a trajetéria de um marinheiro,
Joshua Marsden, na década de 1790. Extraindo as informagfes de um panfleto, que descrevia a vida do
marinheiro com uma “juventude pecaminosa: blasfémias, jogos, embriaguez, ociosidade, licenciosidade
sexual ou, simplesmente, o ‘desejo da carne’. Segue-se a isso uma experiéncia dramatica que leva o
pecador a considerar a ideia da morte ou entdo o encontro casual com a palavra de Deus, da qual o
pecador escarnece, embora esta continue a lhe indicar o caminho da salvacdo”. In: THOMPSON, E. P. A
formacao da classe operéria inglesa. Rio de Janeiro: Editora Paz e Terra, 1987, p. 244-245.
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marido, ressalta a mudanca (“meu marido chegava tarde, comegou a chegar cedo,
comegou a melhorar, né”). No entanto, “esquece-se” de descrever a atual relacéo, que é
a de divorcio. Na organizacdo da memoria, esse passado é descrito invariavelmente
como um momento de tormentas, uma angustia notavelmente sentida pelo sujeito,

causado pelas mas escolhas e proximidade com uma vida pecaminosa.

Sei que eu errei por isso estou aqui
Pra dizer que me arrependi

De tudo o que eu fiz

Perdoa-me oooh perdoa-me
Contigo eu vou ficar®

A culpa identificada nas entrevistas, depoimentos, letras musicais e trechos de
livros biograficos ndo é uma condicdo exclusiva dos pentecostais, mas uma
caracteristica rudimentar do cristianismo e, também, do capitalismo. Walter Benjamin,
no texto “O capitalismo como religi&o”, escrito em 19216, propde uma compreensio de
0 capitalismo “essencialmente ser visto como uma religido”, ou seja, “esta a servigo da
resolucdo das mesmas preocupacOes, aflicdes e inquietacfes a que outrora as assim
chamadas religides quiseram oferecer resposta” (BENJAMIN, 2014). Para o intelectual

alemao,

Trés tracos jA podem ser identificados na estrutura religiosa do
capitalismo. Em primeiro lugar, o capitalismo é uma religido
puramente cultural, talvez até a mais extremada que ja existiu. Nele,
todas as coisas sO adquirem significado na relacdo imediata com o
culto; ele ndo possui nenhuma dogmatica, nenhuma teologia. Sob esse
aspecto, o utilitarismo obtém sua coloragdo religiosa. Ligado a essa
concregdo do culto estd um segundo traco do capitalismo: a duracéo
permanente do culto. O capitalismo € a celebracdo de um culto sans
tréve et sans merci [sem trégua e sem piedade]. Pare ele, ndo existem
“dias normais”, ndo ha dia que ndo seja festivo no terrivel sentido da
ostentacdo de toda pompa sacral, do empenho do adorador. Em
terceiro lugar, esse cultuo é culpabilizador. O capitalismo
presumivelmente é o primeiro caso de culto ndo expiat6rio, mas

55 «“Sei que eu errei”, mlsica composta por Milton Cardoso. Disponivel em: https:/letras.mus.br/milton-
cardoso/.

% Segundo Michael Lowy, Benjamim escreveu um “fragmento” intitulado “Capitalismo como religido”,
inspirado pelo livro de Ernst Bloch. “O texto, de poucas paginas, mas denso, e também paradoxal e as
vezes hermético, é radicalmente anticapitalista: a religido capitalista, escreve Benjamin, conduz a
humanidade para a “casa do desespero”. De uma impressionante atualidade, o fragmento tem curiosas
semelhangas com a polémica dos tedlogos da libertagdo latino-americanos contra a “idolatria do
mercado”. Nao se trata de um escrito marxista: a principal referéncia teorica ¢ Max Weber e, na busca de
uma alternativa ao capitalismo, parece inspirar-se no socialismo roméantico do pensador anarquista Gustav
Landauer. In: LOWY, M. Walter Benjamin, critico da civilizacdo. In: BENJANIM, W. Capitalismo
como religido, org. LOWY, M. Séo Paulo: Boitempo, 2013, p. 9.
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culpabilizador. Nesse aspecto, tal sistema religioso € decorrente de
um movimento monstruoso. Uma monstruosa consciéncia de culpa
gue ndo sabe como expiar lanca mao do culto, ndo para expiar essa
culpa, mas para torna-la universal, para martela-la na consciéncia e,
por fim e acima de tudo, envolver o proprio Deus nessa culpa, para
que ele se interesse pela expiacao®.

O texto de Benjamin, denso e critico ao capitalismo, estabelece uma relacdo em
que esse modo de producdo é uma religido, diferente de outras concepgbes, que
estabelecem uma relagdo, de entrosamento, reflexo ou condicionamento®®. Benjamin
considera a religido como capitalismo, pois: (a) a condicéo cultural do capitalismo trata
o dinheiro como um artefato divino que domina a sociedade®, (b) o sentido do termo
adorador, € necessario tanto ao modo de producdo do capital como também a religido
crista e, (¢) o culto cristdo culpabilizador considera todos como endividados. Segundo
Benjamin, esses sdo elementos pragmaticos de uma religiosidade.

O terceiro aspecto considerado por Benjamin pode contribuir para a
compreensdo do porqué de alguns escolherem o pentecostalismo como religiosidade. A
dimensdo da culpa enquanto uma divida é um elemento constituinte e enaltecida para
aqueles que professam a conversao a doutrina pentecostal. A caracteristica da conversao
a essa doutrina implica a destituicdo dos préprios valores, da propria vida do recém-
convertido, que passa a olhar para si como sinénimo da derrota e da inutilidade. Algo
semelhante é identificado nos depoimentos coletados dos trabalhadores da metalurgia,

em pesquisa desenvolvida por Alessandro Portelli (2011) e Paulo Almeida (2011),

57 BENJANIM, W. Capitalismo como religido, org. LOWY, M. Séo Paulo: Boitempo, 2013, p. 21-22.

%8 Thompson (1987) considera a nocdo de entrosamento como ja apresentada nesse capitulo. Marx (2010)
e Engels (2009) estabelecem a religido como reflexo. Weber (2003) compreende que o capitalismo é uma
formacdo condicionada pela religido.

%9 Ao considerarmos a origem da palavra alema Goltsen ou inglesa God, encontra-se um radical comum,
gold (ouro). Benjamin, ao analisar essas implicacdes, considera como o capitalismo sempre fez uso da
religido, em especial a crista.

0 Em uma das entrevistas, 0s pesquisadores ouviram a seguinte descricdo de um trabalhador em relagéo a
atuacdo da transnacional ThyssenKrupp [...] (N6s tinhamos de chegar ao ponto de fazer aqui numa
prensa aqui...) de desvio uma empresa que era considerada, era considerada na época, e ¢ até hoje
considerada, os “melhores forjados”!! Que pela tradicdo..., que faziam com amor, que tinha que fazer os
negobcios, fazer as pecas. Era considerada uma das melhores forjarias que se tinha; chega de repente “ndo
tem peca. Ah! N&o tem peca assim, assim e assim, ah, ndo tem!” T4 ruim de vender! Alguém parou de
por o vendedor na rua... O que acontece? Comecou a fabricar até frigideira, marreta, marretinha, desse
tamanho assim, quer dizer, marretinha de dez quilos, que dez... o qué!(?) De cinco, de dois quilos!! Quer
dizer: isso é para empresa fundo de quintal; ndo é pra empresa duma envergadura da Forja Acesita. Ndo
pode ser né e... Fizeram isso até... E isso realmente sensibiliza todo trabalhador, ali ndo vai dar nada! —
Vale notar as referéncias: “melhores forjados”, “feito com amor” e “sensibilizacdo de todo trabalhador”,
elas indicam, a0 mesmo tempo e com mesma intensidade, um processo de desconstrucdo da empresa
estatal, do trabalho e “dos trabalhadores”, que passaram a fabricar frigideiras e marretas, ou seja, produtos
de “fundo de quintal”. In: ALMEIDA, P. R. Globalizacéo e vida operéaria: notas sobre o estudo com
trabalhadores da TyssenKrupp em Santa Luzia e Ibirité ( MG), 2011.
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quando identificaram metalrgicos que perderam a estima com o proprio conhecimento
laboral na medida em que a acdo das empresas monopolistas avangcam sobre o controle
das forcas de trabalho.

Ao elaborar um enredo que desfaz da vida, da moral e dos costumes dos recém-
convertidos (ou recém-contratados, no caso da ThyssenKrupp), essa religiosidade
desorganiza os sentidos e significados que homens e mulheres detém sobre si mesmos.
O sentido da familia, das relacfes sociais estabelecidas na e pela comunidade em que
vivem, das raizes elaboradas e das tradicdes inventadas sdo desajustados e
reorganizados com o intuito da desqualificacdo. A experiéncia social passa a ter sentido
de culpa pelas derrotas e dissabores da vida, reduzindo os enfrentamentos estabelecidos
no social e cultural como resultados de esforcos individuais, ndo de classe.

A dimensdo de culpa, ou de endividamento, seja do capitalismo, seja a da
religiosidade, encontrou sua melhor concepc¢do nos templos pentecostais que emergem
na década de 1970 na periferia das principais capitais brasileiras, e se “proliferam” na
década de 1980 para outras cidades. Diferente de servir como religido de redencéo, ou
de transformacéo, o pentecostalismo que se multiplicou a partir de 1980 conferiu de
forma antagonica o carater de endividamento dos “fieis” e uma condicéo especifica de
remissao.

Homens e mulheres, ao se reconheceram na doutrina pentecostal, também
consideravam a si mesmos como culpados por estarem na situacdo em que estavam. De
forma semelhante ao que multinacionais fazem a muitos trabalhadores, um tipo
especifico de pentecostalismo proporcionou um enredo pragmatico, visivel, no qual a
experiéncia nessa doutrina interiorizava aos/nos individuos a condicdo de culpa pela
miséria espiritual e material.

No entanto, para a doutrina ¢ mesmo nos “testemunhos”, as condi¢cdes sociais,
econdmicas e mesmo culturais ndo estavam envolvidas na constituicdo da miséria
daqueles que lotavam os templos das igrejas ja na década de 1980. Havia, no enredo
dessa doutrina, uma caracteristica que vai “endividar” cada individuo de todos os
problemas que o cercam, pelo simples motivo de “ndo conhecer a palavra”. H4 um
entrosamento das praticas elaboradas por essas igrejas pentecostais e por algumas
empresas transnacionais, 0 que pode contribuir para entender como a préatica
denominada Teologia da Prosperidade se desenvolveu e obteve relativo sucesso entre

algumas pentecostais.
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Se o0 enredo da Teologia da Prosperidade foi elaborado por alguns bispos e
pastores, seu sucesso se deve muito mais ao entrosamento que esse tipo especifico de
doutrina teve com a condicdo social e cultural de um tempo histérico. “Endividados”,
homens e mulheres recorreram a versdo mais pragmatica do pentecostalismo, exigindo
ndo apenas o envolvimento do proprio Deus nessa culpa para que ele se interesse pela

expiacdo, mas também uma indenizagdo imediata.

E! E eu ja tinha minha familia e morava num barracdo e... era eu,
minha esposa e minhas duas meninas é... eu bebia muito, fumava
muito €... tinha dias que eu nem conseguia colocar comida em casa...
minha esposa também tinha assim uma vida miseravel... e as nossas
filhas passavam dificuldades. Foi assim que eu cheguei na Universal.
Ela (a esposa) chegou primeiro né, ela foi primeiro depois me levou,
depois de um més e... com o passar do tempo a gente foi aprendendo
né a... a conhecer este Deus que até entdo eu era catéolico vindo de um
berco catolico né, é...

Quando eu cheguei na Igreja Universal eu vi realmente uma
transformacdo e comecei a notar varias diferengas; as coisas ndo
acontecem da noite para o dia... é ... estou ha seis anos na igreja até
hoje a gente vai vendo as transformacgfes pelo que a gente vai
passando. E... 14 em BH minha esposa tinha um instituto de beleza.
Ela conquistou um titulo beleza, eu tenho um carro, um carro muito
bom. A gente tem apartamento |4, eu vim para cé transferido. J& sou
gerente de uma grande empresa. E vim para céd transferido para
Uberlandia, eu moro numa casa muito boa que tem piscina, trés
quartos, suite. A gente... eu, eu tenho... gado, meu pai mexe com
fazenda 14 no Para e... eu compro gado dele também e, tenho alguns
investimentos e cada dia Deus vai transformando mais a vida da
gente®?,

Ao reconhecerem as dividas produzidas, ao se culparem por todas as condigdes,
sejam materiais ou espirituais, doencas incuraveis de si ou de familiares, a faléncia
financeira, desemprego, divorcio, homens e mulheres recorreram/recorrem a igrejas de
forma consciente, estabelecendo a possibilidade de encontrarem ali mais do que a
remissao das dividas, mas a possibilidade de serem indenizados por Deus. Quando nao
se consegue o retorno esperado, muda-se de igreja ou, em alguns casos, 0 pedido de

indenizacdo vai para a justica dos homens.

As perguntas do MM Juiz, respondeu que: desde 2002 era fiel da
Igreja Universal; que o pastor que a pressionou a efetuar as doacdes
foi o Pastor Jorge; que esse pastor ficou mais ou menos cinco meses
na igreja; que contava tudo para esse pastor; que frequentava uma
igreja maior, que ndo tinha contato muito proximo com nenhum

61 Entrevista com Erik Fadul, dezembro 2005.
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pastor; que depois passou a frequentar uma igreja menor, onde
conheceu 0 pastor; que hd muito tempo pagava o dizimo; que o
pagamento era entregue na frente da comunidade, durante as
assembleias; que o dinheiro é entregue dentro de um envelope; que
contava tudo para o pastor e este sabia quanto a depoente ganhava;
que é técnica em contabilidade; que era autbnoma, de modo que
ganhava valores diferentes por més, mas em média ganhava o valor
bruto de cerca de R$ 3.000,00 por més; que fez um trabalho de
contabilidade para uma empresa que tinha INSS a restituir e ganhou
uma grande quantia, no valor exato de R$ 123.000,00; que recebeu
esse dinheiro em dezembro de 2003; que contou para o pastor sobre o
recebimento do dinheiro; que tirou o dizimo desse dinheiro; que além
disso contribui para a Igreja com os seguintes valores de R$ 4.000,00
e de aproximadamente R$ 6.000,00 para trabalhos espirituais
chamados "propdsito ou campanha”, que abrangem orages e rituais
que o fiel deve fazer em casa e depois entregar o dinheiro da oferta
dentro de um envelope; que no dia do seu aniversario, sua familia fez
uma comemoracdo, e nesse dia a depoente ndo foi para a igreja; que
nesse dia, o pastor ficou ligando para a depoente, tentando convencé-
la a participar da fogueira santa; que a fogueira santa consiste em um
grande sacrificio feito pelo fiel, em que este entrega tudo o que tem
para a igreja e pede tudo o que quer conseguir, sendo que a igreja diz
que o dinheiro entregue é levado para Israel e queimado; que pelo que
a depoente entende ndo é apenas o pedido que é levado para ser
gueimado; que na verdade néo fica muito claro o que a Igreja vai fazer
com o dinheiro doado no sacrificio da fogueira santa; que a depoente
entregou os R$ 68.000,00 ao Pastor Jorge, no dia 11/01/2004, em um
domingo, as 17h, na Igreja; (...);

gue desde o dia em que entregou o dinheiro, ficou sem nada; gque mora
de aluguel atualmente e paga o valor de R$ 300,00 mensais; que
participou varias vezes de fogueiras santas; que inclusive uma vez o
seu cunhado, José de Arimateia, emprestou R$ 4.000,00 para a
depoente entregar o dinheiro no envelope; que aparecem na televisao
pessoas que estavam derrotadas, doentes, sem lugar para morar, e que
depois que participavam da fogueira santa, tudo melhorava em suas
vidas; que o que fazia a depoente continuar participando das fogueiras
santas era que eles diziam que o tempo é de Deus e a perseverancga que
faz Deus abengoar; que a Igreja promove varias campanhas e existem
periodos para os fiéis escolherem participar delas, sendo que a maior
parte delas envolve periodos curtos; que a campanha da fogueira santa
ficava aberta durante semanas ou dias; que todos entregavam as
ofertas no mesmo dia, mas que a Igreja abria excecdes, como abriu
para a autora; que tem dividas desde aguele tempo e que nunca na sua
vida seu home constou no SPC; que ndo fez um levantamento de quais
eram as dividas®.

O paradoxo do enredo da Teologia da Prosperidade consiste em conferir culpa e,

ao mesmo tempo, a possibilidade de irem além da remiss&o. Sincronizada com outros

aspectos da vida social e cultural, uma parcela significativa dos sujeitos que aderem a

62 Circunscrigdo: 1 — BRASI’LIA:; Processo: 2010.01.1.108554-4; Vara: 209 — NONA VARA CIVEL DE
BRASILIA. Agdo: REPARACAO DE DANOS; Autor: LINDALVA DA CONCEICAO SILVA; Ré:
IGREJA UNIVERSAL DO REINO DE DEUS.
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alguma religiosidade tem elaborado formas e meios a partir de condicGes individuais,
mesmo em doutrinas religiosas organizadas historicamente a partir de um conceito
comunitario. Nota-se que a caracteristica de uso da religido com um carater
indenizatorio ndo ¢, predominantemente, pentecostal®.

Ha muitos casos, atualmente, que correm em tribunais em diferentes partes do
Pais. Os processos, levantados nesta pesquisa, se organizam de forma semelhante. Os
“fiéis” “sacrificam” grandes quantias de valores e bens (dinheiro, carros, imoveis) e, em
um determinado periodo (geralmente, meses) ndo conseguem o retorno prometido pelos
pastores. O esgotamento emocional descrito pela Lindalva é perceptivel em outros
processos judiciais.

Observe-se que apenas a acao de entregar R$ 68 mil pode sugerir o desespero
ou ignorancia. Mas € preciso problematizar toda a trajetéria da “fiel”, até mesmo na
instalacdo de um processo contra a lurd, e perceber como as igrejas significam espacos
de reivindicacdo para aquilo que é negado no espaco social. Conscientes e
individualmente culpados pela miséria (material e espiritual), do soterramento das
utopias proporcionado pela dialética de classe, essas pessoas tém significado essa
Teologia e as “igrejas da prosperidade” como um meio capaz de inverter a logica da
derrota, conferindo animo para si diante de um mundo sem coracao.

Sistematicamente, a mesma doutrina que propde a possibilidade de a culpa ser
redimida, e de ter o sofrimento indenizado, também estabelece uma moral que define
um tipo especifico de comportamento. No entanto, diferente de outras ramificacdes do
evangelismo, algumas igrejas pentecostais que passam a fazer uso da Teologia da
Prosperidade como uma prética inserem uma légica prépria de moral que Ihe possibilita
se inserir numa ampla gama de possibilidades, que se espalha por diferentes situacdes
do cotidiano dos sujeitos, embora ndo tenha uma profundidade teoldgica.

E necessario um cuidado para ndo reduzirmos essa moral a uma condigio de
ideologia. Trata-se de compreender como 0s sujeitos vivem e escolhem determinados

valores, que ndo sdo

“pensados”, nem “chamados”; sdo vividos, e surgem dentro do mesmo
vinculo com a vida material e as rela¢gbes materiais em que surgem as

8 Mesmo em “religides de terreiro”, como a umbanda, em que a principal caracteristica é a caridade, é
crescente na década de 1980 o nimero de mensagens fixadas em esquinas e ruas das grandes cidades
brasileiras de cartazes anunciando soluces rapidas e pragmaticas. A teologia da prosperidade pode ter se
iniciado como uma pratica de pastores pentecostais, mas atualmente é uma conduta predominante em um
ntmero significativo de religiosidades.
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nossas ideias. SAo as normas, regras, expectativas etc. necessarias e
aprendidas (e “aprendidas” no sentimento) no “habitus” de viver; e
aprendidas, em primeiro lugar, na familia, no trabalho e na
comunidade imediata. Sem esse aprendizado a vida social ndo poderia
ser mantida e toda producéo cessaria®.

A moral ndo surge como algo externo, seja por preceitos burgueses ou por
doutrinas religiosas, mas ¢ antes vivida como uma experiéncia, “aprendida no
sentimento”. Sem esse sentido, as doutrinas religiosas esStariam orbitando apenas a
esfera ideoldgica, pouco ou nada significando para homens e mulheres. Ao se apropriar
de valores e regras de uma cultura, as doutrinas pentecostais que tém o crescimento
acelerado na década de 1980 com o uso da Teologia da Propriedade se preenchem de
poucos dogmas, mas com restri¢ces rigidas, claras, pragmaticas e materializadas. Ao
propor uma discussdo sobre a moral proposta a partir das igrejas da prosperidade, deve-
se pensar no papel que o diabo adquire em meio a essa trama.

O diabo, personagem que no cristianismo significa a antitese de Deus, passa a se
revelar em presenca constante. E curioso a quantidade de vezes que esse personagem é
citado em entrevistas com os “fiéis”, ou nas sessdes a que tive a oportunidade de

assistir. Segundo Dona Vicentina,

Ele era um anjo de luz, vocé sabia? Era Lucifer. Ele quis ser mais do
que Deus. Ai quando ele caiu ele trouxe a terca parte do céu com ele,
para a terra. Porque esse mundo que vocé estd vendo aqui ja é do
maligno ja. Inclusive, quando Jesus estava jejuando |4 no Monte Sinai,
ele disse assim: “se vocé me adorar, eu te dou tudo isso ai”’. Para fazer
ele quebrar o jejum. Entdo o diabo queria que ele adorasse ele. E ele
“ndo, adorara s o senhor seu Deus”. Entdo, nem Jesus, o diabo sabia
que ele viria para nos salvar, atentou ele. Mandou transformar a pedra
em pdo, entdo o diabo ele é... ele veio para matar, roubar e destruir.
Para vocé ver, Rodrigo, quantas pessoas matam, “ah, mas eu néo vi
fazendo isso”. E por qué? La dentro ela tinha um espirito mal. O
espirito foi mais forte do que ela. Ndo tem gente que fala assim,
“quando vi ja fiz”. Quem usou ele, foi Deus? Entdo... como o Deus é
espirito, o diabo também é. SO que ele é do mal, né. Existe, existe
Deus e existe o diabo. Entdo vocé escolhe®,

A consciéncia moral é resultado de experiéncias sociais e culturais, vividas e
praticadas, a partir e por meio de diferentes situacdes e relacdes estabelecidas na e pela
sociedade. No entanto, nesse tipo especifico de doutrina pentecostal, a acdo motivadora

6 THOMPSON, E. P. Miséria da teoria: ou um planetario de erros. Rio de Janeiro: Zahar Editores,
1981, p. 194.
8 Entrevista com Vicentina das Gragas Lopes Santos, 61.
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parte de um agente externo, o diabo. Diferente de apenas amedrontar os sujeitos com o
castigo eterno, o demonio é uma figura real, que esta proximo de cada um, e é capaz de
interferir nas escolhas. Essa situacdo proporciona alguns limites e espagos para 0 que
considero como os pentecostais lidam com a condi¢do de moral no enredo das igrejas da
prosperidade. Para compreender essa problematica, utilizo duas situacdes constantes
que exemplificam o traco moral, que é a condi¢do de batalha espiritual e a moral
sexual.

Inicialmente, para compreender o sentido e o significado da batalha espiritual e
como isto se relaciona a consciéncia moral de homens e mulheres, é necessério
apresentar como as algumas denominagdes pentecostais se organizaram e passaram a
erguer uma doutrina em funcdo dessa guerra nada santa. Aqui, cabe destaque a Igreja
Universal do Reino de Deus, que teve um relativo pioneirismo em tratar a figura do
diabo com algo préximo, vizinho, conferindo a esse personagem nome e endereco. A
época, ainda na década de 1980, os jornais (com destaque para as edi¢cdes cariocas)

noticiavam a “guerra entre templos VErsus terreiros” nos morros cariocas.

Uma guerra santa esta ocorrendo bem longe das fronteiras do Oriente
Médio. Ela pode ser percebida no Centro do Rio, nos morros, na
Baixada Fluminense, onde quer que exista uma casa de candomblé ou
umbanda e uma igreja evangélica. Templos versus terreiros, a disputa
é para ver quem fala mais alto ao coracdo dos fiéis — hinos ou
atabaques.

Nessa luta valem lances de verdadeiro fanatismo religioso. Néo é
apenas no discurso que as igrejas do ramo pentecostal atacam as
religiGes afro-brasileiras. Ao relacionar os orixas com o diabo, seus
fiéis por vezes assumem uma postura messianica e radical. Exemplos
desse comportamento ocorrem quase diariamente no radio e na
televisdo, onde pastores levam ‘“ex-macumbeiros” para serem
exorcizados. Num caso extremo, um terreiro em S&o Jodo de Meriti
foi apedrejado e outros tiveram que se mudar por causa da vizinhanga
gue diz cumprir a risca as palavras da Biblia.

Disputa — Por tras da questdo ideoldgica ha a questdo mercadoldgica.
Nos bairros mais pobres, as seitas evangélicas, que comecaram a
proliferar na década de 80, disputam palmo a palmo a hegemonia com
0s centros espiritas. Cerca de 90% dos fiéis que frequentam os 100
templos espalhados por todo o Brasil da Igreja Internacional da Graga
de Deus s&o oriundos do candomblé e da umbanda.

Segundo o missiondrio R. R. Soares, fundador da Igreja e
apresentador de um programa na TV Record, os “macumbeiros”
convertidos sdo os melhores cristdos. A situacdo € semelhante na
Igreja Universal do Reino de Deus, com 115 templos s6 no Rio e 400
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em todo o Brasil, proprietaria de uma gréafica e da Radio Copacabana.
Cerca de 80% de seus adeptos cultuavam originalmente os orixas®.

Além das sessdes de “desencapetamento” e dos encontros em ginasios e estagios
para a realizacdo e exorcismos coletivos, ha outra evidéncia para compor essa
problematica. Veja-se a obra escrita por Edir Macedo: Orixas, caboclos e guias: deuses
ou deménios?. Segundo biografia mais recente do autor, trata-se de obra do inicio da

década de 1980, produzida com a ajuda de um “ex-pai de santo”.

Foi com o auxilio dele [ex-pai de santo Agostinho Inacio da Silva]
gue, no inicio dos anos 1980, relatei as minhas experiéncias em um
livro polémico chamado Orixas, caboclos e guias: deuses ou
demdnios?, lancado oficialmente em um evento no Maracandzinho. A
obra foi publicada em portugués, inglés e espanhol. Em uma das
edicGes mais recentes, a capa trazia a ilustragdo de uma vela acesa e
inchada. Chegamos a veicular propaganda comercial nas principais
emissoras de televisdo do Brasil.

O livro, que ja chegou a ser censurado, apenas traz a verdade cristalina
e esmiucada sobre o efeito nocivo dos espiritos malignos®’.

Nessa obra, a forma e o nome que o Diabo ganha nas sessfes da Igreja séo as
divindades e guias cultuados como deuses na Umbanda e religides pares®. zé Pelintra,
Pomba-Gira, Preto Velho, Marinheiro, Orixas e diversas outras entidades e deuses dos
terreiros sdo categorizados nesse livro como demodnios e responsaveis por “todo o mal

que assola o planeta”.

Quando os primeiros escravos chegaram ao Brasil, trouxeram com
eles as seitas animistas e fetichistas que permeavam seus paises de
origem na Africa. Aqui, encontraram muita afinidade da parte dos
indios que tinham também uma forma de religido semelhante, onde os
espiritos dos mortos eram consultados e onde se faziam “trabalhos”
para agradar aos desencarnados ou deuses em Seus rituais, ora
folcléricos, ora macabros. Para evitar atritos com a Igreja Catolica, 0s
escravos que praticavam a macumba, inspirados pelas proprias
entidades demoniacas, passaram a relacionar os nomes dos seus
deuses ou, para ficar mais claro, deménios, com os santos da Igreja

6 Jornal do Brasil. Sessdo Cidades. Querem acabar com eles: proliferam nos subrbios os templos em
guerra contra a velha tradicdo dos orixas, 5 fev. 1988, p. 6.

8 MACEDO, Edir. Nada a perder, vol. 2. S&o Paulo: Editora Planeta, 2013, p. 108.

% pPor ndo concordar com o termo religides afrodescendentes, ou de culto afro, opto por denominar as
religides de umbandistas ou religiGes de terreiro, termo que muitas vezes 0s proprios praticantes
escolnem para se autodenominar. A ideia de utilizar o prefixo afro pode indicar que essas praticas
religiosas nasceram e se desenvolveram na Africa e s6 chegaram ao Brasil recentemente, quando na
verdade tiveram desenvolvimento aqui. Além disto, ndo nos referimos ao cristianismo como religido
euro-brasileira.
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Catolica. Assim, podiam escapar a grande perseguicdo que a propria
Igreja Catdlica moveu contra eles, apds a libertacdo dos escravos, por
praticarem tais cultos.

Dai os nomes dos deménios estarem associados a santos, que na
realidade nada tém a ver com eles. Na umbanda, por exemplo, Sdo
Jorge representa Ogum; a Virgem Maria representa lemanjd; a
Santissima Trindade representa deménios como Zambi, Oxald e
Orixala. Basicamente, eles sdo 0s Exus [espiritos atrasados] ou Orixas,
que afirmam serem adiantados®®.

A obra Orixas, caboclos e guias chegou a ter a circulacéo proibida em 2005 por
uma juiza federal de Salvador. A “verdade cristalina” do “bispo” foi identificada pela
justica como uma obra “degradante, injuriosa, preconceituosa e¢ discriminatoria em
relagdo as religides afros — candomblé, umbanda e quimbanda”, embora a restri¢cdo
tenha durado apenas alguns meses’®.

Em 1987, numa Sexta-Feira da Paixdo, os lideres da lurd promoveram um
evento no Estadio do Maracana, reunindo cerca de 200 mil pessoas. A quantidade de
participantes inquietou a Cidade Maravilhosa, tornando visivel para o Pais os
evangélicos que estavam concentrados nas Zonas Norte e Oeste e na Baixada
Fluminense. Mas a quantidade, para mim, tem um efeito secundario. Para compreender
melhor o significado de “guerra santa” na perspectiva dos fiéis, & mais importante

destacar o nome escolhido para o evento: O Duelo dos Deuses.

Provar que a palavra de Deus é superior a qualquer outra e que
acreditar Nele é a salvacdo para todos os males em detrimento de
outras religides, como o candomblé, o espiritismo e até o catolicismo,
gue cultuam outras divindades além de Deus, foram os topicos
principais da 6% Reunido Anual dos evangélicos da Igreja Universal do
Reino de Deus.

Cerca de 200 mil pessoas ontem reuniram-se no Maracana para orar e
ouvir o bispo Edir Macedo, lider da igreja, falar sobre o tema O Duelo
dos Deuses.

(...)

Um exemplo disso era o pequeno Leonardo dos Santos Moura, de 1
ano e cinco meses, levado por sua avé, Denair dos Santos, e seus pais,
Otilia e Paulo César, para tentar uma cura de sua disritmia crénica e
problema de visdo. A familia veio de Petropolis e ficou sabendo do
encontro através da Radio Copacabana, de propriedade da Igreja
Universal. Denair confessou nunca ter ouvido falar no bispo Macedo,

8 MACEDO, Edir. Orixas, caboclos e guias: deuses ou deménios? Rio de Janeiro: Editora Unipro,
1997, p. 31.

0 Juiza suspende venda de livro do bispo Edir Macedo. Extraido de
<http://www1.folha.uol.com.br/folha/cotidiano/ult95u115122.shtml>, 29 dez. 2014. E interessante,
também, constatar que, por ter a circulagdo vetada por um periodo determinado, a obra passou a ser
disponibilizada eletronicamente sem custos para download em diversos sites.
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mas como sua filha e o genro sdo “crentes”, resolveu levar o neto para
tentar a cura “milagrosa” de um problema que acompanha a crianca
desde que ela nasceu, de parto prematuro. Sob o sol forte, os quatro
estavam sentados atrds de um dos gols do estaddio dentro do campo,
protegidos apenas por um guarda-chuva’.

O Duelo dos Deuses € uma “batalha” da “guerra santa” e foi retratado pelos
noticiarios da época como um episddio de “manifestacdo de fanatismo”. A obra Orixas,
caboclos e guias, se observada superficialmente, € mais uma ferramenta utilizada para
admoestar e coagir “fiéis” a seguirem a Deus. No entanto, sdo indicios que podem
mostrar como 0s sujeitos que praticam essa doutrina e associam as escolhas “boas” e/ou
“ruins” a uma condi¢do especifica de moral, pois enquanto as falhas passam a ser
consequéncias da acao do diabo, as conquistas sao do préprio individuo.

Dessa forma, a doutrina ndo se estabelece por meio de cursos, cartilhas
detalhadas e regras rigidas, mas pela restricdo de contatar algo que esteja relacionado as
entidades demoniacas, predominantemente personagens de cultos de terreiro. Assim, 0
diabo deve ser duramente perseguido, pois sua atua¢do ndo esta restrita a outro mundo,

mas a este, podendo se manifestar de forma corriqueira e eventual.

— Se algum diabo estiver ai, que se manifeste — diz Romualdo.
Imediatamente, alguns presentes comecam a entrar em transe, a se
contorcer, com os olhos fechados. Levados para a frente do altar, os
endemoniados balancam como numa roda de candomblé. Um é
escolhido e levado para o altar por um dos obreiros (auxiliares do
pastor).

Pastor — Fala, diabo. Quem é vocé e o que vocé quer?

Diabo — Eu sou Marab6. Eu quero o dinheiro dele.

O pastor pede a presenca de alguém da familia do rapaz e uma mulher
se apresenta como a mae.

Méae — Ele recorreu a macumba porque eu estava doente. Entdo
Marabd pediu CZ$ 500 mil. Depois que entrou para a Umbanda, meu
filho ja perdeu até o emprego.

Apos essa intervencao, a mulher saiu logo de cena.

Pastor — Ta vendo s6, gente? O demdnio pediu CZ$ 500 mil. Para
sustentar a Casa de Deus, a gente s6 pede CZ$ 500. Vamos ver agora
quem é mais forte, se é Jesus ou o diabo. Amém, gente! Marab0, em
nome de Cristo, quero que vocé venha de joelhos até onde estou e bata
a cabeca nos meus pés, anda, diabo!”

O diabo, com “seu poder”, pode assumir o controle de determinadas pessoas. E

curioso, no entanto, como ele tem preferéncia por um tipo especifico de sujeito e em

L Jornal do Brasil. Evangélicos superlotam o Maracana, 18 abr. 1987.
2.0 Globo, Matutina. Apds a sessdo de exorcismo grupal, pedidos de dinheiro, 23 out. 1988, p. 24.
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uma determinada condicdo social, ndo sendo dificil pensar como essa Teologia da
Prosperidade propde a imagem do diabo.
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Figura 1 — Capa da revista Plenitude, ano VII, n° 41, out. 1988

Ao que tudo indica, a imagem foi produzida no evento Duelo dos Deuses de
1987, embora ndo exista a confirmacdo no interior da revista e em outras fontes
pesquisadas’®. A Unica referéncia a capa estd na pagina de créditos, na qual ¢ feita a

descricdo da

posicdo caracteristica do demonio, encurvada, descalca, de maos para
tras e crispadas e pronunciando palavras diabdlicas ante uma plateia

3 A Igreja Universal realizou, em 1987, dois grandes eventos no Maracand. O primeiro, Duelo dos
Deuses, e o segundo, em 27 de dezembro. Ambos 0s eventos, segundo a Igreja, tiveram 200 mil
participantes.
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de 200 mil pessoas no Maracand [...] esta moca representa uma
antitese da imagem e semelhanca de Deus’™.

“A Imagem do Diabo!” ¢ uma mulher pobre, negra, descalca, de roupa
amarrotada, rasgada, surrada. Além do preconceito, pois a moca representa a antitese
da imagem e semelhanca de Deus, ha uma teia de significados ao estabelecer a jovem
como um mal que precisa ser derrotado.

Ao descrever quem sdo 0s demonios, bispos e pastores que se vinculam a
Teologia da Prosperidade ndo os tratam como seres imateriais, imaginarios ou
metafisicos. Sdo seres reais, personificados nos terreiros, “causadores de doengas,
miséria, desastres e todos os problemas que afligem o ser humano desde que este iniciou
sua vida na Terra” (MACEDO, 1997, p. 13). A miséria ¢ materializada em pessoas com
fé diferente, vizinha, e significada pelo trabalhador que segue o pentecostalismo como
causador do drama da prépria pobreza. Para superar as proprias adversidades, a
condigdo moral da doutrina estabelece como limite a pendria.

Ao dimensionar a presenca do diabo como algo fisico, material, tratando-o como
um ser real e capaz de destruir a vida das pessoas, os lideres de algumas denominacdes
pentecostais, e com devido destaque aqueles que dirigem a lurd, propuseram aos “fiéis”
uma compreensdo de que para manter a moral era/é necessério derrotar esse diabo,
diferente de apenas manter um ascetismo religioso. Em casos mais extremos, a batalha
chegou a se concretizar, com ataques violentos a terreiros religiosos e a umbandistas,

com agressoes fisicas e até mesmo homicidios.

Segundo a Policia, ha algum tempo José Targino, como membro da
Igreja Universal, vinha tentando fazer com que Josimar abandonasse a
Umbanda e entrasse para sua seita. A insisténcia de Josimar acabou
por gerar uma inimizade entre os dois, apds uma discussao mais séria.
José Targino aproveitou-se de que Josimar estava dormindo sozinho
em seu barraco, anteontem a tarde, e arrombou a porta, matando-o
com uma marretada na cabeca’.

Se os limites da moral estabelecida num campo da conveniéncia € um tipo
especifico de diabo, enderecado nas condigdes sociais da pobreza, as permissdes se
estabelecem no campo oposto, que é o da prosperidade. H& uma identificacdo de

“herdis” como vencedores, exaltando o homem bem-sucedido, yuppie, como a

4 Revista Plenitude, ano VII , n° 41, out. 1988, pagina de créditos.
5 0 Globo, Matutina. Golpe de marreta mata umbandista, 4 jun. 1990, p. 10.
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fotografia do “bispo” Macedo, que esta vestindo roupas e acessorios de marca e, ainda
que haja contra ele alguns processos judiciais e uma moral duvidosa, estampa sempre a

imagem de um vencedor e “digno representante de Deus”.

“.‘..ﬂﬁstlha

RCRANR
RIQ DE JANERD

Figura 2 7® — Fotografia do “bispo” Edir Macedo produzida em dezembro de 1987, no segundo evento
realizado naquele ano no Maracana. Calgado com sapatos de couro, utilizando relégio e dculos de marca,
ele representaria a sintese da imagem e semelhanca de qual Deus?

Quais sdo os deuses nesse duelo? Pelos jornais do periodo, a disputa consistiu no
duelo de terreiros X templos, atabaques X hinos. Mas, observando as evidéncias aqui
selecionadas, a disputa ndo se da entre o deus da razdo e outros mitoldgicos. Arrisco a
dizer que a disputa ndo esta nem entre Deus e Diabo dos livros do Velho ou do Novo
Testamento. As lutas travadas na guerra santa, seja diariamente nas periferias das
cidades brasileiras, seja em eventos como Duelo dos Deuses, ou em livros como
“Orixas, caboclos e guias”, acontecem entre uma virtual prosperidade, material e
espiritual, que deve vencer a miseravel condi¢cdo material e espiritual dos pobres que
vivem nas periferias do capitalismo, publico predominante das religiGes de terreiro.

Os sujeitos significam a Teologia da Prosperidade como expressdo e protesto
real para uma miséria que também é real. No entanto, diferentemente de outras
doutrinas que buscam ressaltar a vida em um plano espiritual, a doutrina da
prosperidade ressalta o carater individual e imediato, que deve acontecer primeiramente
com a vitdria sobre a periculosidade da miséria, que se manifesta como deménio, com o
nome e a personificacdo de entidades umbandistas. Destino ou predestinacdo perdem o

folego em meio ao carater imediatista inerente a essa doutrina.

76 Imagem retirada de MACEDO, Edir. Nada a perder — vol. 2. S&o Paulo: Editora Planeta, 2013.
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Destino! [risos] ndo acredito no destino, né, Bete? A gente ndo acha
assim, para nos € assim, nds acreditamos muito no encosto, né... coisa
espiritual, coisa do mal, ndo sei se vocé acredita... tem gente que
acredita, tem gente que ndo... tem gente que acha que existe, tem
outros que acham que nédo existe... mas na verdade existe e muito,
porque o espirito do mal vive em volta da gente 24 horas por dia, €
nisso ele esta ali s6 mesmo prestes a pegar em qualquer falhazinha sua
desse tamanhinho... ele ta pronto para te ferrar.

(E a gente vence ele guando tem as reunifes de quarta-feira e
domingo, né, ai a gente fica revestido de Deus, né, ai a gente busca
nos domingos...)”’

Endividados, homens e mulheres com diferentes angustias recorrem a uma
doutrina que, se num primeiro olhar possui como estigma uma moral menos rigida,
quando se aprofunda nas leituras das evidéncias, observa-se algo diferente. O que
significa para Dona Divina e para a Dona Elizabete, ou como ja citei, para a Dona
Vicentina, ter o diabo tdo perto, vigilante, poderoso e perigoso?

Lancados como individuos, cada um é responsavel por montar as proprias
defesas, tornando-se um vigilante do mundo e, a0 mesmo tempo, um feitor de si’®. O
papel das igrejas da prosperidade ndo é garantir as conquistas, nem de estabelecer de
forma rigida algum comportamento para aqueles que frequentam as sessGes, mas
motivar a seguir um determinado tipo de comportamento/moral, fugir das tentagdes do
diabo e ter, como consequéncia, uma vida de prosperidade e conquista. Invertendo a
proposicdo de Benjamin, quando diz que o “utilitarismo (do capitalismo) obtém sua
coloragdo religiosa”, pode-se dimensionar nesse caso como uma religiosidade obtém

uma coloracéo utilitaria.

Homens e mulheres discutem sobre os valores, escolhem entre
valores, e em sua escolha alegam evidéncias racionais e interrogam
seus proprios valores por meios racionais. Isso equivale a dizer que as
pessoas sdo tdo determinadas (e ndo mais) em seus valores quanto o
sdo em suas ideias e agdes, sdo tdo “sujeitos” (e ndo mais) de sua

" Entrevista com Divina Requieri, 66, e (em italico) Elizabete de Oliveira, 32.

8 Weber, em sua obra A ética protestante e o espirito do capitalismo, indica como as religiosidades
que surgem na Reforma estabeleceram uma nova relagdo com Deus. “Na pratica, isso significa que Deus
ajuda a quem ajuda a si mesmo. Assim, o calvinista, como as vezes se diz, criava por si a propria salvacdo
ou, como seria mais correto, a conviccdo disso. Mas esta salvacdo ndo poderia, como no catolicismo,
consistir em um gradual acimulo de boas acgOes individuais para crédito pessoal, e sim em um
autocontrole sistematico que a qualquer momento se defrontaria com a alternativa inexoravel — escolhido
ou condenado. E isso nos leva a um ponto muito importante de nossa investigagdo. (...) o Deus do
calvinismo exigia de seus crentes ndo boas acbes isoladas, mas uma vida de boas a¢fes combinadas em
um sistema unificado.” WEBER, M. A ética protestante e o espirito do capitalismo. Sdo Paulo: Martin
Claret, 2003, p. 90-91.
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prépria consciéncia afetiva e moral quanto de sua histéria geral.
Conflitos de valor, e escolhas de valor, ocorrem sempre. Quando uma
pessoa se junta ou atravessa um piquete grevista, esta fazendo uma
escolha de valores, mesmo que os termos da escolha e parte daquilo
que a pessoa escolhe sejam social e culturalmente determinados?.

A moral estar num campo maleavel ndo é a caracteristica dessa doutrina, mas
sim como essa conveniéncia é estabelecida. Ao reduzir o sujeito a feitor de si mesmo,
estabelecendo que o mundo é do diabo, a condi¢do de atribuirem uma imagem atenuada
a rigidez moral das igrejas “pentecostais da prosperidade” € ilusdria. Deixar de exigir
cortes de cabelo, algumas roupas e uma linguagem rebuscada causou a falsa ideia de
liberdade moral, deixando a Igreja Universal descolada de um contexto ascético e
rigido. Apesar desse virtual descontrole, as igrejas aproximaram o diabo do cotidiano
dos “fiéis”, conferindo a cada um a responsabilidade de conseguirem a divina
prosperidade ou perecerem na diabdlica miséria. Conscientes das préprias condicdes e
escolhas, homens e mulheres “séo tdo “sujeitos” (e ndo mais) de sua propria consciéncia
afetiva e moral quanto de sua histdria geral.

A ilusdo de que a moral ndo é rigida quebra-se quando se observam as formas
nas quais as igrejas da prosperidade, com especial destaque a lurd, tratam a questdo da
sexualidade. Revelam-se desconcertantes formas de coercdo nas mais diferentes midias,
livros, programas de televisdo, websites, colunas nos folhetins das igrejas. E evidente
uma preocupagdo com esse assunto, praticado como um terrorismo religioso.

Como armadilhas da psique humana (THOMPSON, 1987), as igrejas e suas
respectivas sessdes propiciam “aulas” sobre o comportamento da mulher e do homem,
em referéncias biblicas do Velho Testamento. Ao homem, as restricdes sdo rigidas
contra a homossexualidade, considerada “perversao do diabo” e duramente perseguida

por pastores e diferentes membros da lideranca dessa denominacao.

Ha 12 anos que homossexuais — dominados por espiritos contrarios;
viciados — presos a espirito do vicio tém tido suas vidas refeitas e tém
sido devolvidos a sociedade ¢ ao mercado de trabalho. (...) O que a
lurd tem feito, por estes 12 anos, é exercer sua autoridade, assumindo
sua responsabilidade ao denunciar tudo o que é contrario & Palavra de
Deus®.

 THOMPSON, E. P. Miséria da teoria: ou um planetario de erros. Rio de Janeiro: Zahar Editores,
1981, p. 194.
8 0 Globo, Matutina, O Pais, 28 jul. 1989, p. 7.
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Apesar de todas as discussbes politicas que envolvem a “bancada politica
evangélica” e seus embates contra grupos politicos e organizados na defesa de direitos
homoafetivos, escolho abordar aqui as tratativas moralizadoras da lurd as mulheres,
primeiro pela quantidade de evidéncias que indicam diferentes e ostensivas opressoes; e,
segundo, pela pouca repercussao.

O jornal Folha Universal contém, certamente, uma expressiva quantidade de
reportagens, textos e “orientacdes” para a mulher cristd. Em todas as edicfes, ha

colunas que aconselham as mulheres, desde a formas de namoro as roupas adequadas.

Tentagdo

Um obreiro se declarou apaixonado por uma amiga minha e pediu
minha ajuda. Me empenhei em ajuda-lo para conquista-la, mas ela ndo
0 quis. Passado um tempo, ele confessou que estava gostando de mim.
Inicialmente fiquei furiosa com ele, disse que ndo tinha como gostar
de mim, que era trés anos mais novo do que eu.

Ha dois meses acabamos nos envolvendo. Nosso namoro esta cada dia
mais quente e desrespeitoso e isso tem me feito muito mal. Ele diz que
me ama, gue quer se casar comigo. Também gosto dele, mas ndo sei 0
que fazer, ndo quero desagradar a Deus.

Amiga (por e-mail)

Amiga,

Se vocé ndo consegue evitar o mal, fuja dele. Namore em lugares
publicos, seja mais sabia nesse sentido, pois é claro que vocés vao
cair em tentagdo se continuarem assim. 1sso s6 acaba com a fé dos
dois. A mulher que teme a Deus ndo deixa que 0 seu namorado caia
em tentacdo. Ela evita qualquer tipo de cenario que possa leva-lo a
isso, pois para 0 homem é muito mais dificil resistir®.

Em outra edicdo o jornal criou uma coluna denominada “Folha Mulher”. Se
antes as publicacdes ficavam espremidas em uma Unica pagina, nessas edi¢cBes mais
recentes houve a ampliacdo da sessdo para varias paginas, com mais colunistas e temas,

mas com 0 mesmo tom didatico ao comportamento as mulheres cristas.

Meu marido ndo quer fazer sexo comigo

(...) (Renato) Cardoso lembra que a auséncia de desejo sexual pode
ter diversas causas. “Quem sabe seu marido esta magoado com vocg.
Ou simplesmente ele ndo foi criado para mostrar afeto. Outros tém
vicio em pornografia e ndo conseguem se desempenhar sexualmente
com a parceira. S30 muitos problemas”, afirma ele®.

81 Folha Universal. Sessdo Mulher Cristd, 14 mar. 2010, p. 8i.
8 Folha Universal. Sesséo Folha Mulher, 27 dez. 2015, p. B6.
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Ha um sem-nimero de reportagens e colunas, que servem de evidéncias para
indicar um trabalho voltado para a mulher cristd, mostrando a ela um tipo especifico de
comportamento. Diferente do que a propria lurd utiliza como argumento para si, a de ter
uma moral mais branda do que de outras pentecostais, notam-se formas explicitas de
coagir jovens e senhoras a um papel especifico de comportamento, em geral de uma
mulher submissa ao marido ou a outra figura masculina da familia. “S6 assim se
mantém a familia”, afirma Edir Macedo em diferentes edigdes e declaragdes.

Uma religiosidade que se veste de brandura na rigidez moral, mas que carrega
no cerne restricdes tdo profundas e violentas como em outras doutrinas, tem direcionado
um avido controle sobre como as senhoras devem se comportar no casamento, ou 0 que
mocas ainda no namoro podem ou ndo fazer. H4, também, conselhos e palavras aos
“homens cristdos”, mas nada se compara ao trabalho persuasivo estabelecido as
mulheres, responsabilizando-as pelos possiveis pecados da luxuria.

O ascetismo moral nas igrejas da prosperidade tem a pretensdo de nédo se
estabelecer de forma estereotipada, ao permitir cortes de cabelo e evitando outros
clichés evangélicos (MARIANO, 2014). No entanto, € necessario observar um ndmero
significativo de evidéncias que demonstram diferentes formas de opressdo e controle
sobre os “fiéis”, que reproduzem formas tdo duras e rigidas quanto em outras
denominagdes, tornando-se também ‘“armadilhas da psique humana”, significando
desdobramentos de como a vida de homens e mulheres foram/sao inibidas pelo poder
transformador da cruz (THOMPSON, 1987, p. 247).

E caracteristica a rigidez no comportamento e na forma como as sessdes S&0
conduzidas. Nao ha musicas de louvor guiados por uma banda, embora seja comum um
pastor cantar — mesmo que ele seja extremamente desafinado. Nas igrejas da
prosperidade, ndo encontrei oracdes para falecidos, sessfes para aniversariantes e sao
poucos 0s grupos que poderiam reforcar algum aspecto comunitario. A condicdo de
pertencimento é ainda mais debilitada do que de outras instituicbes, e nem mesmo a

tradicional tratativa fraternal é pratica entre os adeptos.

Ndo... porque na Igreja Universal vocé senta no culto..., em outras
denominagbes que eu j& frequentei, vocé senta, os irmdos te
cumprimentam, te ddo até abraco, “a paz do senhor, irmido”... na
Igreja Universal ndo. VVocé senta no culto, trés pessoas do seu lado,
trés do outro lado, vocé levanta e vai embora e vocé ndo sabe quem
esta do seu lado ndo. Eles nesse aspecto sdo frios. Eles ndo chamam o
outro de irm3os... pastor nfo vira e fala, “o meu irmao”, ndo! E “meu
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amigo, minha amiga”, mas ndo falam irmdos. Nas outras
denominacg0es eles ja falam irmaos. Irmados de fé, irmédos de... eles
nédo falam, eles ndo tém aquela saudagéo de “paz do senhor”... muitas
denominagOes tém. A Igreja Universal tem essa individualidade, que
permanece até hoje®,

O aspecto de comunidade tem uma dinamica prépria nas igrejas da prosperidade.
O aspecto individual nessas denominacdes tem uma relacdo com o pragmatismo que
elas assumem no espago urbano, tornando-se muito mais um espago de consumo do que
de constituicdo de lagos de afinidade, algum aspecto comunitario. A apologia a
conquista individual é um refor¢o do aspecto self-made man, em que a teologia ensina
que sdo atributos de cada um que podem garantir a conquista, a prosperidade. Assim,
“irmao” ndo é um nome que poderia ser conferido ao outro, pois reforcaria algum traco
de comunidade ou ainda uma relagdo com outras igrejas, tidas pelos templos da
prosperidade como retrogradas e tradicionais®.

As gaiolas da psique humana propdem um rigor ao internalizarem a culpa, a
divida conferida a cada novo adepto. Oferecem uma virtual maleabilidade da moral, o
que se revela falsa quando o cotidiano das igrejas é estabelecido com regras rigidas e
com o estabelecimento do diabo como figura vigilante e astuta. Fragilizam os ja
castigados pelas condigdes materiais e espirituais de uma sociedade, sujeitos
historicamente calejados pela luta de classe e por uma histéria de expropriacdo de
populares.

Nas quatro ultimas décadas, essa doutrina transformou-se em caracteristica ndo
apenas das igrejas da prosperidade, e tem se expandido a outras denominacgdes e
religiosidades de diferentes maneiras, mas com o intuito semelhante de tornar mais
pragmatica a relacdo entre os sujeitos e o sagrado. Dona Maria Irene e as outras
senhoras que participaram deste estudo, contribuindo com entrevistas e boas conversas,
conseguiriam identificar as mesmas praticas em outras religiosidades e igrejas. Muitas,
inclusive, fazem essas peregrinagdes, buscando em “Deus” aquilo que lhes é negado
pelas condicdes sociais, pela cidade, pelo mundo do trabalho.

Homens e mulheres recorrem a religiosidade como meio de expressar e protestar

0 mundo em que vivem. Ao observar como e por gque esses sujeitos buscaram uma

8 Entrevista com C. em janeiro de 2015.

8 Edir Macedo e outros lideres da Igreja Universal e mesmo de outras denominacdes com doutrina
semelhante se referem as proprias denominagdes como “méaquina de ganhar almas” para Deus. E certo
gue maquinas sdo engrenagens que pouco ou nada raciocinam, séo duras e inflexiveis com propdsitos
mecénicos. Uma analogia espantosa.
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religiosidade, é possivel problematizar uma condi¢do social mais profunda, de como
outros caminhos (utdpicos?) tornaram-se invalidos pelas proprias disputas e tensdes
estabelecidas no e pelo mundo do trabalho. Endividados por essas tensfes sociais,
responsabilizados pelas proprias condigdes por diferentes “religides” do capital, este
primeiro capitulo buscou contribuir para entendimentos de como e por que uma parcela
(significativa) de trabalhadores, assim como de religiosidades, tém aderido a um tom
mais pragmatico de religido, buscando um “Deus” indenizador, consumivel e palatavel
por estar em sincronia com um construto hegemonico de sociedade.

O pentecostalismo da prosperidade tornou-se, nos Gltimos anos, a doutrina que
melhor se adaptou as condi¢fes materiais/espirituais, sociais e culturais de um tempo
historico no Brasil. A eficiéncia da expansdo ndo estd em estratégias propostas por
lideres, pela teatralizacdo ou mesmo pela bestialidade ou inconsciéncia dos “fiéis”. Mas
sim pelo entrosamento dessa religiosidade com as transformacBes historicas
desenroladas, com profundas alteragbes no mundo do trabalhador, que
reorganizou/reorganiza a arquitetura urbana, as relacdes de consumo, as condig¢oes
dialéticas de classe.

O drama de “ndo ter um chuveiro elétrico para arrumar”, de “ndo ter cura para a
doenga do meu filhinho”, de “ndo ter paz no meu casamento”, “ndo conseguir sair do
vicio da droga”, sdo situagdes reais, mas comumente orientadas em outras doutrinas
como parte de um destino. O pentecostalismo da prosperidade, ao negar o carater do
destino, reivindicou para si 0 uma condicdo pragmatica, possibilitando as pessoas uma
opcao para recorrerem e enfrentarem diferentes diabos.

A condi¢do da miséria ndo € um juizo de valor ou ainda uma indicacdo da
condicdo social de parcela significativa daqueles que participam das sessdes dessas
igrejas. O empobrecimento €, justamente, a teologia, que ndo indica prosperidade sem
antes ser a miséria. Antes de alcancar Deus, deve-se admitir uma divida de forma
individual e reconhecer o diabo como sinénimo de pobreza.

O livro Libertacdo da teologia, escrito no inicio da década de 1990, expressa
como Edir Macedo identifica 0 “excesso de estudos”, criticando-os abertamente. A
principal preocupagdo € construir essa critica, mas ha importantes trechos no livro que
se referem a um “cristianismo social”, o que compreendo como um ataque a Teologia

da Libertacéo e outras formas de solidariedade no interior de outras religiosidades.
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A Teologia moderna pensa que esta dando um grande passo pelo fato
de estar se preocupando com os problemas do homem. A Igreja
Catdlica e as igrejas protestantes liberais estdo se mancomunando no
sentido de fazer algo em prol da sociedade, comecando pelo combate
aos males sociais e penetrando cada vez mais no campo das ideologias
que “poderdo mudar o mundo”.

O grande erro € que, embora 0 homem viva em sociedade, 0 seu maior
problema estd dentro de si. Pode-se ter todos os males sociais
extinguidos; pode 0 homem nédo estar submisso a nenhum sistema
politico e, consequentemente, ndo ser oprimido por nenhum
governante; pode o homem viver sob a mais perfeita das ideologias
humanas e mesmo assim ser infeliz e viver afastado de Deus®.

Libertar-se da teologia significa mais do que romper com as amarras teoricas
que “apagam o brilho do verdadeiro cristdo”. As teorias sobre Deus, ou qualquer estudo,
sdo invidveis. Em muitos trechos desse livro, a doutrina da prosperidade abre fogo

contra a proposta de um Jesus social,

Pregam um Jesus social, necessidades humanas sociais e solucfes
sociais para os problemas do homem; entretanto, essas coisas jamais
promoverdao o amor. Um emprego da dinheiro, mas ndo da felicidade;
um cobertor promove calor, mas ndo acalenta; uma comunidade
patrocina encontros, mas ndo leva a pessoa a se encontrar. Se 0 amor
nao reveste tudo isso, entdo todo o esforco é vao®.

A critica a Teologia da Libertacdo®’, ao excesso de tedricos ou por pregar um
Jesus social revela como a doutrina da prosperidade se constitui em/institui um caminho
oposto. O recrudescimento da Teologia da Libertacdo e a expansdo da Teologia da
Prosperidade revelam uma percepcdo de qual “Deus” uma parcela significativa da
sociedade brasileira tem adorado.

A miséria a qual me refiro no titulo deste estudo estd na forma como essa
religiosidade tem atomizado o carater do protesto, caracteristica da religido, tornando-o
um grito/expressdo individualizado e dissociado das condigBes historicas, sociais,

culturais. E pertinente a miséria do capitalismo, que também endossa um endividamento

& MACEDO, Edir. A libertacéo da teologia. Rio de Janeiro: Unipro, 1993, p. 78-79.

8 MACEDO, Edir. A libertacéo da teologia. Rio de Janeiro: Unipro, 1993, p. 42.

87 Lowy (2007) descreve como a Teologia da Libertacio revelou a “aparicdo de pensadores religiosos que
utilizam conceitos marxistas e convocavam para lutas pela emancipacdo social. De fato, algo novo
aconteceu no cenario religioso da América Latina durante as Ultimas décadas, de importancia histdrica a
nivel mundial. Um setor significativo da Igreja — crentes e clérigo — na América Latina trocou sua posicao
no campo da luta social, pondo seus recursos materiais e espirituais a servico dos pobres e de sua luta por
uma nova sociedade”. LOWY, Michael. Marxismo e religido: 6pio do povo? In: BORON, Atilio A.;
AMADEDO, Javier; SABRINA, Gonzalez. A teoria marxista hoje. Problemas e perspectivas. Buenos
Aires: Clacso, 2007, p. 300.
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e culpabilizacdo das pessoas, fazendo delas unicamente responsaveis por estarem como
estdo.

E miseravel o que se desdobra disto também. Ao estabelecer num construto
moral um alvo preferencial (negros, pobres, marginalizados, comumente associados a
religiosidades umbandistas), a “prosperidade religiosa” surge como gaiolas da psique,
punindo/perseguindo praticas e praticantes de qualquer atividade que se associe a um
carater comunitario, transformador e contrério a virtual prosperidade capitalista.
“Negros” e “umbandistas” tornam-se preferencialmente perseguidos ndo apenas por
serem de uma religiosidade diferente, mas por permitirem ser um culto de/para pobres e

excluidos®®.

8 Como indicado em citagdo anterior, as religides de terreiro também se interessam por um conjunto de
proximidades as praticas da prosperidade. Ndo se pode ser indiferente, no entanto, a uma quantidade
ainda significativa de terreiros que abrigam mulheres na lideranca, homoafetivos como pais de
santo/mdes de santo, negros com zeladores de casa, indicios pouco ou nada identificados no
pentecostalismo da prosperidade e em outras instituicdes cristas.
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CAPITULO 2

OS BASTIDORES DOS REINOS:

Trabalhos e trabalhadores das Igrejas Pentecostais

Meu nome é C., eu fui obreiro da Igreja Universal de 1995 a 2000. Eu
me converti na igreja através de colegas, de evangelizagdo, a Igreja
tem esse foco, e desde entdo entrei, ingressei e fiz parte do grupo
jovem, frequentei a igreja digamos assim, morei dentro da igreja no
periodo de 1997 a 2000. Fui obreiro, candidato a auxiliar de pastor,
mas acabei saindo nesse periodo. Optei por sair por querer... por
vontade de estudar, que a igreja ndo te da muito essa liberdade, para
vocé se dedicar aos seus estudos. Mas a minha trajetdria foi essa.
Fiquei aqui em Belo Horizonte, fiquei na cidade de Esmeraldas,
Ribeirdo das Neves, varios pastores, bispos... posso te falar uma
coisa: na igreja tem uma hierarquia muito grande, os pastores
obedecem. Tem aquele ditado, manda quem pode, obedece quem tem
juizo. Isso é a Igreja Universal®.

A entrevista mencionada logo no inicio do capitulo foi a mais dificil de se
conseguir entre todas. Foram meses de conversas, agendamentos, cancelamentos
repentinos, mudancas de local, até que por fim aconteceu em uma tarde de quinta-feira,
no meu local de trabalho. Insisti para ir até a casa dele, mas sem sucesso. O motivo nao
me pareceu claro, possivelmente o assunto ndo era bem-vindo em sua familia. Apesar
do tempo indicado na sua entrevista, atuando como obreiro, a atuacao de C. como “fiel”
a lurd foi muito mais extensa e, depois do gravador desligado, revelou que ainda
frequentou algumas vezes a igreja apo6s o ano de 2000. Passou a frequentar outra
denominacdo, a Batista da Lagoinha, igreja com um perfil pentecostal “tradicional”, se
seguirmos uma classificacdo sociolégica.

C. chegou a cancelar o encontro por trés vezes e, entre um desses pedidos de
cancelamento, sugeriu que a conversa se desse por e-mail. Expliquei meu interesse em
ter uma conversa, que ndo iria fazer um questionario e sim ouvi-lo, conhecer sua
experiéncia. N&o seria possivel conhecer isso por meio de um correio eletrénico. Ele
concordou e, finalmente, estdvamos la no campus universitario onde leciono como

professor. E ele estudou como (meu) aluno.

8 Entrevista com C. em janeiro de 2015.
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Vocé é voluntério... vocé trabalha, como eles falam 14, é por amor.
Amor a obra de Deus. Vocé nao recebe salario, vocé ndo tem vinculo
empregaticio nenhum. Vocé ta ali a disposicdo da Igreja. E acontece
ali... é, eles te convidam, geralmente jovem, quando ta solteiro, eles te
convidam a morar dentro da igreja para que vocé... venha estudar um
pouco mais, fazer o famoso Emburt, para ser pastor. Eles te convidam
e, se vocé aceitar, vocé passa a morar dentro da igreja. E ai a despesa
passa a ser por conta da Igreja. Por conta da Igreja. Vocé fica 24 horas
a disposicdo da Igreja, e dentro da Igreja vocé vai fazer um curso, que
é ministrado na sede da Igreja, no caso aqui na Olegério Maciel (local
da “catedral” da Iurd, area nobre de Belo Horizonte), que dura
também 90 dias... e vocé vai ser avaliado, vocé é levantado para o
cargo de pastor auxiliar. Quando vocé vira pastor auxiliar, eles te
encaminham para uma cidade de interior, para vocé ir pegando
experiéncia. Eles geralmente te mandam para qualquer lugar do
Brasil...

Ou do mundo?

Ou do mundo... depende da sua capacidade intelectual (faz sinal de
dinheiro com as méaos)*

O ex-obreiro® revelou frustragdes com o que vivenciou nos bastidores da lurd.
Seus anos como “trabalhador” renderam-lhe boas histérias, mas um sentimento de vazio
ao sair, como ele descreveu em diferentes momentos da conversa. O motivo principal
que ele alegou foi a restri¢do aos estudos — segundo relatou, € comum bispos proibirem
obreiros e auxiliares de estudarem, principalmente cursar uma faculdade.

A fisiologia do trabalho nos bastidores revelou-se extremamente rigida, nas
palavras de C. Regras impostas, com certo ritual de tortura psicoldgica, eram uma rotina
constante. A ideia estereotipada sobre a vida bem-sucedida de pastores cai ao
observarmos as palavras (e siléncios) de jovens como C., além de outras evidéncias que
serdo tratadas neste capitulo. H4 um sem-numero de processos trabalhistas movidos por
obreiros e pastores contra igrejas pentecostais; entrevistas a jornais e revistas de pessoas
que conheceram os trabalhos dos bastidores; livros e biografias com diferentes olhares e
historias que acontecem por detras das cortinas do palco.

Ao observar as diferentes evidéncias reunidas para a escrita deste capitulo, ¢
possivel desenvolver algumas questdes acerca das pessoas que experimentam as

diferentes pressdes que permeiam o0s bastidores de igrejas pentecostais. O foco sera

% Entrevista com C. em janeiro de 2015.

%1 Obreiros, ou levitas em algumas denominagfes (lurd utiliza, recentemente, o termo levita), sdo
auxiliares nas sessdes, responsaveis por cuidar de tarefas muito operacionais, geralmente ocupadas por
jovens com pretensdes a pastor, apesar de que 0 mais comum € a presenca de senhoras.
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naqueles que se organizam como pastores e obreiros, ou seja, sujeitos com funcoes
religiosas durante as sessdes. Além da proposta de dissolver estere6tipos, como a ideia
de um comum enriguecimento de pastores, este capitulo tem como proposta tratar como
e por que as instituicdes optam em transformar jovens em obreiros e pastores para
divulgarem a prosperidade enquanto doutrina e modo de vida. Em seguida, cabe
também uma andlise de quais tipos de a¢des sdo articuladas pelas instituicdes religiosas,
mostrando como trabalho e trabalhadores dos templos religiosos estdo a disposicéo de
uma ldgica da prosperidade.

Por que jovens como C. e tantos outros abandonam familia, empregos, estudos
para se dedicarem integralmente a uma doutrina religiosa? Seriam movidos apenas pelo
ascetismo, ou por um “chamado” religioso? Que outras condigdes poderiam participar
da escolha que reforcariam as conviccgdes de tantos homens e mulheres, mais eles do

que elas, a ingressarem em uma tarefa tdo ardua e hostil?

O meu dia a dia, vivendo agora na Igreja Universal, era
completamente diferente daquele que levava até sair de casa.
Levantava as seis horas da manhd. Comecava por lavar os banheiros.
Depois, limpava o piso e tirava 0 pd das dezenas de bancos que se
enfileiravam uns atras dos outros no grande saldo do templo. Procedia
a essa limpeza depois de cada uma das quatro reunibes diarias.
Também fazia as vezes de seguranca, tanto a noite como ao longo do
dia. Tudo isso além de atuar como obreiro nas reunides. Geralmente,
eu fechava a igreja as 23 horas, cumprida religiosamente de segunda a
segunda. Entretanto, eu nada recebia por esse servico, quer dizer, ndo
recebia nada em dinheiro. Meu pagamento era basicamente a comida:
café da manhd, um PF no almoco e o jantar, que consistia
normalmente em um sanduiche e uma sopa. S6 ndo comia quando o
pastor decretava jejum de 24 horas aos obreiros. Durante esse periodo
de abstinéncia alimentar ndo colocdvamos nada na boca. Nem mesmo
agua. O ritual do jejum, diziam eles, era baseado na histéria do profeta
Daniel, que teria jejuado de por do sol a por do sol®.

O livro Nos bastidores do Reino, escrito pelo ex-pastor Mario Justino e
publicado em 1995 pela Geracdo Editorial, € uma obra literaria que pode se somar as
entrevistas produzidas para este capitulo. Trata-se da autobiografia de um ex-pastor e
descreve a trajetoria de um jovem que passou por fungbes como “obreiro”, “pastor” e
“missionario” pela Igreja Universal no Brasil, em Portugal e nos Estados Unidos. Como
“membro”, conheceu o apice da carreira €, pouco depois, a decadéncia, se envolvendo

com drogas, prostituicdo e mendicancia.

92 JUSTINO, Mério. Nos bastidores do Reino. S&o Paulo: Geragdo Editorial, 2002, p. 28.
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Os relatos apresentados pelos ex-integrantes indicam como o cotidiano dos
bastidores das igrejas evangélicas é vivenciado de forma muito diferente dos
esteredtipos, das imagens que se divulgam de pastores que se enriquecem a custa de
dizimos e ofertas. As caricaturas dos homens “de Deus” fortalecem a imagem do bem-
sucedido, dono de boa arguicdo, capaz de hipnotizar com o olhar e “expulsar demonios”
com o sopro. Ha, também, caracterizacBes que exploram charlatanismo, curandeirismo,
estelionato e ganancia — uma constante forma de rotula-los, muito comum entre 0s

veiculos de comunicacdo impressos.

O diretor da Polinter, delegado Osmar Saraiva, indiciou o fundador e
lider espiritual da igreja Universal do Reino de Deus, Edir Macedo
Bezerra, com base nos artigos 171, 283 e 284 do Cdédigo Penal
(estelionato, charlatanismo e curandeirismo). Saraiva tomou a decisdo
no domingo — véspera do culto realizado pela Igreja no estadio do
Maracand — apo6s o pastor ter prestado depoimento na Polinter. (...)

O delegado contou ainda que peritos do Instituto Carlos Eboli (ICE)
estdo analisando fitas de video com programas sobre a Igreja
Universal do Reino de Deus que mostram sessdes de cura.

— Os peritos dirdo se as cenas apresentadas nesses programas podem
ser consideradas curandeirismo ou charlatanismo — disse®.

Enquanto lideres das maiores instituicGes ostentam a imagem da prosperidade no
intuito de se opor a miséria [e aos miseraveis], constituiu-se uma representacao
impossivel — a de que todos os pastores sdo necessariamente bem-sucedidos e capazes
de se opor a miséria. A outra “caricatura” sdo as imagens do fanatismo, quando os
lideres das instituicdes neopentecostais se voltam com agressividade contra outras

religides, apontando ali a presenca do Diabo e a necessidade da destruicéo.

O ambiente em Juazeiro do Norte é tenso em consequéncia da troca de
acusacoes entre os devotos do Padre Cicero e os pastores e seguidores
da Igreja Universal do Reino de Deus. Em pronunciamento feito
ontem na Assembleia Legislativa, o deputado estadual Paulo Quezado
(PDT) disse ter recebido vérios telefonemas de ameacas de adeptos da
Igreja Universal. Os diretores da Radio Iracema, que pertence ao ex-
ministro Paulo Lustosa, estdo sendo ameagados de processos SO
porque suspenderam um contrato de transmisséo dos programas Bom
Dia Vida e Boa Tarde Vida, também da Igreja Universal®.

% 0 Globo, Matutina. Fundador da Igreja Universal é indiciado por charlatanismo, 10 out. 1990, p.
17.

% 0 Estado de S&o Paulo. Em Juazeiro, Igreja Universal gera tenséo, 18 ago. 1989, p. 11.
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Ambas as situacOes, talvez extremos de uma ferradura, sdo reflexos de
interpretacbes que reduzem os pastores e obreiros a duas categorias: a do
enriquecimento e/ou do fanatismo. H4, no entanto, uma grande quantidade de homens e
mulheres que se situam entre esses clichés. Os esteredtipos indicam dois tipos de
padrdes, ocultando uma quantidade expressiva de pessoas que nao enriquecem ou
mesmo conseguem alguma projecdo chutando “santas”, pobres diabos, ou apenas
pobres.

E possivel, e necesséario, problematizar esses tipos ideais elaborados pelos
diferentes veiculos de comunicacao, dadas as dificuldades descritas e identificadas nas
evidéncias reunidas para a producdo deste capitulo. Como pude perceber na entrevista
com C., muitos que iniciam a trajetdria nos bastidores dos reinos desistem antes mesmo

de alcancar o palco dos templos.

Rodrigo, na verdade €... quando vocé passa a fazer parte da Igreja,
como obreiro, seu alvo é ser pastor. A maioria dos obreiros que estdo
Ia hoje, eles querem ser pastores. Se eles tiverem um chamado, acaba
acontecendo mesmo. E isso despertou, ndo s6 eu como uma turma dos
colegas que estavam comigo na época, desses colegas éramos nove.
Desses, cinco foram levantados a pastor e, desses cinco, tem um que
permaneceu. Porque a Igreja é rigida, a hierarquia dela é muito
grande, vocé tem que seguir na linha... se sair da linha, é dispensado.

Me explica um pouco dessa rigidez, me da exemplos.

Rigidez moral. (...) Namoro, sexo s6 depois do casamento... eles tém
essa questdo da rigidez. Se vocé pecou, ou caiu, que é o termo que
eles usam... caiu na carne, vocé é expulso da Igreja. Isso vale para
bispo e até para obreiro... ndo tem essa questdo de que “ah, ele é
bispo, ele pecou, entdo a gente vai perdoar”, ndo. Recentemente, eles
mandaram um bispo embora com mais de 30 anos de Igreja. Ele tava
tendo caso com a secretéria... eles ndo perdoam isso. Questdo de
homossexualismo, eles ndo aceitam...%

O cotidiano das igrejas € marcado por uma rigida hierarquia e constituido por
um bastidor velado, no qual o siléncio é mais presente do que as palavras. Houve muitas
tentativas de entrevistar homens e mulheres que ocupam funcdes em igrejas, como a
lurd, mas poucos quiseram falar — e nenhum para um gravador ligado. Nesses dialogos,
sdo perceptiveis as contradigdes quanto aos clichés indicados anteriormente, quando

jovens obreiros e pastores se revelam ainda numa condi¢cdo humilde, sem posses para

% Entrevista com C. em janeiro de 2015.
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ostentar, com ternos desalinhados ao corpo e tendo como Unico meio de transporte uma
surrada bicicleta.

Constatar isso ndo significa ignorar a existéncia do enriquecimento, ou mesmo
do fanatismo. Apenas indico que essas categorias ndo se estabelecem como regras,
estando mais proximas da excecdo e da caricatura. Desconstruir esses dois extremos
como interpretacdes absolutas é necessario para observarmos as pessoas que compdem
0s bastidores, e ndo apenas descrever os personagens que atuam nos palcos pentecostais.

A questdo que ainda persiste € a de por que e como muitos jovens ingressam nos
bastidores repletos de expectativas, mesmo ndo sendo segredo as dificuldades que
existem. O que motivou C. e outros a escolherem as denominagGes estudadas nesta tese,
um pentecostalismo da prosperidade? Se considerar apenas o dinheiro ou um virtual
poder que essas pessoas possuem nos espagos que atuam, estaria reforcando o0s
esteredtipos que busco desmanchar. Assim como desenvolvi no primeiro capitulo, ha
também uma condicdo social e cultural que sdo preponderantes para que alguns jovens
optem por seguir fungdes no interior das igrejas pentecostais.

Assim como o terreno social da dialética social serviu como vetor aos “fiéis”,
movendo-os a igrejas como um lugar de expressao e protesto quanto ao mundo em que
vivem, poder-se-ia empregar a mesma formula para compreender a adesdo de jovens as
funcdes de obreiros e pastores. No entanto, a meu ver, empregar apenas essa férmula
pode produzir explicagbes limitadas, visto que “muitos sdo chamados, e poucos sdo
escolhidos”.

H& um outro aspecto, cultural, que se torna também pertinente para compreender
por que e como homens e mulheres aceitam uma ardua rotina de trabalho e
expropriacdo. E necessario compreender como esse tipo de religiosidade, o
pentecostalismo de prosperidade, tem se entrosado ao capitalismo em muitos outros
aspectos, para além de condi¢cBes materiais especificas. H4 um sentido de progresso
assumido nas préticas e ideias dessas doutrinas, e que notoriamente tem se tornado um
anseio de uma parcela significativa daqueles que a praticam.

Parafraseando Thompson, no capitulo O poder transformador da cruz (1987, p.
240), essa doutrina, em “virtude de um oportunismo inescrupuloso, estd melhor
preparada do que qualquer outra para servir de religido a um proletariado que nao tinha
qualquer razdo para se sentir ‘eleito’, em fungdo da sua experiéncia social”. De forma
semelhante, pode-se considerar a condi¢cdo oportuna de igrejas adeptas e praticantes de

um pentecostalismo em oferecer uma prosperidade com o aspecto modernizador e
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progressista, algo que se reflete na arquitetura de igrejas, no uso de “midias”, na

aparelhagem organizada em torno das instituigdes.

E, porque a Record tinha vérios socios, né. Ai foi comprando partes...
em 97 [...] finalizaram a compra dela, total. Foi uma das primeiras
igrejas que teve uma radio evangélica, voltada para o segmento
gospel. Entdo é uma igreja de visdo também, né. Eu falo até de uma
visdo empresarial, porque o Edir Macedo além de ser um pregador, ele
tem uma visdo estratégica, empresaria. Porque ele conquistou a midia,
ele tem a sua televisdo, o seu radio, no Brasil todo. Televisdo
praticamente em varios paises, com a Record News, entdo tudo isso...
a Igreja Universal é uma poténcia®.

Em diferentes entrevistas e didlogos, como esse representado acima, € notério o
valor que alguns conferem as aquisi¢cdes da Igreja, sobretudo da lurd. Desde 0 “conforto
das igrejas” aos inimeros programas transmitidos por radios e televisdo, € importante
observar o sentido que a modernidade adquire para a doutrina e, consequentemente, é
significada por jovens obreiros e pastores. Evidente nédo se tratar de um progressismo
humanista, mas de uma modernidade vinculada ao progresso do capital, de uma marcha
ja criticada por Walter Benjamin (2013), de como esse tipo de capitalismo tem
adquirido um “utilitarismo com coloragédo religiosa”, ou, nesse caso, uma religido com
coloragéo utilitarista.

As condi¢des materiais e sociais, das quais boa parte dos obreiros e pastores
emergem, é completada com um aspecto, a de que esses homens e mulheres vislumbram
a condicdo de serem escolhidos, ou pelo conceito puritano e utilizado por Weber,
“chamados”, mesmo estando preteridos socialmente e culturalmente pelos aspectos

modernizadores e progressistas de um capital frio e sem coragéo.

O que mais me maravilhava naqueles homens era o fato de que a
maioria era gente humilde, sem instrucdo formal. Muitos nem sequer
tinham o primeiro grau completo. N&do haviam passado anos
frequentando seminérios e faculdades de teologia e muitas vezes se
embaracavam para ler e explicar uma simples passagem biblica.
Alguns, em meio a uma transmissdo ao vivo, liam na Biblia
“parabolas de Jesus” (com acento no ¢) em vez de “parabolas”, ou
“tunica de apostolo”, no lugar de “tunica do apdstolo”. Segundo eles,
“os apostolos Pedro e Jodao eram simples pescadores... mas Deus os
chamara para serem grandes evangelistas™’.

% Entrevista com C. em janeiro de 2015.
% JUSTINO, Maério. Nos bastidores do Reino. Sdo Paulo: Geragéo Editorial, 2002, p. 28.
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Apos serem chamados, homens e mulheres que passam a exercer as funcdes de
obreiros ou pastores sdo envolvidos em uma rotina rigida, estritamente controlada por
um pastor com mais tempo ou mais influéncia. Curiosamente, as coerc¢Bes psiquicas
estabelecidas sdo descritas por ex-obreiros e ex-pastores como traumas, e por bispos e

pastores que ainda participam da doutrina como indicios de um heroismo.

Cada pastor recebe moradia, assisténcia médica, plano odontoldgico e
direito a lazer nos sitios da igreja, além da chamada "ajuda de custo"
mensal. O valor é variavel, como explicado no capitulo "Dinheiro na
igreja".

— Ha pastores e pastores, bispos e bispos. A maior injustica é a
igualdade.

Os que mais se esfor¢am, jejuam, lutam pelo povo, crescem — explica
Edir. O dinheiro ndo esta vinculado ao tempo de carreira.

— E questo de mérito pessoal. Se ele é de Deus, vai crescer. Se nio &,
ndo pode ocupar o lugar de outro.

Pastores da Universal nunca se aposentam.

— E uma vocagdo, ndo uma profissdo. Enquanto tiver salde, ha
espaco para ele. Os que ficam invalidos, por qualquer motivo,
recebem auxilio® [grifos meus].

Ha uma quantidade significativa de referéncias, seja em entrevistas, livros
biograficos ou mesmo em reportagens impressas, indicando uma rigida cobranca em
relacdo aos pastores e obreiros, submetidos a um conjunto de regras quanto ao
comportamento e metas. Isso faz parte de um escopo de exigéncias, em que igrejas se

comportam na cobranga de uma postura moral inflexivel e de uma meta de dizimo.

Porque o obreiro é muito cobrado. Pastor também é muito cobrado.
Pastor tem meta, né, Rodrigo, tem meta de arrecadacdo, meta de
venda de jornal, pastor tem... ai, como o pastor é cobrado, ele passa
a responsabilidade para quem? Para os obreiros! Ai eu fui e sai, sai
da Igreja, sabe... sai assim, eu tenho a felicidade de ndo ter saido por
causa de pecado — pastor, obreiro que sai por conta de ter caido no
pecado, segundo eles; sai de cabecga erguida, varios colegas e amigos
gue foram pastores, é... inclusive tentei conversar com alguns, mas
eles tém é receio de falar, porque eles tém medo da Igreja®.

No livro O bispo, Edir Macedo descreve com orgulho uma sessdo em que um

pastor é expulso por causa de um adultério.

% MACEDO, Edir. O bispo. S&o Paulo: Larousse, 2007, p. 81-82.
% Entrevista com C. em janeiro de 2015.
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Em 2007, um dos bispos mais conhecidos, ha dezoito anos na
instituicdo, responsavel pela Universal no Rio de Janeiro, foi
desligado apds cometer adultério. Romualdo Panceiro comandou o
encontro, mais do que nunca a portas fechadas, para 2 mil pastores e
mulheres daquele estado.

Antes, conversou por telefone com Edir Macedo, que determinou
como deveria proceder.

Romualdo entrou no altar seguido pelo ex-bispo, j& sem gravata —
sinal de que algo estava errado. Apds explicar o acontecido ao
microfone, diante da perplexidade de todos, perguntou se as acusagoes
eram verdadeiras. De cabeca baixa, ele confessou.

— Eu trouxe vocé aqui para olhar na cara desses pastores. Durante esse
tempo todo vocé pregou a fidelidade para eles, ndo foi? Dizia que era
importante ser fiel a Deus e a sua mulher. Dizia que a salvacdo de sua
alma dependia dessa fidelidade, ndo foi? Porque é o que a Biblia diz, é
no que nds acreditamos, € o que nds vivemos. Vocé cobrou isso deles.
E agora? — perguntou Romualdo.

O templo estd mudo. Pastores atentos no altar.

— O que vocé tem a dizer para eles? E agora? — voltou a perguntar.

— Que me perdoem. A estupefacdo continua. Romualdo encerra o
assunto:

— Por favor, agora nos dé licenca. Esta reunido é somente para homens
e mulheres de Deus, pastores da Igreja Universal. A partir de hoje,
vocé ndo é mais nada na Igreja.

O ex-bispo deixa o altar'®,

Esses “julgamentos”, aparentemente, sdo episdédios comuns nos bastidores
dessas igrejas. Apesar do envolvimento sempre se estabelecer como vocacional, ha
muitos episodios descritos que indicam a centralizagdo hierarquica, mantida por uma
disciplina rigida e a remuneracdo vinculada a capacidade de atuacdo para pastores,
enquanto que obreiros raramente sdo remunerados. Os ritos de tortura psicologica,
descritos como indicios de uma postura atrelada as condi¢des divinas, revelam
condigBes violentas e opressoras. Ainda sim, qual o sentido dessas condigdes de
trabalho para pastores e obreiros?

E relativamente comum processos trabalhistas de pastores e obreiros contra as
igrejas pentecostais da prosperidade. Ex-pastores e ex-obreiros reclamam na justica
trabalhista um vinculo diferente daquele estabelecido pela Igreja, com relatos de um
cotidiano de trabalho &rduo e sem descanso. O desprendimento em relacdo as leis é
justificado pela propria Igreja, que entende a fungdo dos pastores como uma vocagéo,
apesar de ser possivel observar as cobrancas, metas e pressdes pela execucgdo impar do

oficio, mediante uma remuneragéo que € proporcional a qualidade da “obra”.

100 MACEDO, Edir. O bispo. S&o Paulo: Larousse, 2007, p. 80.
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Insurge-se o reclamante contra o ndo reconhecimento de vinculo de
emprego entre as partes. Afirma que a prova dos autos comprova a
relacdo de trabalho. Sustenta que ndo era simplesmente um pastor,
encarregado de pregar, e sim um prestador de servigos da instituigéo,
com subordinacdo e metas a serem cumpridas.

Sem razéo, contudo.

Na peticdo inicial, alegou o reclamante que foi contratado em
26/07/2007, como pastoreio em igrejas da congregacdo reclamada
pelo pais, recebendo valores, sendo dispensado apos junho de 2012. A
reclamada, por sua vez, negou o vinculo de emprego, afirmando que o
reclamante sempre teve ciéncia de que o desenvolvimento da
atividade religiosa teria carater autbnomo e divorciado do retorno
econdmico. Sustentou que “enquanto o reclamante se filiou a
reclamada como obreiro, o0 relacionamento ndo previa
onerosidade, mas apenas a partir da condicdo de Pastor
Evangélico houve o compromisso da reclamada em propiciar o
suporte econémico ao reclamante para que pudesse prosseguir na
pregacdo do Evangelho” (f. 41)1°%

Em outro processo, que também teve um desfecho de indeferimento pelo
Judiciério para o ex-integrante da Igreja Mundial, os advogados de defesa da institui¢ao
religiosa ainda reforgaram a vocagdo decorrente da fé.

A reclamada, por sua vez, negou a existéncia de vinculo de emprego
dizendo que a relagdo havida entre as partes era de natureza religiosa,
originada pela vocacéo espiritual e decorrente da fé. Disse que o
autor, em meados de 1994, manifestou sua livre e espontanea vontade
de se converter, pelos motivos declinados na ficha pastoral juntada as
fls. 21, tornando-se membro da entidade reclamada; que apds dois
anos laborando como um verdadeiro “obreiro cristdo”, de forma
graciosa, sentiu o “chamado de Deus”, abragando por definitivo a
vontade de se tornar uma pessoa dedicada a vida religiosa, servindo a
Deus e a comunidade, o que o levou a se tornar Pastor Evangélico em
19/10/1997. Em 03/10/2007, o reclamante resolveu unilateralmente se
desligar do ministério pastoral, por sua exclusiva vontade!®2,

No processo a seguir, em uma situacdo menos convencional, o Judiciario
proporcionou ganho de causa ao pastor, deferindo o pedido de reconhecimento como

vinculo trabalhista.

1. A Lei 9.608/98 contemplou o denominado "trabalho voluntério™,
entre os quais pode ser enquadrado o trabalho religioso, que é prestado
sem a busca de remuneracdo, em fungdo de uma dedicacdo abnegada
em prol de uma comunidade, que muitas vezes nem sequer teria

101 PODER JUDICIARIO — JUSTICA DO TRABALHO — TRT - 3 REGIAO (Minas Gerais).
TRT/01259-2012-095-03-00-0-RO.

102 pODER JUDICIARIO — JUSTICA DO TRABALHO — TRT — 12 REGIAO (Rio de Janeiro).
0143800-88.2008.5.01.0055-RO.
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condicBes de retribuir economicamente esse servico, precisamente
pelas finalidades ndo lucrativas que possui.

2. No entanto, na hip6tese, o Regional, apés a anélise dos
depoimentos pessoais, do preposto e das testemunhas obreiras e
patronais, manteve o reconhecimento de vinculo empregaticio entre o
Autor e a Igreja Universal do Reino de Deus, pois concluiu que o
Obreiro ndo era simplesmente um pastor, encarregado de pregar, mas
um prestador de servigos a igreja, com subordinacdo e metas de
arrecadacdo de donativos a serem cumpridas, mediante pagamento de
salario.

3. Assim, verifica-se que a Corte "a quo" apreciou livremente a prova
inserta nos autos, atendendo aos fatos e circunstancias constantes dos
autos, e indicou os motivos que Ihe formaram o convencimento, na
forma preconizada no art. 131 do CPC [Codigo de Processo Civil].

4. Nesses termos, tendo a decisdo regional sido proferida em harmonia
com as provas produzidas, tanto pelo Autor, quanto pela Reclamada,
decidir em sentido contrario implicaria o reexame dos fatos e provas,
providéncia que, no entanto, é inadmissivel nesta Instancia
Extraordinaria, a teor da Simula 126 do TST,

Independentemente dos resultados, me interesso pela quantidade de processos
encontrados contra igrejas, como lurd, Igreja Mundial, Internacional da Graga e outras
denominacdes que pautam a doutrina com o uso da Teologia da Prosperidade. E
necessario problematizar sobre o porqué de tantos iniciarem acgdes contra as igrejas, e
qual sentimento foi estabelecido entre as partes. Notoriamente, muitas igrejas se
orgulham de uma postura rigida e assertiva e reconhecem a atuacdo apenas como
vocacional. Os pastores e obreiros, no entanto, admitem uma expectativa diferente nas

funcdes que exercem, reivindicando o carater do progresso e da prosperidade para si.

Com o crescimento da Igreja no Nordeste houve necessidade de enviar
obreiros para aquela regido. O pastor do meu templo perguntou se eu
estava interessado em ir para o Recife. Disse-me que a Igreja, que ja
operava ha quatro anos naguele estado, passava por uma crise devido
a saida brusca de Flavio Alves, o pastor lider em Pernambuco. Sem
entrar em detalhes sobre a “saida brusca” daquele pastor, disse-me
gue, indo para Recife, eu seria promovido a evangelista e poderia
oficiar os cultos na auséncia do pastor. Além disso, eu passaria a
receber um pequeno salario para cobrir minhas despesas'®.

O ambiente competitivo € semelhante ao de empresas, principalmente aquelas
com atuagdo no setor de vendas. Discussdes quanto a comissdes, metas e outras
exigéncias sdo comuns e, se a Igreja ndo render, os lideres sabem quem deve ser

responsabilizado.

103 pPODER JUDICIARIO — JUSTICA DO TRABALHO — TST. 19800-83.2008.5.01.0065.
104 JUSTINO, Mério. Nos bastidores do Reino. Sdo Paulo: Geragéo Editorial, 2002, p. 30.
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Agora, é muito facil prosperar, viu... € um negdcio que vocé ndo paga
mé&o de obra, num paga ninguém, vocé sé arrecada... a minha critica
com a Igreja foi essa... Por isso que eles falavam: “C., vocé ta falando
demais”... Por isso que eu... teve um dia que eu falei até para o bispo:
“Oh, bispo”, na reunido, assim, “Pois ndo0?”. “Oh, bispo, t& muito
facil, né... vocés prosperarem e crescer, Vocés ndo pagam ninguém,
todo mundo trabalha de amor a obra e vocés sé arrecadam.” “Qual é o
seu nome, jovem?” “C.” “Pois €, C., vocé ta aqui, ta falando demais,
nao ta ndo?"1%

As condicOes rigidas e assertivas, como descreveu C. e Justino, estdo mais
proximas de expressarem o carater empresarial do que doutrinario. Cada um daqueles
que seguem a doutrina sdo propagandas da prosperidade, presidem as sessfes com
ternos e devem ostentar sempre as melhorias que Deus realizou em suas proprias vidas.
Mesmo quando utilizam ternos surrados, se deslocam sem utilizar carro, ndo utilizam
relogios ou outras joias, 0s pastores devem assumir uma postura especifica, muito
semelhante a de um businessman.

N&o conheci ou vi pastores com barbas por fazer, cabelos com cortes que néo
sejam um padrdo “executivo”, de escritorio, roupas sociais (sapato, calga social, camisa
social, terno e gravata). Poucas vezes vi pastores a frente das sessdes sem o terno, mas
ndo me recordo de retirarem a gravata. A mesma regra se aplica aos obreiros, que
mesmo em condic¢des ainda mais humildes apareciam sempre “alinhados” a etiqueta
estabelecida aos homens e mulheres das igrejas da prosperidade. A rigidez apresentada
neste capitulo, apesar de ser coerciva em alguns aspectos “morais”, servem
principalmente para coagir aqueles que pretendem se indispor, discordar ou mesmo se
destacar nas sessdes. A uniformidade das sessdes e dos trabalhos de pastores e obreiros
€ uma caracteristica notavel.

Isso indica como a centralizacdo das decisdes, “uma rigida hierarquia”, €
compreendida por dissidentes — tanto em processos, quanto em obras e entrevistas.
Contribuem para pensarmos sobre os vinculos estabelecidos no interior da igreja, em
que as expectativas daqueles que trabalham nos bastidores se reconhecem como
encarregados de determinadas fungdes e de um projeto maior. Embora haja um nimero
crescente desses encarregados, € tambeém exponencial o aumento de processos e
daqueles que ndo sdo correspondidos em expectativas e desejos diante da Teologia da

Prosperidade.

105 Entrevista com C. em janeiro de 2015.
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Dessa forma, a doutrina vivenciada pelas igrejas da prosperidade tem significado
para homens e mulheres uma condigdo, ou um meio, de transformacdo social, de
negacdo da pobreza/mal, da negacdo da miséria, como discuti no capitulo anterior. Ao
servir, mesmo no/com sofrimento, homens e mulheres se integram aquilo que
identificam como antagbnico ao mundo real, frio e sem coracdo — embora também seja
o reflexo desse mesmo mundo.

Pastores e obreiros, nessa perspectiva, ndo podem ser estabelecidos em meio a
trama das igrejas “pentecostais da prosperidade” como peles, apenas joguetes ou
individuos despersonalizados e hipnotizados pela fé. Nao sao individuos ignorantes da
propria condicdo, nem mesmo coredgrafos de um espetaculo. S&o sim sujeitos sociais
que se envolvem com mais intensidade a apologia da prosperidade que, travestida de
teologia, tem sido utilizada para integrar uma reorganizacao das lutas de classe, capaz
de expressar os antagonismos de um tempo histérico. Assim como os templos,
suntuosos e revestidos de marmore, essas pessoas se constituem como parte de um
simbdlico, pois sdo dimensionadas pela instituicdo como imagem e semelhanca de uma
“divina” prosperidade.

Os pastores e obreiros, conscientes da condicdo de feitores que assumem nesse
campo de disputa, também agem como instrumentos catalisadores de posturas
reacionarias e conservadoras, fazendo uso de uma materialidade residual contra
qualquer emergéncia de transformacao social — ou mesmo do ataque contra as origens
dos antagonismos sociais. Sob a bandeira de “batalha espiritual”, obreiros e pastores sdo
inseridos em um enredo de combater, guerrear, vencer o “inimigo”, que pode ser
alguma entidade da Umbanda, algum adversario em pleito eleitoral, ou mesmo um

pastor de outra denominacéo.

No ultimo dia 7 de setembro, por cerca de meia hora, a Radio S&do
Paulo levou ao ar um programa em que o ‘“bispo” Macedo
entrevistava um suposto ex-padre cat6lico e sua mae. O entrevistado
se disse homossexual e atribuiu essa tendéncia a Igreja Catdlica.
Atribuiu ainda acontecimentos bizarros a Arquidiocese do Rio.

— “Essa Igreja ¢ mais porca que a macumba, a umbanda e
quimbanda”, gritou Macedo, concordando com seu interlocutor. “E
uma Igreja de homossexuais®®.”

Os processos trabalhistas e relatos descritos neste capitulo sdo uma expressao de

como 0s pastores e obreiros traduzem a propria atuacdo nos espagos religiosos.

106 O Estado de Sdo0 Paulo. Universais atacam pelo radio, 19 nov. 1989, p. 35.
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Diferente de uma atuacdo vocacional, muitos adotam a postura de propagandear e
alardear uma “vitéria” na prosperidade, ostentando novos ternos e viagens ao exterior,
mesmo em sessdes matutinas em templos da periferia. Poucos conseguem a almejada
“prosperidade”, abandonando as fungdes e mesmo a religiosidade. Ao ser questionado o
motivo principal da saida de pastores e obreiros da Igreja Universal, “C.” argumenta

que

Ah, saem porgue uns adulteram [adultério], outros ndo concordam,
outros comegam a questionar demais, ai eles ndo aceitam, outros
querem ocupar... tudo na vida, né, Rodrigo, as pessoas almejam um...
td no topo, né, Rodrigo, ndo mede esforcos se vai derrubar algo...
querem é chegar 14, no caso desses bispos € isso, eles querem chegar
no topo... na elite!, e saem derrubando os outros. . .1’

Descartaveis, pastores e obreiros servem como licdo aqueles que lotam os
templos, tanto para a edificacdo da prosperidade, por ostentarem os “beneficios de
Deus”, quanto para a punicdo “exemplar”, ao serem expulsos em definitivo por cometer
erros morais, ou “cair na carne”. Um episddio descrito pelo ex-obreiro demonstra como

alguns podem ter o trabalho nas igrejas com um desfecho abrupto.

O pastor, ele virava pra mim na sexta-feira, “C., fecha a igreja que eu
vou pra radio fazer o programa”. A radio é 24 horas, a radio é aqui na
Cidade Industrial [Contagem], estacdo da Cidade Industrial do metrd.
“Ah, vocé vai fazer o programa 14?...” “E, o programa comeca as dez
horas, até meia-noite... vou ficar 14 na igreja, ai eu devo dormir 14, na
sala 14, levanto cinco e meia e venho embora.” E eu, inocente,
fechando a igreja, tudo... ficava com a radio ligada, escutando o
pastor... e quem disse que o pastor falava? [...] Sé que ai, é uma coisa
interessante, a igreja comecou a cair... membros comegaram a cair. ..
[...]

Ai o pastor, o que ele fazia? A obreira, ela era... doméstica, tomava
conta de uma casa de um empresario que mora num condominio,
ficava sozinha no Centro de Esmeraldas... Saia da igreja por volta de
8... acabava o culto por volta das 7 horas, e em vez de [ela] ir para o
ponto de 6nibus, ela ia pra casa e ele pra casa dessa obreira, e ficavam
sozinhos... Ai um dia o pastor regional veio e perguntou: “C., ta tudo
normal ai na igreja?”. Eu disse: “Ah, pastor, t4, aparentemente ta, uai,
fico s6 aqui, num saio pra lugar nenhum...”. Ai passou um més, o
pastor regional chegou e falou: “Pega suas coisas e vamos embora”.
Ai, no meio do caminho ele foi e me contou: “O, o pastor, aquele sem-
vergonha, aquele mau carater”, ele falou assim, “t4 saindo com a
obreira... pois é, esse cara vai embora hoje!”1%

107 Entrevista com C. em janeiro de 2015.
108 Entrevista com C. em janeiro de 2015.
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Ha um sentido, como indicado no primeiro capitulo, de como essas praticas
estdo entrosadas com um determinado tempo histdrico, a uma conjuntura historica,
configurando um significado aqueles que seguem a doutrina como pastores ou obreiros.
A rigidez e as inimeras cobrangas a esses homens e mulheres ndo sdo indicadas ao
acaso, mas configuram parte de um ritual coercitivo. Assim como esses trabalhadores
das igrejas da prosperidade compdem um indicio de como essas instituicbes revelam o
entrosamento, ha também uma significativa quantidade de tarefas e acbes (executada
por eles) que revelam como as doutrinas da prosperidade se articulam com as pressoes
de um tempo histérico.

Diariamente, homens e mulheres executam diferentes tarefas nas igrejas da
prosperidade. Diferentemente de outras denominagfes, templos como lurd, Mundial,
Internacional da Graca abrem todos os dias, sempre com a presenca de um pastor ou de
um obreiro, a disposicdo ndo apenas no horario das sessdes, mas em diferentes
momentos. Além de se organizarem em atividades cotidianas, participam de diferentes
“campanhas”, que servem como uma forma de assegurar a0 méaximo a presenca dos
“fiéis” por varias semanas seguidas.

A trajetdria desses bastidores, se remontadas aos diferentes momentos em que
esse espaco foi produzido e praticado, refletem as diferentes épocas, as quais necessitam
de leituras que compreendam o processo historico que se estabelece. Ainda na década
de 1970/80, expressdes como “batalha dos deuses” e “exército de Cristo” eram
frequentemente utilizadas, inclusive como bandeiras para a agressdo a terreiros
umbandistas, e absolutamente vistas com ressalva e adverténcia por outras

denominagdes, mesmo evangelicas.

O bispo-presidente da Igreja Metodista do Brasil, Adriel de Souza
Maia, estd preocupado com a proliferacdo de seitas que se definem
como evangélicas. Ele garante que no Estado de Minas, onde atua,
existem pelo menos 500 igrejas diferentes, e, somente em Belo
Horizonte, o nimero de fiéis ja passa de 500 mil.

(...)

— Estes movimentos sem histéria se moldam pelo carisma e pelas
promessas dos lideres. Acabam sendo um meio de acalmar as tensdes
sociais. Além disso, a divisdo abre espaco para 0s aproveitadores. Por
isso, creio que seria bom se todas as Igrejas, inclusive a Catdlica, se
unissem para tracar diretrizes pastorais para o povo — propde'®.

1090 Globo, Matutina, O Pais, 18 dez. 1988, p. 18. Protestantes temem por seu rebanho.
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Para exemplificar essas acdes, e como obreiros e pastores estdo organizados em
diferentes fungdes e trabalhos, descrevo a visita que fiz ao Templo de Saloméo da
Igreja Universal, localizado no bairro do Bréds, em S&o Paulo. Considerada a sede

110 Ao conhecer

mundial da lurd, é o maior espaco religioso do pais em area construida
o lugar, diferente de outros templos da lurd, pude perceber de forma mais clara como os
trabalhos e trabalhadores possuem um sentido especifico e entrosado com as condi¢fes
culturais e sociais de um tempo historico.

Na primeira segunda-feira do ano, numa Sao Paulo ainda em “férias”, fui ao
templo, localizado em um bairro conhecido pelo comércio popular. Logo que se chega a
regido, é possivel identificar o cume da construcdo, que se destaca em relagdo a outras
edificacdes. O templo nédo fica aberto o tempo todo, como é comum em outros espagos
da lurd, tendo um muro metalico que impossibilita as pessoas de se aproximarem dos
portdes dourados. Somente uma hora antes das sessfes, segurancas vestidos de ternos e
gravatas abrem e liberam a entrada dos visitantes ao patio externo.

Ao adentrar esse espaco, uma jovem vestida com um colete da “Forga Jovem
Universal” veio ao meu encontro para me vender um CD com as palavras da sessdo do
dia. N&o soube me explicar bem o conteldo, mas apenas insistir na comercializacdo do
item, no valor de R$ 10,00. Agradeci e prossegui, observando os detalhes externos do
patio. Bandeiras de varios paises estavam no canto direito da fachada, com um destaque
para as bandeiras do Brasil, de Israel e da Igreja Universal.

Antes de ingressar no interior do templo, passamos por uma barreira organizada
por segurancas, todos munidos de detectores de metal. Uma placa adverte aos
“visitantes” que ndo € permitido adentrar com artefatos como armas de fogo, isqueiro ou
mesmo um celular. Quem era identificado com esses objetos era obrigado a se
direcionar para o guarda-volumes, que ficava no subsolo. ApGs superar a barreira de
segurangas, um jovem pastor me abordou e perguntou se eu tinha algum depoimento
para dar. As segundas, as sessdes eram organizadas com o tema ‘“Nagdo dos

Vencedores”, voltado somente para a “conquista financeira”. O jovem pastor Victor ndo

110 Segundo informagdes do proprio site, “Implantado em um terreno de aproximadamente 35 mil m2 na
Avenida Celso Garcia, no bairro do Bras, em Sao Paulo (SP), o complexo, que tem quase 100 mil m2 de
area construida, dividido em dois grandes blocos, interligados por uma nave, abriga confortavelmente 10
mil pessoas sentadas. O complexo conta ainda com escolas biblicas com capacidade para comportar
aproximadamente 1,3 mil criangas; estidios de tevé e radio; auditorio; além de hospedagem para os
pastores. A area do platé de implantacdo do Templo s6 é acessada por pedestres; com isso, o prédio se
destaca como grande monumento imponente, dividindo espaco apenas com o paisagismo, que se integra
perfeitamente ao conjunto.” Extraido de http://sites.universal.org/templodesalomao/construcao. Acesso
em 7 jan. 2016.
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se estendeu na explicacdo, logo que percebeu que eu ndo tinha nada para dizer sobre
prosperidade financeira em minha vida.

No interior, a arquitetura ostenta colunas na cor de ouro. No palco, uma enorme
escultura representando a “Arca da Alianga” estava coberta por um tecido transldcido,
uma referéncia arquitetonica ao templo original construido por Salomao. “Levitas”,
como sdo chamados os obreiros que atuam no Templo de Salomé&o, orientam os que
chegam a se sentarem mais proximo do palco central. Os homens estavam vestidos com
ternos pretos e gravatas vermelhas, enquanto as mulheres utilizavam vestidos que
pareciam ter saido de algum filme do o Velho Testamento.

A iluminacdo estava propositalmente reduzida, e uma mdsica classica tocava
pelos muitos alto-falantes do templo. Os dois teldes de HD, colocados ao lado do palco,
reproduziam imagens de flores e rosas, além de alguns versiculos biblicos,
predominantemente do Velho Testamento. Em alguns momentos, a mdsica era
interrompida ¢ uma voz feminina dizia “aproveite esse momento para reflexdo nas
palavras de Deus”, ou outras instrugdes restringindo conversas, cumprimentos entre as
pessoas e qualquer tipo de barulho, como “Deus fala no siléncio, concentre para ouvir a
voz do seu ltimo”. Pouco antes do “bispo” aparecer, uma reportagem surgiu nos teldes,
descrevendo o sucesso da pré-venda do filme Os 10 Mandamentos, com estreia
agendada para o dia 28 de janeiro de 2016.

Logo apds o término da reportagem, a cortina se moveu rapidamente e todos se
levantaram. Observei que, mesmo sendo trés da tarde de uma segunda-feira, havia
poucos lugares vazios entre os dez mil assentos. O “Bispo Jadson” se vestia como um
rabino, utilizando um manto sobre os ombros e o kipa sobre a cabe¢a. Fez uma rapida e
estridente oracdo, enquanto os alto-falantes reproduziam a cangdo ‘“Nagdo dos
vencedores”. A empolgante entrada foi completada com uma leitura atropelada de um
trecho do livro de | Reis, quando um profeta questionou a uma vitva o que ela tinha, e
esta respondeu ter apenas azeite e farinha para fazer um péo, que depois disso morreria
ela e o filho de fome. O profeta, mesmo assim, ordenou a ela que fizesse o pao para ele
e a vilva assim o fez. Terminou a explicacdo dizendo que ela estava obedecendo,
mesmo sabendo que depois ela e o filho morreriam de fome. E aconteceu, com isso, um
milagre: o azeite e a farinha ndo paravam de jorrar dos potes em que estavam
guardados.

Encerrou a explicacdo dizendo que ele ordenaria 0 mesmo milagre na vida

daqueles que ali estavam, desde que a pessoa tivesse a “mesma” f¢ da viava. Assim se
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iniciou a primeira de muitas idas ao palco para “dizimar”. Com a musica “Nag¢ao dos
vencedores” sendo reproduzida em sequéncia, homens e mulheres iam até o palco e
deixavam envelopes com algum dinheiro. Rapidamente, o “bispo” pediu que alguns

fossem a frente para falar alguma experiéncia que 0s descrevessem como vencedores:

“Tinha muitas dividas, tive que vender o carro para pagar. Perseverei,
consegui pagar as dividas e no Gltimo més consegui comprar outro
carro.”

“Fui demitida, mas a empresa me manteve como free-lancer, e hoje eu
consigo ganhar mais.”

“Antes eu trabalhava como empregado e tinha uma vida limitada.
Agora temos nosso préprio negdcio, uma lanchonete.”

“Achava que vocés enganavam as pessoas... eu tinha preconceito com
isso aqui. Depois que eu comecei a frequentar, eu descobri uma
palavra que é a obediéncia. O segredo é obediéncia. Hoje minha vida
esta mais prdspera gragas a minha obediéncia.”

Houve uma nova convocacdo aqueles que gostariam de dizimar, e mais alguns
foram até o centro ou em pastores localizados ao longo dos corredores para entregar
envelopes com dinheiro. O pastor iniciou a “palestra” com trés regras para a
prosperidade: ndo desistir dos sonhos, descobrir as forcas nas proprias lutas e ndo parar
e nem ficar olhando para o préprio passado. Estabeleceu relacbes com a propria
biografia ou com a do “Bispo Macedo”, que sofreu durante a vida, mas ao final
conseguiu vencer e a prova era o templo em que todos estavam. Encerrou a sesséo
dizendo gue ainda ndo haviam alcancado o apice, estavam se organizando para construir
mais 10 catedrais pelo Brasil e, por fim, fez a divulgagéo do filme Os 10 Mandamentos,
convocando todos para que comprassem 0S ingressos.

Na terca-feira, a sessdo estava intitulada como “Dia de Cura”, diferente de
templos da periferia, onde ja identifiquei titulos como “Sessdo do Desencapetamento
Total”, e aconteceu em horario unico, as 20 horas. Apesar das diferencas com outros
templos da Igreja Universal, as praticas ndo sdo tdo distintas. Logo na entrada, um
pastor estava com um o6leo e pediu para “fechar meu corpo”. Com as maos untadas de
azeite, ele tocou em minha cabeca, nuca, maos, peito e pés. Disse que la na umbanda
eles também fazem um fechamento, mas tudo que é ruim e errado é atraido, pois fazem
sem a un¢do do Espirito Santo. Na Universal, o Espirito Santo é que realizava o

fechamento de corpo, e ndo entidades.
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Assim como no dia anterior, as mensagens se repetiam no teldo e a musica de
piano no alto-falante, periodicamente interrompidas por uma voz feminina que
anunciava restricdes ao comportamento, como ‘“Por favor, evite caminhar pelo
santuario. Conversas ¢ cumprimentos ndo sao permitidos dentro do Templo”. Antes da
sessdo se iniciar, foi possivel ouvir gritos de uma mulher em um provavel ritual de
exorcismo, o que durou aproximadamente 15 minutos. No entanto, ninguém se mostrou
interessado ou preocupado, todos permaneceram em seus lugares.

As cortinas se abriram e um bispo surgiu, em uma oracdo estridente, ja exigindo
“manifestacoes do diabo”. Ordenou que todos levantassem as maos e, também, que
Deus tocasse na mao de cada um. Por cinco minutos, gritou para que algum diabo se
manifestasse, 0 que ndo aconteceu. Em seguida, pediu, a quem sentiu tontura, mal-estar,
formigamento ou qualquer “coisa diferente”, que fosse a frente e ele faria a libertacao
do espirito. Cerca de 100 pessoas ocuparam a parte central da igreja e, junto com cerca
de trinta pastores auxiliares, iniciou um exorcismo coletivo. Sobre o palco, exigia a
manifestacdo de demonios e espiritos imundos. Nesse momento, homens e mulheres
estavam a frente do palco e comegaram a gritar e pular, o “bispo” pediu a quem ainda
estava nas cadeiras que estendesse as maos e gritasse “queima!, queima!”.

Em seguida, o lider religioso pediu aqueles que estivessem com cancer que
ficassem a frente. “Vamos 14, gente, somente casos comprovados!”. Iniciou-se outra
sessdo de exorcismo, numa dindmica semelhante a anterior. Uma senhora tomou a
atencdo do pastor, ao cair em prantos. Depois de alguns minutos “expulsando o espirito
maligno do céncer”, o bispo questionou a senhora sobre o que ela tinha. “Ah, pastor, eu
td com cancer no intestino, sentia muita dor e agora ndo sinto mais nada”, disse ela,
chorando e assustada, mostrando a barriga ainda com pontos e curativos médicos, “sai
do hospital hoje de manhd e vim pra ca. Amanhd eu tenho que comecar minha
quimioterapia”. O bispo, no entanto, dispensou-a do procedimento médico, dizendo que
ela ja estava curada, emendando “mas eu ndo posso falar faga ou nao faga, quem decide
isso ¢ a senhora”.

Ainda houve mais dois exorcismos sobre o palco, de um homem que era
perseguido por espiritos enviados por ex-namoradas e de uma senhora com dores
crénicas. Em todas as situacOes, todos os presentes no Templo de Salomao eram
instigados a gritar “queimal, queima!”. Durante uma hora, o lider da sessdo realizou os
mais diferentes tipos de exorcismos, pois a dor de cabega ou o cancer, 0 desemprego € a

crise conjugal eram causas de alguma entidade maligna. Apds essa parte movimentada
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da sessdo, houve uma relativa calmaria, quando se apresentaram alguns artefatos que
deveriam ser levados para casa, mediante a entrega de algum dizimo. Um lengo
umedecido com as aguas do Rio Jorddo, um lengo branco que era distribuido durante as
sessOes, um pdo trazido de casa, uma garrafa de agua. Cada um dos itens da noite
representava algum tipo de “corrente”, que deveria ser cumprida durante todas as tergas,
em média por sete semanas. “E nesse periodo, durante o carnaval, que os terreiros

"7

liberam todo o mal e vocés precisam se proteger!”, invocava o bispo ao término da
sessao.

Essa e outras visitas que realizei em diferentes templos podem indicar como o
espetaculo organizado reacende a fé por meio de um tipo especifico de empoderamento.
Homens e mulheres se emocionavam e vibravam a cada expulséo de demonio, a cada
oferta entregue, a cada grito do pastor. E necesséario considerar como a atuagio e a
funcdo de pastores e obreiros, além da organizacdo de ritos e rituais nesses templos, séo
importantes na permanéncia e adesdo de novos “fiéis”. Durante os dois dias, pude
observar como os pastores auxiliares circulavam entre as cadeiras, abordando alguns
“fiéis” que aparentavam sentir algum mal ou incémodo. Préximo de onde estava, houve
um “exorcismo”, mas que foi interrompido com o socorro de uma equipe dos
bombeiros, que levou a mulher para fora da igreja. Novamente, ninguém parecia se
incomodar com a cena.

Na Igreja Universal, as sessOes sdo organizadas diariamente, pratica que
gradativamente tem sido reproduzida por outras denominacgdes. Segunda-feira ha um
“congresso empresarial”’, com pregacfes que ajudam o publico a entender as
“dificuldades do mercado de trabalho e se tornar uma pessoa vencedora”. Terca é o dia
do “combate ao destruidor”, em que sessdes de exorcismos acontecem ao longo do dia.
Na quarta é a “noite da salvagdo”, um dia voltado para discussdes morais e ascéticas.
Quinta acontece a “terapia do amor”, quando a vida amorosa de casados e solteiros é o
foco da reunido. A sexta é ocupada por uma reunido de libertacdo e, assim como na
terca, S40 comuns 0S exorcismos.

Em geral, aos sabados as sessdes sdo conduzidas por aspirantes a pastor,
obreiros ou iniciantes, e 0s temas sdo diversos e comumente voltados para um publico
mais jovem. Os domingos sdo reservados ao culto principal, ministrado pelo pastor lider
da igreja, ou, como é comumente atribuido na lurd, pelos “bispos”. Essa disposigdo
diéria possibilita aos membros uma compreensdo do espaco enquanto “uma prestacao

de servigos”, consumindo as sessfes em dias selecionados. Nas minhas visitas as
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sessOes dessas igrejas, pude observar a indiferenca entre as pessoas, o que ficou ainda
mais evidente na minha visita ao Templo de Salomdo, com o alto-falante exigindo
siléncio e proibindo cumprimentos ou saudacdes.

Nesses dois dias, pude perceber como, além dos trabalhadores dos templos, ha
incontaveis artefatos que também constituem parte importante das sessdes. Os mais
diferentes objetos compdem diversos rituais, que sdo cumpridos somente com a
presenca garantida em vérias semanas seguidas. E comum que pastores afirmassem,
com um tom ameacador, que ndo comegassem qualquer “corrente” se ndo fossem leva-
la até o final. “Se vocé tem duvida, nao pegue esse envelope! Se vocé comecgar essa
corrente, vocé deve terminé-la ou tera o pior ano da sua vida!”

Tanto os artefatos, quanto os trabalhos/trabalhadores que se organizam nos
bastidores dos reinos pentecostais se entrosam no sentido do utilitarismo. Ao observar
0s espacos ocupados, estabelecidos aqui ndo como imaginados, mas vivenciados na
experiéncia social que implica o enfrentamento as diferentes situagdes do/no social e
cultural, homens e mulheres agem como feitores de si e do outro, se revelando como
vetores de uma dialética social.

O utilitarismo da religido se revela em como essas funcGes organizadas nas
igrejas se voltam a um pragmatismo, assim como as “campanhas” criadas a cada
semana. Mais do que um sentido religioso, possuem o efeito objetivo de reivindicarem
naquele espago o0 consumo e a dinamica que existem fora desse lugar. O entrosamento
com o mundo frio e sem coragdo € notdrio, possibilitando que aqueles que frequentam
identifiguem o sentido e o significado que adquire cada utensilio das campanhas, ou
ainda “pastores” e “obreiros”.

Proponho uma leitura critica para essa reflexdo sobre uma parte dos bastidores
do Reino. Ao discutir a situagdo dos pastores e obreiros, ou como cada “campanha” é
desenvolvida em igrejas pentecostais que propagam a prosperidade, percebo que ndo ha
uma busca metafisica ou mesmo reflexiva. Cada esfor¢co deve se estabelecer de modo a
saciar as ansiedades, pautadas num utilitarismo inescrupuloso que movimenta as
sessdes. Homens e mulheres escolhem quais pastores ou campanhas decidem seguir e
com quais participar, o que revela a consciéncia, mas nao atenua a condigdo de “gaiolas
da psique humana” que cada um desses espagos adquire para Si.

Mais do que vocacgéo ou trabalho, a condi¢do dos pastores se desdobra entre se
comportarem como vitrine da Teologia da Prosperidade, tanto no discurso como na

pratica. Ao se elegerem para tal condi¢do, assumem uma funcdo ainda maior do que a
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vocacao ou o trabalho, passando a condigdo de simbolizar a prosperidade, e buscam
sempre enfatizar em prega¢des ou mesmo em conversas informais a grande capacidade
de transformacdo da Igreja nas proprias vidas.

Ao observar a trajetoria de jovens como C., ou mesmo a descrita na
autobiografia de Mario Justino, é possivel perceber como as condi¢fes materiais em que
cada um estava em suas vidas séo importantes na escolha, mas ndo conferem como um
motivo absoluto. Ha um elemento residual de uma cultura religiosa, a de serem
escolhidos num mundo em que sdo preteridos, que pode indicar mais explicacdes do
que apenas as condicdes sociais e materiais. Deve-se, no entanto, considerar que a
escolha é mediada por uma doutrina pragmaética e utilitarista e, assim como 0s
trabalhos, tem o fator resultado como preponderante para a permanéncia ou exclusao.
Escolhidos, homens e mulheres devem produzir diferentes sentidos e significados para
si e para 0 mundo sobre o que € prosperidade, caso contrario a objetividade da doutrina
0s encaminha para a primeira porta de saida, em geral aos fundos dos bastidores do

reino.
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CAPITULO 3

PALAVRAS E SILENCIOS:
A COMUNICACAO ESTABELECIDA NAS/PELAS IGREJAS PENTECOSTAIS

17 Marco Feliciano
Peco a todos que assistam e fagam chegar ao maior nimero possivel de
cristaos, catolicos e evangélicos.

Também faca chegar aos lideres catdlicos e evangélicos, padres,
pastores, lideres de departamentos

Faca chegar também aos advogados e juristas cristdos e peca a eles que
exercam sua funcdo em defesa da fé que professam

Peca também aos seus parlamentares evangélicos que se pronunciem na
camara dos deputados!

Precisamos de uma acdo coletival
Curta e compartilhel
Obrigado a todos!

e Curtir # Comentar Compartilhar

Figura 3 — Postagem no perfil de Facebook de Marco Feliciano, em 8 jun. 2015. Trata-se de um video em
que o “pastor” e deputado critica duramente 0os movimentos LGBT, convocando demais religiosos a se
mobilizarem “ativamente” por meio de uma acdo coletiva

O video indicado na figura acima foi postado no dia 8 de junho de 2015, em uma
“resposta’ dada pelo pastor e deputado Marco Feliciano (PSC-SP) a passeata LGBT que
havia acontecido na capital paulista um dia antes. Durante cinco minutos, Feliciano
descreve a propria “indignacdo” por ter “simbolos da propria fé cristd expostos
publicamente num ato de completa falta de respeito... expor ‘meu Cristo’ no meio de
uma bandalheira”. Em meio as palavras de indignacdo, o video também apresenta
imagens da passeata ocorrida no dia 7, misturada com imagens de movimentos diversos
e identificados posteriormente como de outros movimentos e disputas, néo
necessariamente alinhados as mesmas questdes.

O jogo de palavras e imagens vem com 0 aviso de que tais agressdes sdo crimes,

prescritos em lei, em que os “homossexuais sdo acusados de cristofobia”. Por fim, uma
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convocacao para os ‘“grandes nomes do cristianismo brasileiro” para reagirem com
impeto contra “essa desgraceira toda”, incitando denominacgdes como Igreja Mundial,
Igreja Universal, Assembleia de Deus e Igreja Catolica, os “cristdos de verdade”, a

moverem uma acao coletiva contra movimentos da “maldigao LGBT”.

Sdo ativistas pagos, pagos com o dinheiro publico, acredite nisso se
quiser. SAo pessoas que ndo tém respeito a ninguém, sdo pessoas que
s80 preconceituosas sim, sdo pessoas que sao intolerantes sim, porque
me acusam daquilo que eles fazem. E me chamam daquilo que eles
sdo!!t,

Encerra o video de cinco minutos com a convocagdo, diante das forcas

mididticas que “apoiam” o movimento LGBT, dizendo que

...n6s temos uma forca maior! Nos temos o Facebook, nds temos os
Twitters, n6s temos os Instagrams! Faca seu video e diga ndo a
cristofobia, ndo a perseguicdo religiosa, diga sim a familia, diga sim
pela moralidade, para que nosso pais sobreviva! Conto com a sua
ajuda, muito obrigado®*2,

O video teve mais de 6,9 milhdes de visualizacdes, 169,3 mil “curtidas”, 546,3
mil compartilhamentos e 26,4 mil comentarios'*3. Os niimeros registrados na pagina da
rede social do pastor de Orlandia, SP, indicam como a atuacéo virtual tem alcancado um
namero significativo de pessoas, e esse publico pode interagir entre si, 0 que
dificilmente aconteceria em outros dispositivos e meios de comunicagéo.

H& uma trajetdria singular no uso dos dispositivos comunicacionais por parte dos
pentecostais, que remontam ainda ao final da década de 1970. Ao reunir diferentes
evidéncias, de periodos distintos, € possivel entender como um modo sistematico de uso
de midias foi estabelecido ao longo de quatro décadas. Se atualmente as redes sociais
adquirem uma relativa predominancia, e representam um novo modo encontrado por
pentecostais para se promoverem, em outros momentos foram difundidos diferentes

mecanismos e utilizados com fins muito semelhantes.

W Transcrigdo do video postado no dia 8 jun. 2015. In:
<http://www.facebook.com/PastorMarcoFeliciano>. Acesso em: 20 jul. 2015.
112 Transcrigdo do video postado no dia 8 jun. 2015. In:
<http://www.facebook.com/PastorMarcoFeliciano>. Acesso em: 20 jul. 2015.
113 NUmeros atualizados em janeiro de 2016. Disponivel em:
<http://www.facebook.com/PastorMarcoFeliciano>.
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Se, atualmente, lideres religiosos como Feliciano e Malafaia conseguem articular
em uma rede de comunicagdo com amplo alcance, outrora pastores como R. R. Soares e
Edir Macedo fizeram uso macico de radios e programas de televisdo matinais para,
também, bradarem ordens contra diferentes grupos. A problematica deste capitulo
consiste em identificar que diferencas e proximidades podem se estabelecer desde os
primeiros “pastores eletronicos”'4, e como isto é capaz de remontar um estilo préprio a
esses pentecostais.

N&o h& novidade no conteudo hostil e agressivo, como o video do “Pastor”
Feliciano. Ao retomar a leitura dos jornais da década de 1980, muitos lideres ja
incitavam de forma semelhante o pablico presente, seja nas igrejas, seja na televisao e
radios, a agredirem outras religiosidades e diferentes “minorias”. A novidade consiste
nos desdobramentos da incitacdo, que tem encontrado ecos ressonantes entre alguns que
acompanham as performances dos lideres evangélicos. Trata-se de observar como as
redes sociais séo reflexos do mesmo mundo capaz de produzir igrejas da prosperidade,
reproduzindo a violéncia contra o Outro e uma espiral de 6dio e intolerancia.

Além de observar os desdobramentos que se multiplicam nas redes sociais, €
importante notar como alguns lideres da Teologia da Prosperidade tém encontrado
fluidez para a utilizagdo desses mecanismos de comunicacao, permitindo a expansdo em
territorios que ndo séo fixos e determinados. Apesar de necessarios e importantes meios
para a expansao quantitativa das igrejas pentecostais, 0s instrumentos eletrdnicos nao se
revelam cruciais para a expansao quantitativa a partir da analise que estabeleco das
evidéncias reunidas neste estudo. Neste capitulo, proponho um olhar problematizador
sobre como essas denominacdes religiosas tém utilizado um sentido utilitarista e, ao
mesmo tempo, de um inescrupuloso oportunismo, no que tange aos instrumentos de
divulgacao.

E a partir de uma nog&o utilitarista e oportuna que lideres, pastores e doutrinas
transitam com significativa fluidez entre igrejas e programas de radio/televisdo. E fazem
iSSO com mensagens pragmaticas, em geral carregadas de palavras de efeitos, sejam
ordens de ataque a diferentes grupos, seja a énfase na culpabilizacdo, que cada
individuo carrega. Programas de radio e televisdo pouco se diferenciam, nesse aspecto,

das sessOes e reunides pentecostais. Em diferentes aspectos, cada denominacao faz uso

114 O termo “evangelismo eletronico” ¢ amplamente utilizado pela Sociologia da Religido, como Mariano
(2004), e indica um tipo especifico de atuacdo de lideres e denominagdes religiosas com a utilizacdo
macica de midias de massa, como radio e televisdo, com o intuito de alcangarem um maior nimero
possivel de pessoas.
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desses mecanismos, transmitindo uma nocdo de prosperidade com sentidos e
significados do entretenimento.

Enquanto entendo essas praticas como efeitos do oportunismo e utilitarismo
(inescrupulosos) dessas igrejas e lideres, estudos da sociologia estabelecem tais praticas
como cerne da revitalizacdo da doutrina, caracteristica inerente das igrejas e necessarias

para o crescimento de “fiéis”.

Nos anos 90, ao refletirem sobre o estrondoso crescimento da Igreja
Universal, os pesquisadores atentaram de vez para 0 modelo
empresarial de gestdo (ORO, 1992), para as estratégias de marketing
(FONSECA, 1997; CAMPOS, 1996), para a estruturacdo da igreja
como “nego6cio” (PRANDI, 1996) e para a concepgdo e inovacdo da
“igreja como empresa econdmica ¢ a religido como fonte de lucro e
enriquecimento pessoal” (PIERUCCI, 1996: 282). Nesse periodo
surgiram, inclusive, lideres pentecostais tratando abertamente da
gestdo empresarial e do uso de estratégias de marketing. Na apostila
“A igreja usando o marketing como arma espiritual”, baseada nas
teorias de Phillip Kotler, o lider da Renascer em Cristo, apostolo
Estevam Hernandes Filho, ex-gerente de marketing da Xerox do
Brasil e da ltautec, afirma que, no plano organizacional e
administrativo, sua igreja deve ser encarada como uma empresa no
mercado*®,

Essas reflexGes estabelecem que as estratégias administrativas e de marketing
sdo fundamentais para a expansdo. Assim como as empresas de mercado, essa leitura
compreende que as igrejas tém transmutado teorias e regras do universo empresarial e,

assim, obtido sucesso no crescimento e na edifica¢do de impérios e reinos.

Tal conjuntura é facilmente verificada nas acGes mercadoldgicas da
religiosidade contemporénea, nas quais diversos agentes sociais se
articulam com os individuos para a producdo de sentido e estimulo aos
ja existentes anseios de consumo. Esse cenario tem gerado
significativas  transformagBes  organizacionais em  inUmeras
instituicbes religiosas que operam no mercado brasileiro e que,
atualmente, moldam os seus discursos e praticas para a conquista de
mercados internacionais, oferecendo seus produtos de maneira
semelhante a dos outros bens simbdlicos, tais como estilos de vida e
de “identidade cultural”*1,

115 MARIANO, R. Expansio pentecostal no Brasil: o caso da Igreja Universal. Estudos Avancados, 18
(52), 2004.

116 BRONSZTEIN, Karla Regina Macena P. Patriota; COVALESKI, Rogério Luiz. Religious branded
content: entretenimento, midia e marca nas ac¢des publicitarias da Igreja Universal do Reino de Deus.
Rever, ano 12, n° 02, jul./dez. 2012, p. 83.
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Na citacdo, os autores apontam para a oferta magica dos produtos, pois recorrem
a religido apenas de forma festiva. Reconhecem, assim, como condi¢do da expansédo a

definicao de estratégias em “estabelecer didlogos com os anseios do tempo presente”.

A promocao artistica dos pastores e padres cantores e das marchas e
festivais gospel recolocaram a fé na ordem do dia e viabilizaram o
produto religioso como atrativo ao mercado consumista. Revitalizados
pelo marketing e repaginados para O consumo em massa, O
catolicismo carismatico e o neopentecostalismo lurdiano, para citar
dois exemplos de sucesso, passaram a se sustentar como a solucéo
para 0 mal-estar da modernidade.

A lurd foi uma das que mais se destacou nesse crescimento ao aliar
sua competente leitura de mundo e de publico potencial ao
enfrentamento das religides concorrentes e a divulgacdo de sua
ideologia com o minimo de distorces possiveist’.

Ha um entendimento predominante nos estudos socioldgicos que apontam para
uma premeditacdo das estratégias, uma competente leitura, ou uma condigdo inerente
das pentecostais em se envolver fortemente com marketing para se estabelecerem no

consumo de massa.

Um dos aspectos mais evidentes dessa notada revitalizagdo religiosa é
o0 de grandes investimentos na publicidade e no marketing religiosos
por parte das instituigbes denominacionais. Praticamente todas as
denominagdes religiosas contemporaneas tém investido algum recurso
financeiro em acbes de marketing e em divulgacéo publicitaria, isso
sem considerar o acelerado crescimento de algumas vertentes
religiosas por conta do amplo uso das midias de massa. Justamente
por isso, por toda parte as midias ressaltam ainda mais as suas cores. E
se em dado momento a religido vinha perdendo espago e influéncia na
sociedade, ao empenhar-se na utilizacdo dos suportes midiaticos, das
estratégias de marketing e dos apelos religiosos em formatos
publicitarios, por exemplo, consegue ampliar, consideravelmente, a
sua visibilidade. Sao satélites, antenas, cabos e redes de computadores
que se prestam a transmitir infindaveis horas de abundantes conteidos
religiosos™®,

Essa leitura perpassa as analises da comunicacdo sobre o advento de um novo
modo de operar 0 pentecostalismo que naturaliza a condi¢do das estratégias. Esses

estudos definem a condicdo pds-moderna da fragmentacdo do individuo, da crise da

W7 OLIVEIRA, Sidney. Psicanalise da religiosidade: o marketing da intolerancia ou de como a lurd
oprime a umbanda. Rever, ano 12, n® 02, jul./dez. 2012, p. 117.

118 BRONSZTEIN, Karla Regina Macena P. Patriota; COVALESKI, Rogério Luiz. Religious branded
contente: entretenimento, midia e marca nas agoes publicitarias da igreja Universal do Reino de Deus.
Rever, ano 12, n° 02, jul./dez. 2012, p. 86.
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racionalidade e/ou da espetacularizacdo dos espacos, tanto em palcos eleitos para as
sessdes, quanto em radios, televisGes e internet ou, ainda, potencializar a habilidade
gerencial de lideres das denominagdes. Para dialogar com essas interpretacdes teoricas,
escolho analisar diferentes evidéncias reunidas para a construcdo deste capitulo, como
materiais das décadas de 1970 e 1980 de igrejas que serviram para a divulgacao,
panfletos e recortes de jornais, alem da Folha Universal e revistas pentecostais mais
recentes. A década de 1990 j& se apresenta com 0 uso mais intenso de televiséo e radio,
com um destaque para a Igreja Universal e a principal evidéncia sdo os desdobramentos
do episddio de 1995, conhecido como “Chute na Santa”. Mais recente, os usos das
midias sociais revelam uma nova relagao entre pastores e publico, com a constituicdo de
um novo territorio, mas com velhos temas e personagens.

Ao observar essas evidéncias, compreendo de forma invertida as proposicdes
apresentadas pelos estudos socidlogos citados neste capitulo. Enquanto eles estabelecem
as estratégias como essenciais na expansdo, e capazes de atender “os anseios de um
tempo historico”, proponho observar como um tempo histérico tem reorganizado as
praticas de lideres e igrejas. Diferente de estabelecer no cerne dessas instituicdes uma
tatica rigida de expansdo, identifico como preponderante a maleabilidade para se
ajustarem as diferentes pressdes historicas, sociais e culturais como principal
caracteristica do pentecostalismo da prosperidade. Diferente de uma estratégia
mercadologica preestabelecida, os lideres pentecostais tém antes como carro-chefe um
oportunismo e utilitarismo como fatores mais essenciais para 0s usos dos meios de
comunicagéo.

As igrejas, em especial a Igreja Universal do Reino de Deus, se destacam nos
mecanismos de comunicacdo e na busca por um alcance em massa. O uso de radios e
televisdo é uma estratégia estabelecida ainda na década de 1970, como o lider da Igreja

Universal, Edir Macedo, descreve em sua biografia.

A Radio Metropolitana do Rio de Janeiro tornou-se, entdo, nossa
primeira investida em um veiculo de comunicagao.

— Evangelista Edir, o dono da réadio, aceitou o negdcio. SO que tem um
detalhe: ele disse que s6 vai abrir 15 minutos no final da noite e depois
da “baba” Ivete Brum. Vocé quer? — perguntou-me, receosa, dona
Maria.

Na hora, vibrei com a proposta. Meu “sim” foi imediato. Ivete Brum
era conhecida babalorixa, chefe espiritual do candomblé,
apresentadora de uma atracdo voltada para praticantes dessa linha do
espiritismo. Eu compreendia a chance de ouro. Herdando a audiéncia
do programa anterior, muitos ouvintes, decepcionados com a crenca
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nos espiritos, certamente passariam a saber da existéncia do trabalho
de libertacdo espiritual da Igreja Universal. [...]

Nosso programa, que inicialmente comegava as 22h45, conquistou
mais 45 minutos as 7 horas da manhd. Futuramente, chegamos a
alugar a Radio Metropolitana 24 horas por dia. Em outubro de 1978,
porém, seis meses apds nossa pioneira investida em radio, decidimos
dar um tiro de maior alcance: alugar um horério na televiséo.

A chance surgiu na extinta TV Tupi, que ja demonstrava 0s sintomas
da crise financeira que levaria a sua faléncia. A emissora ainda tinha
uma rede de filiadas capaz de atender nosso projeto de crescimento. O
programa, exibido para todo o Brasil, tinha apenas 30 minutos diarios
e ganhou o nome de O Despertar da Fé'%°,

E notdria a semelhanca da atuagdo entre o palco das igrejas com outros lugares,
como cabines de radio e auditorios de televisdo. Programas como Despertar da Fé em
pouco ou nada se diferenciam daqueles realizados nas igrejas, quando pastores
“conversam” e “agridem” verbalmente, as vezes fisicamente, pobres ¢ diabos. Desde os
primeiros panfletos, chamadas em radio e programas televisivos, os pastores e lideres da
Igreja Universal e de outras denominacdes que elaboraram programacdo semelhante em
radios e televisdo ja se articulavam em um modo de divulgar a propria doutrina,
evocando a constante presenca do mal nos diferentes aspectos do cotidiano dos
trabalhadores.

Em uma gravacdo, produzida ao final da década de 1970, é possivel ouvir o
bispo Edir Macedo cantando um tradicional hino cristdo, o “Pai n0sso”, muito comum
em espacos catolicos. Em sequida, faz a oragdo transcrita a sequir. E importante dizer
que toda a oracdo tem a melodia da “Ave Maria” ao fundo, enquanto em tom ddcil o

entdo pastor Macedo entoava pedidos de béncédo e ordens de exorcismos.

Senhor nosso Deus e nosso Pai. Em nome do senhor Jesus Cristo, nés
entramos na tua presenca, para te pedir, para te suplicar, por cada
pessoa que me ouve neste momento. Deus, tu sabes o quanto elas
estdo sofrendo, o quanto vém gemendo, padecendo, sdo pessoas que
tém andado de um lado para o outro. E seus pés ja tao até feridos, de
tanto andar. Ha também, Senhor, aqueles cujas gargantas ja nao
podem mais chama-lo ou suplicar o socorro. Porque s6 0 que se ouve
é um gemido, uma vez que ja pediram tanto, suplicaram tanto, e agora,
senhor, s6 0 que se ouve sdo sussurros, sdo gemidos. Meu Deus, eu
peco que estendas tuas méos agora, estenda, Senhor, poderosamente e
toque na ferida, na enfermidade, na doenca, para gque essas pessoas
sejam curadas agora, ao ouvirem a nossa voz, elas sejam tocadas no
teu espirito para ficarem definitivamente curadas e abengoadas. Ah,
meu Deus, ndo deixes de me ouvir neste momento, porque a tua
palavra nos garante porque tudo que nds pedirmos, a ti, em 0 nome do

119 MACEDO, Edir. Nada a perder — vol. 2. Sdo Paulo: Editora Planeta, 2013, p. 25-27.
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senhor Jesus Cristo, nos receberiamos. A tua palavra garante o
milagre. A tua palavra diz que o Senhor tem prazer em nos atender.
Senhor, tu tens prazer em nos atender e nds temos fé em te pedir, e
neste momento exato cure esta pessoa, doente, enferma, faga-a,
Senhor, receber saide, vigor, forca e alegria. Ah, meu Pai, essas
pessoas que tém um espirito de enfermidade, um espirito imundo, um
espirito adverso, um espirito que vem oprimindo, Senhor, estenda tua
mao e arranque agora, em nome de Jesus, arranque neste momento
todo espirito imundo, todo espirito enganador e mentiroso. Espirito
que ganhou qualquer coisa na encruzilhada, espirito que ganhou
gualquer manjar num cemitério, numa cachoeira, numa mata, eu
ordeno em o nome do senhor Jesus Cristo, saia agora, eu te ordeno,
saia imediatamente, eu tenho ordens para te expulsar, em nome do
senhor Jesus Cristo, portanto saia neste momento, em o nome do
senhor Jesus Cristo, oh, meu Pai, meu Deus e meu rei, eu entrego
estas pessoas nas tuas maos. Eu te peco, oh Deus, tome e guarde-as
por todos os dias da tua vida, Senhor. E ndo deixe que ninguém, que
nada va destruir as tuas vidas. Ponha os anjos, Senhor, acampados ao
seu redor, dando a protecdo para cada uma delas, Senhor, ouca a tua
voz, atenda, Senhor, a minha peticdo, porque eu te pe¢o, eu te clamo.
Em nome do Pai, em nome do Filho, em nome do Espirito Santo,
amém?*? [grifos meus].

Para analisar essa evidéncia, ou como Edir Macedo a nomeia — “uma prece”,
divido-a em trés partes. Trata-se de uma mensagem que expressa alguns tracos
genéticos da Teologia da Prosperidade, mas que naquele momento, oportunamente, fez
uso de simbolos catdlicos e tradicionais. Na primeira fracdo da “prece”, o lider se dirige
mais as pessoas “que tém andado de um lado para o outro”, sem encontrar nenhum
retorno. As palavras imperiosas, como “ndo deixes de me ouvir neste momento”,
representam uma segunda parte, ja indicando um enredo diferente para destino ou
vontade divina. As amarguras da vida devem ser resolvidas rapidamente, e ndo precisam
ser suportadas pelos homens e mulheres.

A terceira parte, um exorcismo “brando”, e nada comparado as pancadarias que
aconteciam/acontecem nos programas de televisdo e radio. O Diabo ndo aparece como
um personagem definido, um “Exu” ou ‘“Pomba-Gira”, mas num genérico ‘“‘espirito
imundo” e da “enfermidade”. O encerramento ¢ significativo, quando o lider maior da
Igreja Universal do Reino de Deus conclui a prece com o simbélico “Nome do pai”?.

Condutas mais agressivas, com 0S exorcismos, ocorriam nas igrejas, radios e

televisdo. Mas € importante observar que, em um disco gravado e possivelmente

120 COLECAO REINO DE DEUS. Igreja Universal do Reino de Deus. RD-0001. Rio de Janeiro, 1978.
121 Em algumas sessOes de que pude participar, mais recentemente bispos e pastores da Igreja Universal
tém retomado o uso do “Nome do pai”, mas apenas nas palavras, sem movimentar as maos tocando na
testa e no peito, como se faz usualmente no catolicismo.
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comercializado, a conversa foi diferente. Outro material também indica como musicas e

folhetos muito semelhante ao de Igrejas Catdlicas eram distribuidos pelos pastores
yuppies.
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Figura 4122 — Panfleto da Igreja da Graga, nome anterior da Igreja Universal

122 |magem retirada de um blog néo oficial da Igreja Universal, que armazena fotografias antigas. Imagem
extraida de: <https://universouniversal.wordpress.com/tag/bispo-rodrigues/> no dia 7 jun. 2015.
Transcricdo da prece: O Grande, invencivel e Poderoso Deus dos Exércitos, em o Nome do Senhor Jesus
eu me levanto contra o mal que me assedia. Eu uso é Deus, 0 Nome dos nomes, 0 Nome de Seu amado
filho, para repreender todas as forgas estranhas e ocultas que estdo tentando me derrubar. E através da
minha fé naquele que é 0 mesmo, ontem, hoje e 0 serd para sempre, isto é, o Senhor Jesus Cristo, eu ja me
considero liberto a partir deste momento em diante, porque Nosso Senhor Jesus me garante o milagre,
pois Ele disse que tudo quanto precisassemos a Ti em Seu nome, Tu atenderias! Portanto, todo e qualquer
mal que me assola, saia agora! Agora mesmo! Em nome de Jesus! Obrigado, Senhor, pois ja posso ver a
luz; obrigado, Senhor, porque ja posso sorrir! O Gragas a Deus, 6 Gragas a Ti, Senhor Jesus! O Gragas a
Ti, Senhor, que inclinas os teus ouvidos para atender a um desmerecido! Agora, Senhor, eu posso afirmar
que s o Senhor é Deus. Toma-me neste momento e fagca de mim um vaso de béncdos, em o Nome do
Senhor Jesus! Amém, Senhor... Amém.
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Figura 5'?% — Material de divulgacio das sessdes da Igreja Universal, ainda indicando o primeiro endereco
do templo, na Regido da Abolicdo

A “Prece invencivel” ¢ um indicativo de como os pastores ndo partiram de
estratégias marqueteiras agressivas, mas utilizavam palavras e siléncios combinados a
uma percepcao hegemonica de um pais de populacdo predominantemente cat6lica. O
advento, ou renovacdo do pentecostalismo, bem como o desenvolvimento, € resultado
de um processo que ndo se relaciona ou se estabelece unicamente no religioso. Ao se
analisar a época, nota-se como as relacfes estabelecidas no cultural e no social se
alteravam rapidamente, com novas pressées de dominio e subordinagdo vividas de
determinadas classes.

As preces, sejam aquelas entoadas ao som da “Ave Maria” e encerradas com o
“simbolico” “Nome do pai”, sejam materiais impressos distribuidos nas portas da entdo

Igreja da Graca, sdo evidéncias que utilizo para contrapor algumas interpretacfes

122 Imagem extraida do blog <http://reliquiasdoreino.org/arquivos/394> no dia 7 jun. 2015.

Transcrevendo o texto: “A fé remove montanhas!/ hd poder, ha sucesso, h4 vitdrias na Oragdo!/ Milhares
estdo recebendo a paz, a Salde através da Prece Invencivel/ Stress, tédio, medo, nervosismo, doencas
incuraveis, encostos malignos e obras de bruxaria, feiticaria € magia sdo desfeitas pelo ‘Poder De Deus’,
na Avenida Suburbana, 7258 — Largo da Aboligdo./ Disse o Senhor Jesus: ‘Invoca-me no dia da angustia
e eu te livrarei’/ E tempo de milagres!/ Venda Proibida”. Os dois materiais ndo possuem datas em
nenhuma das fontes. Pelas informagdes contidas, é possivel indicar a primeira como anterior a de 1980,
guando R. R. Soares ainda integrava a cupula da entdo Igreja da Graca. Ja o panfleto da Figura 6 tem
provavel datacdo ap0s a fundacdo da Igreja Universal, mas ainda no inicio, por indicar como endereco a
antiga funerdria (Avenida Suburbana, 7.258).
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tedricas ou do senso comum, que identificam ora a expansdo do pentecostalismo da
prosperidade como resultado de uma forte persuasé@o dos profissionais dos bastidores do
reino, ora como a simples e ingénua condigdo do publico.

As agdes identificadas, tanto na “prece” quanto nos materiais distribuidos, ou no
audio descrito, revelam como e por que o pentecostalismo prosperou. O “terreno” social
e cultural foi receptivel a uma “teologia” que travestia naguele momento construtos da
doutrina catélica, como a moral e as experiéncias estéticas. A mensagem de
prosperidade estava vestida com as notas musicais da “Ave Maria”, ou em termos como
“prece”, 0 que proporcionou abertura e didlogo ao cotidiano de boa parte dos sujeitos
daquele periodo. Soma-se a isso o carater utilitrio da religiosidade, reivindicatorio,
que, como discutido no primeiro capitulo, nega as condi¢Ges naturais da vida, de um
destino. Carregava em si aspectos residuais da cultura opressora de um pais,
condenando pobres pelas proprias condicdes (culpabilizacdo) e, também, dos rearranjos
sociais do capital ao propor uma prosperidade, numa possibilidade individual de
superacéo.

As definicbes das formas de comunicar, das performances de pastores e
obreiros, e mesmo na condi¢do virtual que estes assumiam ao utilizar canais eletrénicos
para divulgar a doutrina, foram elaboradas em um processo, e ndo apenas em uma
época. Essa trajetdria foi muito mais influenciada pelos novos modelos de producdo e
pela reorganizacdo que o capital imprimiu a vida social dos trabalhadores, pelas
transformacdes sociais e novas formas de ocupar os diferentes espacos, pelas trajetdrias
culturais reorganizadas por pressdes que, em muitas situacfes, independiam das
necessidades e dos desejos das pessoas.

Ainda que significasse um modo de protesto, a doutrina ndo representou a
possibilidade de alterar a vida, pois ndo propds uma critica a causa das mazelas culturais
e sociais de uma sociedade. A doutrina da prosperidade foi/é o folego da criatura
oprimida e também foi/é espirito de uma sociedade sem coracdo. No processo em que as
lutas sociais se acirravam no Pais, esse espirito/doutrina passou a expressar com mais
veeméncia suas caracteristicas emergentes, sem se desprender de uma condicdo
hegeménica.

Em 1995, o episodio conhecido como “Chute na Santa” revelou como essas
situacOes sdo dimensionadas e sé podem ser compreendidas se observado o processo em
gue o pentecostalismo foi desenvolvido no Brasil. Sérgio Von Helder e Ronaldo Didini

eram pastores da Igreja Universal e, antes disso, respectivamente capitdo e primeiro-
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tenente reformados do Exército brasileiro. Segundo entrevistas da época, ndo houve
surpresa nos bastidores quanto & acdo acontecida no dia 12 de outubro, quando Von
Helder chutou e bateu em uma imagem de Nossa Senhora da Aparecida. Didini ndo
“agrediu” nenhuma imagem, mas defendeu o colega com veeméncia horas mais tarde

num programa gospel.

A agressdo do pastor Von Helder a imagem da padroeira do Brasil tem
0 apoio da ctpula da Igreja Universal do Reino de Deus, coordenador
politico da Universal; e um dos diretores da TV Record, 0 bispo
Carlos Alberto Rodrigues, disse ontem que Von Helder nada mais fez
do que protestar contra a existéncia de um feriado nacional dedicado a
um culto que os evangélicos ndo admitem, além de criticar a adoragédo
de imagens:

— O pastor Von Helder, ao atacar a imagem e a romaria a Aparecida,
quis abrir o debate para o absurdo de um feriado catélico ser imposto
aos evangélicos. Afinal, a separacdo entre o Estado e a Igreja
aconteceu ha muito tempo, na proclamagdo da Republicat?,

A fala apresentada pelo jornal O Globo néo corresponde a percepcdes elaboradas
pouco depois, quando as criticas foram significativas a Igreja Universal. Em uma
recente entrevista pelo SBT, ao jornalista Roberto Cabrini, 0 “bispo” Edir Macedo
descreve o0 epis6dio como um “chute no... estdbmago, para ndo dizer que foi em outro
lugar. Aquele chute foi a pior coisa que aconteceu ao trabalho da Igreja Universal,

porque no é nosso estilo agredir religido de ninguém”*2°.

Jamais, em tempo algum, procuramos revidar nem demonstrar nossa
fé com atos inconsequentes e desastrosos como esse que aconteceu na
guinta-feira proxima passada. Queremos, entdo, pedir perddo a todos
voceés, catdlicos, que foram atingidos por essa atitude do bispo Von
Helder'?®.

Essas relacOes, antes de estratégias de marketing, sdo desdobramentos de como
0s pentecostais sdo capazes de elaborar um enredo de sentidos e significados a partir do
que se institui no Pais como hegemonico. As estratégias de marketing e campanhas
elaboradas sdo secundarias, pois a principal caracteristica da lurd e outras igrejas da
prosperidade foi a facil adaptacdo ao contexto, revelando dinamismo e, a0 mesmo

tempo, desinteresse por defesas mais profundas de uma ideologia.

124 0 Globo, Matutina, O Pais, Igreja Universal apoia Von Helder, 14 out. 1995, p. 4.

125 Entrevista de Bispo Edir Macedo no Conex&o Repdrter, com Roberto Cabrini, em 26 abr. 2015.

126 O Globo, Matutina, O Pais, Edir Macedo critica bispo e pede desculpas aos catélicos, 16 out. 1995,
p. 7.
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Nos ultimos anos, um novo aspecto redimensionou esse enredo ao possibilitar
uma vitrine aos praticantes da Teologia da Prosperidade. As redes sociais tornaram-se,
recentemente, um importante campo de analise, e uma das defini¢des que acompanho,

escrita pela professora dr?. Regina Helena Alves Silva, descreve este espaco como

uma estrutura que apresenta a propriedade de conectividade. Através
de seus nos ela tem, simultaneamente, a potencialidade de solidarizar
ou de excluir, de promover a ordem e a desordem. Além disso, é uma
forma particular de organizagdo, e no ambito dos processos de
integracdo, de desintegracdo e de exclusdo espacial, ela aparece como
instrumento que viabiliza duas estratégias: circular e comunicar.

Além disso, as redes técnicas, em sua relacdo com o territorio,
evidenciam que essa relagdo ¢ ambigua: ora a rede € “fator de coesdo”,
ela solidariza, ela homogeneiza; ora ela transgride os territorios,
opondo as malhas institucionais suas l6gicas funcionais.

Nesse aspecto, a andlise da evolucdo das redes, distinguindo sua
infraestrutura, seus servigos e seu comando, permite-nos superar esta
contradicdo evidenciando que sua participacdo é essencial para a
construcdo de novas escalas territoriais, ainda que seu papel ndo seja
determinante, mas de acompanhamento, na estruturagdo dos
territorios'?’,

Em um levantamento, consegui identificar os pastores que mais possuem
seguidores nas redes sociais (Tabela 1). Os nimeros sdo volateis, mas podem indicar

como alguns nomes conseguem uma quantidade significativa de seguidores.

Tabela 4 — Levantamento do nimero de seguidores dos principais lideres evangélicos brasileiros?®
IGREJA A Pastores-Bispos A Facebook |~ Twitter |~ Youtube |~

Associacdo Mundial da Assembleia de Deus |Pastor Marco Feliciano (Assembléia de Deus) 2.620.189 360.000 13.573
Igreja Internacional da Graga de Deus Missionario RR Soares 2.243.496 99.000 5.831
Associacdo Mundial da Assembleia de Deus [Pastor Silas Malafaia (Assembléia de Deus Vit6ria em Cristo) 716.888 923.000 77.496
Igreja Universal do Reino de Deus Cristiane Cardoso 1.520.158 160000 19.286
Igreja Universal do Reino de Deus Bispo Macedo 1.388.504 264000 44.516
Igreja Universal do Reino de Deus Bispo Renato Cardoso 1.254.899 136000 85.616
Comunidade Evangélica Sara Nossa Terra Bispo Rodovalho 228.446 950.000 2.955
Igreja Renascer em Cristo Bispa Sonia 255.937 176.000 3.722
Igreja Universal do Reino de Deus Bispo Sérgio Corréa 324.484 81000 0
Igreja Universal do Reino de Deus Bispo Romualdo 378.114 0 0
Igreja Universal do Reino de Deus Bispo Clodomir Santos 373.119 0 0
Igreja Mundial do Poder de Deus Valdemiro Santiago 322.092 34.100 421
Igreja Renascer em Cristo Apostolo Estevam Hernandes 41.165 164.000 1.356
Igreja Universal do Reino de Deus Bispo Formigoni 140.332 0 0
Igreja Deus é Amor Missionario David Miranda (Igreja Pentecostal Deus € Amor) 16.557 0 0

A construcdo deste novo territorio, como os estudos de Regina Helena Alves
Silva (2015) apontam para a emergéncia de novas configuragdes e espacos de embates,

ocorre em um tempo em que o0s dispositivos comunicacionais se encarregam de

127 SILVA, Regina Helena Alves. Sociedade em rede: cultura, globalizagdo e formas colaborativas. In:
Biblioteca on-line de Ciéncias da Comunicagdo. Extraido de: <http://www.bocc.ubi.pt/pag/silva-
regina-sociedade-em-rede.pdf> dia 8 jun. 2015.

128 pesquisa realizada em 30 jun. 2015, utilizando os indicadores das redes sociais.
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intensificar as disputas em torno de diferentes posicionamentos e assuntos. Como
agentes catalisadores, 0s pastores agem e imprimem um novo ritmo aos desdobramentos
da Teologia da Prosperidade.

Os alvos eleitos da doutrina da prosperidade, insisto, sdo aqueles considerados
reflexos invertidos do que se compreende como riqueza. Ser prospero significa derrotar
0 pobre, e ndo aquilo que gera a pobreza. Nao produzem os instrumentos, mas regem 0s
debates e buscam induzir aqueles que se interessam pelos discursos e praticas desses
electis.

Os dispositivos, ou redes sociais, sdo ferramentas capazes de conectar 0s
diferentes integrantes da comunicagédo, proporcionando a superacgdo do territorio outrora
fisico. Para compreender como alguns exploram esses mecanismos, escolho alguns
exemplos de postagem, de diferentes lideres pentecostais.

Silas Malafaia possui quase 1 milhdo de seguidores no Twitter, espaco que foi
utilizado inclusive para alterar discursos de candidatos a presidéncia. Observei durante
cinco dias a rede social do pastor, entre os dias 25 e 30 de junho de 2015, e é perceptivel
a frequéncia de uso: 211 postagens nesse periodo, das quais 192 abordam a tematica

politica e o enfrentamento aos LGBTS.

D | Silas Malafaia
@&l O que aconteceu hoje nos EUA € mais um

capitulo da decadéncia moral daquela
nacao.

2039 153 2 AIREDEAMNELR

Figura 6'%° — Post publicado no dia 27 jun. 2015, em relagdo a aprovagdo na corte estadunidense da unido
civil homoafetiva.

As redes sociais tornaram-se espacos que reproduzem e catalisam as tensdes de
um mundo sem coracdo, evidenciando rupturas que 0s sujeitos estabelecem no e pelo
social. O escopo de discussdes dos pastores da prosperidade nunca se restringiu a um
determinado tipo de assunto, pois, na condi¢cdo de feitores, lidam com o mundo na

dimenséo da batalha espiritual.

129 postagem retirada do Twitter de Silas Malafaia (@PastorMalafaia) no dia 20 jul. 2015:
<https://twitter.com/PastorMalafaia>.

111



Ao se elegerem na condicdo de feitores, pastores e obreiros (e mesmo alguns
“fiéis”) assumem para si uma condicdo de batalha espiritual, transformando diferentes
assuntos e espacos em ambientes de embates e enfrentamentos. As redes sociais
tornaram-se espacos privilegiados em um periodo mais recente, servindo como mola
propulsora para assuntos que antes tomavam apenas paginas de jornal e programas de
radio e televisdo. Por meio das redes sociais, 0 publico € envolvido de forma mais
acentuada, participando como demais electis e catalisando a espiral de 6dio que envolve
0s atuais debates.

Os enfrentamentos entre religiosos tornaram-se mais evidentes, embora nao seja
exclusividade do nosso tempo. Cabe a reflexdo de como a intoleréncia que se escancara
com a ampla divulgacdo das midias eletrénicas ja existia nos templos da periferia
carioca do final da década de 1970. As batalhas espirituais, como exemplo o Duelo dos
Deuses da década de 1980, sdo indicios de como essas igrejas ja estabeleciam
trincheiras contra qualquer um que nédo Ihe fosse clone. Homossexuais, “comunistas”,
catélicos, umbandistas e até evangélicos de outras denominacfes tornaram-se inimigos
que precisavam ser derrotados. A edificacdo da prosperidade foi/é construida sobre a
derrocada do Outro, o que é potencializado nas palavras e siléncios dos diferentes meios
de comunicagé&o utilizados pelas igrejas.

O que as redes sociais proporcionaram nos Gltimos anos foi o estabelecimento de
um terreno virtualmente comum, tornando-se uma nova trincheira para essas batalhas.
O reconhecimento das redes sociais enquanto um espaco, € ndo apenas um mecanismo
ou meio, é necessario para identificarmos que redes e ruas**° sdo espacos associados. A
espiral de 6dio e violéncia evidenciada nas redes é antiga e historica nas ruas e esquinas,

principalmente naquelas em que ha o transito de neopentecostais.

Os movimentos de territorializacdo observados na cidade e na internet
configuram-se como acBes movidas por interesses de sujeitos ou
grupos, movimentos que podem se estabelecer ao mesmo tempo, no
mesmo lugar. A apropriacdo do espaco urbano acontece em um
movimento dindmico e relacional, onde alguns usos, ocupacdes,
discursos e préticas e rituais j& estdo dados, estabelecendo limites e
possibilidades para a agdo dos homens!®,

130 O termo “ruas e redes” é uma referéncia a obra da Professora Dra. Regina Helena Alves da Silva.
131 SILVA, Regina Helena Alves; ZIVIANI, Paula. Apresentagdo. In: SILVA, Regina Helena Alves.
Ruas e redes: dindmica dos protestos BR. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2015. p 11.
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A trama elaborada nos bastidores da comunicacdo dos impérios (ir)religiosos
encontra n6s em personagens formados fora de uma trajetéria das igrejas. Palavras e
siléncios de pastores e lideres serviram, por décadas, na construgdo de um tecido capaz
de conectar diferentes discussGes, como politica, familia, sexualidade. Se antes, no
inicio, estavam restritos as periferias das grandes capitais brasileiras, hoje pastores e
demais lideres das igrejas conseguem alcancar um numero ainda maior de pessoas que
nunca foram a igrejas evangélicas.

Ainda com o crescimento, mantém-se como principal caracteristica a condigéo
de mudarem as proprias palavras e siléncios de forma oportuna. Omitem-se quando um
“colega” deputado é pego em algum delito, negando qualquer apoio mais do que as
necessarias trés vezes e bem antes do sol nascer. Ao mesmo tempo, 0 uso de mensagens
pragmaticas, potencializando o papel utilitarista da religiosidade pentecostal, também
consiste numa marca indelével desses lideres da doutrina da prosperidade.

Diante de um “mundo frio e sem cora¢do”, ¢ importante considerar como essa
religiosidade ndo se organiza numa categoria emergente, pois faz uso constante de
elementos residuais para expressar-se no mundo. De forma oportunista e utilitaria, se
fez como vetor para uma dialética social ja estabelecida, propagandeando caminhos
pragmaticos, individuais e consumiveis de prosperidade. Situo como cerne ndo as
estratégias, mas uma condicdo inerente a religido, principalmente esse pentecostalismo
da prosperidade, de se organizar a partir das pressbes do tempo histérico com

maleabilidade e dinamismo, em ser pragmatica e, inescrupulosamente, oportuna.
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CAPITULO 4
OS BASTIDORES DO REINO: POLITICOS E POLITICAS

Apos orar e pedir a Deus que indicasse uma pessoa, 0 Espirito Santo
nos convenceu de que Fernando Collor de Mello era o escolhido.
“Bispo” Edir Macedo, Jornal do Brasil, 3 dez. 1989.

Hé& dez anos, numa fria e nublada manh& de domingo, eu me direcionava a um
templo da Igreja Universal situado na periferia de Uberlandia em mais um dia de
pesquisa, ainda como graduando. Seis da manha e minha “fé” era a de que aquele
galpao adaptado a um espaco religioso teria poucas almas para serem convencidas de
alguma coisa. Engano meu. O templo estava lotado, e restavam poucos lugares para se
sentar. Me acomodei ao fundo, tentando registrar 0 méximo de informagfes em um
pequeno bloco de papel. Flagrado por um obreiro, em pouco tempo o pastor abandonava
o palco e me abordava com um “o que vocé pensa que esta fazendo aqui!?”’; sem tempo
para responder, ele j4 emendou “fica aqui e me espera até o término da sessdo!”.

Uma musica tocava em algum equipamento eletrébnico e poucos notaram a
auséncia do pastor no palco. Um obreiro ficou préximo, evitando que eu utilizasse
qualquer recurso para registrar o que acontecia naquela manha. Ele voltou ao palco e
continuou a sessdo. O jovem pastor invocava o Espirito Santo e o nome de algum
candidato evangélico da cidade, o “Pastor Leandro”, representante da Igreja Universal
na época. Foi uma oracdo confusa, mas com um final claro: “Teremos elei¢cdes em breve
e nosso candidato estara 14 nos representando, aguardando a escolha de vocés. Terei que
ungir o dedo de vocés!?”. No domingo seguinte, o candidato foi eleito vereador em
Uberlandia com 3.792 votos'32,

Ao término da sessdo, antes que alguém me procurasse, fui até o pastor e
conversamos. Ele relatou os assédios de outros partidos e de alguns jornalistas, que por
isso ficou assustado com minha presenca. Expliquei meu propdsito ali e reconheci meu

erro, de ndo ter me apresentado antes, mas ele ndo parecia se importar muito com isso.

182 Apuragio - Uberlandia (MG). In:
<http://eleicoes.folha.uol.com.br/folha/especial/2004/eleicoes/54038v.html>. Acessado dia 14 dez. 2014.
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Comecou a me explicar algumas coisas e foi uma das poucas vezes que pude ter uma
conversa um pouco mais longa com um pastor. Disse que “segundo os bispos, o Brasil
teria um presidente evangélico em 10 anos”, e que a Igreja Universal sera uma poténcia
politica. Vi que ele estava ansioso para falar mais de politica do que de Jesus e,
infelizmente, dei pouca importancia a isso.

Apesar de ndo terem eleito o presidente evangélico, os politicos e politicas que
orbitam a doutrina da prosperidade ascenderam em diferentes instancias e regides do
pais, articulam interesses a partir de causas reacionarias, e alguns revelam sem
constrangimento apoio ao periodo militar em nome da familia, dos bons costumes, da
moral*®3, Como questdo importante, deve-se indagar como os praticantes dessa doutrina
observam e compreendem tais arranjos. S&o conduzidos em processos eleitorais, como
um “rebanho”? ldentificam-se com as propostas conservadoras e reacionarias? Eis
alguns dos nos desta trama, que é essa relacdo entre religido (pentecostalismo da
prosperidade) e politica.

Este capitulo tem como proposta discutir como os bastidores de algumas igrejas
pentecostais elaboraram/elaboram uma trama entre a politica partidaria e a Teologia da
Prosperidade. Apresento algumas evidéncias que contribuem para problematizarmos as
configuracdes do que naturalmente se denomina “bancada evangélica” e, a partir e por
meio disto, questiona-se a presenga dos “pastores e bispos” pentecostais nos Poderes
Legislativo e Executivo, identifica-se como e por que o processo historico brasileiro das
Ultimas décadas permitiu o arranjo de pautas ultraconservadoras e reacionarias,
transitadas por personagens que atuam como vetores, e transportam uma agenda
reaciondria das igrejas da prosperidade para plenarios.

Ao observarmos um terreno favoravel, sobretudo no momento em que escrevo
esta tese, nota-se o cenario politico permeado por disputas que ocupam de forma
singular ruas e redes™*. InvestigacGes de corrupcio descortinam os bastidores do poder,
enquanto eleitos e eleitores experimentam as tensdes sociais em uma espiral de 6dio e

intolerdncia. Os protestos se desdobram ndo apenas contra erros e descasos da gestao

133 Um dos politicos que se tornou personagem ativo foi o deputado Marco Feliciano, que chegou a
presidir a Comissdo dos Diretos Humanos. A “Bancada Evangélica” ¢ constituida por politicos de
diversas coligagfes, mas representa uma forca politica e tem preocupado, sobretudo, praticantes de
religides umbandistas, LGBTSs e outras minorias.

134 Uma referéncia ao livro Ruas e redes: dindmicas dos protestos BR (SILVA, 2015).
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publica, mas contra qualquer um que ndo esboce um pensamento igual. Nesse cenario,
guem n&o é clone torna-se inimigo®3°.

H& um horizonte comum em que esses personagens se postam, entrincheirados
diante de mudancas sociais e culturais existentes no pais. Ombro a ombro, pastores e
ndo religiosos se alinham em palavras e siléncios, em ataques e defesas. Essa mesma
configuragdo, no entanto, ndo € tdo recente. Ao tratar como um problema o desenrolar
da “bancada evangélica”, ¢ possivel observar como diferentes arranjos politicos se
estabeleceram nas ultimas décadas. Assim, 0 objetivo deste capitulo é problematizar, a
partir da leitura e do entendimento de evidéncias, o desenvolvimento de uma préatica
politico-partidaria de pentecostais como também sendo expressdo de um inescrupuloso
oportunismo e utilitarismo (ir)religioso.

O livro Imobilismo em movimento, de Marcos Nobre (2013), traz importantes
consideragdes sobre o desenvolvimento de uma “cultura peemedebista” na politica
brasileira. O autor situa a participacdo do PMDB na politica como um partido
parasitario do poder, se instalando nos mais diferentes governos e, ativamente,

articulando quedas e mudancas.

Depois da aventura de Fernando Collor, a ldgica pemedebista
dominante desde a redemocratizagdo ja tinha voltado a dar as cartas.
Mas, a partir dali, 0 modelo inaugurado pelo PMDB ja ndo pertencia
somente aquele partido, mas tinha se tornado o modelo de organizagdo
e acdo de quase todos os partidos brasileiros. Cristalizou um modo de
operacdo do sistema politico em que o0 peemedebismo seria
“inevitavel”, pega fundamental do lamentavel bordio da
governabilidade que perpassa todos os governos desde entdo. Quase
todo partido brasileiro pretende, no fundo, ser — grande ou pequeno —
um PMDB?,

O modelo centralizador elaborado no interior do Partido do Movimento
Democratico Brasileiro (PMDB) estabeleceu para si, jA& na década de 1980, uma
“auséncia de atestado ideoldgico”. Gradativamente, tal caracteristica se estendeu para
outras siglas e grupos politicos que, com menor ou maior intensidade, assumiam
posturas e escolhas superficialmente ancoradas em algum referencial ideoldgico ou

sistematico. A constituicdo das bancadas suprapartidarias no Congresso Nacional, que,

135 BRUM, Eliane. A bocalidade do mal: Guido Mantega e a autorizacdo para deletar a diferenca. El
Pais, Opinido, 2 mar. 2015.

1% NOBRE, Marcos. Imobilismo em movimento: da abertura democratica ao Governo Dilma. Séo
Paulo: Cia. das Letras, 2013. p. 57.
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além da “evangélica”, conta também com a da bola, da bala, ruralista etc., € um
fendmeno proporcionado pela constitui¢do do “condominio pemedebista”?’.

H& um elemento adicional que pode contribuir para discutirmos com o0s
conceitos propostos pelo sociologo. Os evangélicos na politica alcancaram uma marca
expressiva de representatividade, reunindo uma quantidade significativa de prefeitos,
vereadores, deputados estaduais e federais, senadores, ministros, governadores. Se
observado como recorte apenas o0 Congresso Federal constituido nas Elei¢des de 2014,
pode-se ter uma dimensdo da quantidade de congressistas que hoje estdo diretamente ou
indiretamente vinculados com propostas “evangélicas”. O Diario da Camara dos
Deputados do dia 9 de novembro de 2015, publicado pelo deputado Jodo Campos
(PSDB-GO), apresentou uma relagdo de 199 deputados federais e 4 senadores que

compdem a “Frente Parlamentar Evangélica do Congresso Nacional”**®,

que reune deputados federais e senadores preocupados em fiscalizar
0s programas e as politicas governamentais, voltadas & protegdo da
familia, da vida humana e dos excluidos e acompanhar a execugdo das
mesmas, bem como participar do aperfeicoamento da legislacdo
brasileira no interesse da sociedade e ainda do debate dos grandes
temas nacionais'*°.

Como objetivo, a ata publicada no DCD indica uma das finalidades dessa Frente

Parlamentar.

Procurar, de modo continuo a inovacdo da legislacdo necessaria a
promocdo de politicas publicas, sociais e econdmicas eficazes,
influindo no processo legislativo a partir das comissfes tematicas
existentes nas Casas do Congresso Nacional, segundo seus objetivos,
combinados com os propositos de Deus, e conforme Sua
Palavra'®.

187 O termo “condominio peemedebista”, proposto por Marcos Nobre, &, segundo 0 autor, “mais

pertinente para explicar o atual sistema politico, um presidencialismo de coalizio” (NOBRE, 2013. p. 15-
16).

138 Frente Parlamentar Evangélica do Congresso Nacional. Data de Publicagdo no DCD: 9 nov. 2015.
Disponivel em: http://www.camara.gov.br/internet/deputado/frenteDetalhe.asp?id=53658. Na lista,
curiosamente, ndo constam nome de deputados como Celso Russomano (PRB-SP) e Pastor Franklin
(PTB-MG).

139 Ata de criagdo da Frente Parlamentar da Camara dos Deputados. Requerimento 3.424/2015. Autor:
Jodo Campos. Publicado em 9 nov. 2015. Disponivel em:
http://www.camara.gov.br/internet/deputado/Frente_Parlamentar/53658-integra.pdf.

140 Ata de criagdo da Frente Parlamentar da Camara dos Deputados. Requerimento 3.424/2015. Autor:
Jodo Campos. Publicado em 9 nov. 2015. Disponivel em:
http://www.camara.gov.br/internet/deputado/Frente_Parlamentar/53658-integra.pdf.
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Ao observarmos a configuracdo partidaria dessa Frente Parlamentar, observa-se

a seguinte composicao.

Tabela 5'4! — Composigédo dos deputados federais com nome inscrito na “Frente Parlamentar Evangélica”,
de novembro de 2015.
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Tabela 6'*? — Relacéo dos deputados federais eleitos e a composi¢do da “Frente Parlamentar Evangélica”
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Dos 58,13 milhGes de votos que conseguiram eleger os deputados federais, apds
um ano de mandato esse numero foi reduzido para 55,41 milhGes, devido a alteracdes

141 Os dados foram obtidos no DCD (9 nov. 2015) e com nimeros atualizados pelo TSE
(http:/lwww.tse.jus.br/eleicoes/estatisticas/estatisticas-eleitorais-2014-resultado).
142 Os dados foram obtidos no DCD (9 nov. 2015) e com nlmeros atualizados pelo TSE
(http:/Iwww.tse.jus.br/eleicoes/estatisticas/estatisticas-eleitorais-2014-resultado).
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diversas**®. Deste Gltimo nimero, 21,82 milhdes de votos foram para os politicos que
possuem o nome na lista “Frente Evangélica Parlamentar”, ou 41,1%.

Esses numeros e dados podem indicar como ha uma quantidade expressiva de
eleitos e eleitores que, de forma direta ou indireta, tém inserido, na agenda das
discussbes, politicas que estejam alinhadas com um contexto pentecostal e/ou
evangélico. Outro ponto perceptivel é a relacdo entre o percentual de votos que os
candidatos “evangglicos” receberam (41,1%) com o numero de pessoas que se declaram
evangélicas (22,2%), trata-se de uma diferenca significativa®4.

Tais nimeros, também recuperando a citacdo de Thompson, servem aqueles com
predilecdo a fofocas historicas. Neste capitulo, o trabalho seério a ser empreendido é
tratar qual é esse enredo “evangélico” que tem se estabelecido na politica brasileira,
observado a partir de um processo histérico, e como isto tem alcancado uma
representacdo para além daqueles que se deslocam para templos, mesmo em frias
manhas de domingo.

Assim, discutir a presenca dos evangelicos requer alguns cuidados e
delimitag¢des. Evidentemente, “evangélicos” compreende ja um universo muito extenso.
Mesmo que em muitas discussdes haja uma aproximacao entre as propostas, os politicos
“evangélicos” ndo estdo situados estaticamente no mesmo polo. Nem os “eleitores”, que
por sua vez abrigam também um namero para além daqueles que frequentam os templos
evangeélicos.

Mesmo se observarmos a relacdo de candidatos da Frente Parlamentar, é notavel
a pluralidade de partidos que integram a relagcdo, assim como de politicos, situados em
polos extremos. Isso, possivelmente, pode indicar mais 0s conchavos e articulages que
caracterizam as estruturas do Congresso Nacional, ainda que tal possibilidade ndo
minimize a formacdo dessa frente parlamentar.

Como delimitagdo, estabeleco como recorte de estudo as acbes das igrejas
pentecostais, principalmente aquelas alinhadas a Teologia da Prosperidade. Essas
denominacdes estabeleceram um modo peculiar de se relacionar com politicos e
politicas. Se, por um lado, ha um entrosamento com as condicbes e caracteristicas

politicas que decorrem desde 1979 e fazem desse grupo um produto das pressdes de um

143 AlteragGes como a posse do suplente ou cassagdo de mandato.

144 Mesmo sendo uma relagdo “virtual”, pois nem todos utilizaram “plataformas” e discursos evangélicos,
é interessante notar como esses candidatos se permitiram vincular a uma lista publicada no Diario da
Céamara dos Deputados, indicando minimamente uma aceitacdo a forma como os “evangélicos” se situam
na politica suprapartidaria.
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tempo historico, por outro ha um consideravel numero de episodios que fazem desse
grupo politico peculiar.

Para além da caracteristica essencial da cultura peemedebista, uma auséncia ou
reducdo de um cerne ideoldgico, caracteristica das condi¢des politicas brasileira,
politicos e politicas alinhados as doutrinas da prosperidade tém transportado dos
templos as principais caracteristicas da Teologia. Nesse terreno, hd um entrosamento
entre igrejas da prosperidade e partidos e politicos vinculados a essa doutrina, tendo
como principal caracterizacéo as formas como se define prosperidade e miséria.

Assim como discutido no primeiro capitulo, quando se apresentou a “miséria da
teologia” como a aversdo que a doutrina possui as condi¢Bes sociais e culturais,
sobretudo a “pobreza”, e como os integrantes das igrejas da prosperidade promovem
uma ode a riqueza e a ostentacdo, partidos e politicos que se aproximam de préaticas
pentecostais da prosperidade também se alinham, abolindo propostas que remetam a um
“Jesus social”*,

Ao retomar uma das entrevistas realizadas para a produgéo desta tese, com o ex-
obreiro C., houve diferentes momentos em que ele indicou os assédios de “pastores”,
sobretudo em periodos eleitorais. Como primeira peculiaridade, identifica-se a
intensidade com que algumas questdes sdo conduzidas no interior dos templos, ja como

parte da propria doutrina da prosperidade.

Ora, falando, pregando o tempo todo, “olha, nosso candidato é esse”,
“vocé que ndo votar no candidato da igreja, vocé esta traindo Jesus,
vocé esta traindo a igreja”, me lembro de uma cena, uma reunido de
obreiros 14 no Riacho [bairro em Contagem, MG], o pastor regional de
Contagem, todos os obreiros de Contagem, a igreja lotada. .. era s6 pra
obreiro, ndo era nem pra membro... era véspera de eleicdo, ele virou e
falou assim, na época que tinha nota de um real, ele pegou trinta notas
de um real, pegou e jogou no altar assim... e falou “olha, aquele que
ndo votar no nosso candidato, ele é Judas, pode pegar essas trinta
notas aqui e sair por aquela porta”. Ou seja, ta te obrigando a votar
num candidato, meu amigo. Na hora muitos obreiros, eu e mais outros
obreiros, “gue isso pastor, t4 abusando”, mas ninguém questiona. Por
qué?, e a hierarquia? E 0 medo?, porque eles usam do argumento
seguinte: vocé comegou a ficar rebelde, vocé esta endemoniado... eu
comecei a falar muito... [e ouvia] “oh, vocé ta falando demais, ta
perguntando demais, é melhor vocé ficar quietinho no seu canto”. ..

145 O termo, incluindo as criticas, “Jesus Social” foi identificado na obra A libertacdo da teologia, de
Edir Macedo, 1993.
146 Entrevista com C. em janeiro de 2015.
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Ha alguns indicios na fala do ex-obreiro C. que podem contribuir no
desenvolvimento das hipéteses estabelecidas para este capitulo. A demonizacdo daquele
que é diferente € uma prética identificada em diversas situacfes, seja nas discussdes
com outras religiosidades, seja nos debates politicos. Para compreender como e por que
o atual cenario politico se tornou preocupante na medida em que € necessario investiga-
lo, atento-me ao processo histérico que possibilitou a presenca significativa dos
evangélicos no ambiente politico.

Ao lancar luz sobre a histdria dos politicos e partidos que, hoje, se organizam em
defender uma agenda ultraconservadora, como “cura gay”, “criminaliza¢do do aborto”,
“a familia tradicional” e, em casos mais extremos, mas cada vez mais comuns, a
“defesa/retorno da ditadura militar”, observa-se que essas propostas ndo sdo invencoes
da altima década.

Os sujeitos que hoje protagonizam episodios importantes da politica nacional
por meio de discursos/acdes e que estimulam a banalizacdo do 6dio e da violéncia
iniciaram a trajetoria publica na década de 1980, quando as mudancas politicas
permitiram o advento de novos personagens. O fim do bipartidarismo, o inicio das
eleicbes diretas e uma nova Constituicdo foram eventos da historia recente que
possibilitaram novos nomes e grupos para a politica brasileira. No mesmo periodo, 0s
pentecostais ja se inseriram em diferentes pleitos eleitorais por meio de diferentes
partidos politicos, reproduzindo a Teologia da Prosperidade em campanhas e mandatos.

E o0 que foi essa “linguagem politica”? Como o0s acordos e desacordos
aconteceram nesses bastidores? Ha peculiaridades em como essas relacfes entre
pastores e partidos se estabeleceram, que podem ser pensadas a partir de algumas
articulac6es e enredos constituidos ainda na década de 1980. A doutrina da prosperidade
tratou de traduzir isso rapidamente para o escopo politico-partidario e, o que pretendo
problematizar ao longo do capitulo, houve uma rapida e forte aproximacdo com partidos
e propostas liberais e conservadoras e contréaria a agdes sociais que visavam promover

politicas que corrigissem as desigualdades econdmicas entre as pessoas.

Marco histérico desta imersdo pentecostal na esfera politica foi,
surpresa geral, a eleicdo de uma bancada de 33 parlamentares
evangelicos para o Congresso Nacional Constituinte, em 1986.
Comparativamente a legislatura anterior, na qual havia apenas catorze
evangélicos, tratava-se de um grande salto quantitativo. Na verdade o
grande salto foi dos pentecostais, que subiram de dois para dezoito
parlamentares, numa consideravel demonstracdo de forca eleitoral que

121



chamou a atencdo de muitos observadores, virou noticia de muito
jornal e agucou o interesse eleitoreiro de candidatos e partidos
politicos das mais diferentes orientagdes ideoldgicas*’.

Para compreender os desdobramentos da participacdo da doutrina da
prosperidade, que nesse escopo nao se restringiram apenas as igrejas adeptas ao
pentecostalismo da prosperidade, é necessario identificar e problematizar como em
alguns momentos as relagBes entre evangélicos e politica evidenciaram um
comportamento bastante peculiar, e que pode contribuir no desenvolvimento da hipdtese
central deste capitulo, que consiste em vincular a Teologia da Prosperidade a atuacédo
das bancadas evangélicas.

A (a) disputa eleitoral entre Fernando Collor de Mello (PRN) e o adverséario Luiz
Indcio Lula da Silva (PT); (b) formacdo de partidos com caracteristicas oportunistas,
que ndo exigiam “atestados de ideologia”, que passaram a ter a presenca significativa de
politicos evangélicos, colocando-0s ombro a ombro com outros candidatos que eram tdo
caricatos quanto nocivos; e (c) os acordos e desacordos politicos do que foi nomeado
pelos veiculos de comunicagdo como “bancada evangélica”, grupo suprapartidario que
se organiza ja no periodo conhecido como “abertura politica” da década de 1980, sdo
trés exemplos que podem indicar um caminho de compreensdo/problematizacdo e de
como a Teologia da Prosperidade foi traduzida para a politica brasileira.

“De fato, a ida do candidato do PT para o segundo turno facilitou para as
liderancas pentecostais, do mesmo modo que para outros segmentos conservadores da
sociedade brasileira, a formacdo de um consenso quanto ao nome a ser votado”
(MARIANO; PIERUCCI, 1992, p. 93). E possivel observar, inclusive, uma trégua entre
0s jornais impressos de maior circulagdo, como O Globo, O Estado de S&o Paulo,
Jornal do Brasil e Folha de S&o Paulo, e as principais denominacdes pentecostais. Ao
contrario de reportagens que remetiam a critica a pratica de pastores e das “igrejas caca-
niqueis”, as pautas se esforcavam em descrever a coesdo dos evangélicos em nome do
candidato “escolhido por Deus”. Contra o anticristo vermelho-PT, em 1989 a maior

parte dos pastores, igrejas e outros grupos conservadores colloriram?48,

147 MARIANO, Ricardo; PIERUCCI, Antdnio Flavio. O envolvimento dos pentecostais na eleicdo de
Collor. Novos Estudos, Cebrab, n° 34, nov. 1992, p. 93.

148 O termo colloriram é pego de empréstimo do artigo O envolvimento dos pentecostais na eleicdo de
Collor.

122



A Igreja Universal do Reino de Deus, movimento evangélico que
reine cerca de 300 mil fiéis, anunciou ontem, através de suas
liderangas religiosas, seu apoio a candidatura do deputado Alvaro
Valle (PL) a Prefeitura do Rio. A escolha foi formalizada num
telefonema de Nova York do presidente da Igreja, Bispo Macedo, e
ratificada pelo porta-voz da entidade, o deputado Heraldo Macedo.

— No6s sabemos da nossa forca e a nossa responsabilidade. Um
mandato dura quatro anos e a nossa misséo é eterna. Alvaro Valle tem
um passado de honrades (sic), € um modelo de homem publico e para
nos isso é fundamental — justificou o parlamentar.

[...]

H& muitos brizolistas que continuam a admirar Brizola, mas votardo
no Alvaro. Nosso apoio pode significar a diferenca entre derrota e
vitoria. So faltava publico e nés vamos dar. Ele vai entusiasmar nosso
pOVoO.

[...]

No ultimo fim de semana, durante um seminario sobre os evangeélicos
e a politica, no Instituto Metodista Bennett, no Rio, militantes de
diversos partidos de esquerda passaram dois dias fazendo criticas aos
conservadores e pensando em formulas de conscientizar a populacéo
evangélica.

Para o deputado Daso Coimbra (PRN), um dos principais
articuladores do "centrdo" durante a Constituinte, ndo ha possibilidade
de a esquerda conseguir desbancar a direita no meio evangélico a
médio prazo. Daso é bisneto da primeira mulher brasileira convertida
ao protestantismo e tenta seu oitavo mandato consecutivo de deputado
federal.

Tornou-se notdrio ja na década de 1980 a aproximagcdo entre igrejas pentecostais
e politicos e partidos que se definiam como de direita. A aproximacéo dos discursos e
projetos elaborados nas igrejas da prosperidade e nos gabinetes de partidos apresentou a
época coligacdes que conseguiram eleger candidatos em niveis municipal, estadual e

federal e que formariam a “bancada evangélica”.

Os pastores da Igreja Universal do Reino de Deus ndo sdo 0s Unicos
pentecostais dispostos a manipular as Escrituras Sagradas para
conquistarem cadeiras na Camara dos Deputados e na Assembleia
Legislativa do Rio. Lideres de diversas outras igrejas pentecostais ja
estdao utilizando seus pulpitos com esse objetivo “sagrado” — e
pretendem fazé-lo com frequéncia maior. [...]

Na (sic) luxuoso templo da Igreja Universal do Reino de Deus, na Rua
Sao Clemente, em Botafogo, o pastor César recebeu, ha duas semanas,
0 mesmo reporter, que se identificou como um fiel & procura de
conselhos politicos. Segundo o pastor, a Igreja Universal tentara
eleger 40 deputados federais — média de dois por estado — para "evitar
que as esquerdas invadam o plenario para cassar as concessdes de

149 0 Globo, Matutina, O Pais, Igreja Evangélica mobiliza seus fiéis para apoiar Valle, 19 out. 1988, p.
2.
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radio e televisdo a igreja". Indagado sobre o PT e os partidos
comunistas, o pastor classificou-os de ""coisas do demonio™[...]*°.

A mesma “demonizagdo” do outro pobre, como os umbandistas da periferia
carioca, serviu/serve para a politica partidaria contraria a Teologia da Prosperidade.
Demonizar o PT, nas décadas de 1980/90, teve como objetivo “condenar ao inferno”
qualquer projeto que simpatizasse com a viabilidade de uma politica mais social e
menos liberal. Templos evangélicos tornam-se um importante espago em que as
propostas “antissocialistas” chegariam aos sujeitos, sobretudo trabalhadores, seja por
meio da fala de pastores, seja pela participacdo “especial” de candidatos, que nos
periodos eleitorais eram convidados frequentemente a subir ao palco e propagandear a si

mesmaos.

Com um discurso marcado por queixas contra as acusacfes de
curandeirismo e abuso da fé publica de que tem sido alvo nos ultimos
meses, 0 "bispo™ Edir Macedo, da Igreja Universal do Reino de Deus,
presidiu uma vigilia na madrugada de ontem nas areias da Praia de
Copacabana. Durante a cerimbnia, que comegou ao primeiro minuto
de ontem e s6 terminou ao amanhecer, o "bispo" Macedo anunciou
aos fiéis que sua advogada, Socorro Costa, e um obreiro (auxiliar de
pastor), que é delegado da Policia Federal e foi identificado apenas
como Aldir, serdo candidatos a deputado federal nas eleigbes de
outubro. [...]

Socorro Costa defendeu [Edir Macedo] das acusacges de exploracao
da fé pulblica e curandeirismo, afirmando que pediu a ele que se
candidatasse:

— Nd&s vamos ter pessoas da igreja, pessoas de Deus, se candidatando,
para limpar o Pais'®?.

A “‘sujeira” que precisa ser limpa ¢ a mesma que a Teologia da Prosperidade
elege como alvo. Pobreza e esquerda sdo, no escopo desta teologia, criagdes do “Diabo”
e devem ser retiradas do Pais por serem elementos de uma “mesma” categoria, seja por

meio da forca do exorcismo, seja por meio da coercdo de politicas publicas.

Nas reunides evangélicas, que se realizam frequentemente durante os
dias de semana, as discussdes ideoldgicas vao mais longe. Os nomes
de Luiz Inacio Lula da Silva e Fernando Collor de Mello sdo sempre
citados. O primeiro como representante de um regime que “priva 0O
homem da liberdade” e o segundo, como a “Unica op¢ao”, conforme o
pastor explica aos seus seguidores.

150 0 Globo, Matutina, O Pais, Pastores vendem votos de seus rebanhos, 12 ago. 1990, p. 10.
151 O Globo, Matutina, Rio, ‘Bispo’ Macedo lanca candidatos na praia, 3 jun. 1990, p. 27.
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A mesma posicdo anticomunista é tomada pela Igreja Universal do
Reino de Deus, cujos seguidores também se declaram adeptos do
candidato do PRN, para quem fazem campanha. A igreja contabiliza
720 templos no Brasil e um nimero discutivel de fiéis que varia entre
700 mil e quatro milhdes. E a mais controvertida entre os segmentos
das igrejas pentecostais, contestada pela maioria dos evangélicos, e
responde a inquérito aberto no 12° Distrito Policial de S&o Paulo por
estelionato, curandeirismo e charlatanismo.

No Rio de Janeiro, dois dias antes das elei¢des do primeiro turno, o
Tribunal Regional Eleitoral (TRE) apreendeu duas toneladas de
material da propaganda de Collor em dois templos da Universal, um
dos quais abrigava uma gréfica clandestina. Nas 12 radios de
propriedade da igreja eles discursam sobre sua preferéncia na disputa
eleitoral. “Collor € o candidato mais indicado”, sugerem os locutores
nos programas religiosos, que ficam 16 horas no ar.

Nos pulpitos, os pastores fazem questdo de pregar que sdo contra 0
comunismo, na opinido deles representado pelo candidato petista.
“Nao enxergamos em Lula nem a forca nem a presenca de Deus”,
explica o pastor Reinaldo Gilli, do templo da Avenida Cupecé, em
Sdo Paulo. “No6s oramos ¢ o Espirito Santo sempre nos mostra que
Collor é o melhor candidato™%?,

Pessoalmente, minha memdria sobre idas a igrejas evangélicas na infancia, em
épocas eleitorais, era um ritual de tortura para a minha familia, adepta do Partido dos
Trabalhadores. O constrangimento e o assédio do pastor, que publicamente condenava
eleitos e eleitores “comunistas” como “coisas do Diabo”, fizeram com que as mudancas

de denominacdes fossem constantes.

Um dos lideres da Universal, pastor Renato de Abreu Maduro,
orgulhoso de ser amigo do candidato [Fernando Collor], ndo pensa na
possibilidade de Collor perder as eleigdes. “O presidente tem fibra e ja
nos disse que fara justica com todos que tentam denegrir a imagem da
Universal”, afirma o pastor, que prega na sede paulista da Igreja, na
Avenida Celso Garcia. Uma das salas da sede é usada como depdsito
de material de propaganda de Collor — 0 mesmo que foi utilizado em
15 de novembro pelos fiéis que fizeram boca de urna®®3.

Nao era segredo, a época, a “amizade” entre Collor e lideres da Igreja Universal.
O “anticomunismo” encontrou um importante canal de dialogo em meio aos templos
religiosos,  sobretudo  pentecostais da  prosperidade, e é  importante
observar/problematizar como tais articulagdes entre grupos de comunicagdo e 0s meios

religiosos, que se atracavam em reportagens denuncias, no periodo eleitoral teve tais

152 0 Estado de S&o Paulo. Lideres adotam opg&o em nome do rebanho, 3 dez. 1989, p. 13.
153 O Estado de S&o Paulo. Evangélicos fazem pregacéo por Collor, 3 dez. 1989, p. 13.
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investigacOes sensivelmente reduzidas. H& uma intengdo em mostrar sempre a unidade

da escolha entre “os evangélicos™, que “apoiariam maci¢camente o candidato do PRN”.

Os 21 milhdes de fiéis evangélicos do Brasil dividem-se entre as
chamadas igrejas tradicionais e populares, mas neste final de ano estéo
unidos em uma cruzada que, se depender da orientacdo da maioria dos
seus pastores, 0s levara a um s6 caminho no domingo, 17 de
dezembro: Fernando Collor de Mello. Juntos na fé em Deus e no
temor ao comunismo identificado em Lula, eles fizeram sua opgdo e
se transformaram em poderosos cabos eleitorais do candidato do PRN.
“O comunismo ndo aceita Deus”, explica Ivone Sene, frequentadora
dos cultos da Assembleia de Deus na Villa Madalena, em S&o Paulo.
“Collor condiz com as ideias da Igreja.” Essa crenga é compartilhada
por milhGes de outros fiéis e estimulada por seus pastores. [...] “Nao
temos duvidas, comparando-se as caracteristicas ideoldgicas dos dois
candidatos [...], os evangélicos s6 tém a op¢dao do nome de Fernando
Collor de Mello™**,

A disputa eleitoral de 1989, sobretudo o segundo turno entre Lula e Collor, é
uma singularidade capaz de mostrar como a Teologia da Prosperidade foi utilizada para
arquitetar as relagdes politicas entre igrejas e partidos alinhados com a “direita politica”.
Indicar candidatos e/ou “financia-los”, utilizar igrejas como pontos para distribuir
panfletos e promover “boca de urna” ndo foram as Unicas praticas dos pastores e bispos.

Fazendo uso da prética instituida e constituida pelas igrejas da Prosperidade, 0s
pastores conseguiram instigar a presenca do “demoénio” em partidos alinhados ao social,
transformando-os em alvos nas sessdes evangélicas. Nos periodos eleitorais, a Umbanda
perdia a “preferéncia” de ter seus deuses frequentemente alvejados por pastores,
cedendo o lugar para “partidos comunistas” e os principais nomes da “esquerda

politica” brasileira.

Até os 54 anos de idade, a dona de casa Margarida Brito Militdo
nunca tinha depositado um voto na urna. “Isso é besteira”, dizia para
os cinco filhos e o marido. Em novembro, com medo de morrer,
cismou que se nao fosse votar “o governo” nao deixaria sua familia
enterra-la dignamente. “Agora é obrigatdrio, ndo €?”, pergunta com
olhar assustado. No dia 17 de dezembro, ela vai mais uma vez a sua
secdo eleitoral — “iluminada pelo Espirito Santo” — para seguir o
conselho do pastor da Igreja Universal do Reino de Deus, de quem ela
ouve pregacdes pelo menos quatro vezes por semana. “O pastor ja
falou no culto que podemos ter confianca no Collor, pois ele fara um
bom governo”, justifica. “E, depois, eu ndo gosto dessa mania do Lula
de fazer politica.”

[...]

154 0 Estado de S&o Paulo. Evangélicos fazem pregagéo por Collor, 3 dez. 1989, p. 13.
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Para a maioria dos fiéis da Assembleia de Deus, o0 temor maior é do
comunismo. Ex-cat6lico praticante, o publicitario Gilberto Azevedo,
62 anos, revela que o movimento pré-Collor da sua atual igreja é
espontaneo. “Nods sempre fazemos pequenas reunides e falamos sobre
as elei¢des e o nosso candidato”, afirma. “A literatura mostra que os
cristdos que foram pregar a Biblia nos paises comunistas acabaram
torturados e mortos.” Pelos ensinamentos dos pastores da igreja que
frequenta, Gilberto identifica Lula como um “candidato comunista”.
Convicto de que o movimento de 64 foi a “melhor coisa que
aconteceu em nosso pais nos Ultimos 50 anos”, o publicitario afirma
gue os Ultimos governos militares — dos generais Ernesto Geisel e
Jodo Figueiredo — ndo souberam preparar 0 povo para a democracia.
“Lula foi invengdo do Golbery e do bispo de Santo André”, acredita.
“No final do regime militar, todos os bandidos se sairam bem: 0s
Lulas, os Gabeiras e os Brizolas da vida”*%,

Lideres e “fiéis” pentecostais, em absoluta maioria, se opdem ao Jesus social por
consideré-lo uma heresia aos “verdadeiros propositos de Deus”, que ndo eram os de
“promover caridade” ou ainda qualquer préatica de solidariedade. O apoio das igrejas
pentecostais revela uma coeréncia no periodo eleitoral 1989 quando se utilizaram com
frequéncia os espacos para propagandear Collor e suas propostas.

Aos sujeitos, os trabalhadores que seguem tais condutas, ha um vinculo
consciente, pois entre eles a pobreza que experimentam no cotidiano se desdobra no
social e no cultural, seja na politica expressa na “esquerda”, seja em praticas como a
Umbanda. A pobreza é o deménio da Teologia da Prosperidade e, parafraseando um
dito espanhol, “entre Deus e o dinheiro, o segundo é primeiro”.

Para além dos periodos eleitorais, a relacdo entre igrejas pentecostais e partidos
de direita se estreitam rapidamente, indicando uma rede de relacbes com interesses reais
e realizacdes propositivas. Como exemplo disso, a compra da Rede Record pela Igreja
Universal durante o mandato de Collor foi, a época, possivel devido a “amizade entre o

presidente recém-eleito e o ‘bispo’ da Igreja Universal”.

Amigos — A amizade entre o bispo Edir Macedo e Fernando Collor
comegou em julho de 1988, quando Alagoas foi arrasada pelas chuvas.
Entdo governador do estado, Collor cedeu 14 carretas para transportar
os alimentos que a Igreja Universal enviou para os 50 mil
desabrigados. O segundo contato foi travado por telefone, quando o
candidato do PRN ligou pedindo o apoio dos universalistas para sua
candidatura.

Na segunda-feira passada, em visita ao Rio, Collor ndo apareceu em
publico. Entretanto, ndo esqueceu o0s universalistas. Durante o
programa do bispo Macedo na Réadio Copacabana — propriedade da

155 O Estado de S&o Paulo. Fiéis chegam a ter medo do PT, 3 dez. 1989, p. 13.
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Igreja Universal — Collor de Mello prometeu que juntos e com muita
fé em Deus vdo reconstruir o Brasil®®®,

O apoio a Collor ndo se deu apenas durante as disputas eleitorais. A Igreja
Universal adquiriu a Rede Record em uma polémica transacdo de valores. Nao foi
mistério, a época, a “ajuda” politica que a Igreja do bispo conseguiu para a aquisi¢do da
Rede Record.

O “bispo” Edir Macedo, lider da Igreja Universal do Reino de Deus, e
0s dez parlamentares da bancada evangélica que o acompanhavam
foram as estrelas do restaurante da Camara dos Deputados. Depois de
um encontro com o presidente Fernando Collor, ele reuniu os
parlamentares evangélicos para um almogo, pago pelos proprios
parlamentares.

— Para nos, é um prazer recebé-lo bem — afirmou o deputado Laprovita
Vieira.

[...]

Sobre as suspeitas que envolvem a compra da TV Record em S&o
Paulo, Edir Macedo ndo deu qualquer resposta. Se limitou a sorrir e a
perguntar onde a repOrter autora da pergunta trabalhava. Depois da
resposta, com um novo sorriso, ele respondeu:

— Que pena. Vocé poderia trabalhar conosco®®’.

Toda a conjuntura que envolveu a compra da Rede Record, descrita em muitas
reportagens e na propria biografia do “bispo” Macedo, foi repleta de dendncias de
outros veiculos de comunicagdo e do Poder Judiciério. Na obra Nada a perder — vol. 2,
o lider da Igreja Universal descreve com detalhes a compra, que envolveu U$ 45
milhGes. A historia é narrada entre versiculos biblicos, e a transacdo financeira mais

parece um milagre do Jesus “néo social”.

Mas como pagar tantas dividas? De onde viria 0 nosso socorro? Quem
nos protegeria? A oragdo e o choro passaram a ser minhas expressoes
diarias. Nem Ester sabia ao certo o tamanho do buraco.

Em alguns cultos, mal conseguia pregar. Eu subia no altar e apenas
derramava minhas lagrimas para Deus e quase ndo havia forgas para
clamar. Passava minutos, paralisado, olhando para o tamanho das
contas®®,

A reviravolta na historia acontece apés um dos mais duros planos econdmicos

implementados no Pais, o Plano Collor, descrito na biografia como “o mais ambicioso e

1% Jornal do Brasil, 1° Caderno, Collor se equilibra entre catélicos e pentecostais — 0 prospero reino
de Macedo, 3 mar. 1989, p. 12.

1570 Globo, Matutina, O Pais, Um bispo no templo da politica, 15 maio 1992, p. 5.

158 MACEDO, Edir. Nada a perder — vol. 2. Sdo Paulo: Planeta, 2013, p. 53.
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dréstico pacote econémico para vencer a inflagdo” (MACEDO, 2013, p. 54). O
“milagre” da compra da Record aconteceu em meio a esse drastico momento e,
enquanto muitos brasileiros tiveram as economias confiscadas, 0 “bispo” comemorou e

agradeceu a Deus.

O pacote econémico, que se transformou em terror para a maioria dos
brasileiros, virou alivio para mim. E claro que lamento o sofrimento e
a perda de cada vitima do Plano Collor. Eu também me indignei com a
tortura sofrida pelo povo, mas toda essa conturbacdo me representou
algo diferente.

Silvio Santos e seus socios estavam ainda mais sem condi¢Ges para
pagar as dividas da Record, o0 que 0s obrigou a um acordo urgente. Os
credores ameacavam pedir a faléncia da empresa. O dinheiro estava
preso na Justica e seria liberado apenas com o contrato em vigéncia.
Dias ap6s o fechamento desse acordo, outra noticia surpreendente: os
advogados me informaram que o plano havia provocado uma queda
no valor das prestaces devido a brutal desvalorizagdo do dolar. As
parcelas de compra da Record, baseadas na cotacdo da moeda
estrangeira, despencaram. As dividas, antes exorbitantes, desabaram
naquele dia.

Parecia inacreditavel. Refiz as contas. Elevei meu pensamento a Deus.
Agradeci®®®.

Sobre esse episddio, proponho considerar a “compra” da emissora em um
segundo plano, e considerar os interesses e as intencdes das palavras como mais
importantes. Nota-se, primeiro, um “descaso” do lider da Igreja Universal com a
situacdo de “tortura sofrida pelo povo™, pois mesmo que houvesse preocupagdo, ndo
houve atitude em criticar, ou usar o poder de influéncia para isso, como orgulhosamente
anunciava/anuncia ter. Nem mesmo, ao final, uma simples oracdo é dedicada ao povo
sofrido.

Essa postura, de primeiro 0 meu e depois, talvez, o do Outro, revela como 0s
lideres se situam dentro proprio argumento da Prosperidade, quando as conquistas
individuais significam vitorias dignificadas por Deus. O certo é vencer, mesmo que isso
custe a “tortura do povo”, como escreveu o proprio bispo. E ao fim, agradecer ao Deus
da prosperidade. Particularmente, acredito que o Jesus social ndo estaria de acordo.

A relagdo entre pentecostais e partidos politicos de direita é muito anterior a
eleicdo de Collor, embora os argumentos sejam 0s mesmos. O temor do “comunismo”
ainda é um recurso utilizado por malafaias e felicianos, €, mesmo no inicio da década

de 1980, macedos ja indicavam as preferéncias politicas do Reino de Deus.

159 MACEDO, Edir. Nada a perder — vol. 2. Sdo Paulo: Planeta, 2013, p. 54-55.
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O ano de 1982 marcou também o periodo em que a Igreja comegou a
se politizar. Alegando querer salvar o Rio de Janeiro do “comunista”
Leonel Brizola e das “mazelas do pedetismo”, o bispo apoiou
abertamente a candidatura da professora Sandra Cavalcanti para o
Governo do Estado. Isso soou como uma espécie de, digamos, quebra
de promessa de campanha, pois a pregacdo de Macedo até o inicio dos
anos 80 era a de que a Igreja nunca se envolvesse diretamente com
politica, que para ele era “uma coisa do diabo”.

Mudou o diabo ou mudamos n6s?*°

E possivel compreender o processo eleitoral de 1989 como um importante
momento para a relacdo entre evangélicos e politica partidaria. Ndo reconheco um
determinante “voto de cabresto evangélico”, mas é notdria a ag¢do organizada naquele
periodo para a eleicdo de Collor. Calcular se os evangélicos votaram em peso no
candidato alagoano é uma tarefa impossivel, e talvez desnecessaria, visto que o mais
importante foi o poder politico que os lideres evangélicos adquiriram apds aquele pleito

eleitoral.

Instalou-se um clima de panico, que se adensava a medida que se
aproximava o dia final. Em certos setores da sociedade, era um panico
de classe. Quem n&o se lembra da assustadora profecia do presidente
da Fiesp, Méario Amato, de que 800 mil empresarios abandonariam o
pais caso Lula fosse eleito? Noutros setores — é 0 que estamos
mostrando neste artigo — ocorria por aqueles dias algo que
poderiamos chamar, na falta de um termo melhor, de péanico
religioso. Esse era, seguramente, o estado de animo dos pentecostais.
Para eles, a vitdria do PT "daria inicio a uma cruzada de discriminacdo
aos evangélicos", conforme condensava em tom de agourenta profecia
0 pastor pentecostal, e deputado estadual pelo PTB paulista, Daniel
Marins (Diario do Grande ABC, 5 dez. 1989)*¢! [grifos meus].

O que Mariano e Pierucci consideraram em 1992 como um “péanico religioso”,
considero como um desdobramento da aplicacdo da Teologia da Prosperidade a pratica
politica. Antes mesmo do pleito entre Collor e Lula, ou entre Deus e Diabo, como 0s
pastores insistiram em divulgar, nas igrejas da prosperidade ja orbitavam grupos
politicos defensores de um laissez-faire, enquanto que o tratamento a politicos e
partidos de esquerda era/é o mesmo conferido ao Diabo. Enquanto a Fiesp amedrontava

com a “fuga” dos empresarios brasileiros em caso de vitdria da esquerda, a doutrina da

160 JUSTINO, Mario. Nos bastidores do reino. S&o Paulo: Geragdo Editorial, 2002, p. 58.
161 MARIANO, Ricardo; PIERUCCI, Antdnio Flavio. O envolvimento dos pentecostais na eleicdo de
Collor. Novos Estudos, Cebrab, n° 34, nov. 1992, p. 98.
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prosperidade sustentava o fim da liberdade religiosa no pais a epoca e, hoje, a
“destruicao da familia” ¢ dos “bons costumes”.

A segunda singularidade que pode contribuir para compreendermos como a
Teologia da Prosperidade foi traduzida para a dimenséo politica partidaria foi a escolha
das legendas partidarias e quais candidatos foram direta ou indiretamente apoiados pelas
igrejas da prosperidade. Edir Macedo, lider da Igreja Universal, afirmava em entrevistas
que, se quisesse ser rico, abriria um partido, e ndo uma igrejal®2. Ao longo da década de
1980, muitos candidatos alcancaram a vitoria com o apoio direto de igrejas e pastores,
que se utilizavam das reunides como palanques eleitorais. Assim como é importante
observar as agdes desses politicos, é necessario também problematizar que tipos de
partidos politicos eram escolhidos e organizados pelos grupos evangélicos — que
legendas representariam melhor a linguagem politica elaborada a partir da Teologia da

Prosperidade.

Entre um programa e outro, o Deputado Federal Sotero Cunha (PDC),
da Assembleia de Deus, aparecia em flashes dando entrevistas a Jodo
Dourado (PDC), da Igreja Maranata, candidato a deputado estadual.
Além das Radios Copacabana AM, da Igreja Universal do Reino de
Deus, e da Radio Melodia, do pastor pentecostal Francisco Silva,
candidato a deputado federal pelo PDC, os evangélicos demonstram
um apetite fora do comum por ondas radiofénicas. Diversas seitas tém
horérios alugados na Radio Metropolitana AM?,

“Orientados por Deus”, os “bispos” escolheram diferentes partidos, que por sua
vez se organizavam em coligacfes que ndo tinham atestado ideoldgico, apenas a
conviccdo de serem antiesquerda. De todas as legendas, o Partido Democrata Cristdo
(PDC) foi o que abrigou de pastores pentecostais a ex-militantes da Arena, além de
militares reformados, uma combinacdo minimamente curiosa. N&o se destacou com a
eleicdo de vérios candidatos, ndo foi um partido expressivo na década de 1980, no inicio
da década de 1990 se unificou a outros para formar o Partido Progressista (PP) e, desde
sua formacdo, descartava qualquer tipo de atestado de ideologia dos filiados. Mesmo

pequeno, teve um transito significativo de pastores das igrejas da prosperidade.

162 Em uma entrevista ao Jornal O Globo, 0 “bispo” Edir Macedo afirmava que se, “quisesse ganhar
dinheiro, seria politico”. O Globo, Matutina, Rio, Se eu quisesse ganhar dinheiro, seria politico, 29 abr.
1990, p. 16.

163 O Globo, Matutina, O Pais, TVs e radios, as armas dos ‘candidatos de Deus’, 12 ago. 1990, p. 10.
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Sotero Cunha — OQutro pastor evangélico que transformou sua
popularidade entre os fiéis em votos nas urnas. Dono de uma cadeia
de lojas de tecidos e de uma empresa de transportes de carga, foi a
maior sensagéo da eleicdo por ter se elegido por um dos partidos mais
fracos entre os que disputaram o pleito, 0 PDC — 50.842 votos!®.
Daniel Figueiredo (PDC) — Dentista em Duque de Caxias, foi
candidato a prefeito em 1982, obtendo pequena votacéo, 8.980 votos.
Waldir Vieira Martins (PDC) — Pastor da Casa da Béncdo de
Quintino; seus votos sdo em sua grande maioria dos adeptos das
igrejas evangélicas: 5.170 votos'®,

O Partido Democrata Cristdo foi “refundado” em 1979 no comeco da “abertura
politica” iniciada no governo ditatorial de Jodo Batista Figueiredo (1979-1985).
Constituiu-se sempre em um grupo pouco expressivo em votos e, na eleicdo de 1986,
“surpreendeu” com a vitéria de um deputado para a Constituinte. O entdo pastor da
Assembleia de Deus Sotero Cunha obteve votacdo suficiente para se eleger em partido
de pouca expressividade e que apenas comecava a atrair outros personagens para a
formatacao da legenda?®®.

Um dos personagens de destaque, atraido ao Partido Democrata Cristdo, foi o
entdo capitdo do Exército Jair Messias Bolsonaro, que iniciava sua participacdo politica
apos ganhar destaque nacional com a Operacdo Beco sem Saida. Curiosamente, o entéo
candidato ganhava no final da década de 1980 um espacgo para um namero significativo
de reportagens e “cartas dos leitores” nos jornais O Globo e Jornal do Brasil, 0s
mesmos que criticavam 0 uso das radios pentecostais pelos pastores na promocao de

candidatos.

Entre os 99 candidatos a Camara Municipal pelo Partido Democrata
Cristdo (PDC), existe um que promete fazer uma campanha
bombastica, apesar de ser, talvez, o Unico entre os postulantes de todos
os partidos que ndo pode fazer declaragGes politicas. Este candidato
atipico usa farda, é paraquedista, mergulhador, especialista em

164 0 Globo, Matutina, O Pais, Para a Constituinte, 65% da bancada se renovam, 3 dez. 1986, p. 8.

185 0 Globo, Matutina, O Pais, Novos politicos ocupam 56 das 70 cadeiras na Assembleia, 3 dez. 1986,
p. 8.

166 1979 — Assume o governo o general Jodo Batista de Oliveira Figueiredo. O Congresso Nacional
aprova o projeto de Anistia. E editada, em 20 de novembro, a reforma partidaria (Lei 6.767), extinguindo
os dois partidos existentes e recriando o pluripartidarismo. Sdo fundados, ainda em 1979, o Partido
Democratico Social (PDS), sucedaneo da Arena, e o Partido Democrata Cristdo (PDC). Extraido de:
<http://tre-se.jus.br/hotsites/cemel/Museu/documentos_textuais_fatos_evolucao.html> dia 2 abr. 2015.
Dois anos depois, o partido é fechado e, em semanas, reaberto com 0 mesmo nome, mas com novos
integrantes. Esta condigdo instavel permaneceu em diferentes diretérios regionais, fazendo do PDC um
partido que “nfo exigia atestado de ideologia” (Jornal do Brasil), uma caracteristica condizente com a
ideia de ndo se firmar como direita, esquerda, nem centro. No inicio da década de 1990, o PDC
novamente se desfaz, quando grande parte migra novamente para o PPB (atual PP), e outro grupo
minoritario constitui o PSDC — Partido Social Democrata Cristao.
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explosivos e, em 1987, foi acusado de planejar a execucdo da
operagdo “Beco sem Saida” — com objetivo de explodir bombas em
algumas unidades do Exército para protestar contra os baixos soldos.
Acertou quem pensou no Capitdo Jair Messias Bolsonaro, que ganhou
a legenda do PDC e ¢ o candidato niimero 17.681%,

E no minimo curiosa a presenca ombro a ombro'®® de militares e pastores
evangélicos em um partido com nome “cristdo” e “democratico”. Aqui, é importante
destacar que a intencdo ndo é estabelecer um elo entre Teologia da Prosperidade e
militares, mas sim pensar em que campo ideoldgico seria possivel a presenca de

personagens tdo distintos. O que os colocaria ombro a ombro?

PARTIDO DEMOCRATA CRISTAO
DIRETORIO MUNICIPAL

(OU COMISSAO EXECUTIVA MUNICIPAL PROVISORIA DO
RI1O DE JANEIRO) _
EDITAL DE CONVOCACAO

O Presidente da Comissao Provisoria regional do Partido Democrata
Cristdo — PDC, do Municipio do Rio de Janeiro, estado do RJ, na
forma da legislacéo eleitoral vigente, convoca os senhores vereadores,
deputados e senadores do Partido com domicilio eleitoral no
municipio e o(s) demais convencionais com direito a voto para a
Convencdo Municipal, a realizar-se no dia 30 de julho do corrente ano
de 1988, a Cémara Municipal do Rio de Janeiro, situado a Pca.
Floriano s/n, das 9h as 17h.

Ficando desde ja convocada a pré-convencao para o dia 24/07/88, a
partir das 9h, no Gindsio Baik, & Rua Edgard Werneck, 942,
Jacarepagué. Fica também nomeado como Presidente para presidir a
convencéo do dia 30/07/88 0 Comandante Ferreira Marques.

ORDEM DO DIA

1. Decisdo sobre coligacBes partidarias.

2. Escolha de candidatos do Partido a prefeito, vice-prefeito e
vereadores, para as elei¢cdes do dia 15 de novembro de 1988.

Rio de Janeiro, 22 de julho de 1988.

DEP. FED. SOTERO CUNHA
Presidente Regional®®®

O Partido Democrata Cristdo, que em outros paises se organizava com a

“pseudoproposta” de nulidade ideologica e de um fazer politico sem os posicionamentos

1670 Globo, Matutina, O Pais, Bolsonaro: mesmo ideal, outros meios, 26 ago. 1988, p. 2.

168 A expressdo “ombro a ombro” é uma alus&o a um jornal produzido pelos militares da década de 1980,
entre eles, Bolsonaro.

169 O Globo, Matutina, O Pais, Partido Democrata Cristdo — Informe Publicitario, 22 jul. 1988, p. 2.
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de direita e esquerda, ndo decolou no Brasil de 1980. O PDC se constituiu no
“oportunismo inescrupuloso” e, alegando ndo ter bandeiras ideoldgicas, ja apresentava a
época 0 que é uma caracteristica da “cultura peemedebista”.

Toda essa historia ndo nos diz muito sobre as convicgdes ideologicas dos
“democratas cristdos” que apresento neste capitulo. Aponta apenas para a redugdo do
partido para o seu papel figurante no restante da década de 1980, que terd como o brilho
do farol um oportunismo que se amarra a proposta “anticomunista”, atraindo candidatos

de origens distintas, mas com objetivos comuns.

O anticomunismo e mesmo a simpatia franca pela direita formam o
coro mais comum entre 0s pentecostais para justificar o apoio a
Collor. O pastor Tulio Barros Ferreira, por exemplo, presidente de
uma das Convencdes Fraternais da Assembleia de Deus no Estado do
Rio, que congrega 60 igrejas, diz claramente a seus fiéis que tenham
cuidado para que “ndo sejam dados votos a esquerda”. O pastor
celebra cultos aos domingos no Campo de Sdo Cristévdo e tem
programas religiosos na Radio Melodia, do Rio.

“E importante votar no Unico candidato confidvel, temente a Deus,
que garantira plena liberdade de culto.” Esse candidato, para o pastor
Jessy Suhett, é Collor, que ele defende com todas as letras em seus
sermdes dominicais na Igreja do Evangelho Quadrangular do subdrbio
de Campo Grande. “O comunismo ¢ o anticristo”, diz Suhett!”°,

A trajetoria e adesbes realizadas ao PDC indicam como sdo ficticias as
proposicdes de neutralidade politica. Mesmo nao pedindo “atestado de ideologia”, o
partido concentrou em sua formatacdo um nimero predominante de candidatos que se

organizam contrarios ao “socialismo”.

Os militares que ajudaram a eleger o Capitdo Jair Bolsonaro (PDC)
para a Camara de Vereadores do Rio em 1988 [...] ja estdo
articulando candidaturas de militares a Camara de Deputados e as
assembleias legislativas em 1990. [...]

N&o h4, para estes militares, uma opgdo partidaria preferencial: apenas
descartam, de saida, as legendas que identificam com a esquerda,
como o PT, o PDT, o PCB e o PC do B. As candidaturas tém sido
articuladas a partir do gabinete de Bolsonaro na Camara do Rio".

Bolsonaro ganhava espaco e visibilidade nos principais veiculos de comunicagdo

do Rio de Janeiro (jornal O Globo e Jornal do Brasil). Frequentemente, os jornais

170 Jornal do Brasil, 1° Caderno, Collor se equilibra entre catdlicos e pentecostais, 3 dez. 1989, p. 12.
171 0 Globo, Matutina, O Pais, Militares se organizam para lutar na politica, 15 abr. 1989, p. 2.
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postavam cartas do vereador, que disparava contra partidos de esquerda, além de

projetos e programas sociais e gastos excessivos da administragdo publica.

O Globho de 21 de janeiro publica matéria em que o PT paulista puniu
o prefeito, o vice-prefeito e dois vereadores de Diadema, SP. O
principal motivo da punicdo foi o desrespeito destes militantes as
rigidas orientacdes do PT. Um dos vereadores chegou a acusar o PT
de ser uma agremiacdo de traidores e burguesa. Fato este que ndo nos
assusta, principalmente apds a abertura do Leste europeu, onde o
grande “comuna” Ceauscescu governava em luxdria um pais de
mendigos*’?,

Em boa hora o editorial do Globo de 29 de janeiro de 1990 -
“Desmoralizagdo do preconceito” —, onde cita a nova linha de onibus,
ligando o Aeroporto Santos Dummont a outras linhas do Centro da
Cidade, e que vem sendo explorada pela iniciativa privada, de maneira
exemplar. O preconceito de que, para a populacdo, a solucao de varias
de suas necessidades é sempre a estatizacdo € alimentado por uma
corrente politica que, em ultima analise, s6 se interessa pelo povo
enquanto este é eleitor... "

Todos os candidatos a Presidéncia da Republica ja apresentaram seus
programas para resolver ou minimizar os problemas dos brasileiros.
Lamentavelmente, o principal foi esquecido, ou ndo tiveram coragem
de expd-lo a sociedade, que € a contencdo da explosdo demografica.
Causa primeira de nossa miséria, seguida da corrupgao*’.

Em muitas entrevistas, aproveitando-se do espago obtido nos meios de
comunicacéo, o entdo vereador admitia que o interesse era a Assembleia Legislativa do
Rio de Janeiro. Na disputa eleitoral seguinte, Jair Bolsonaro torna-se deputado estadual,

novamente pelo PDC.

[Candidatos a Deputado Estadual eleitos em 1990 pelo PDC, no Rio
de Janeiro]

Jair Bolsonaro — vereador na capital e o capitdo da Reserva do
Exército, de 35 anos, é paulista e mora no Rio desde 1982, no bairro
de Vila Isabel. Teve votos principalmente em urnas de bairros com
grande concentracdo de militares. Foi acusado, na Justica Militar, de
ter organizado uma suposta "Operagcdo Beco sem Saida", que
consistira na explosdo de bombas em quartéis em protesto contra 0s
baixos soldos, mas foi absolvido.

172 0 Globo, Matutina, O Pais, Carta dos leitores, 31 jan. 1990, p. 4.
173 0 Globo, Matutina, O Pais, Carta dos leitores, 9 fev. 1990, p. 4.
174 Jornal do Brasil, 1° Caderno, Cartas, 13 nov. 1989, p. 8.
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Oliveira Francisco — diretor da Radio Melodia e tem o apoio da Igreja
Universal do Reino de Deus®™.

Assim como houve uma articulagdo ‘“antimarxista” para garantir a vitoria de
Collor, ndo ha mistério no alinhamento dos candidatos e politicos que vdo compor
coligacbes apoiadas pelas igrejas da prosperidade. Essa e outras legendas foram
construidas sobre os escombros de uma luta contra “comunistas” que permeava a
politica do periodo que, com esse pretexto, se armava contra qualquer proposta social.
Esse € um aspecto de como a linguagem pentecostal foi constituida/instituida no espaco
politico-partidario, promovendo partidos e politicos.

Ao estabelecer defesas contrarias a conquistas sociais, participar de partidos
politicos em que se figuravam politicos como Bolsonaro, encabecar projetos e discursos
em camaras municipais, estaduais e federal, os homens e mulheres do Reino revelavam
os bastidores, bem como praticas e fazeres nada religiosos, coerentes com a Teologia da

Prosperidade.

Nem s6 de religido vivem os evangélicos e, para garantir seus
objetivos na Assembleia Nacional Constituinte, eles elegeram 33
representantes (16 do PMDB, nove do PFL, quatro do PDT, dois do
PTB, um do PDC e um do PT). Esses evangélicos formaram uma das
maiores bancadas do Congresso Nacional, logo apelidada de "Bancada
Divina". Entre os principais pontos defendidos pelos protestantes
durante os trabalhos da Constituinte, destacam-se a ndo legalizacdo do
aborto, a campanha contra a concessdo de garantias de ndo
discriminacdo aos homossexuais, a realizagdo de seus casamentos com
efeito civil, a aposentadoria aos 60 anos e a isen¢do de quaisquer taxas
e direitos autorais sobre a musica sacra em todas as formas, quando
baseada em textos biblicos.

Uma decisdo — muito mais politica do que religiosa — que envolveu
parte da bancada evangélica causou polémica nos meios protestantes.
Foi a liberacdo, pelo presidente Sarney, de verbas no valor de CZ$
128 milhdes para a Confederacdo Evangélica do Brasil, entidade
desativada em 1964, em troca do apoio ao mandato presidencial de
cinco anos.

Nem mesmo o sentimento evangélico, no entanto, impediu a
existéncia de divergéncias entre os 33 parlamentares. A deputada
Benedita da Silva, do PT, defendeu, durante os trabalhos da
Constituinte, o aborto e a concessdo de garantias de nédo discriminacdo
aos homossexuais*’.

175 0 Globo, Matutina, O Pais, Quem é quem na nova bancada do Rio de Janeiro na Camara de
Deputados, 19 out. 1990, p. 2.
176 O Globo, Matutina, Rio, Na ‘Bancada Divina’, 33 constituintes de 6 partidos, 23 out. 1988, p. 24.
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Mesmo com as rupturas e divisdes, a “bancada evangeélica” se organizou na
defesa de algumas propostas. Torna-se um dos primeiros indicios nocivos, ja na
Constituinte de 1988, de como o Poder Legislativo ndo estaria organizado “apenas”
pelas propostas “ideoldgicas” dos partidos, mas por interesses que se organizariam em
torno de “bancadas”. A “liberacdo, pelo presidente Sarney, de verbas no valor de CZ$
128 milhdes para a Confederacdo Evangelica do Brasil” é uma demonstracdo de como
se instituiu/constituiu a relagdo com esses grupos, que colocard a mesa as
contrapartidas, que ndo foram/sdo apenas recursos financeiros.

A defesa suprapartidaria da “familia”, da “moral”, dos “bons costumes” revela
uma linha comum a boa parte dos “politicos evangélicos”. Ao colocar em pauta
votacbes como direito civis para homossexuais e descriminalizagdo do aborto, o
Congresso ja encontrava a época da Constituinte de 1988 uma resisténcia nessa
“bancada”. Para além de legislar em causa das proprias denominacgdes, os deputados

sempre se articulavam quando algo parecia “ameacar” a “moralidade”.

Os seus pronunciamentos [do deputado Eraldo Macedo] no Plenério
da Camara Legislativa sdo também dirigidos a moralizacdo da familia,
aos bons costumes, & consciéncia de todos e a honestidade de
propésitos, a exemplo de sua fala publicada do Diario Oficial de 14 de
setembro passado:

“Quinta-feira proxima passada assisti, pela Rede Globo de televisdo, a
uma verdadeira agressdo a familia e aos bons costumes. Tal foi a
minha revolta, repudio e indignacdo que, ap6s desligar o televisor,
fiquei durante a madrugada matutando e questionando se existem
homens sérios neste Pais.”

“Ninguém pode ter dividas de ser a familia a célula-méater da
sociedade, o embrido do fruto saudavel ou da podriddo cancerosa dos
valores morais, lamentavelmente a este Gltimo tem-se prestado este
meio de comunicacdo, atravées de suas novelas e filmes, que espelham
violéncias fisicas e morais, adentrando nossas casas, torpedeando,
influindo, desrespeitando e maculando aqueles que ainda buscam a
convivéncia digna e decente com os valores morais, perante a familia
e em tudo que possa somar-se a qualidade humana»"’.

O discurso do deputado Eraldo Macedo poderia ser identificado em algum
folhetim do século XIX. Discursos em prol da familia e dos bons costumes ndo séo
invencdes de igrejas pentecostais, embora seja necessario refletir como a Constituinte de
1988 possibilitou que esses politicos, conveniados a uma direita religiosa, assumissem o

papel de guardides da moral, da familia, dos bons costumes.

177 Mensagem do dep. Eraldo Macedo a Igreja Universal. REVISTA PLENITUDE, ano VII, n° 41,
out. 1988, p. 29-30.
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Uma década depois da vitoria de Collor na disputa eleitoral de 1989, na qual
houve a predominancia do poder politico constituido/instituido por partidos alinhados
com a “direita liberal”, o saldo para a qualidade de vida dos trabalhadores significou em
poucos avancos — ou nenhum — em muitas areas. Mutilagbes nos direitos trabalhistas,
nas condi¢cdes de igualdade social por meio do trabalho e da renda, diminuicdo de
investimentos significativos no social criaram no inicio da década de 2000 um ambiente
politico desfavoravel a qualquer um que defendesse as politicas de laissez-faire, laissez
aller, laissez passer...

Os governos de Fernando Collor (PRN), Itamar Franco (PMDB) e Fernando
Henrique Cardosos (PSDB) implementaram politicas mais alinhadas ao liberalismo,
com privatizagdo e esforcos na “redugdo do custo da gestdo publica”, reduzindo
investimentos sociais para garantir a “sustentabilidade” econémica (NOBRE, 2013). Ao
final de uma década, algumas consequéncias sio indices elevados de desemprego®®,
fome endémica em algumas regides’’® e constantes tentativas de flexibilizacdo de

direitos trabalhistas, como o artigo abaixo indica.

Mais uma vez o Governo FHC investe contra os direitos dos
trabalhadores brasileiros. Com a justificativa de facilitar as
contratacbes, o governo quer flexibilizar direitos, duramente
conquistados por trabalhadores e trabalhadoras do nosso pais.

Em diversos momentos da nossa histéria recente o governo tentou
ludibriar a opinido publica, anunciando medidas que supostamente
combateriam o desemprego, sem que isso se configurasse na pratica.
Foi assim com a instituicdo do contrato de trabalho temporario e da
demissdo temporaria, mecanismos que ndo surtiram nenhum efeito
positivo na abertura de postos de trabalho.

[...]

Agora, 0 governo quer enviar, ainda este més, duas propostas de
emenda a Constituicdo que mudam completamente a legislacdo
trabalhista. Uma altera o artigo 7°, ameacando direitos trabalhistas,
como 0 pagamento de décimo terceiro salario, o FGTS e 0 aviso
prévio, pois cria a figura do contrato coletivo de trabalho como
alternativa a lei. A outra institui um regime juridico diferenciado para
a contratacdo de empregados das pequenas e microempresas*e,

Sem “plateia” para as “ideias liberais”, ou uma diminuicdo significativa de

trabalhadores dispostos a concordarem com tais propostas, os argumentos “ideologicos”

178 Em 2003, o desemprego no Pais atingia a marca de 12,3% da populag&o economicamente ativa. Fonte:
CIA World Factbook, janeiro de 2011.

179 Reportagem do Jornal Nacional, junho de 2001.

180 Jornal do Brasil, Opinido, Contra a flexibilizacdo de direitos. Artigo de Jodo Antbnio Felicio,
secretario geral da CUT, 13 jan. 2000, p. 11.
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de uma direita politica tornaram-se escassos durante a década de 2000, sobretudo no
periodo de governo do Partido dos Trabalhadores, quando se iniciou uma politica
econdmica que garantiu melhores condi¢es de emprego e renda para os trabalhadores.

As eleicdes de 2002 significaram um rearranjo politico importante, colocando
naquele momento ombro a ombro velhos inimigos. Edir Macedo, dessa vez, ndo se op6s
ao temivel partido vermelho, nem Silas Malafaia. Por que as igrejas mudaram a viséo
sobre o Partido dos Trabalhadores? Ou seria o PT que mudava a viséo de si mesmo? A
escolha de José Alencar (PL-MG) como vice em 2002 foi um dos principais indicios da
aproximacdo com a “bancada evangeélica”. O Partido dos Trabalhadores escolheu aquele
que declarava “0dio ao MST, repudia a unido civil de pessoas do mesmo sexo, ama
Arminio Fraga e acha que 1964 foi uma bén¢do. Falando em béncdo, o partido de
Alencar, o PL, é dominado por integrantes da clpula da igreja Universal do Reino de
Deus, de Edir Macedo” (O Globo, 2002, p. 14).

“Bolsa Familia”, cota social, moradia, dignidade em uma carteira de trabalho
(caso das empregadas domésticas), unido civil entre pessoas do mesmo sexo, entre
muitas outras conquistas, sdo projetos ou propostas que se tornam alvos de uma “direita
politica” que ndo ¢ inovadora, e “recicla” cartilhas, praticas e discursos ja veiculados e
executados pelos pastores-politicos ha algumas décadas.

Assim, retoma-se a atual configuragdo dos “evangélicos” no Congresso
Nacional. Como ja explicado, esses deputados ndo representam macicamente o
“eleitorado pentecostal”, mas ¢é certo que a atual conjuntura significa o resultado de um
processo histérico que, gracas a pavimentacdo da cultura peemedebista, possibilitou a
bancada suprapartidaria “evangélica” sua maior representatividade. As discussoes
acerca do “kit-gay”, pejorativamente batizado pelos congressistas da “bancada
evangélica”, ¢ um bom exemplo para compreendermos como esse grupo politico se

comporta.

No inicio do Governo Dilma Rousseff, o Ministério da Educagéo
vinha preparando material pedagdgico de combate a discriminacao e a
violéncia homossexuais, travestis e transgéneros, conhecido como kit
anti-homofobia. No mesmo momento, em maio de 2011, o ministro da
Casa Civil, Antdnio Palocci, estava enfrentando acusacdes publicas de
evolucdo irregular de seu patriménio durante o exercicio do mandato
de deputado federal, entre 2007 e 2010, vinculadas & compra de um
apartamento de luxo em bairro nobre da cidade de Sdo Paulo. A
bancada religiosa no Congresso (composta de representantes de quase
todos os partidos) imediatamente rebatizou pejorativamente o material
de “kit gay” e ameacou convocar Palocci para explicar a evolugdo de

139



seu patriménio. Ameagou ainda obstruir a pauta da Camara e criar
uma Comissdo Parlamentar de Inquérito (CPI) para investigar a
contratacdo pelo ministério da ONG que elaborou a cartilha. A
presidente determinou que fosse suspensa a distribuicdo do material. E
o0 partido lider do condominio peemedebista, o PT, abriu mao naquele
momento de uma bandeira histérica de seu programa politico®.

Para além de constituirem parte essencial do “condominio peemedebista”, a
“bancada evangélica” tem um elemento que a diferencia de outros aglomerados
politicos. Sua representatividade, como indiquei no capitulo terceiro, é expressiva se
computarmos a quantidade de deputados que transitam como congressistas e pastores
nas redes sociais. O exemplo mais notavel é o deputado Marco Feliciano, que possui
milhdes de “seguidores” nas redes sociais, além de Jair Messias Bolsonaro (PP-RJ),
que, além dos milhdes de seguidores, ostenta opinides em defesa do periodo militar e

bravatas infundadas sobre diferentes temas.

A Aids é o cancer gay*®2.

O, Preta, ndo vou discutir promiscuidade com quem quer que seja. Eu
nao corro esse risco. Meus filhos foram muito bem educados e ndo
viveram em ambiente como, lamentavelmente, é o teu'®.

Eu ndo entraria em um avido pilotado por um cotista nem aceitaria ser
operado por um médico cotista®®.

Defender uma pseudo “tradicional” familia brasileira e a [?] moral cristd tornou-
se uma rara, talvez Unica, ponte entre a “direita politica” e os populares. Ao
observarmos a década de 1980, antes de os governos materializem as ideologias no Pais,
0S grupos com esse alinhamento se organizavam sobre algumas propostas, sendo as

principais a defesa da liberdade e da propriedade privada, mantras do liberalismo; e

181 NOBRE, Marcos. Imobilismo em movimento: da abertura democratica ao Governo Dilma. S&o
Paulo: Cia. das Letras, 2013, p. 16.

182 Deputado federal “Pastor” Marco Feliciano (PSC-SP), no Congresso dos Gidedes e Missionarios, em
setembro de 2012. Extraido de: <http://obutecodanet.ig.com.br/index.php/2013/03/13/10-frases-
polemicas-ditas-pelo-deputado-marco-feliciano/>. Acesso em: 21 abr. 2015.

18 Deputado federal Jair Bolsonaro (PP-RJ), respondendo quando a cantora Preta Gil, filha do ex-
ministro e musico Gilberto Gil, perguntou o que ele faria se o filho se apaixonasse por uma negra.
Extraido de: <http://politica.estadao.com.br/noticias/geral,as-frases-polemicas-de-jair-
bolsonaro,1127819>. Acesso em: 21 abr. 2015.

184 Deputado federal Jair Bolsonaro (PP-RJ), respondendo a uma pergunta sobre cotas raciais. Extraido de
<http://politica.estadao.com.br/noticias/geral,as-frases-polemicas-de-jair-bolsonaro,1127819>.  Acesso
em: 21 abr. 2015.
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outra, com menor visibilidade, de uma cartilha moral-cristd, propagandeada com mais
énfase pelos “pastores-politicos”.

Ombro a ombro, oportunistas e utilitaristas se travestem de uma religiosidade em
discursos e propostas. Por meio de bravatas e com a Biblia a tiracolo, professam defesas
superficiais de um tipo de familia, pais, moral. Apostam em seguidores que, virtuais ou
ndo, se inflam em ruas e redes e movimentam uma espiral de intolerancia e desgaste
social, representando mais do que religiosos, mas um tempo em que dialéticas de classe
se acirram e discussdes de uma melhoria da condicdo de vida dos trabalhadores sédo
questionadas. Bolsonaros, malafaias, felicianos surgem em diferentes lugares e agem
como feitores em uma dindmica social, avidos em atacar aqueles que ndo lhes séo

imagem e semelhanga.
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CONSIDERACOES FINAIS

A miséria religiosa constitui a0 mesmo tempo a expressao da miséria
real e o protesto contra a miséria real. A religido é o suspiro da
criatura oprimida, o &nimo de um mundo sem coragdo, assim como 0
espirito de estados de coisas embrutecidos. Ela é o 6pio do povo*®.

Havia cerca de 40 pessoas em frente ao “Museu do Templo de Salomao”,
localizado aos fundos do grande templo o bairro do Bras. Eu e minha esposa estavamos
entre os visitantes, intrigados com todos os preparativos necessarios a visita. Assim
como nds, outros haviam saido da sessdo que acabara de encerrar e ainda estavam com a
Biblia no colo, conversando sobre algumas das palavras proferidas naquela tarde. A
visita custou R$ 25,00 por ingresso. Quando comprei, questionei se havia algum lugar
para comprar dgua por ali, quando recebi como resposta “ainda ndo, mas em breve
teremos nossas lojas aqui”.

A visita foi guiada por um dos “levitas” do templo, que estava vestido com
tunica e paramentado como se estivesse guiando as pessoas pela terra prometida. O
teatro comegou na apresentacdo da “tenda dos levitas”, mostrando um pequeno espaco
cenografico que representava a tenda criada pelos judeus na fuga do Egito, histdria
narrada no livro de Exodo. Animais cenograficos, uma grande caldeira (que mais
parecia uma parrilla) e uma tenda compunham o cenario do lugar, apresentado pelo
guia da excursdo como “auténticas e construida sobre exatas medidas biblicas”.

Em seguida, o guia apresentou o jardim externo. Oliveiras trazidas de Israel
estavam plantadas ao redor de uma clpula, semelhante as que existem ainda em
Jerusalém. A terceira parte da visita consistiu em adentrar os pordes do templo, local em
que estavam mais pecas “auténticas” que remetiam a historia dos Judeus. As tribos de
Israel eram representadas por doze colunas, em que 0 nome e simbolos dessas tribos
estavam fixadas em cada uma. O guia nos convidou a uma sala que tinha um enorme

teldo, onde houve a exibicdo de um video de cerca de dez minutos. A animacéao

185 MARX, Karl. Critica da filosofia do direito de Hegel, trad. Rubens Enderle e Leonardo de Deus, 2
ed. S&o Paulo: Boitempo, 2010, p. 145.
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explicou toda a trajetoria dos hebreus, que estavam oprimidos no Egito e, por meio de
Moisés, conseguiram fugir e chegar a Terra Prometida. Em seguida, narrou a construcao
do primeiro Templo de Salomdo, idealizado por Davi, mas s6 construido pelo filho
herdeiro. Narrou ainda como a edificacdo foi destruida em diferentes momentos ao
longo da historia dos israelitas, dando pouca relevancia para outros personagens
biblicos, como Jesus Cristo. Apds o término da animagdo, 0 guia nos dispensou,
indicando a saida. Outro passeio se iniciaria em poucos minutos.

O passeio turistico me possibilitou fazer algumas reflexdes, sobretudo quanto as
condicgdes simbolicas estabelecidas pelos pentecostais, e quais sentidos e significados
eles assumem para aqueles que experimentam essa religiosidade. Certamente, ha outros
espacos que reproduzem tais elementos, outras basilicas catdlicas, por exemplo, que
também sdo preenchidas de rituais sagrados e teatralizacdo biblica. No entanto, o
“Templo de Salomdo” pode apontar para duas condi¢Oes especificas de como esses
pentecostais lidam com o simbélico.

A primeira se materializa nas préprias fachadas, aderecos, no enorme portdo
dourado do Templo. A suntuosidade daquele espaco também se materializa em outros
aspectos, como “elegancia” dos bispos bem-sucedidos ou pelas aquisi¢des das igrejas,
como as “catedrais que serdo construidas em 11 cidades ainda em 2016, palavras
utilizadas pelo “bispo” ao encerrar a sessdo daquela segunda-feira.

Um dos templos da Igreja Universal, localizado na capital mineira, possui uma
histéria que também pode revelar o simbolismo que envolve essas construces. A
polémica deste, em especifico, se revela pelo que havia antes da construcdo do templo.
Antes, o terreno abrigava construcdes tombadas pelo Patriménio Historico, rapidamente
em 2005 derrubadas em uma unica madrugada. A Igreja Universal foi multada em mais
de 33 milhdes de reais em um processo movido pela Justica mineira'®®.

A suntuosidade e a ostentacdo de cada catedral contrastam com aqueles que
lotam os templos, mas ndo com as aspiracfes de cada um. Nas oportunidades que tive
de conversar com os “fiéis”, pude identificar como cada um ajusta as proprias
expectativas nas luxuosas igrejas. N&o se trata de identificar esses espagos religiosos por
um suposto pioneirismo de estabelecer a relacdo entre (uma préospera) materialidade

com a possibilidade de cada um alcancgé-la, mas sim de como cada um daqueles que

18 Disponivel em: http://gl.globo.com/minas-gerais/noticia/2013/11/tjmg-condena-igreja-universal-por-
demolicao-de-casas-em-bh.html. Acesso em: 20 jan. 2016.
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lotam os templos pode significar para si essa suntuosidade, e de como esses espacos e
pessoas podem explicar as pressdes e limites de um tempo historico.

O segundo simbolismo se d& numa retomada acentuada de versiculos e historias
do Velho Testamento, algo enfatizado nos ultimos anos. Como pude perceber na visita
guiada ao turistico museu do templo, Jesus tornou-se um profeta como 0s outros, em
que se destaca a fuga do Egito e a historia dos hebreus. Tanto nas sessdes em que estive
no templo, quanto nas que presenciei em outros espacos, a Igreja Universal tem
retomado com énfase a condigdo do “povo escolhido”, mas que se faz assim
primeiramente pela condicdo de obediéncia. “Israel caia porque desobedecia a Deus”,
insistiu tanto o “bispo” na pregagdo quanto o “guia” que nos levou ao museu do templo.
Em ambos os casos, a mensagem nado poderia ser mais clara.

Em outros espacgos e tempos histdricos, a religiosidade também se fez com o
enredo da coercdo, com a proposta de que se alcancariam o0s propoésitos daquela por
meio de restrita obediéncia. O que faz, entdo, esse pentecostalismo ser descrito neste
estudo como miséria da teologia?

Deve-se observar pelas praticas e praticantes pentecostais, que se fazem
presentes nas sessdes e nas ruas e esquinas das cidades, como um meio de se
compreender e problematizar o mundo real, frio e sem coragdo. Ao observar como
simbolos retirados do Velho Testamento, deve-se problematizar os sentidos e
apropriacdes que as igrejas, em especial a Universal do Reino de Deus, tém atribuido a
iSSO.

No mesmo espaco em que se vislumbra uma suntuosa prosperidade, também se
ostenta uma rigidez moral implacével, sans tréve et sans merci. A doutrina da
obediéncia faz das catedrais de marmore gaiolas frias da psique humana, em um
profundo entrosamento com as pressdes e limites de um tempo histoérico estabelecido. O
pentecostalismo, dessa maneira, torna-se uma janela de vista privilegiada para
observarmos as tensdes estabelecidas por tempos tdo acirrados.

Conscientes, homens e mulheres escolhem essa religiosidade. E ndo o fazem por
condigbes individuais, meramente, mas principalmente pelas situagcbes que
experimentam no cotidiano, além das condicGes legadas e transmitidas pelas histéricas
dialéticas de classe. Cada expectativa € vinculada a preceitos de submisséo, e cada um
compreende que s6 por meio de admitirem as préprias culpas podem desfrutar das

prosperidades oferecidas nos templos de marmore.
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O acirramento das condigdes econbmicas dos Ultimos anos revelou novas
estratégias das igrejas, por exemplo, o acirramento de sessfes e 0 uso macico de trechos
biblicos com mensagens de um Deus mais rigido e punitivo. Tais simbolismos
expressam como as condi¢Bes da doutrina estdo entrosadas com o tempo historico,
tornando-se mais rigida na medida em que o préprio capital da seus sinais de colapso e
restricdo. H& dez anos, o versiculo citado pelo pastor em que a vilva é coagida pelo
profeta a dar tudo que tem como sinal de fé (citado no segundo capitulo) poderia ser
visto com estranheza pelas pessoas. Vulneraveis pelos acirramentos das pressdes e
limites das recentes manobras dos modelos econdmicos liberais, homens e mulheres
escutam os profetas da prosperidade com significativa atencao.

Nos ultimos anos, num recorte mais especifico que adotei ao longo da tese, nota-
se uma ascensao de figuras publicas em diferentes meios de comunicagdo, abusando de
uma retdrica repleta de cruz e espada. Hoje, enquanto essas paginas finais sao escritas, a
Presidéncia da Camara de Deputados é ocupada por um legislador que ja iniciou um
culto evangélico em plenario, além de apoiar e receber apoio de candidatos oriundos de
bancadas pentecostais.

A cruz e a espada tornaram-se retorica para sustentar, como demonstrei ao longo
do estudo, um discurso conservador e reacionario. De Jair Bolsonaro (PP-RJ) a Marco
Feliciano (PSC-SP), ha um coro ultraconservador que aprofunda as trincheiras,
afastando qualquer proposta progressista. Também € necessario considerar que a
profundidade das trincheiras ndo € de protagonismo de um ou de alguém, mas de um
momento — ou das pressdes historicas de um tempo.

Estudar as religiosidades torna-se um meio de compreender tais contradi¢des. As
forcas que exercem para a amplitude das disputas e tensdes sociais ja se revelavam em
altares e templos de igrejas pentecostais. O “ddio ao diabo” de algumas décadas tornou-
se 0 embrido de diferentes rancores, que, sociabilizados, agridem e vilipendiam o Outro.
As coisas embrutecidas, que nos templos se banalizaram ja na década de 1970/80, hoje
se bogalizam em ruas e esquinas das cidades brasileiras. A diferenca do Outro deve ser
penalizada, excluida e exorcizada.

Estudar a religido ndo como algo isolavel, mas como reflexo de um social e
cultural que expressa 0s antagonismos do mundo material e espiritual, & um meio de
entender como homens e mulheres significam a realidade, os espagos, o Outro. A
religido € um Opio que anestesia os sujeitos diante do mundo, frio e sem coracéo e, ao

mesmo tempo, da félego a criatura oprimida. Ao “estabelecer a critica da religido como
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pressuposto de toda critica”, podem-se dimensionar as transformacdes experimentadas
pelas pessoas nas Ultimas décadas.

Este trabalho ndo teve a intengdo de criticar/combater as religides, mas sim
propor uma reflexdo sobre o mundo frio, bruto e sem coragdo. O sentimento da
indiferenca e do &dio também tem se manifestado em espacos e personagens
irreligiosos, e tem encontrado nas esquinas das cidades eco necessario para ampliar a
espiral de ira e insensibilidade. Criaturas da noite e das sombras se revelam de forma
destemida, carregam consigo sentimentos que fazem questao de ostentar. A indiferenca
que o capital impde ao Outro se expde em fronteiras, esquinas, igrejas. O que resta,
como defesa, &€ compartilhar a aspiracdo de utopias que podem ser reais, possiveis e

concretas.
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