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RESUMO

As festas populares sdo estruturas sociais que reproduzem crencgas, Signos e
valores. Sdo permeadas pelas trocas e pela realizacdo do homem enquanto sujeito
social. Nelas os voluntarios e espectadores se encontram, compartilhando préticas e
simbolos coletivos. No interior do Brasil algumas manifesta¢des culturais se mantém,
como € o caso das Festas de Santos Reis. Em geral, esse tipo de festividade conta
com a reproducdo do tradicional entremeada pelas praticas modernas.
Considerando as dinamicas, alteracbes e adaptacdes da Festa de Santos Reis
através do tempo e do espaco, tornaram-se estudo de caso as festas do Distrito de
Martinésia — Uberlandia, Minas Gerais. A evolu¢cdo da festa nesse lugar se
impregnou de novos valores, movimentos, objetos e sujeitos, ao mesmo tempo em
que abandonou parte de suas praticas e representagcfes. Diante disso, 0 presente
trabalho teve como objetivo central investigar tais dinamicas e entender suas
consequéncias no lugar e como seus sujeitos percebem as metamorfoses em
guestdo. Para isso, foram realizadas incursées a campo entre os anos de 2009 e
2011, com destaque a participacdo efetiva, coleta de entrevistas e aplicacdo de
questionarios durante as festas dos anos de 2010 e 2011. As leituras e reflexdes
tedricas auxiliaram o entendimento do vivido, permitindo desconstruir as ideias pré-
concebidas e repensar a festa enquanto fluxo social reproduzido no lugar. A partir
dos estudos tedricos e da experiéncia empirica, foi possivel verificar que as Festas
de Santos Reis de Martinésia sao estruturas fluidas, compostas por sujeitos multipos
que, em sua multiplicidade produzem o auténtico, mesmo em meio ao espetaculo.
Os cheiros, as cores, 0s sorrisos e sabores vivenciados nunca se repetem, porque o
fluxo ndo permite que as praticas, expressdes e elementos sejam idénticos. Nessa
perspectiva, a festa muda cotidianamente, pois o0 sujeito € ser de transformacéo.
Cria-se um corpo unico, dinamico que mescla o passageiro e a tradicéo, o fluxo e o
fixo — elementos que se entremeiam ao sujeito e permitem o movimento da cultura.
Desse modo, entende-se que as festas sdo expressfes da vida social e se
transmutam, adaptam e ressignificam de acordo com as necessidades e pretensdes

de seus sujeitos e do tempo e espaco em que existem.

Palavras chave: festa, Santos Reis, lugar, Martinésia, transformacdes.



ABSTRACT

The popular celebrations are social structures that reproduce beliefs, symbols and
values and are permeated by the exchanges and the realization of man as a social
subject. In that space-time the volunteers and spectators are and stay together,
sharing practices and collective symbols. In Brazil’s interior are still some cultural
events, such as Festas de Santos Reis. In general, this type of festival has
permeated the traditional reproduction by modern practices. Considering the
dynamics, changes and adaptations of Festa de Santos Reis through time and
space, it was established as a case of study at Martinésia District — located in
Uberlandia, Minas Gerais, Brazil. The evolution of the feast in this place was imbued
with new values, movements, objects and subjects, in the same time that left part of
their practices and representations. Therefore, this study aimed, mainly, to
investigate such dynamics and understand its consequences in place and how their
subjects perceive the issue metamorphosis. For this to happen, there were
incursions into the field between the years 2009 and 2011, with emphasis on
effective participation, collect of interviews and application of questionnaires during
the 2010 and 2011 feasts. The readings and theoretical reflections helped the
understanding of the lived, allowing deconstructs preconceived ideas and rethink the
festival while social flow that are reproduced in the place. From the theoretical and
empirical experience, it was verified that Festas de Santos Reis realized in Martinésia
are fluid structures, composed of multiple subjects that, in its multiplicity, produce the
real thing, even amid the spectacle. The smells, colors, smiles and flavors
experienced never repeats, because the flow does not allow that the practices,
expressions and elements be identical. From this perspective, the popular
celebration changes daily, as the subject is creature of transformation. It forms a
unique organism that combines the passenger and the tradition, the flow and the
fixed - all of which intertwine the subject and allow the movement of culture. Thus, it
is understood that the festivals are expressions of social life and transmuted,
resignify and adapt according to the needs and claims of its subjects at the time and

space that exists.

Keywords: feast (festivals), Santos Reis, place, Martinésia, transformations.
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APRESENTANDO: A FABRICA DE DOCES

Antes de iniciar a leitura desse trabalho, proponho uma viagem...

Imagine uma senhora que sempre recebeu elogios pelo sabor de seus doces.
Um dia ela decide separar parte de sua producdo caseira para venda.
Imediatamente o produto é bem aceito e a producdo aumenta, gerando trabalho a
toda a familia.

Com o passar do tempo, a demanda pelos doces cresce e a familia decide se
especializar. O patriarca aluga um espaco, compra maquinas e contrata mao-de-
obra. Os doces deixam de ser vendidos exclusivamente aos conhecidos e passam a
ser comercializados em toda a regiéo.

Visando conquistar um mercado maior, a producao se especializa ainda mais.
A matriarca deixa de ser a cozinheira principal e passa a coordenar as frentes de
trabalho. Agora o processo ganha um carater industrial e € dividido em areas. Nesse
contexto, pergunta-se: o doce ainda € o mesmo?

A historia dessa fabrica de doces é uma analogia aos processos observados
na Festa de Santos Reis realizada em Martinésia. O exemplo foi citado por meu
orientador, Professor Dr. Rosselvelt José Santos, em um dos nossos encontros.
Lembro que aquele era um periodo de grandes duvidas e angustias. Um exemplo
banal permitiu que eu organizasse minhas observacdes e percepcdes registradas
durante toda a pesquisa. Espero que o entendimento das relagdes imaginadas para
uma fabrica de doces também auxilie o interlocutor durante os momentos de

reflexdes e questionamentos trazidos a tona nessa pesquisa.
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INTRODUCAO

No radio tocam musicas que em nada lembram a toada dos folibes de Santos
Reis. Penso em como escrever a introducdo desse trabalho de forma mais
cientifica... Percebo que o excesso de formalidade e de palavras rebuscadas néo
combina comigo, nem com meu trabalho. Envolvi-me de tal forma que, por vezes,
NAo consigo separar quem sou e 0 que é a pesquisa. A festa tem desses poderes,
nos permite aproximar dos sujeitos, viajar por lugares, tocar a historia de uma
comunidade, viver tempos passados, perceber relatos de lamento e esperanca, e,
principalmente, nos ensina a ouvir.

‘A festa em nés” pode ser pensada como uma manifestacdo cultural que
habita nosso ser individual, mas também deve ser entendida como parte de uma
rede social que cria nds, vinculos, teias e estabelecem relagfes no tempo e espaco.
Trata-se de um fenbmeno que envolve fluxos, coexisténcias e contradicdes que
modificam o0 espaco e seus sujeitos. Nesse sentido, a festa abre inameras
possibilidades para ser discutida e trabalhada na ciéncia geografica.

A geografia € uma area do conhecimento que estuda 0 espaco e suas
relacbes. Ela interliga elementos ambientais, sociais, econémicos, culturais, entre
outros. Considerando que os individuos se relacionam entre si e com 0 meio, esta
ciéncia incita a realizacdo de amplas andlises e interpretacdes das praticas sociais
Nno espacgo, ou seja, permite que se tecam discussdes contextualizadas no espaco e
no tempo. Partindo de categorias de analise como lugar, territorio, redes, espaco e
paisagem, a geografia busca entender as relacées do homem com o meio, assim
como seus fendmenos, elementos e intera¢des procedentes.

Sobre a tematica, La Blache afirma:

Ha um campo comum onde as ciéncias sociologicas se encontram
com a geografia ja que, no estudo que faz da terra, esta ndo saberia
se desinteressar do homem. Nas licdes proferidas nesta Escola,
muitas vezes nos dedicamos a manifestar o que ha de geogréfico em
certos fatos sociais. InUmeros sdo os exemplos que nos mostram
causas geograficas agindo através de outras causas, e pode-se
mesmo dizer que, em nossas sociedades avancadas, € raro que 0S
fenbmenos se apresentem de outro modo sendo em estado de
combinacgédo e repercussao reciprocos. Assim, se convém estudar 0os
fatos em sua complexidade real, € necessario ndo esquecer porém
gue, a despeito de seus frequentes e inevitaveis encontros, as
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ciéncias sociolégicas e as ciéncias geograficas sdo de ordem
diferente. Para elas, seria lastimavel ignorarem-se mutuamente;
contudo, devem guardar consciéncia de sua autonomia e levar em
conta tanto as diferencas que as separam quanto as afinidades que
as unem. Esse é o preco pela reciprocidade de seus servi¢os. (LA
BLACHE, 2010, p. 01)

E possivel afirmar, portanto, que a geografia estd em todas as relagdes. Ela
se ocupa do espaco perpassado pelo tempo, pelas relacdes e técnicas. Massey
(2000, p. 178) destaca que “[...] A compreensdo do tempo-espaco refere-se ao
movimento e a comunicacao através do espaco, a extensdo geografica das relacdes
sociais e a nossa experiéncia de tudo isso. [...]” Diante disso, o estudo da festa no
contexto espaco-tempo so6 foi possivel por meio da observacao das relacdes entre
sujeitos, espaco, lugar, territorio e redes, sendo que a paisagem é testemunha das
modificacdes histéricas que deram movimento e permitiram a continuidade da
manifestacao.

Observar o espaco e determinar se ali ha um lugar, um territério, entre outras
categorias balizadoras, depende da maneira com que ele é ocupado, das acdes e
relacfes que ali sdo engendradas. Uma area pode ser considerada simultaneamente
espaco, lugar e territério. O espaco da festa, por exemplo, pode ser o lugar dos
voluntarios e o territério do festeiro. Uma categoria ndo exclui a outra, elas
coexistem, assim como as relagbes sociais. Neste contexto, torna-se importante
tracar alguns apontamentos iniciais sobre os termos “lugar”, “espacgo”, “territorio” e
“redes”.

O lugar é onde acontecem as relagbes, onde ocorrem as apropriacdes
emocionais, fisicas, simbdlicas que permitem a formagao da identidade. O “lugar da
festa” pressupde identificacao/pertencimento com a area em que essa manifestacao
€ vivida, independente de extensao territorial ou dominio legal. Carlos (1996) afirma

que

O lugar guarda em si e ndo fora dele o seu significado e as
dimensb6es do movimento da histéria em constituicdo enquanto
movimento da vida, possivel de ser apreendido pela memoria,
através dos sentidos [...] € produto das relacdes humanas, entre
homem e natureza, tecido por relagdes sociais que se realizam no
plano do vivido o que garante a construcdo de uma rede de
significados e sentidos que sdo tecidos pela histéria e cultura
civilizadora produzindo a identidade, posto que é ai que o homem se
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reconhece porque € o lugar da vida. O sujeito pertence ao lugar
como este a ele, pois a producédo do lugar liga-se indissociavelmente
a producéo da vida. (CARLOS, 1996, p. 22)

O espaco, por outro lado, é uma categoria que denota maior amplitude, pois
se refere ao meio, a seus elementos (naturais, culturais, sociais) e as relacdes
estabelecidas entre eles. O espaco ndo deve ser visualizado pelos pesquisadores
das humanidades simplesmente como area, isto €, uma porc¢ao territorial demarcada
por pontos limitrofes e sem interferéncias, dicotomias e interagbes com o ambiente,
pois esta perspectiva conceitual leva a perda das observacdes relacionais e acdes
provocadas pelo individuo no meio.

Portanto, o espaco pode ser definido, de maneira didatica e simplificada,
como tudo que se localiza na superficie terrestre. Ele incorpora os elementos
tangiveis e intangiveis, sendo paulatinamente transformado pelos eventos naturais e
por aqueles provocados pelo homem. O espaco estd sujeito a interferéncia do
homem, porém, ndo se limita a agdo humana, este “responde” a intervencédo dos
sujeitos e revela o passado que se p6s em determinado tempo.

O territorio, por sua vez, € um espaco marcado pelas relacdes de poder,
conforme aponta Raffestin (1993, p. 144): “[...] o territério se apdia no espago, mas
n&o é o espaco. E uma producéo, a partir do espaco. Ora, a producéo, por causa de
todas as relagbes que envolve, se inscreve num campo de poder.”

O territério ndo deve ser entendido apenas por sua relagcdo com o poder. Ele
pressupde reconhecimento, identificacdo e construcdo. Desse modo, um espaco
onde sao observadas diversas relacdes sociais ndo pode ser simplesmente
submetido ao dominio de um sujeito ou instituicdo, pois ha nele sujeitos que
exercem resisténcias e dialogos entre si e com o lugar. Enquanto o lugar se
apresenta como individual, espago vivido, o territério se constréi como algo coletivo.
Ele existe a partir do reconhecimento do outro, pressupondo legitimacgao.

Muitas vezes, os territorios se dao de maneira velada e extra-oficial. Basta
lembrar os territorios da prostituicdo e do trafico de drogas — areas “controladas” por
grupos que, embora marginalizados, existem e se organizam no espaco. Nesse
contexto, Rosendahl (2005) afirma que o territério € constituido por significados,

simbolos e imagens num espaco apropriado e controlado por algum agente social.
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Nos diferentes espacos as redes se organizam. Os sujeitos se movimentam e
se conectam produzindo relagdes, as quais se conjugam e formam ndés na teia
social. Para entender as redes, emprestamos de Castells (1999) a definicédo por ele

proposta:

[...] redes séo estruturas abertas capazes de expandir de forma
ilimitada, integrando novos nés desde que consigam comunicar-se
dentro da rede, ou seja, desde que compartilhem os mesmos codigos
de comunicacao (por exemplo, valores ou objetivos de desempenho).
Uma estrutura social com base em redes € um sistema aberto
altamente dindmico suscetivel de inovacdo sem ameacas ao seu
equilibrio. (CASTELLS, 1999, p. 499)

Portanto, as redes sdo conjuntos de nos interconectados. Um né é um ponto
de ligacdo que permite as conexdes. Cada casa visitada pelo giro da folia torna-se
um né numa grande teia formada pelas relacdes consolidadas na festa. Relacdes
que envolvem e mediam os sujeitos, as instituicdes (igreja, governo, familia...), o
mitico e o espago, criando simbolismos e representacdes materializados na festa.

Destaca-se que o0 presente trabalho analisa as festas populares a partir do
lugar, categoria entendida como o espaco identificado, aquele em que cada
individuo tem algum tipo de ligacéo, afetividade, identidade. Ao longo do texto outras
categorias também aparecem, como as redes e o0s territorios. As redes, por exemplo,
se mostram como conexdes entre 0s sujeitos sociais, enquanto o territério é tido
como espaco das relacfes sociais, incluindo as de poder (ndo se trata do territorio
politico, de fronteiras fisicas, mas daquele sem marcas fixas, sem rigidez espacial,
que é temporal e também cultural).

A partir da vivéncia empirica, da observacdo do espaco, das relacdes, das
falas, olhares e comportamentos dos sujeitos, as categorias surgem. Para isso é
necessario lancar mao de sentimentos e percepc¢des subjetivas, conjugando-os a

geografia cultural. Claval (1997, p. 92) observa que:

A geografia cultural moderna, ao fazer do homem o centro de sua
andlise, foi obrigada a desenvolver novas abordagens. Ela se
construiu em torno de trés eixos que sdo igualmente necessarios e
complementares: primeiro, ela parte das sensacdes e das
percepcles; segundo, a cultura é estudada através da Otica da
comunicacgao, que é, pois, compreendida como uma criagao coletiva,
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terceiro, a cultura € apreendida na perspectiva da construcdo de
identidades, insiste-se entdo no papel do individuo e nas dimensdes
simbolicas da vida coletiva. (CLAVAL, 1997, p. 92)

O coletivo festeja; se sociabiliza pelo encontro. Sagrado e profano, fluxos e
fixos, tradicdo e modernidade, trabalho e lazer... Elementos que juntos compde a
festa e modificam o espaco, permitindo-se, ainda, a modificacdo que o espaco lhes
impbe. Trata-se do contraditorio, complementar e antagbnico que permitem a
realizacdo do homem enquanto sujeito social, cujo qual cria redes, estabelece
territérios e vive sua humanidade no lugar. A festa é, portanto, criacdo e realizacdo
do humano. Como producdo social, ela permite uma infinidade de estudos e
abordagens. Nessa perspectiva, torna-se necessario estabelecer um recorte
témporo-espacial para o desenvolvimento da pesquisa. Optei por investigar a Festa
de Santos Reis realizada no distrito de Martinésia, municipio de Uberlandia, Minas

Gerais (mapa 1).
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As Festas de Santos Reis sado manifestacbes sacro-profanas que
representam a peregrinagdo dos Trés Reis Magos até o menino Jesus. Conta a
Biblia Sagrada — livro norteador da religido Cristd — que Trés Reis sairam de suas
terras e empreenderam uma viagem até Nazaré, onde Jesus Cristo nascera. La eles
presentearam o recém nascido com ouro, mirra e incenso. Embora os Trés Reis nao
tenham sido oficialmente canonizados pela Igreja Catdlica Apostélica Romana, eles
sdo considerados santos por milhares de devotos que todos os anos lhes dedicam
votos, promessas e intengoes.

Em geral, as Festas de Santos Reis sdo produzidas pela e para a
comunidade. Tais manifestacbes contam com praticas e elementos tradicionais
como mutirdes, alimentacdo farta, socializacdo de causos, troca de favores,
realizacdo de “forrds”, entre outros. Esse tipo de festa ocupou boa parte da minha
infancia. Sempre via meus familiares se reunindo na producédo do evento. Avo, avo,
pai, mae, tias, madrinhas, padrinhos, todos devotos de Belchior, Gaspar e Baltazar —
os Trés Reis Magos.

A fé nos Trés Reis Santos (re)une pessoas e permite que elas vivam, nos dias
da festa, uma rotina diferente e renovadora. O esgotamento fisico de diversos dias
de trabalho voluntéario é recompensado pela diversdo. E isso que conduz os sujeitos
da festa. A fé enaltece o santo e rege o coletivo, juntamente com as relacdes de
compadrio.

Na minha infancia a festa tinha um lugar. a roca. Os giros da folia
combinavam com as estradas de terra e quitandas feitas com ovos de galinha
caipira. Mas em certa ocasido participei de uma festa na cidade. Asfalto, energia
elétrica, convidados na rua, placas de transito. Como era possivel a festa naquele
lugar? Imediatamente senti que a estranheza da paisagem fez com que a festa nao
se reconhecesse em si, nos seus participantes, desencontrado-se de sua propria
identidade. Entretanto, anos mais tarde entendi que o lugar confere significado a
manifestacdo. No meu tempo-espaco infantil a festa na cidade nédo tinha sentido,
mas continuava como representagao para o outro, no lugar do outro.

Por vezes, foi dificil ndo deixar transparecer certo saudosismo das festas do
meu tempo de crianca: é a razdo lutando contra a emocao. Diferentes tempos e
espagos gque se encontram numa pessoa. Eu queria rever a folia girando a pé, os

fornos de barro espalhados pelo chdo de terra batida, o trabalho cantado e a
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devocdo dos convidados. Mas me deparei com um cenario diferente. Por isso,
encontrar a esséncia festiva no lugar nao foi algo instantdneo. Em um primeiro
momento sé conseguia enxergar movimentos de espetacularizacdo da cultura, mas
ao longo dos capitulos pude perceber que o texto cresce e amadurece, assim como
aconteceu comigo e com o meu olhar em relacdo a festa. Se a sociedade muda,
transformando-se no tempo e no espaco, por que seria a festa obrigada a se manter
inalterada?

O recorte espacial no distrito de Martinésia foi definido espontaneamente.
Busquei uma festa que tivesse tradicao, ainda pensando que isso pudesse me levar
a um tempo-espaco onde 0S processos se mantivessem como no passado,
inalterados. Mas, na realidade, vi outro cenario. Percebi uma festa extremamente
alterada. Confesso que nao recebi as mudancas de bom agrado. A tradicdo estava
la, mas modificada, diferente dos meus tempos de infancia.

Em principio, ndo aceitava o que via e sentia. Aquela ndo era a festa.
Chegara a Matrtinésia a partir de um comentario remoto. Encontro casual com uma
senhora que contava sobre o distrito e sua famosa festa. Meses adiante passei a ter
Martinésia como o lugar da (minha) festa; pratica que se deu em mim depois que me
doei a ela.

Durante a graduacao e principalmente a partir das pesquisas desenvolvidas
no Laboratério de Geografia Cultural e Turismo da Universidade Federal de
Uberlandia, entendi a importancia da realizacdo de um bom trabalho de campo.
Aprendi que as respostas costumam se esconder nas situagées mais simples, que o
siléncio pode dizer mais que discursos prontos (o dito pelo ndo dito) e que a leitura
do contexto transforma um cenario. Com meu orientador, professor Rosselvelt José

Santos, compreendi que

Cada momento da pesquisa pode abrir um campo ilimitado de
possibilidades de descobertas, trazendo como conseqiéncia um
conhecimento profundo da realidade que se estuda e uma reflexdo
que a elucide nos seus detalhes mais importantes. Para o
pesquisador, este viés aponta para uma mudanca no sentido da
pesquisa, pois trata-se de um caminho em que néo se reconhecem
mais 0s tracos hierarquicos que separam pesquisado de
pesquisador, observador de observado. (SANTOS, 1999, p. 121)
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Portanto, em campo, observar ndo foi suficiente. Vivi o trabalho e senti a
festa. Enrolei almdndegas, ajudei com os doces, lavei louga, entrevistei pessoas,
ouvi os sujeitos, falei pouco, varri o chao, dormi, rezei. Ri muito... Interagi com a
pesquisa viva, aquela que pulsa e respira.

A primeira incursdo a Martinésia se deu em meados de 2009, com a
sondagem da festa do ano, assim como de seus responsaveis. Retornei ao distrito
em 24 de dezembro de 2009 para acompanhar a organizacdo do evento. Dias
depois percebi muito mais que aplicacdes tedricas num espaco. Aprendi a entender
as acdes, comportamentos e valores a partir do trabalho, da participacéo efetiva.

Foram 17 dias participando da organizacdo da festa de 2010 (entre 24 de
dezembro, com a saida da folia, e 09 de janeiro, data de encerramento do evento).
Em geral, chegava em Martinésia pela manhd e acompanhava os trabalhos até a
noite. A fase de reconhecimento e insercdo no lugar foi dura, conjugando minha
pouca experiéncia a estranheza do espaco e das pessoas. Mas paulatinamente fui
me inserindo no cotidiano daqueles sujeitos, que me acolheram com tanto carinho e
boa vontade.

Por trés dias acompanhei o capitdo Divino José (mais conhecido como Zinho)
e seus folides entre estradas de terra e asfalto, era parte do giro da folia. Juntos,
percorremos diferentes paisagens urbanas e rurais. Nos dias posteriores participei
dos preparativos da festa no barracdo — espaco comunitario construido para sediar
eventos no distrito. L&, doceiras, cozinheiras, fiéis, visitantes, enfim, os sujeitos da
festa se encontram, estabelecendo trocas, constituindo as redes e nos daquela
pratica social.

Durante o tempo de organizacdo do evento foram colhidos depoimentos,
receitas das preparacfes culinarias, e estabelecida uma série de didlogos com o0s
sujeitos da festa. Isso permitiu desvendar suas caracteristicas genuinas, entender e
reconstruir formalmente sua historia. As observacdes foram registradas em diarios
de campo, gravacbes em video e imagens fotograficas. A partir de entdo,
estabeleceu-se um paralelo entre os resultados obtidos em campo e o0s estudos
teoricos.

E importante lembrar que a observacdo participante ndo se restringiu a festa
de 2010, apesar do texto, por vezes, deter-se neste momento. Entre 2009 e 2011
voltei ao distrito dezenas de vezes. Gravei depoimentos, videos, capturei imagens e

participei de outras festas (em Martinésia e também na area urbana de Uberlandia).
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Além disso, as gravacdes em video feitas em Martinésia durante a Festa de Santos
Reis de 2011 foram editadas para dar origem a um documentario sobre os
bastidores do evento.

A linguagem visual estabelecida pelas fotografias e esquemas foi utilizada
para facilitar a percepcdo das manifestagcbes no espaco. Durante a preparacéo da
festa de 2010 capturei quase 1.500 imagens, além de alguns registros em video.
Parte das fotografias reforca a descricdo e fundamenta a reflexdo sobre o evento.

Destaca-se que o trabalho in loco, além de enriquecer a pesquisa com
material ilustrativo e fontes primarias, permitiu sentir a festa como vetor de estudo e
interagir com ela. Pude ler a paisagem, espacializar a pesquisa e decifrar/desvendar
a problematica, desenvolvendo o trabalho e buscando respostas aos
guestionamentos levantados. Em alguns momentos, o inesperado se impés,
fazendo-me reavaliar 0 cenario posto. Como a incursdo a campo superou as
barreiras da observacdo e passou a ser feita por participacdo, em muitos momentos
o texto é apresentado como uma narrativa dos fatos e percepcoes.

No dia da festa parte do publico espectador respondeu a guestionarios que
permitiram investigar quem sao esses sujeitos, de onde eles vieram, qual sua
situacdo soécio-econdmica e a relacdo com aquela manifestacdo cultural, dentre
outras caracteristicas que auxiliaram o entendimento da festa como espaco-tempo
da tessitura de sociabilidades.

Destaca-se que uma das grandes dificuldades encontradas deu-se pela
definicdo de quantas pessoas participariam da pesquisa. Qual o tamanho da
amostra forneceria efetiva confiabilidade quanto aos resultados obtidos? A resposta
foi dada a partir de principios estatisticos. Por outro lado, permiti-me, também,
pensar a realizacdo da festa a partir de elementos ndo mensuraveis. Para além dos
nameros e quantidades, a festa se realiza no interior do sujeito, na sua emocgao, no
seu envolvimento e na realizacdo do seu tempo livre, do seu flanar.

Ainda que alguns possam questionar 0 uso da estatistica em uma pesquisa
gue se quer qualitativa, resolvi ndo abandonar esta fase do projeto, pela importante
contribuicdo sobre a compreensdo da festa que sua aplicacdo proporcionou-me.
Portanto, entendo que esta pode ser uma importante etapa da leitura e da
elucidacdo, do que seja a manifestacdo em questdo, também para o interlocutor.
Primeiramente, foi determinada a féormula para o calculo do tamanho amostral
(FONSECA e MARTINS, 1996):
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erjq"N
n=
e’ (N-1)+2z*-p-§

Sendo que:

n = tamanho da amostra

z = coeficiente da normal

e = erro padrao

N = tamanho da populagao/universo

P = propor¢cao amostral favoravel

D>

( = proporcao amostral nao favoravel

O segundo passo foi marcado pela aplicacdo da férmula utilizando os
seguintes dados:

n= 2?77
z=1,96
e =0,05
N = 8.000
p=05

o

=0,5

s

Sendo que “z” corresponde a 1,96; “e” é o erro padrédo pré-determinado nas

tabelas estatisticas; “n” correspondeu a quantidade de participantes da festa de

2010 (o numero foi super estimado antes do evento para garantir uma margem de
erro inferior a 5%); ja a proporcado da amostra favoravel e ndo favoravel (“ e “q”

respectivamente) foi escolhida a partir da viabilidade da pesquisa e da alta
confiabilidade, ou seja, significa que os resultados podem ter um erro de 5% para
mais ou para menos.

Tem-se, entéo, 0 seguinte calculo:
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N 1,96-0,5-0,5-8000
0,05% - (8000-1) +1,96%-0,5-0,5

| _ 76832
20,9579
n = 366,6016

Considerando que o publico da festa de 2010 foi de 6.000 pessoas (na
superestimacao considerou-se 8.000) e com um erro menor que 5% para mais ou
para menos, chega-se ao valor equivalente a 366,6 pessoas. Ao arredondar tem-se
367 pessoas. Para facilitar os calculos estatisticos, sera acrescentada uma pessoa a
amostra. Portanto o numero de individuos que responderdo aos questionarios € de
368 pessoas.

Definido o tamanho da amostra e 0 modelo do questionario®, passou-se para
a fase de teste, averiguacado e adaptacdo do formulario proposto. Para isso, foram
aplicados 15 questionarios em parte do publico presente na Festa de Santos Reis da
Capela dos Martins — &rea rural do municipio de Uberlandia. O evento foi realizado
no dia 02 de janeiro de 2010, exatamente uma semana antes da festa de Martinésia.

O teste do questionario permitiu corrigir alguns detalhes do texto, mudar a
disposicdo das questbes e também alterar a redacdo de duas perguntas. A partir
dessa acado, pbde-se estabelecer uma média de quatro minutos para aplicacdo de
cada formulario. Esse tempo contemplou o convite e explicacdo sobre a participacéo
na pesquisa e o preenchimento do questionario.

Destaca-se que nao houve dificuldade de abordagem e aplicacdo dos
questionarios-teste. Todas as pessoas convidadas se dispuseram a responder as
perguntas apresentadas.

A proxima etapa consistiu na impressdo de 400 questionarios e no
recrutamento de alguns voluntarios para a coleta dos dados. Foram convidadas
nove pessoas para a funcéo, aléem da mestranda, totalizando dez pesquisadores.
Todos eles séo ligados a academia (estudantes de geografia, engenharia e uma
professora de lingua portuguesa) e receberam treinamento para a aplicacdo dos

guestionarios.

% Modelo do questionario disponivel no apéndice do trabalho.
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Durante o treinamento foi explicado o critério de selecdo das pessoas a serem
abordadas: a partir de uma amostragem probabilistica sistemética. Esse tipo de
amostra é caracterizada pelo ordenamento e escolha dos individuos questionados
em periodos pré-determinados.

Um dos pontos-chave da Festa de Santos Reis € o momento da refeicdo
coletiva, quando se serve um jantar a todos os participantes do evento. Tal
acontecimento dura algumas horas e € marcada pela formacao de grandes filas para
a retirada das refeicbes e da sobremesa. Nesse periodo o0s pesquisadores se
dirigiram as filas e selecionaram os individuos a serem questionados. Os primeiros
convites foram feitos aleatoriamente as pessoas localizadas no meio das filas. A
partir de entdo os pesquisadores utilizaram um periodo/intervalo equivalente a “dois”
para escolha do préximo individuo. Assim, a cada duas pessoas alocadas na fila, a
terceira foi convidada a responder o questionario, e assim por diante. Caso o terceiro
individuo tenha recusado participar da pesquisa, o0 periodo continuou a ser
respeitado, ou seja, a proxima terceira pessoa foi indicada a responder o
guestionario.

Diante disso, estabeleceu-se uma progresséao aritmética de razao igual a dois

para recrutar 0s sujeitos pesquisados, como na sequéncia abaixo:
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A sequéncia representa uma possivel disposicdo de pessoas em fila. Cada
namero em destaque equivale ao individuo convidado a participar da pesquisa, no
caso da Progressao Aritmética (P.A.) de razdo equivalente a dois.

Ao final da coleta dos dados, todos os documentos foram reunidos, tabulados
em planilhas do Microsoft Office Excel e parte dos resultados apresentados em
alguns gréficos dispostos ao longo do texto. Apesar do questionario ter abordado
diversos aspectos sobre o sujeito da festa, nem todos os dados coletados foram
utilizados, pois os objetivos da pesquisa se modificaram ao longo da investigagcao

empirica.
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Ha certa resisténcia em estudar aspectos sociais a partir de pesquisas
quantitativas. Todavia, se aliadas as ferramentas qualitativas, as investigacdes
fechadas e exatas (quantitativas) permitem tracar parametros e tendéncias de
determinados elementos e situacdes sociais. No presente estudo, enquanto 0s
questionarios possibilitavam a investigacdo do perfil e das caracteristicas dos
sujeitos, as entrevistas/depoimentos tratavam de identificar suas percepgbes e
valores sociais.

Em determinados casos, uma investigacdo qualitativa com coleta de
depoimentos, reconstrucao da histéria de vida e observacao direta é suficiente para
responder aos questionamentos levantados no inicio da pesquisa. Outras vezes €
importante unir tais metodologias com levantamentos quantitativos para ampliar a
compreensao em relacdo ao objeto de pesquisa. Assim, ndo ha uma receita/forma
adequada ou correta para o desenvolvimento de um estudo. Mas quando apontadas,
as técnicas devem ser utilizadas com critério e preciséo.

E importante destacar que a pesquisa passou pelo “crivo” da Comissdo de
Etica de Pesquisa em Seres Humanos da Universidade Federal de Uberlandia. Um
dos pontos observados pela instituicdo é a protecdo da identidade dos sujeitos
pesquisados. Para cumprir a exigéncia, nenhum participante da pesquisa foi
identificado no texto da dissertacdo e nem em possiveis trabalhos decorrentes dela,
salvo os casos em que o individuo permitiu que seu nome acompanhasse 0
depoimento concedido. A utilizacdo das imagens capturadas também seguiu o
mesmo principio, isto €, as feicdes dos individuos foram distorcidas para resguarda-
los, exceto em caso de autorizacdo de uso de imagem. Nas excec¢des colocadas, 0s
sujeitos autorizaram a divulgacéo da prépria identidade mediante termos de Cessao
de Uso de Imagem e Depoimento.

Confesso que descrever e comentar a vivéncia empirica foi uma das tarefas
mais dificeis de toda a pesquisa, pois em mim as praticas se consolidaram de uma
maneira tao interligada que se tornou angustiante saber por onde comecar e qual o
caminho deveria seguir. Entendi que ndo ha uma maneira ideal de fazé-lo, pois cada
olhar sobre um fenémeno é diferente.

Se cada olhar é diferente e, considerando que a carga subjetiva do
investigador intervém diretamente no trabalho empirico, ndo h4 como negar que a
pesquisa tem muito de mim. Por isso, o texto é entrelacado por passagens em

primeira pessoa as quais suscitam lembrancas e reflexdes. H4 também o uso de
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reticéncias. Elas foram inseridas para estimular a observacdo e criticidade do
interlocutor que acaba tornando-se um sujeito da festa, pois participa dela, mesmo
que indiretamente. Assim, cada individuo pode se ver no tempo-espaco festivo,
pensando e ponderando sobre as praticas culturais do lugar.

Existem ilimitadas possibilidades de olhar e trabalhar as festas populares. As
proposicoes feitas nesse estudo se deram a partir da subjetividade do pesquisador,
aliada a objetividade cientifica. A primeira ndo pode ser descartada, uma vez que a
festa se manifesta em cada individuo num contexto coletivo. Ja a segunda, permite
uma reflexdo centrada no teorico, filoséfico, ontoldgico. E certo que as reflexdes se
fundamentaram na ciéncia geogréfica, mas ndo se restringiram a dialética do
sagrado e profano, do rural e urbano, também ndo trataram apenas da festa
contemporanea. Elas investigaram a construcdo da festa ao longo do espaco e do
tempo. Isso permitiu entender que a riqueza das transformacfes sofridas pelas
festas garante a elas singularidades e particularidades que as tornam Unicas.
Portanto, estudar uma manifestacao cultural como as Festas de Reis de Martinésia
embriaga o sujeito (pesquisador, pesquisado, leitor...) de novas possibilidades e
sentimentos. A jungdo da subjetividade maleéavel e da firmeza cientifica permite
observar e pensar a riqgueza das praticas, das falas, dos olhares, nuances e
sentimentos estabelecidos durante as festas.

Em principio, a pesquisa tinha como objetivo principal entender como uma
festa genuinamente rural se desenvolvia num contexto urbano, mas com o passar
dos meses e o inicio efetivo do trabalho empirico, o texto e contexto mudaram.
Novos enigmas surgiram e o estudo foi redirecionado.

A conducdo da pesquisa (aqui ndo se pode negligenciar a importancia das
orientacbes feitas pelo professor Rosselvelt José Santos) permitiu o
redirecionamento e reformulacédo do projeto original. N&o fui a campo com o intuito
primaz de validar hipoteses e forcar cenarios inexistentes. A observacao participante
possibilitou o contato com a esséncia festiva e seus sujeitos, direcionando o trabalho
na busca do entendimento sobre a dindmica da Festa de Santos Reis realizada em
Martinésia. Trata-se, portanto, de investigar a producao da festa no lugar.

Se antes eu pensava que tal manifestacdo se descaracterizara pela insercao
do capital na cultura, o trabalho empirico suscitou novos olhares. As redes e seus
nds (como conexdes) foram estabelecidos entre nds (sujeitos da festa). No fim, que

nao € um final definitivo, ndo existia uma relacdo exclusiva entre pesquisadora e
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pesquisado, mas de individuos que estavam na e faziam a festa. Para compreender
0 objeto de pesquisa, me vi inserida nele e foi dai que extrai a esséncia do texto
dissertativo.

Diante disso, o presente trabalho desvenda parte do movimento, das praticas
e desdobramentos da festa. Tragando uma analogia sobre tal afirmagéo, € como se
esse estudo buscasse entender o contexto, a subjetividade, os meandros e as
entrelinhas da producdo de uma fotografia ou paisagem e seu autor. Sabe-se que
essas imagens sdo duras, imutaveis, estaticas, fatuais, mas sua producdo vem
carregada de sinuosidades, valores, preceitos, conjunturas, enfim, impregnada de
humanidades, possiveis de diversas leituras e releituras.

A evolucdo da Festa de Reis em Martinésia se impregnou de novos valores,
praticas, objetos e sujeitos, ao mesmo tempo em que abandonou outros elementos,
ou seja, ela se (re)inventou e (re)significou diante das temporalidades e
espacialidades sociais. Como se deram e quais as consequéncias dessas mudancas
para a festa e para o lugar? De que forma a manifestacdo continuou (e continua)?
Quem sdo seus sujeitos? Qual o papel das instituicbes e do mercado na festa?
Estes séo alguns dos questionamentos que serviram de fio condutor da pesquisa.

Martinésia passou, entdo, a ser o lugar de estudo do sujeito, da festa; tempo
no qual os encontros e desencontros se teciam cotidianamente; espaco de
transformacao, (re)significacdo, humanidades, contradicbes e fluxos. Desvendar a
festa no lugar se tornou o escopo da pesquisa e € onde reside seu ineditismo.

O trabalho foi elaborado em cinco capitulos que se orientam pela linha do
tempo desde a génese da festa no Distrito de Martinésia até a festa do momento
presente, com seus sujeitos e fluxos. No capitulo 1 se chega ao lugar da festa. O
texto parte de uma abordagem tedrica sobre a cultura, o popular, as festas, o
catolicismo rustico e chega a formacédo territorial do municipio de Uberlandia.
Observa-se que Martinésia nasce como um entreposto de trocas comerciais, tendo
seu auge em meados do século XX e sofrendo, posteriormente, as consequéncias
do éxodo rural e da modernizagéo brasileira, quando o distrito perde populacdo e
espaco econdmico para a cidade de Uberlandia.

Contudo, a intensa migracdo nao suprimiu algumas praticas culturais do lugar,
sobretudo as populares. As festas religiosas, os jogos de futebol, as conversas de

fim de tarde nas calcadas, o cultivo de hortalicas e criacdo de animais de pequeno
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porte — sobretudo galinhas e patos — entre outras acdes permaneceram. Uma delas
é a Festa de Santos Reis realizada nos meses de janeiro®.

O permanecimento da festa foi entremeado por uma gama de rupturas —
assunto tratado no capitulo 2. Dentre os diversos elementos que geraram clivagens
destacam-se cinco pontos: o asfaltamento da estrada que liga a cidade de
Uberlandia ao distrito de Martinésia, a atuacéo das midias na divulgacéo do evento,
a comercializacdo de bens e servicos no espaco-tempo festivo, a construcdo de um
barracdo comunitario (novo l6cus da festa), e a modernizagcdo das técnicas e
tecnologias inseridas na festa.

As rupturas modificaram definitivamente a reproducdo do evento, que deixou
de ser reproduzida nas fazendas da regido para se estabelecer na area urbana de
Martinésia configurando, assim, o rompimento com o lugar.

No texto, a festa foi reconstruida por meio de depoimentos e imagens. A
discussdo foi norteada por alguns questionamentos: que festa é essa? Em que
contexto ela surgiu e se desenvolveu? Quais fatores a fizeram transformar? Como
se deram as alteracdes e ressignificacdes da festa no lugar?

O capitulo embasa-se em reflexbes, estudos e falas que abordam a
construcdo temporal-espacial da Festa de Santos Reis realizada em Martinésia.
Entende-se que tracar uma linearidade das praticas sociais neste local,
guestionando suas rupturas, trocas e (re)invencdes, facilita a compreensao do
tempo presente. Para entender tal dindmica € necessario “viajar” no tempo e
investigar as construcdes e desconstrucdes da cultura no espaco.

No terceiro capitulo apresenta-se a festa do momento, vivida em 2010. Nele
foi relatada a dinamica de organizacdo do evento, desde a saida da bandeira em 24
de dezembro de 2009, até a coroacao dos novos festeiros em 09 de janeiro de 2010.

Durante a narrativa, foi possivel estabelecer um paralelo entre a festa de
ontem e de hoje. Quais s&o as influéncias? Houve um rompimento com as
tradicbes? A manifestacdo se adaptou a contemporaneidade? Existe movimento
nessa manifestagao cultural? Como ela existe no lugar?

O capitulo nasce como um convite de incursdo a festa vivida. Sobre isso,
recordo das conversas com a Professora Rita (de Cassia de Mello Peixoto) Amaral,

que me apresentou a etnografia. Apesar do texto ndo se restringir & descricdo das

® No distrito também s&o produzidas festas fora de época, como no més de setembro, mas a principal
festividade de Santos Reis € a realizada nos meses de janeiro.
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praticas e cenarios sociais, tal disciplina foi fundamental para a préatica empirica. Em
campo, procurei ir além do superficial, buscando entender as entrelinhas dos
discursos e das sociabilidades no espaco que formavam, ininterruptamente, redes e
territérios no lugar.

Apébs o entendimento da festa (capitulo 1) construida no espaco (capitulo 2) e
no tempo (capitulo 3), busquei, no capitulo 4, refletir sobre a espetacularizacdo da
cultura. Tal caracteristica modifica a esséncia da tradicdo? Qual a dimensdo do
espetaculo na festa de Martinésia? O dominio do evento ainda reside na
comunidade? Como a festa deixa de ser um evento local e passa a ser algo global e
institucionalizado?

A partir desses questionamentos € possivel entender as coexisténcias da
festa. O sagrado atua em conjunto com o profano, a tradicdo e devocdo com o
comércio e lazer... Enfim, os antagonismos coabitam no tempo e espaco festivo,
conferindo dinamismo as praticas culturais.

No quinto e ultimo capitulo, trago o sujeito da festa para mais perto do
interlocutor. Compreender a participacdo e o discurso desses individuos completa o
‘quebra-cabeca” da festa. As falas esclarecem o vivido no lugar e permitem o
entendimento das praticas num fluxo continuo de espaco e tempo. Nelas o sujeito
aparece como é: simples e complexo, homem de diversdo e de devocao, doador e
receptor, enfim, o dialogo permite verificar a constru¢cdo das sociabilidades a partir
das humanidades.

O sujeito aparece, entdo, como aquele que vive e transforma a festa — dona
Ualda, Lindalva, as irmas Pacheco, os folibes, seu Calango, entre tantos outros...
Todos sdo partes da manifestacdo, como um mosaico formado por pecas de
diferentes formas, cores e materiais, que se relaciona, se imbrica e convive em um
espaco de representacdo. Cada uma delas carrega em si uma histéria e estrutura e,

juntas, formam uma obra artistica integrada, dinamica e coletiva.
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CAPITULO 1 — DA CULTURA AO LUGAR FESTIVO

Embora haja uma grande variedade de estudos sobre festas populares no
século XX, o viés extremamente descritivo e pouco analitico destas obras dificulta o
entendimento das inter-relagbes estabelecidas a partir das manifestacdes festivas.
Isto se da porque boa parte dos trabalhos em questdo foram desenvolvidos por
folcloristas que se limitaram a etnografar as praticas observadas em cada lécus e
registra-las. Nao se pretende reduzir a importancia destes levantamentos, bem como
de seus métodos e pesquisadores, entretanto considera-se importante transcender o
olhar etnografico e compreender as relacdes que se estabelecem por detras das
praticas observadas em campo.

Mas antes de adentrar no universo das festas populares, considera-se
importante entender o que é cultura, tendo em vista que as festas sdo elementos
culturais e estdo presentes no meio social.

Um dos conceitos de cultura mais difundidos e utilizados até meados do
século XIX é o de Tylor (1871, apud White, 1960): “Cultura [...] € o todo complexo
que inclui conhecimento, crenca, arte, moral, lei, costumes e todas as outras
capacidades e habitos adquiridos pelo homem como membro da sociedade”.
Verifica-se que boa parte dos conceitos formulados a partir de entdo sédo derivados
da definicdo tyloriana que destaca a cultura a partir das singularidades e
peculiaridades do homem.

Nesse contexto o geodgrafo francés Paul Claval (2001, p. 63) define cultura

como.

[...] @ soma dos comportamentos, dos saberes, das técnicas, dos
conhecimentos e dos valores acumulados pelos individuos durante
suas vidas e, em uma outra escala, pelo conjunto dos grupos de que
fazem parte. A cultura é heranca transmitida de uma geracgao a outra.
Ela tem suas raizes num passado longinquo, que mergulha no
territorio onde seus mortos sao enterrados e onde seus deuses se
manifestaram. N&o é portanto um conjunto fechado e imutavel de
técnicas e de comportamentos. (CLAVAL, 2001, p. 63)

Claval segue a mesma linha de Tylor, quando destaca os habitos de cada ser.
Mas também reforca o fator da transitoriedade e do movimento que configura a

cultura e suas relagdes. A cultura é um elemento inerente ao individuo e por isso ela
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apresenta oscilacoes, interacdes, trocas e intercomunicacfes. Sem o movimento a
cultura se torna folclore, isto €, fica estatica e se perde na previsibilidade e falta de
autonomia.

Seguindo a necessidade de definicao e discussao do termo “cultura” Certeau

(1995, p. 239), destaca sua dicotomia:

[...] a cultura oscila mais essencialmente entre duas formas, das
gquais uma sempre faz com que se esqueca da outra. De um lado, ela
€ aquilo que “permanece”; do outro, aquilo que se inventa. Ha, por
um lado, as lentiddes, as laténcias, os atrasos que se acumulam na
espessura das mentalidades, certezas e ritualizacbes sociais, via
opaca, inflexivel, dissimulada nos gestos cotidianos, a0 mesmo
tempo os mais atuais e milenares. Por outro, as irrupcoes, 0s
desvios, todas essas margens de uma inventividade de onde as
geracgOes futuras extrairdo sucessivamente sua “cultura erudita”. A
cultura € uma noite escura em que dormem as revolucdes de ha
pouco, invisiveis, encerradas nas praticas —, mas pirilampos, e por
vezes grandes passaros noturnos, atravessam-na; aparecimentos e
criagdes que delineiam a chance de um outro dia. (CERTEAU, 1995,
p. 239)

As palavras de Certeau mostram a contradicdo e o movimento da cultura.
Trata da possibilidade de incursédo de novos elementos e aparicbes no meio social.
Como a cultura ndo é estavel/fixa, é possivel observar certa laténcia em seus fluxos.
Este atributo modifica paulatinamente as formas, caracteristicas e estética das
manifestacbes culturais, proporcionando-lhes uma dindmica propria e singular.
Portanto, a cultura é inventiva, é historica, é processo e mudanca.

A cultura e, consequentemente, as festas se dédo a partir do movimento e da
circularidade no tempo e no espaco. E possivel pensar a fluidez da cultura ao tomar
de empréstimo o pensamento filoséfico de Heraclito de Efeso, que diz: "N&o é
possivel descer duas vezes a0 mesmo rio, nem tocar duas vezes numa substancia
mortal, no mesmo estado; pela velocidade do movimento, tudo se dissipa e se
recompde de novo, tudo vem e vai" (SANTOS, 2008d).

Assim, todo ser, seja ele elemento ou pensamento, flui. Nada persiste igual.
Se determinado rio for tocado seguidamente no mesmo local, em cada um dos
momentos ele sera diferente, pois sua fluidez o modifica. A cultura é como as aguas
de um rio, ela ndo estd nas margens, mas no percurso, na correnteza. Nessa

perspectiva, as manifestacdes culturais se modificam no tempo e no espaco,
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adaptam aos sujeitos, as temporalidades e espacialidades. Algumas vezes as
alteracOes se dao de maneira sutil, em outros momentos sao postas por meio de
conflitos e contradicbes. Toda essa mobilidade e transformacéo pode ser observada
nas festas populares.

Chartier (2003) toca na questao da classificacao das culturas diferenciando-as
e, “erudita” e “popular’. Ele afirma que a cultura popular é diferente da erudita no que
tange a forma, estética, expressdo. Todavia, ambos 0s tipos se alimentam pela
possibilidade das apropriagcdes e reinvencfes. No que diz respeito a categoria
popular, ele explica que se trata de uma “inveng¢ao” dos intelectuais, primeiro os
folcloristas, depois o ramo de sociologia, ontologia, historia, entre outros. Ndo que o
popular ndo exista como praticas e representacdes, mas que elas estao entranhadas
no viver cotidiano, se entrelacando na producéo das relacdes sociais, sdo partes das
experiéncias dos sujeitos sociais que se identificam em meio aos rituais, as festas,
as crencgas, etc.

Chaui (2006, p. 13) aponta quatro elementos que distinguem o popular do

erudito:

A distincdo entre cultura/arte popular e erudita, embora seja
realmente expressao e conseqiéncia da divisdo social das classes,
aparece como diferenca qualitativa, que pode ser observada: a) na
complexidade da elaboracédo (a arte popular € mais simples e menos
complexa do que a erudita); b) na relagdo com o novo e com o tempo
(a popular tende a ser tradicionalista e repetitiva, enquanto a erudita
tende a ser de vanguarda e voltada para o futuro); c) na relagdo com
0 publico (na popular, artistas e publico tendem a néao se distinguir,
enquanto na erudita é clara a distingao entre o artista e o publico); e
d) no modo de compreensdo (na arte popular, o artista exprime
diretamente 0 que se passa em seu ambiente e é imediatamente
compreendido por todos; na erudita, ele cria novos meios de
expressdo, de maneira que sua obra ndo € imediatamente
compreensivel a ndo ser para os entendidos, que por isso a
interpretam para o restante do publico). (CHAUI, 2006, p. 13)

Assim como Certeau (1995) e Chaui (2006), também concordamos que o
popular e o erudito apresentam elementos que os distinguem um do outro.

Entretanto, é certo que ha uma comunicacdo entre tais categorias. Além disso,

acreditamos que a diferenca fundamental entre o popular e o erudito é a linguagem.
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Para que um processo de comunicacdo obtenha éxito, é necessario que a
mensagem enviada seja compreendida pelo emissor (quem remete) e pelo
destinatario (Qquem recebe). Se a comunicacdo for produzida em via Unica, isto €,
apenas remetida, ndo havera compreensao e a falta de compreensédo impede as
trocas. Por outro lado, se as produgdes culturais utilizarem uma linguagem mais
espontanea, sem se bloguear por um conjunto de normas, técnicas e pressupostos
gue endurecem as trocas, a comunicacao sera efetivada.

Pode-se afirmar entdo, que o popular é pautado na espontaneidade, na
comunicacdo oral que se dissemina a partir dos valores e pressupostos subjetivos
de cada individuo. Com isso ela traca uma coletividade que se comunica, que troca
e assume as préaticas locais.

E importante destacar que o popular ndo se caracteriza por um tipo de cultura
simplificada. Ao contrario, as riquezas observadas nas nuances, falas e
comportamentos assumidos pelo povo séo infinitos. E isso é garantido pela fluidez
gue se refaz a cada dia e movimenta todo o processo de (re)construcao cultural.

Chartier (2003) relata que a cultura popular apresenta caracteristicas

especificas, como pode ser observado a sequir:

O “popular” ndo se encontra no corpus que seria suficiente delimitar,
inventariar e descrever. Antes de tudo, ele qualifica um modo de
relacdo, uma maneira de utilizar os objetos ou as normas que
circulam em toda a sociedade, mas que sdo recebidos,
compreendidos, manipulados de diversas formas. (CHARTIER, 2003,
p. 151-2)

No fragmento supracitado Chartier (2003) destaca a dificuldade de se tentar
classificar e encaixar a cultura popular em padrdes e rétulos. Nesta perspectiva ele
enfatiza que o modo de agir, de se comportar frente aos estimulos, bem como as
interacbes com 0 meio e com a matéria caracterizam o popular.

Nas pegadas de Chartier (2003), a definicdo de cultura popular proposta por
Machado (2002), distancia a erudi¢cdo, lembrada pelo “racionalismo cientifico”, do
popular e a relaciona as praticas e representacdes, como pode ser identificado no
seguinte fragmento:

[...] De uma forma bem simples, podemos definir, em um primeiro
instante, cultura popular como todas aquelas préticas e
representacoes culturais vivenciadas no cotidiano de atores sociais
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especificos, distantes do racionalismo cientifico, como forma de
recriacio do seu universo: crencas, habitos, costumes,
conhecimento. (MACHADO, 2002, p. 335)

Assim como Chartier (2003) e Machado (2002), Canclini (2003) também
afirma que o popular é caracterizado mais por praticas sociais e processos
comunicativos do que por um amontoado de objetos. E comum verificar que, de
modo geral, o0 senso comum relaciona o popular as baixas rendas, ao tradicional (no
sentido de retrogrado e ultrapassado), subalterno, aquilo que ndo é moda, ao velho
e, muitas vezes inapropriado e decadente. Isto se d& pela valorizacdo midiatica do
novo, moderno, “cult”, que € ao mesmo tempo oposto e inacessivel as camadas

populares. Neste sentido, Canclini (2003, p. 205) destaca que

O popular é nessa histéria o0 excluido: aqueles que nao tém
patrimdénio ou ndo conseguem que ele seja reconhecido e
conservado: os artesdos que nao chegam a ser artistas, a
individualizar-se, nem a participar do mercado de bens simbolicos
“legitimos”; os espectadores dos meios massivos que ficam de fora
das universidades e dos museus, “incapazes” de ler e olhar a alta
cultura porque desconhecem a histéria dos saberes e estilos.
(CANCLINI, 2003, p. 205)

Diante disso, verifica-se que o popular e o erudito sdo diferentes e se
complementam simultaneamente. Por isso, € possivel observar injuncdes entre o
popular e o erudito, tendo em vista que 0s seus limites ndo sdo impenetraveis,
sobretudo nas artes, na musica, na religiosidade e nas festas.

Apesar da linguagem utilizada para disseminacdo das culturas populares,
eruditas e massificadas sejam diferentes, a cultura é o todo. As acdes humanas séo
culturais e mais que tentar classificar os atos e praticas sociais, devem-se entender
0s movimentos e desdobramentos desses atos.

A principal ponte de ligagdo existente entre o popular, o erudito e o
massificado é formada pelos meios de comunicacgéo, pois eles incidem diretamente
na sociedade, independente dos grupos sociais. Nessa condi¢cdo o popular tende a
se tornar massificado quando é estrategicamente apropriado e divulgado pelas
diversas midias. Exemplos disso sé@o algumas festas de padroeiro, como as de S&o

Jodo, as Romarias, as Procissfes do Divino, entre outras. Muitas dessas
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manifestaces culturais estdo sendo espetacularizadas e apropriadas pelo comércio,
igreja e turismo.
A seguir tem-se um esquema das ligacdes entre popular e massificado

intermediadas pelos meios de comunicacgao:

POPULAR (7 } MASSIFICADO

F MEIOS DE COMUNICAQAO

\_I SOCIEDADE
Figura 1: Relagdes culturais.

Fonte: Marques, Luana Moreira.

A partir do esquema € possivel perceber que o popular e o massificado se
comunicam entre si e com a midia. Esta, por sua vez, interage com a sociedade que
se volta para o popular e o massificado. Tais proposi¢cdes formam um ciclo com
varias nuances e possibilidades de combinagéo.

Ainda que o transito entre o popular e 0 massivo seja intensificado pela
atuacdo midiatica, este canal de distribuicdo ndo € o Unico que permite as ligacbes
culturais. O individuo, por exemplo, também dissemina a cultura. Entretanto, a midia
detém caracteristicas como a simultaneidade, a instantaneidade, a globalidade e a
ludicidade que a torna o maior canal de comunicacao social existente.

Diante disso, a cultura massificada tende a ser uma bricolagem das
reproducdes eruditas e populares que se tornam disponiveis em vias midiaticas
como televisdo, radio, internet e jornais.

As festas populares se comunicam diretamente com o0 erudito e o
massificado, sobretudo numa sociedade de redes, onde as informac¢des e modos de

vida circulam quase livremente pelo espaco (virtual e concreto).
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1.1 As festas populares como categoria de andlise cultural

De acordo com Ferreira (2001) e Amaral (1998), a festa € um instrumento de
comunicacao e € por meio da transmissao e adaptacao que ela sobrevive ao longo
do tempo e espaco. Destaca-se que a comunicacdo da festa se da pela fé, pela
oralidade, pelo ritual, pelo sagrado e profano, pela doag&o, formando um ciclo
exterior ao tempo e ao espaco. A festa é multipla.

Observa-se, nesta perspectiva, que a partir das transformacgfes sociais no
espaco e tempo a festa se adapta. Ela € dinamica, se reinventa, se transforma e se
insere  na modernidade, agregando novos simbolos e significados, se
metamorfoseando. Esse movimento estimula a renovacao da festa, estabelecida a
partir do tradicional, dos cheiros, da fé, das cores e dos valores humanos.

Neste sentido, a festa recruta o individuo e forma o coletivo que trabalha para
sua realizac&o (em favor do mito). De acordo com Santos; Alves e Lima (2004),

Como a festa é para os Santos, este atua como um mediador entre
0s participantes. Fazé-la para os Santos inclui a possibilidade de
juntar até mesmo aquelas pessoas que tém diferengas entre si.
Trabalhar para o Santo significa tolerancia, prudéncia e ponderagéo,
pois a festa tem essa capacidade de juntar os diferentes na
realizacdo das festividades (SANTOS; ALVES e LIMA 2004, p. 213)

As festas, sobretudo as religiosas, sdo repletas de signos, significados e
alegorias, tendo como vetor central um mito de origem — um elemento de adoracédo
e/ou admiracdo — que da sentido a festa.

A ideia de “mito” utilizada no presente estudo estd embasada na obra de
Eliade (1999). O autor afirma que o mito esta diretamente relacionado a entidades
sagradas as quais o humano se apropria para ter referéncia da realidade passada,

do verdadeiro, inquestionavel:

[...] O mito é pois a histéria do que se passou in illo tempore, a
narracdo daquilo que os deuses ou os Seres divinos fizeram no
comecgo do Tempo. “Dizer” um mito é proclamar o que se passou ab
origine. Uma vez dito, quer dizer, revelado, o mito torna-se verdade
apoditica: funda a verdade absoluta. (ELIADE, 1999, p. 84)
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A historiadora Maria Clara Machado?, durante a banca de qualificacdo desta
pesquisa de mestrado, lembrou que a festa ou religiosidade € a representacdo de
uma dimenséo do sagrado. E o mito ai reside, porque ele ndo é o real, mas uma
explicacdo metafisica do real. Seu espaco € o de imaginacédo, da sensibilidade, dos
desejos, da busca pela interpretacdo, da vida. No mito a luta entre o bem e o mal
mostra um viés psicoldgico, uma busca que o consciente, 0 material se assegura no
inconsciente. Isso remete a uma dimenséo da vida humana, cuja funcédo simboliza
esse imaginario, revelando um sentido profundo de vida. Sendo assim, a festa
pertence a um tempo sagrado ritualizado, litargico, cujo lugar esta no passado, nos
primordios, nas origens. O tempo festivo permite sair do mundo ordinario e reintegrar
esse passado, essa memaoria de um ato religioso. A festa é o espaco de realizacao e
da ritualizacdo do que diz o coletivo, que renova contratos de sociabilidades, de
identidades, de raizes.

Portanto, o mito €& necessario ao ser humano no sentido de
justificar/responder a questdes inatingiveis pela ciéncia. Dessa forma, cria-se uma
rede simbdlica, que busca no imaginario individual, no subconsciente, no mitico, na
filosofia, na religido, enfim, em artificios ndo mensuraveis, respostas que sustentem
a humanidade.

Na Festa de Santos Reis, por exemplo, a bandeira que reproduz a imagem
dos Trés Reis Santos, € o principal simbolo da festa. Ela guia toda a jornada da folia
e tem caracteristica essencialmente sagrada. O respeito a este icone pode ser
notado em todos os momentos da festa, pois 0 mito e seu poder estao

representados naquele objeto.

4 Elaboracéo feita a partir de apontamentos da banca de qualificacdo da presente pesquisa, no dia 27
de junho de 2011.
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Mosaico de fotos 1: Respeito a bandeira.
A bandeira é tida como o simbolo maximo da festa. Trata-se do santo materializado.
Autora: MARQUES, Luana Moreira. Janeiro de 2010.

Destaca-se que o homem utiliza-se da festa como uma forma de se libertar do
tempo do trabalho (abstrato®), mas acaba se realienando, pois s6 ha festa se ela for
criada e produzida, ou seja, trabalhada. Nessa perspectiva, Lefebvre (1969, p.182-3)

retoma Marx no seguinte fragmento:

O tempo social e sobretudo o tempo da acumulacéo e da tecnicidade
— 0 tempo da Razéo — tendem a se desligar dos tempos césmicos,
da natureza ciclica. Eles ndo o conseguem, pelo menos até nova
ordem. Nossa vida cotidiana continua ligada aos ciclos das horas e
dos dias, dos meses e das estacfes, dos anos, da juventude e da
velhice. O tempo técnico lanca-se ao assalto do cosmos, o tempo
cotidiano permanece ciclico. HA aqui um caso notavel de desigual
desenvolvimento. Mas ésse atraso do cotidiano sobre a técnica ndo
tem s6 lados ruins. Longe disso. Nao é por ésse meio indireto que o
g6zo existe ainda ao lado da inquietude césmica e da aventura
ilimitada? (LEFEBVRE, 1969, p.182-3)

Neste sentido, a festa aparentemente retoma a relagdo do homem com o
tempo cosmico, natural, ele se desvencilharia do cotidiano ordinario, do tempo do
trabalho e se esbaldaria na possibilidade — iluséria — de ter o dominio da prépria
existéncia. Mas o trabalho também est4d presente na festa. E certo que se

retirassemos o tempo da acumulacéo e da tecnicidade do tempo cosmico teriamos

® Sobre a categoria “trabalho” cf. BOTTOMORE (2001).
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na relacdo com a natureza um tempo mediado pelo seu ciclo. Mas hoje essa pureza
de relacbes s6 é possivel a partir de um modelo tedrico, pois como seria possivel
separar as técnicas da natureza num periodo de inter-relagcdes tdo intensas e
indissociaveis? Se antes esses elementos eram claramente distintos, hoje eles se
confundem. Afirmamos isso a partir de uma realidade urbana, ocidental. Nao
negamos que possam haver outros cendrios, mas certamente eles estdo/estariam
distantes da realidade capitalista contemporanea.

Na festa 0 homem se permite livre e, por isso, tem a sensacédo de controle do
tempo, dos atos, da vida e isso Ihe provoca certa euforia. Desse modo, o homem
precisa da festa e a festa depende do homem, formando um ciclo que se estende
pelo tempo e espaco.

Se tratando de festa, é importante verificar quais elementos permeiam esta
manifestacdo. Josef Pieper enumera doze caracteristicas necessarias para compor
uma festa (PIEPER, 1965 apud AMARAL, 2008). Séo elas:

Excepcionalidade;

Espontaneidade;

Valorizagdo de alguma coisa perdida;

Significdncia que repousa puramente em si mesma;
Qualidade além de quantidade;

Contemplacéo;

Renuncia;

Esbanjamento;

Afeto;

© 0 N o g b~ wDdPE
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©

Fruicao;

[EnN
=

Memoria;
12.  Afirmag&o do mundo.

Os doze principios enunciados por Pieper permitem estabelecer um sentido
as festas populares. Por outro lado é importante pensar nos pontos subjetivos desta
proposi¢cao como a atribuicao do “afeto”, pois eles dificultam a mensuracao e analise
da manifestacdo. Destaca-se também a auséncia de pontos-chave como o “mito” ou
“vetor” de origem da festa. Em relagdo ao mito, o elemento que mais se aproxima
dele é a contemplagdo, mas Pieper (1999) trata esta caracteristica como
engendramento do visual, do espetaculo, do olhar e ndo como simbolo a ser

cultuado, como pode ser observado no seguinte fragmento:
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From this it follows that the concept of festivity is inconceivable
without an element of contemplation. This does not mean exerting the
argumentative intellect, but the "simple intuition" of reason; not the
unrest of though, but the mind's eye resting on whatever manifests
itself. It means a relaxing of the strenuous fixation of the eye on the
given frame of reference, without which no utilitarian act is
accomplished. Instead, the field of vision widens, concern for success
or failure of an act falls away, and the soul turns to its infinite object; it
becomes aware of the illimitable horizon of realty as a whole.®
(PIEPER, 1999, p. 17)

Seguindo a linha de raciocinio de Pieper, porém com perspectivas distintas —
talvez por advir de escolas diferentes — este trabalho propde outros elementos
caracteristicos e indispensaveis as festas que modificam e complementam a lista
formulada pelo autor em questéo:

1. Mito ou vetor de origem;
Sujeitos da festa;
Relacbes sociais;
Singularidades;
Espontaneidade;
Estética;
Esbanjamento;

Memoria;

© 0 N o g kD

Renuncia;

H
©

Espaco;

'_\
=

Estrutura fisica e equipamentos;
12. Sentimento de pertenca.
Permaneceram cinco caracteristicas propostas por Pieper (singularidades;

espontaneidade; esbanjamento; memaria; e renuncia) e foram inseridos sete novos

® Tradug3o livre: “Disto resulta que o conceito de festa é inconcebivel sem um elemento de
contemplagéo. Isto ndo significa exercer o intelecto argumentativo, mas a intuigdo "simples”
da razdo, ndo agitacdo do embora, mas descansar a mente de olho em tudo se manifesta.
Significa um relaxamento da fixacdo extenuante do olho no determinado quadro de
referéncia, sem o qual nenhum ato utilitarista é realizado. Em vez disso, 0 campo de visdo
se amplia, a preocupagdo com 0 sucesso ou o fracasso de um ato desaparece, e a alma
volta ao seu objeto infinito, torna-se ciente de horizonte ilimitado da realidade como um
todo.”
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elementos (mito ou vetor de origem; sujeitos da festa; relacdes sociais; estética;
espaco; estrutura fisica e equipamentos; e sentimento de pertenca).

O mito ou vetor de origem € o eixo central da festa. A partir dele justifica-se
a manifestacdo. Os sujeitos sdo aqueles individuos que participam da festa. Neste
caso incluem-se tanto os organizadores e folibes, quanto os espectadores. As
relacdes sociais sdo caracterizadas pelas inter-relacdes entre os individuos na
festa. S8o marcadas pelas trocas comerciais e simbdlicas. As singularidades
diferenciam a festa e possibilitam sua identificacdo perante todas as outras
manifestacdes. Ligada diretamente as singularidades, a espontaneidade permite o
fluir e movimentar da festa. Sem ela a manifestacao “endurece” e perde sentido. O
sexto elemento é a estética. Toda festa € permeada por esta caracteristica que
também proporciona singularidades e espontaneidade. O esbanjamento também é
fator indispensével, pois esta ligado aos excessos. As festas de um modo geral sédo
regadas a fruicdo, ao esbanjamento e excesso, tanto no lado fisico, como social,
moral, etc. A memaoria € o oitavo elemento indispensavel a caracterizacdo das
festas, esta ligada a histéria e origem da manifestacdo. Destaca-se também a
renuncia. Os sujeitos da festa sdo marcados por histérias de rendncia que coroam
sua permanéncia e continuidade nas manifestacbes. Tem-se ainda o espaco,
elemento que unido a estrutura fisica e aos equipamentos sustentam fisicamente
a manifestacdo. A festa ndo pode ser realizada sem um lécus e infraestrutura,
mesmo que sejam infimos. Por ultimo, observam-se os valores humanos de
pertenca dos sujeitos em relacdo aos demais elementos. Esta caracteristica permite
o estabelecimento de redes e lagos entre todos os outros pontos citados, e € um dos
principais responsaveis pela articulacdo da festa.

Observa-se, portanto, que a festa € marcada pela formacéo de redes e seu
dinamismo depende desta estrutura flutuante. Os sujeitos que a realizam se
misturam temporariamente a instituicbes, organizacdes privadas, entre outras
corporacdes e juntos atuam na festa, cada um a seu modo, realizando suas fungdes
e defendendo interesses proprios. Assim, a produgdo do evento passa a ndo ser
mais dominio exclusivo da comunidade e o popular se envereda por caminhos antes

nao percorridos, ganhando novas influéncias, conforme destaca Canclini:

A evolucdo das festas tradicionais, da producdo e venda de
artesanato revela que essas ndo sdo mais tarefas exclusivas dos
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grupos étnicos, nem sequer de setores camponeses mais amplos,
nem mesmo da oligarquia agraria; intervém também em sua
organizacdo os ministérios de cultura e de comércio, as fundagdes
privadas, as empresas de bebidas, as radios e a televisdo. Os
fenbmenos culturais folk ou tradicionais s&o hoje o produto
multideterminado de agentes populares e hegemonicos, rurais e
urbanos, locais, nacionais e transnacionais. Por extensao, é possivel
pensar que o popular é constituido por processos hibridos e
complexos, usando como signos de identificacdo elementos
procedentes de diversas classes e nac¢des. Ao mesmo tempo,
podemos tornar-nos mais receptivos frente aos ingredientes das
chamadas culturas populares que sédo reproducdo do hegemonico,
ou que se tornam autodestrutivos para 0s setores populares, ou
contrarios a seus interesses: a corrupgao, as atitudes resignadas ou
ambivalentes em relacdo aos grupos hegemonicos. (CANCLINI,
2003, p. 220-1)

Essa multi-intervencdo movimenta a festa e possibilita aos seus participantes
NOVOS USOs, interesses e percepc¢des. Em geral, o publico tem origens (locacionais)
e motivacOes diferentes durante o evento. Por isso, a demanda da festa € mdltipla,
podendo ser classificada, a principio, em dois tipos: sujeitos sociais e espectadores.
Os sujeitos sociais sdo aqueles que atuam diretamente na producéo da festa e por
isso tém relacdo estreita com ela, além de vinculos de identidade e pertenca. Ja os
espectadores sdo as pessoas que contemplam a festa; tratam-na constantemente
como evento espetacularizado, isto €, produto capitalista ligado ao lazer e a
reproducdo cultural.

Duvignaud (1983) busca uma classificacdo de festa voltada a participacéo da
coletividade. Ele apresenta entdo dois tipos: Festas de Participacdo e Festas de
Representacdo. As Festas de Participacao incluem a comunidade local no nucleo da
manifestacdo, isto é, teoricamente a populacdo organiza e participa da festa. Isto
propicia um sentimento de identidade e pertenca em relagdo ao patriménio imaterial
em questdo. J4 as Festas de Representacdo sdo aquelas marcadas pela
reproducdo/simulacdo de praticas e elementos culturais voltados ao lazer e
entretenimento de uma massa consumidora. E a festa espetacularizada, com atores,
espectadores, sem densidade de valores ou sentimento de pertenca.

Por fim, Amaral (1998, 2008), em seus trabalhos sobre as festas brasileiras,
destaca o carater mediativo e comunicacional destas manifestacdes. Esta autora

afirma que as festas estabelecem relagbes de comunicacgéo intersubjetivas entre
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conteudos culturais, sociais, politicos e econdmicos, além de serem instrumentos de
mediacdo entre elementos tangiveis e intangiveis, objetivos e subjetivos, etc., como

pode ser observado no seguinte fragmento:

[...] a festa € uma das vias privilegiadas no estabelecimento de
mediacdes da humanidade. Ela busca recuperar a imanéncia entre
criador e criaturas, natureza e cultura, tempo e eternidade, vida e
morte, ser e ndo ser. A presenca da musica, da alimentacdo, da
danca, dos mitos, das mascaras, atesta com veeméncia esta
proposicao. A festa €, ainda, mediacdo entre os anseios individuais e
coletivos, mito e histdria, fantasia e realidade, o passado, presente e

[N ]

futuro, entre “ndés” e os “outros”, revelando e exaltando as

BN

contradicbes impostas a vida humana pela dicotomia natureza e
cultura. Mediando os encontros culturais e absorvendo, digerindo e
transformando em pontes os opostos tidos como inconciliaveis. A
festa € a mediagdo; o dialogo da cultura com si mesma. (AMARAL,
2008, p. 5)

Amaral (2008) classificou as festas brasileiras em: Sacro-profanas, Sagradas,
Profanas, Festivais e Festividades. Nas Sacro-profanas ha a presenca do elemento
mitico-religioso, mas os festejos profanos tém grande relevancia, como € o caso do
Festival de Parintins e das Festas de Séo Jodo. As festas Sagradas sdo aquelas em
que o conteudo mitico-religioso tem mais forca que os elementos profanos, como as
festas do Divino Espirito Santo e as Festas de Santos Reis. As festas Profanas séo
aguelas sem conteudo sagrado como base. Exemplos disso sdo as festas de Peao
Boiadeiro e a Oktoberfest. Ja os festivais sdo 0s eventos que envolvem a exposi¢cao
de produtos, elegendo, inclusive, uma representante anual (rainha, rei e/ou
princesas). Tem-se como exemplo a Festa Nacional da Uva e o Festival da
Imigracdo Alema. Por ultimo, destacam-se as festividades, caracterizadas por seu
cunho ludico e independente de sentido mitico-religioso e historico-social como os
bailes e micaretas.

Embora todos esses segmentos festivos pertencam a categoria festa, alguns
foram produzidos pelo e para o capitalismo como as festas Profanas e os Festivais.
Verificam-se ainda que nos demais tipos, o capital tem exercido uma forte influéncia,
fazendo inclusive com que determinadas manifestacdes transponham barreiras, isto
€, percam seu carater essencialmente sagrado e se profanizem. Muitas das atuais

festas sacro-profanas foram, em sua origem, essencialmente sagradas e outras que
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ainda sdo consideradas sagradas tendem a ser futuramente classificadas como
eventos sacro-profanos. Mais uma vez observa-se a fluidez das praticas culturais.

A festa é construcdo do sujeito, realizacdo do humano. Trata-se de uma rede
de prazer, generosidade, doac&o, compadrios, trocas, relacées... E instrumento de
mediacdo, comunicacgdo, integracdo... E também h& nela poder, transgresséao,
oposicao, irreveréncia, humanidades... Enfim, a festa é o evento do encontro e do

movimento que se (re)cria cotidianamente.

1.2 O catolicismo popular

Quanto se trata das festas populares brasileiras, sobretudo aquelas nascidas
no rural, remete-se ao catolicismo popular. O Brasil é o pais com maior nimero de
catdlicos no mundo. De acordo com pesquisas da CPS/FGV (Centro de Politicas
Sociais da Fundacdo Getulio Vargas), no ano de 2009 68,43% dos brasileiros
afirmaram seguir tal religido’. Nessa perspectiva, é importante entender como um
pais originalmente pagdo se tornou o maior centro catdlico do mundo. A resposta
esta na heranca colonial.

A “descoberta” do Brasil se deu, oficialmente, pelos portugueses no ano de
1500. Os anos entre 1500 e 1530, caracterizaram-se pelo periodo pré-colonial, ja
que 0 governo portugués nao tracara nenhum plano de ocupacdo para as terras
brasileiras. Entretanto, a partir de 1530, o governo decidiu pela ocupacdo do novo
territério por meio das Capitanias Hereditarias. Observou-se, entdo, a migracdo de
lusitanos para o Brasil, em busca de terras e de uma “nova” vida. De acordo com

Freire,

A nossa verdadeira formacao social se processa em 1532 em diante,
tendo a familia rural ou semi-rural por unidade, quer através de gente
casada vinda do reino, quer das familias aqui constituidas pela unido
dos colonos com mulheres caboclas ou com mocas 6rfds ou mesmo
a-toa, mandadas vir de Portugal pelos padres casamenteiros.
(FREIRE, 1980, p. 22)

" Dados disponiveis em <http://www.fgv.br/cps/religiao/>. Acesso em 23 de ago. de 2011.
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A migracdo portuguesa trouxe alegorias, simbolos e residuos do modo de
vida lusitanos para o Brasil. Um deles € a religido catdlica, bem como seus santos,
suas festas e seus rituais.

Imagine um cenario composto por familias camponesas alocadas no interior
brasileiro num passado ndo muito distante. Esse grupo nao disporia de comunicacao
eficiente com os centros urbanos, mas seria consolidado mediante principios
basicos do catolicismo. La a igreja chega, mas ndo se estabelece como uma
entidade efetivamente presente. As visitas do sacerdote se dao apenas em algumas
datas pré-estabelecidas visando celebrar os principais ritos da religido. Neste tipo de
lugar é desenvolvida uma forma de culto muito particular que conjuga os principios
do catolicismo com as praticas cotidianas. Trata-se do catolicismo popular, também
conhecido como catolicismo rastico ou catolicismo de folk. De acordo com Zeni

Rosendahl,

A lideranca religiosa cabe aos rezadores, leigos que assumem a
funcdo de evangelizacdo na auséncia de padres e bispos. A
dimensdo do lugar nos oferece as caracteristicas do catolicismo
popular tradicional. O oratério € 0 espaco religioso nas residéncias.
Em alguns casos, o espaco sagrado da comunidade que abriga o

santo protetor e padroeiro é uma pequena capela. (ROSENDAHL,
2005, p. 207)

Andrade, por sua vez, afirma que:

Sob influéncia marcante das tipologias de Thales de Azevedo, de
Maria Isaura P. de Queiros e de Candido Procopio F. de Camargo, o
catolicismo popular recebe denominagdes variadas, de acordo com
seu espaco e postura diante de uma sociedade estagnada ou em
plena mudanca. (ANDRADE, 2006, p.1)

Apesar de ndo haver uma concordancia em relagdo ao termo utilizado, o
catolicismo em questdo apresenta algumas caracteristicas proprias. Ele é criado
para suprir um espacgo deixado pela Igreja Catodlica nos grupos sociais do interior
brasileiro. Tem sua esséncia cravada numa sociedade rural que, distante do
catolicismo oficial, proclamado pelo clero e praticado sob o teto das casas
paroquiais, criou seus proprios ritos a partir da mescla do cotidiano vivido com o

sagrado, percebido nas poucas visitas dos representantes da Igreja. Nas palavras



53

de Zaluar (1983, p. 13-4) “...] o catolicismo popular € uma religido voltada para a
vida aqui na Terra. Nesse sentido, € uma religido pratica [...]”

De acordo com Toledo (online, 2011), o Catolicismo Popular Catdlico
apresenta algumas caracteristicas marcantes:

- 0 carater de homogeneidade, pois que todos se colocam a servigo da Igreja
Catdlica;

- 0 carater de heterogeneidade na medida em que atinge diferentes niveis
sociais;

- mantém o carater rural;

- desenvolve o misticismo, a procura do sagrado, de protecéo;

- € marcado pela alegria dos cultos dos santos familiares e dos padroeiros,
com festas, ladainhas, procissoes;

- se opbem ao catolicismo oficial, pois corresponde ao catolicismo dos leigos,
dos oprimidos, em oposicéo ao catolicismo clerical, instruido, erudito;

- € humano, espontaneo, unindo o sagrado e o profano, com todas as suas
consequéncias;

- € moralista,;

- desenvolve uma forma de viver a religido, uma pratica, assinalada pelo
calendario, determinando o ritmo da vida das comunidades locais.

Embora as caracteristicas destacadas por Toledo (online, 2011) permitam
tracar um perfil do catolicismo popular, € importante considerar que alguns dos
apontamentos também sdo percebidos no catolicismo oficial como o carater
moralista e 0 heterogéneo da religido. O autor também afirma que o catolicismo
popular mantém o carater rural. Todavia, € possivel verificar cada vez mais que esse
tipo de catolicismo tem se agregado aos espacos urbanos e se reproduzido em
novos lugares, como as periferias das grandes cidades. Sobre a tematica, Brandao

afirma que:

Olhado de perto, isto a que damos o nome de catolicismo popular
possui tantos matizes quantas séo as culturas em que vivem as suas
pessoas reais: no campo ou ha cidade, na Amazodnia ou em Minas
Gerais, em areas de uma marcada influéncia de tradi¢bes negras,
como a Bahia, ou de migrantes italianos, como em S&o Paulo.
(BRANDAO, 2004, p. 268)
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Quando o camponés foi expropriado das terras, ele migrou para as areas
urbanas e levou consigo suas préticas e crencas. Isso fez com que as periferias das
cidades — locus das familias migrantes — se tornassem palco de diversas
manifesta¢bes do catolicismo popular. E 14 que se encontram as benzedeiras, que
se reproduzem as festas do povo e que se rezam 0s tercgos.

Para Brandao (2004, p. 268-9),

Uma de suas caracteristicas comuns, no entanto, estd em que este
catolicismo ancestralmente laico e rural, quase chega a constituir um
para-sistema religioso setorialmente auténomo frente a uma igreja de
gue ele sempre se reconhece parte. Ali estdo tanto as crencgas
populares e alguns costumes patrimoniais, como sistemas sociais de
trocas de atos, de simbolos e de significados que, no seu todo,
recobrem quase tudo 0 que uma pessoa necessita para sentir-se de
uma religido e servir-se de seus bens e servicos. Mas, a diferenca do
gue acontece no campo evangélico, mesmo nos surtos messianicos
histéricos do catolicismo camponés, sempre 0s seus agentes se
reconhecerao subordinados as autoridades da igreja oficial e sempre
se levard em conta que alguns rituais de importancia essencial
somente podem ser ofertados pelos sacerdotes eruditos.
(BRANDAO, 2004, p. 268-9)

Seguindo essa linha de pensamento, podemos recorrer também a Andrade:

O estudo do que seria a relagdo existente entre 0 que seria uma
religido oficial e, seu contraste, a religido popular, levou muitos
autores a afirmarem que, numa manifestacdo de religiosidade, o fiel
utilizaria elementos que [sic] caracteristicos da religido oficial, sem
contudo, sentir-se embaragado por isso. Gestos como rezar oracdes
proprias da religido oficial ou pedir a celebracdo de missas para
pagar uma promessa feita a um santo ndo reconhecido oficialmente
nao o constrangeria, pois ele continuaria considerando-se sempre
ligado a sua Igreja [...] (ANDRADE, 2006, p.1)

As caracteristicas destacadas por Brandado (2004), Andrade (2006), e Zaluar
(1983) permitem visualizar os mecanismos que o fiel usa para rezar preces catolicas
a santos nao canonizados. Exemplos disso sdo o culto ao Padre Cicero, em
Juazeiro do Norte — Ceara, e as festas em louvor a Santos Reis, realizadas em todo

o territério brasileiro.
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No Triangulo Mineiro as festas populares, estabelecidas nesse contexto de
catolicismo popular, continuam sendo desenvolvidas, inclusive nas areas urbanas.
Para entender tais préticas, é importante conhecer o processo de formacao espacial

e 0 povoamento da regido — tematica que sera abordada a partir de agora.

1.3 Martinésia: um entreposto de trocas

O povoamento da regido que hoje € conhecida como Triangulo Mineiro se deu
num contexto de desbravamento do interior brasileiro, a partir do século XVII. Neste
periodo os bandeirantes paulistas abriram caminho pelas terras do cerrado em
busca de metais preciosos e captura de indigenas que serviriam como mao-de-obra

escrava. Ribeiro (2008) aponta duas rotas seguidas por estes grupos:

A regido situada entre os rios Grande e Paranaiba, hoje conhecida
como Triangulo Mineiro, ja era percorrida por bandeiras paulistas no
século XVII que se dirigiam para oeste e noroeste desta capitania em
busca de indios cativos e outras possibilidades de formar cabedal.
Partindo de S&o Paulo em direcdo ao norte, passando por Sdo Jodo
de Atibaia e Camanducaia, contornando a Serra da Mantiqueira,
alcancava-se a bacia do Rio Grande e dai podia-se dirigir para
noroeste, descendo por esse rio até o Triangulo Mineiro e de la para
Goias; ou atravessar os varios rios dessa bacia (Sapucai, Verde,
Grande e das Mortes) em busca da regido do Alto Sdo Francisco e
Rio das Velhas. O outro caminho, sempre se iniciando em S&o
Paulo, partia na direcdo nordeste, para chegar ao Vale do Paraiba do
Sul, passando por Taubaté e Guaratingueta, que se constituiram em
vilas ja nos anos 1650, tomando ai a “Estrada Real do Sertao”,
conforme expressdo do Padre Vigario Jodo Faria, em seu roteiro,
transmitido por Bernardo Correia de Souza Coutinho, em 1694. Esse
percurso atravessa a Mantiqueira pela Garganta do Embald,
alcancado as vertentes de vérios rios da bacia do Rio Grande, se
encontrando ai com o primeiro caminho e com as opgles ja
apresentadas. (RIBEIRO, 2008, p. 20)

Apés a crise da mineracado, século XVIII, as regides do interior que ofertavam
apenas rebanho e alimentacdo, passam a ser um lugar para se viver. ISso promoveu
uma migracdo para o interior, modificando o modo de vida e de reprodugédo no
sertdo. Os geralistas, grupos provindos do nudcleo central de Minas Gerais,
emigraram para diferentes areas, desde o sul de Minas até o Alto Jequitinhonha, se
estabelecendo, também no oeste, inclusive na area que hoje é conhecida como
Triangulo Mineiro (LOURENCO, 2001).
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No estudo sobre o povoamento do Triangulo Mineiro na virada do século XVIII
para o XIX, Lourenco (2001) afirma que:

[...] o campesinato livre, formado por brancos pobres, negros forros e
libertos, indios e caboclos, representou o principal contingente dos
povoadores pioneiros na regido, organizados em grupos de
parentela, tendo nos povoados surgidos em torno de capelas a
referéncia para trocas, rituais e contatos com a sociedade maior.
(LOURENCGCO, 2001, p. 1)

A partir das pesquisas de Caio Prado Junior, Pedro Pezzuti, Tito Teixeira,
Auguste de Saint Hilaire e também de documentacdo historica, Lourenco (2001)
aponta que os povoados formados pelos geralistas se constituiam, geralmente, em
torno de uma igreja. Os finais de semana eram o tempo das sociabilidades — os
fazendeiros e camponeses participavam dos eventos sagrados, das festas profanas
e ainda comercializavam seus excedentes agropecuarios. A génese do povoado de

Séo Pedro do Uberabinha, hoje denominado Uberlandia, nédo foi diferente:

A formacdo do povoado de S. Pedro do Uberabinha (Uberlandia)
parece ter repetido esta sequéncia: aglomerado de moradias,
seguido pela construgdo de uma capela, doacdo do patrimonio,
construcdo de casas pelos fazendeiros em terrenos aforados para
permanéncia temporaria e por dependentes pobres que recebiam
lotes do patrimdnio da capela, surgimento de um comércio associado
a festas religiosas, de inicio na forma de feiras, depois de
estabelecimentos sedentarios. Ao longo da “estrada do Anhanguera”,
em 1818 o geralista Jodo Pereira da Rocha apossara-se, como
vimos, de uma sesmaria de uma légua de frente por trés de fundos.
Vendeu parte dela a uma parentela de geralistas vindos de Santana
do Jacaré, os irmdos Carrejo, de quem logo se aparentou casando-
se com uma prima deles. Em terras de um dos Carrejo, Felisberto,
foram assentadas varias familias de agregados, formando um
aglomerado de moradias, o povoado de S&o Sebastido, na barra de
um cérrego com o0 Rio Uberaba Legitimo (Uberabinha). Em 1842,
Felisberto e um filho do sesmeiro Jodo Pereira da Rocha, Francisco,
criaram uma irmandade de Nossa Senhora do Carmo e S&o
Sebastido e construiram uma capela nas proximidades daquele
povoado. Adquiriram as terras da vizinhanca e formaram o
patriménio de N. S. do Carmo. (LOURENCO, 2001, p. 1)

Mesquita e Silva (2006) apontam que a implantacdo e expansao da rede de
transporte e comunicagdo alavancou o desenvolvimento da regido do Triangulo
Mineiro e fez mudar os padrdes de ocupacéo desse territdrio, com destaque para a

cidade de Uberlandia, onde foram reunidos esfor¢os politicos para sua estruturagao.
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Em 1888, o arraial [denominado Arraial de Nossa Senhora do Carmo
de S&o Sebastido da Barra do Sdo Pedro de Uberabinha] obteve a
elevacdo para a categoria de municipio, com o0 nhome de Sao Pedro
de Uberabinha. A essa época, a evolucdo do arraial tinha gerado
uma maior complexidade das atividades urbanas, surgindo entdo
pequenas induastrias relacionadas a producdo rural. O municipio
entdo possuia, segundo Arantes (1938), uma populacdo de mais de
14 mil habitantes. A denominacgédo de Uberlandia somente surgiria em
19 de outubro de 1929. (MESQUITA,; SILVA, 2006, p. 29)

Uberlandia localiza-se no Triangulo Mineiro, Estado de Minas Gerais, Brasil
(UBERLANDIA, 2010). De acordo com o Censo 2010, residiam no municipio
604.013 habitantes (Censo, 2010) numa area de 4.115,822 kmz2, sendo 587.266 na
area urbana e 16.747 na zona rural, constituindo uma densidade demogréafica de
146,78 habitantes por quildbmetro quadrado.

Durante o século XX Uberlandia alcancou grande desenvolvimento, se
tornando o centro econémico do Tridngulo Mineiro. Tal cenario foi construido,
sobretudo, pelos fatores locacionais da cidade, bem como sua forca politica.
Destaca-se que o municipio é cortado por cinco rodovias federais (BR-050, BR-365,
BR-452, BR-455, BR-497) as quais ligam todas as regifes brasileiras e permitem
uma boa distribuicdo de produtos. Isso fez com que a cidade se tornasse um dos
maiores polos logisticos do pais. (UBERLANDIA, 2010)

O municipio apresentou, em 2008, um PIB® de R$14. 270.392,00 (0 27° maior
do pais, a frente de capitais como Campo Grande, Maceid, Cuiaba, Natal,
Florian6polis, Jodo Pessoa, Teresina e Porto Velho) com destaque ao setor de
servicos. Ja o PIB per capita’ no mesmo ano alcancou o valor de $22.926,50. (IBGE,
2008)

Como municipio fincado no interior brasileiro, Uberlandia mantém tracos
rusticos, mesclando a ruralidade a recente urbanidade. Festas populares como as

comemoracdes juninas, as Congadas e as Festas de Santos Reis “invadem” as ruas

® O PIB — Produto Interno Bruto é caracterizado pela soma dos resultados financeiros dos bens e
servicos comercializados num determinado local e em determinado espaco de tempo. De modo
simplificado, € a somatéria do dinheiro produzido a partir da venda de produtos e prestacdo de
servicos de um lugar, num dado periodo.

O PIB per capita, por sua vez, significa Produto Interno Bruto por pessoa. E dado pela divisdo do
resultado do PIB pela quantidade de pessoas que habitam a area de coleta dos dados. Tanto o PIB,
guanto o PIB per capita sdo indices econdémicos muito utilizados para medir a riqueza de determinado
lugar e de sua populagdo. Entretanto, recebem criticas por ndo mostrarem as desigualdades sociais
de cada area, pois trabalham com médias. Uma cidade com uma grande indUstria, por exemplo, pode
ter um PIB bastante elevado, mesmo que boa parte de seus moradores vivam na linha da pobreza.
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e se representam como cultura do povo, que existe no espaco, independente das
modificacdes do lugar.

A festa esta ligada ao contexto de transformacéo da regido. E evidente que
tais manifestacdes ja existiam no espaco rural desde meados do século XIX. A
grande novidade com o desenvolvimento da cidade — comércio atacadista,
industrializagcdo, aumento da populacdo, entre outros — foi a festa migrar para a
periferia, incluindo aqui os distritos.

Nos distritos, as ruralidades e urbanidades estdo ainda mais sobrepostas.
Uberlandia conta com quatro dessas éareas: Martinésia, Cruzeiro dos Peixotos,
Miraporanga e Tapuirama, como pode ser observado no mapa anterior.

Seguindo 22 quildmetros pela Rodovia Comunitaria Neuza Rezende, a
noroeste do Rodoanel Ayrton Senna, chega-se a Martinésia. O distrito nasceu como
um entreposto de trocas, onde se comercializavam produtos agropastoris advindos
das fazendas do entorno. A seguir destaca-se a foto aérea e a localizacdo do distrito

no municipio de Uberlandia.
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A criacdo do povoado foi marcada por uma religiosidade rustica, pautada no

catolicismo popular. Santos; et. all. (2007, p. 19) destaca que

A ocupacdo das terras do atual distrito [Martinésia] ocorreu
lentamente, a partir da chegada das primeiras familias lusitanas,
dentre elas a familia Dias. A vida social e religiosa comeca com a
colocacdo de um cruzeiro, no mesmo terreno onde esta, hoje (2007),
a Capela de S&o Joao Batista. O cruzeiro foi erguido no periodo que
abrange os anos de 1880 e 1900, pela mae de Joaquim Mariano da
Silva. Como estabelece a tradicdo religiosa, foi para cumprir uma
promessa feita a S&o Jodo Batista, pela saude do filho, considerado
o fundador do Distrito de Martinésia. (SANTOS,; et. all., 2007, p. 19)

Embora o cruzeiro tenha sido erguido no final do século XIX, o povoado se
estabeleceu apenas no inicio do século XX. De acordo com a professora

aposentada e memorialista Luzia Alves, o vilarejo que deu origem a Martinésia foi

BN

criado em 1919. Em 1927 ele foi elevado a categoria de Distrito e em 1936
Martinésia tinha uma populacdo de cerca de 5000 habitantes’®, além de estrutura de
uma pequena cidade.

O memorialista Jerdonimo Arantes (2003) destacou alguns aspectos sobre a
formacao do Distrito:

Chamava-se Joaquim Mariano da Silva, o fundador de Martinépolis**.
Esse senhor cumpriu uma promessa que sua mae em vida fizera a
S&o Jodo Batista, de erguer um cruzeiro no alto da colina, onde fica
hoje a Capela de Sao Joao Batista, padroeiro de Martinépolis.

Ao pé desse cruzeiro, durante muitos anos no dia 24 de junho (dia de
S&o Jodo), se reuniam os devotos do santo para rezarem um tergo
em seu louvor.

Naguela reuniéo fazia-se uma coleta de esmolas, com a finalidade de
se conseguir recurso para a edificacdo da Capela naquela localidade,
para o padroeiro.

Cada ano era sorteado um festeiro, que se encarregava de angariar
esmolas para a constru¢do do templo.

Tempos depois construiam a moderna capelinha no alto da colina,
onde ficava o cruzeiro tradicional, nas terras do senhor Hipdlito
Martins, onde se formou a povoacao.

A festa passou a ser feita agora na capelinha, com mais solenidade,
pelo vigario da paréquia a convite do festeiro. Os habitantes das

1% Dado reforcado por Arantes (1938, apud MONTES, 2006).
1 Martinépolis era o primeiro nome do Distrito hoje chamado de Martinésia. O nome foi alterado em
1943 mediante a constatacdo de uma cidade homénima no interior do Estado de S&o Paulo.
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regides mais afastadas vinham ao povoado nos dias de festa. O povo
ali reunido dava um aspecto festivo e bastante animador aos fiéis.

E logo estabeleceram-se os mascates assiduos aquelas e... Depois
uma farmacia... uma escola publica, como um templo de luz, abriu
suas portas, onde os pequeninos analfabetos entraram, fugindo do
mundo de trevas onde viviam. (ARANTES, 2003, p. 115)

As palavras do memorialista reforcam que o distrito foi criado a partir de um
forte contexto religioso. A festa esta impregnada nas ruas e nas praticas culturais e
sociais de Martinésia.

As festas acompanharam toda a construcéo histérica e espacial do distrito.
Primeiramente a Festa de Sdo Jodo Batista e, posteriormente, a festa de Santos
Reis (sem, contudo, destituir a importancia da primeira). Essas manifestacdes
testemunharam o crescimento do povoado, a consolidacdo do distrito, a
multiplicacdo da populacdo, o éxodo rural, a queda do nimero de moradores, 0
aumento da dependéncia da estrutura de Uberlandia, a chegada do asfalto e a
revalorizagdo da localidade. Todos esses acontecimentos alteraram o modo de vida
da populacéo e a (re)producao da festa.

No periodo de formacéo e consolidacdo do distrito — até meados do século
XX — Martinésia era um lugar essencialmente rural, impregnado de valores morais
pautados numa motivacao religiosa catélica e com um modo de vida rustico, isto €,
entremeado de préaticas rurais que continuavam sendo adotadas. A medida que o
espaco social mudou, as praticas culturais também mudaram.

A chamada “Revolugao Verde”, que modificou o campesinato brasileiro,
chegou a regido de Martinésia e o éxodo rural se tornou inevitavel. Nesse periodo, a
populacdo comecou a migrar e se estabelecer nas areas mais urbanizadas onde as
oportunidades de reproducao familiar eram maiores. Tratava-se de um momento no
qual se anunciavam as benesses da vida urbana em relacdo a vida no campo.

Sabe-se que as festas populares historicamente refletem os saberes e
praticas sociais. Com o crescimento das migracdes populacionais, 0os costumes e
modos de vida rurais foram parcialmente abandonados para dar lugar a urbanidade
e ao “progresso”. Este fato pode ser verificado principalmente apés a década de
1970, com a intensa imigracdo dos pequenos produtores do campo para a cidade.

Em Martinésia o cenario nao foi diferente. O distrito perdeu seus moradores

para a cidade de Uberlandia, onde esses sujeitos percebiam melhores
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oportunidades de vida. Se em 1936 Martinésia tinha aproximadamente 5000
moradores, 0 senso do IBGE do ano 2000 apontava apenas 871 habitantes, sendo
330 da area urbana e 541 da area rural. O grafico 1 traz a demografia de Martinésia
entre os anos de 1950 e 2000.

Demografia Martinésia (1950 - 2000)
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Gréfico 1. Demografia Martinésia (1950 - 2000). A
Fonte: MARCAL (2004 apud MONTES 2006); IBGE (2011); UBERLANDIA (2010).
Adaptado por: MARQUES, Luana Moreira.

Destaca-se que o0 processo de migracdo fez com que o espacgo urbano
brasileiro se tornasse o l6cus da maior parte da populacdo a partir de meados da

década de 1960, como pode ser observado no gréafico a seguir.
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Proporg¢ao do crescimento da populagao urbana em relagao a
populagao rural no Brasil - 1940 a 2000 (em porcentagem)
90
” /
70 .\.\ /
£ 60
&
8 50
[=
S 40
20 ~
10
0
1940 1950 1960 1970 1980 1991 2000
—4—Urbana| 31,24 36,16 44,67 55,92 67,59 75,59 81,24
—@—Rural 68,76 63,84 55,33 44,08 32,41 24,41 18,76

Grafico 2: Proporc¢éo do crescimento da populagdo urbana em relagdo a populagao rural no
Brasil entre os anos de 1940 e 2000.

Fontes: IBGE — Censo demogréafico de 2000; IBGE — Censo demografico: Séries Historicas.
Adaptado por: MARQUES, Luana Moreira.

Observa-se que na década de 1940 a populacdo era essencialmente rural,
uma vez que aproximadamente dois tercos dos brasileiros (68,76%) moravam no
campo, enquanto apenas um terco (31,24%) habitava os espacos urbanos.
Entretanto, esse cenario se modifica rapidamente, e em 1991 — meio século depois
— grande parte dos brasileiros (75,59%) passou a residir nas cidades.

O crescimento populacional de Uberlandia (grafico 3) acompanhou a
tendéncia nacional, com o inchaco da area urbana e estagnacdo/decréscimo de

habitantes nas areas rurais.
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Proporg¢ao do crescimento da populagao urbana em
relagcdo a populagao rural em Uberlandia (1970 a 2000)

600.000

500.000 /
° 400.000 /
]
&
= 300.000
o
3 /

200.000 /

100.000

0 — e = =l
1970 1980 1991 2000

=¢="Urbana 111.466 231.598 358.165 487.887
== Rural 13.240 9.363 8.896 12.208

Grafico 3: Proporc¢éo do crescimento da populagdo urbana em relagdo a populagéo rural no
municipio de Uberlandia entre os anos de 1970 e 2000.

Fonte: IBGE — Censo demografico: Séries Historicas.

Adaptado por: MARQUES, Luana Moreira.

O crescimento de Uberlandia foi acompanhado pela melhoria da estrutura
urbana, sobretudo no que tange a educacdo, saude e transporte, além de uma
industria e comércio em real crescimento. Tal contexto atraiu centenas de moradores
de Martinésia, que migravam do distrito e se estabeleciam na cidade. Os moradores
deixavam Martinésia, principalmente, para estudar e trabalhar.

O decréscimo da demanda fez com que parte do comércio ruisse, tornando o
distrito ainda mais dependente do centro urbano de Uberlandia. A partir da década
de 1980 em diante, foi possivel observar diversas acfes pontuais dos governos
municipais para melhorar a estrutura de Martinésia e a condi¢cdo de vida de seus
moradores. Em 1983 foi inaugurado um posto de saude, em 1988 concluida a
pavimentagdo da estrada que liga o distrito a Uberlandia; em 1992 uma nova éarea foi
loteada para atrair moradores ao distrito; em 1982 foi implantado o Ensino Médio na
escola do distrito, em 1995 Martinésia construiu-se um ginasio poliesportivo; em
2008 foi inaugurado o barracdo comunitario (anexo ao ginasio) onde se prepara as
Festas de Santos Reis, em 2009 foram construidas 6 fornalhas no barracdo; entre
outras medidas que de alguma forma proporcionaram maior conforto aos moradores

de Martinésia.
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Foto 1: Quadra (1988) que se tornaria um ginasio poliesportivo coberto no ano de 1995.
Fonte: Programa Terra da Gente (1988).

Embora o distrito ainda dependa de Uberlandia, sobretudo em relacdo as
praticas de lazer e comércio, h4 um perceptivel movimento de crescimento distrital.
A é&rea loteada na década de 1990 tem recebido novas construcdes e familias, e o
comércio tem sido reavivado com a abertura de pequenas lojas. A figura 2 traz a
estrutura urbana do distrito. Nela é possivel observar a area de realizacdo das
Festas de Santos Reis — pontos 5, 7 e 10 (barracdo, igreja e praca,

respectivamente).
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Legenda:

1 - Campo de Futebol
2 - Cemitério

3 - Bar efou Mercearia
4 - DMAE

8 - Cartdrio
Base Cartografica:

Fonte:

5 - Ginasio de Esportes
6 - UBS - Posto de saude
7 - Igreja S&o Jodo Batista

Prefeitura Municipal de Uberlandia

e Escala Grafica:

0 50 100 200m

— —

9 - Escola Municipal
10 - Pracga
11 - Creche Municipal
12 - Clube de Maes
13 - Sub-Destacamento da PM
14 - Fabrica de Foices
15 - Salao Testemunha de Jeova

16 - Antena de Telefonia

Organizado por:
Hélio Carlos M. de Oliveira
Renata Rastrelo e Silva (2006)

Levantamento de campo - 2006

Figura 2: Martinésia, levantamento dos equipamentos da vida distrital, 2006.
Fonte: RASTRELO E SILVA (2007, p. 123).
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Em Martinésia, assim como em diversos outros lugares do interior brasileiro
onde a Igreja ndo se estabelecia completamente, os ritos catolicos ganhavam, ao
longo dos anos, novos signos e alegorias marcados por uma coexisténcia
dissimuladamente pacifica entre a devocdo e a diversdo. Isso fez surgir praticas
reinventadas que se baseavam nos preceitos sagrados, mas também envolviam
elementos profanos. Tal caracteristica pode ser observada a partir do seguinte

fragmento de Freire:

[...] os santos e os anjos so faltando tornar-se carne e descer dos
altares nos dias de festa para se divertirem com o povo; os bois
entrando pelas igrejas para ser benzidos pelos padres; as maes
ninando os filhinhos com as mesmas cantigas de louvar o Menino-
Deus; as mulheres estéreis indo esfregar-se, de saia levantada, nas
pernas de S&o Goncalo do Amarante; os maridos cismados de
infidelidade conjugal indo interrogar os “rochedos cornudos” e as
mogas casadouras os “‘rochedos do casamento”; Nossa Senhora do
O adorada na imagem de uma mulher prenhe. (FREIRE. 1980, p. 22)

O texto de Freire (1980) trata de uma coletividade campesina pautada num
catolicismo popular que ultrapassa o sagrado e o profano, pois recria uma devocgao.
Institui uma religiosidade a partir das praticas sociais cotidianas supervalorizas. A
coletividade se aproveita dessas manifestacdes, pois elas permitem o
extravasamento. Isso faz com que as festas populares sejam inseridas na estrutura
social da comunidade®® como movimento intangivel que permite o rezar e o festar, a
devocao e a diversao, o sagrado e o profano e se materializa por meio do culto, das
rezas, das pessoas, dos encontros, da comida e da danga.

Para entender essa dindmica em que o movimento se transforma em matéria
e juntos atuam numa rede de comunicacao que estabelece o encontro, investigamos
a Festa de Santos Reis realizada em Martinésia, distrito de Uberlandia, Estado de

Minas Gerais, Brasil.

2 Nesse estudo tratamos da comunidade como “um agrupamento dotado do equipamento
institucional minimo, de modo a servir de teatro para as diversas atividades dos seus membros:
religiosas, recreativas, politicas, administrativas, econémicas, etc.” (CANDIDO, 1982, p. 20)
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CAPITULO 2 - SANTOS REIS VISITA (E SE ESTABELECE EM)
MARTINESIA

A Festa de Santos Reis caracteriza-se por uma das alegorias religiosas e
festivas trazidas pelos portugueses. Ela é marcada pela fé aos Trés Reis Magos
que, de acordo com a Biblia Sagrada, ao saberem do nascimento de Jesus Cristo,
partiram ao seu encontro para prestigia-lo e aclama-lo como o filho de Deus. No
Evangelho Segundo Mateus (2: 1-12), consta:

Tendo, pois, nascido Jesus em Belém da Juda, no tempo do rei
Herodes, eis que uns magos chegaram do Oriente a Jerusalém, 2
dizendo: Onde esta o rei dos judeus, que acaba de nascer? Porque
nés vimos a sua estrela no Oriente, e viemos adora-lo.

A0 ouvir isto, o rei Herodes turbou-se, e toda Jerusalém com ele. “E,
convocando todos os principes dos sacerdotes e o0s escribas do
povo, perguntou-lhes onde havia de nascer o Messias. °E eles
disseram-lhe: Em Belém de Juda, porque assim foi escrito pelo
profeta: ®“E tu, Belém, terra de Juda, de modo algum és a menor
entre as principais (cidades) de Juda, porque de ti saira um chefe,
que apascentara Israel, meu povo”.

'Entdo Herodes, tendo chamado secretamente os magos, inquiriu
deles cuidadosamente acerca do tempo em que Ihes tinha aparecido
a estrela; ®e, enviando-os a Belém, disse: Ide e informai-vos bem
acerca do menino, e, quando o encontrardes, comunicai-mo, a fim de
gue também eu o va adorar.

°Eles, tendo ouvido as palavras do rei, partiram, e eis que a estrela
que tinham visto no Oriente, ia adiante deles, até que, chegando
sobre (o lugar) onde estava o menino, parou. °Vendo (novamente) a
estrela, ficaram possuidos de grandissima alegria. *'E, entrando na
casa, viram o menino com Maria, sua mae, e, prostrando-se, 0
adoraram; e, abrindo os seus tesouros, lhe ofereceram presentes
(de) ouro, incenso e mirra. *’E, avisados por Deus em sonhos para
nao tornarem a Herodes, voltaram por outro caminho para a sua
terra. (BIBLIA SAGRADA, 2008, p.1061-2)

Dona Luzia® afirma que a primeira Festa de Santos Reis do Distrito de
Martinésia foi realizada em 1946 por uma familia oriunda do Municipio de Araxa.

Tratava-se do pagamento de uma promessa feita pela matriarca da familia Salvador.

' Entrevista realizada com Dona Luzia Alves Borges, em dezembro de 2010, no Distrito de
Martinésia.
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A moradora lembra que o culto e as comemoragdes aos Santos Reis nao
eram comuns na regido. Entretanto, a partir daquele ano, as festas se tornaram uma
constante no distrito, sendo produzidas em todos 0s anos subsequentes.

Segundo Dona Luzia, a primeira festa ndo alcancou grande publico, pois 0s
moradores de Martinésia ndo conheciam tal manifestagdo religiosa. Esse cenario fez
com que os primeiros festeiros montassem sua propria Companhia de Reis, formada
por irmaos, primos e parentes préximos.

Participaram da festa de 1946 aproximadamente 50 pessoas. O cardapio fora
composto por arroz, feijado, macarrdo com frango, carne de porco, carne de vaca e
arroz doce como sobremesa. Embora a festa houvesse causado estranhamento na
populacdo de Martinésia, os festeiros conquistaram o apoio dos proprios patrdes —
fazendeiros da regido — e de familiares. Da memdéria de dona Luzia, que participou

da primeira festa, foi revelado o seguinte fragmento:

Eu era muito crianga, né? O que eu me lembro bem foi... foi numa
fazenda ai bem baixa... na beira do cérrego € que foi a casa do
festeiro, né? Da primeira festa, ai entdo todo mundo ia era de apé.
Os fazendeiros viam a cavalo e nés aqui de dentro do povoado ia de
apé, né? E a gente ficou... assim... aguardando com aquela
sensacdo da chegada da folia - principalmente a gente que nunca
tinha visto - aquela sensacdo de ver a chegada e ficamos assim
encantados de ver eles cantarem a saudagdo que eles fazem no
presépio, muito bonita. Era uma turma assim bem entonadinha, igual
esta essa turma agora e disso eu me lembro bem, me lembro do
jantar que foi muito gostoso (risos). O principal arroz com feijao, né?
E... frango com macarrdo, carne de porco que foi feita assim com
antecedéncia, guardada na manteiga, né? Hummmm, deliciosa... e
de sobremesa tinha... eles fizeram arroz doce, mas muito bem feito,
muito gostoso, tava uma delicia... 14

J4 no ano seguinte — 1947 — a festa foi recebida com maior abertura e
participacdo pelos moradores de Martinésia. Assumiram a organizagcdo do evento o
Sr. Antbnio Gabriel Martins Silva e sua esposa, Sra. Maria Florindo Faria,

fazendeiros da regido e patrdes do primeiro casal de festeiros.

' Entrevista realizada com Dona Luzia Alves Borges, em dezembro de 2010, no Distrito de
Martinésia.



Ano apoOs ano a festa foi sendo incorporada ao cotidiano do Distrito de

Martinésia. A continuidade do evento era garantida pelo compromisso e palavra

dada dos novos festeiros.

Sabe-se que a festa reflete os valores e praticas sociais. Quando a populacao

migra, a festa também migra. Nessa dindmica, ambas incorporam novos hébitos,

estéticas e praticas. A festa ndo € pura, ao contrério, ela interage com o meio e é

rompida por ele. O rompimento pode gerar pausas, fins, recomecos num movimento

diario e constante. Todavia, esse movimento € entremeado pela duracédo da festa,

gue tem um comecgo, um meio e um fim vivido anualmente. A coroacdo de novos

festeiros marca o fim de um ciclo, assim como o inicio de outro.

25/12 a 05/01
Preparacéo da festa

02/01
Giroda Folia
Sa[c:alc:a Folia 06/01
25/12 Festa de Encerramento e
nova coroagéo de
festeiros

07/01 a 24/12
Planejamento da nova festa

Figura 3: Ciclo anual da festa.
Organizadora: Marques, Luana Moreira.

Se pensarmos que a festa também permeia o interior de cada sujeito social &

possivel compreender que quando o individuo que migrou ndo retorna ao seu lugar

de origem para reviver o evento, significa que a festa também migrou. A festa habita
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0 sujeito e o sujeito habita a festa. Sdo elementos tangiveis e intangiveis que se
relacionam no espaco a partir de uma temporalidade social®®.

A festa de Martinésia migrou com seus moradores, mas também permaneceu
no lugar sendo vivida por aqueles sujeitos que ficaram e revividas por aqueles que
voltam esporadicamente. Os primeiros sdo aqueles que continuaram residindo em
Martinésia, enquanto os segundos sdo aqueles que deixaram o distrito, mas
retornam temporariamente para reencontrar suas origens nos parentes e amigos
que ficaram e nas praticas que s6 tem sentido (para seus sujeitos) quando vividas
no lugar.

O lugar é, antes de tudo, um espaco. Mas se diferencia dele por ser um
ambiente marcado por relacdes de identidade e pertencimento. O lugar de um
individuo € Unico, particular, subjetivo. Nessa perspectiva, a constituicdo do lugar
leva tempo, depende da vivéncia. Santos (2008) afirma que o lugar é o espaco
vivido. Todavia, é importante lembrar que o lugar ndo se limita a tal preceito. Se
fosse apenas o espaco vivido, o lugar deixaria de ser algo singular para se tornar
coletivo. O lugar s6 se torna coletivo caso haja um sentimento de pertenca coletivo,
mas o que se vé na festa e no cotidiano € que o coletivo é formado pelo individual,
mas a subjetividade do individual faz o coletivo ser particular. O coletivo pode estar
no lugar, mas algumas pessoas que o compde nédo identificam aquela area como
Gnica, especial, dotada de simbolos e pertencimentos. O lugar gera e pressupde
pertencimentos.

Bosi (1992) afirma que as transi¢Oes vividas pelos sujeitos sociais podem
gerar o desenraizamento. Para a autora, o Brasil € um pais de migrantes, onde
teoricamente as raizes dos sujeitos sociais sdo arrancadas e a partir de entéo eles
devem se estabelecer se reproduzir num novo I6cus. Tais transi¢cdes fazem com que
a cultura seja reproduzida em outros lugares. A folia de Reis, por exemplo, passa a
ser encontrada na periferia das cidades, onde boa parte dos emigrantes do campo
passa a residir.

O desenraizamento enquanto teoria proposta por Bosi (1992) pode ser um
fator que distancia e/ou modifica 0s sujeitos sociais da cultura popular. Mas

isoladamente ele nao justifica a perda do sentido da festa. Em alguns casos, por

o) tempo cronolégico separa horas, dias, anos, enquanto o tempo social soma essa cronologia as
praticas culturais e contextualizam o tempo presente como uma somatoria do tempo passado vivido e
constituido por uma sociedade que modifica 0 espaco e seu proprio futuro a partir de técnicas e
tecnologias.
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exemplo, os sujeitos retornam regularmente a seus lugares de origem a fim de
realizarem suas festas, mesmo apés terem migrado. E certo que migracdo nio
significa desenraizamento. Entretanto, € possivel observar que em muitas
comunidades o retorno dos “filhos da terra” se da, sobretudo, em fungao da festa e
que mesmo enraizados em outros espacos, estes sujeitos mantém vinculos afetivos

nos seus lugares de origem, ou seja, no lugar da festa.

Passei a infancia aqui [...] hoje estou morando na Bahia ja ha 12
anos, dou aula numa universidade, mas sempre gosto de retornar
aqui nessa época. Retorno pro Natal e ja fico até a Folia de Reis e
sempre venho alguns dias ajudar [no mutirdo para preparagdo da
festa de Santos Reis].'®

A permanéncia da festa no distrito ndo se deu de maneira uniforme. Ele foi
entremeado por rupturas que modificaram 0 espaco social, seus habitantes, assim

como as praticas festivas. Algumas dessas rupturas sao tratadas a seguir.

2.1 Romper, relacionar, (r)existir, renovar...

Durante as conversas, entrevistas, leituras e percep¢gbes em campo, foram
elencados cinco grupos de elementos que, imbricados na festa, geraram rupturas. E
certo que a festa se transforma a partir de um movimento cotidiano, como o rio que
flui e a fabrica de doces que ndo cresce de repente. Todavia, alguns movimentos
sdo mais bruscos, mais sentidos, mais clivados... No caso de Martinésia, € possivel
destacar:

- 0 asfalto;

- a midia;

- 0 COmércio;

- 0 barracéo;

- a modernizacao das técnicas.

Todos eles modificaram a festa. Cada um no seu tempo e espago formaram

novas redes e caminhos. O asfalto, a midia, o comércio, o barracdo e a

'® Entrevista realizada com José Adolfo de Almeida Neto, professor universitario, em janeiro de 2011,
durante os preparativos para Festa de Santos Reis de Martinésia.
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modernizacao das técnicas se interligam num todo que é simultaneamente coletivo e
individual. Esse complexo dialoga e modifica a festa e seus sujeitos.

Martinésia se localiza a cerca de vinte quildbmetros da éarea urbana de
Uberlandia. Apos a pavimentacdo da via que liga estas duas areas, o tempo de
deslocamento diminuiu, aumentando a comodidade durante o trajeto. Se antes
gastava-se mais de uma hora para fazer o trajeto (em automével), o asfalto permitiu
gque o mesmo caminho fosse percorrido em aproximadamente vinte minutos. Isso
alterou o comportamento dos moradores e visitantes do distrito, fazendo com que os
deslocamentos se tornassem mais frequentes.

Em entrevista ao Programa de TV “Terra da Gente”, no ano de 1988, a

moradora Luzia Alves Borges apontou:

Nesses Ultimos seis anos Martinésia tem passado por uma fase de
melhorias muito grande: ampliagdo da escola que antes funcionava
apenas com uma sala de aula [...], lazer... quadra de esporte, praca
gue aproveitou o morro que havia aqui em frente a igreja, né?... e
modelou com essa praga que ficou muito bonita... o asfalto que
diminuiu a distdncia de Martinésia a Uberlandia, que antes a gente
fazia com um hora e hoje a gente faz em vinte minutos, ontem
mesmo eu vim em vinte minutos de la aqui, né?... reforma do
cemitério...,, pontes, ligando aqui Martinésia com Municipio de
Tupaciguara, é... loteamento dos terrenos que séo vendidos para as
pessoas mais carentes, com material para eles construirem em
mutirdo, e... pogo artesiano... (PROGRAMA TERRA DA GENTE,
1988)."

No video a moradora enfatizou que o asfalto “diminuiu a distadncia de
Martinésia a Uberlandia”. Essa facilidade no acesso juntamente as demais melhorias
implantadas pelos governos municipais da década de 1980 facilitou o transito e a

comunicacao entre o distrito e a cidade.

o Disponivel em: <http://www.youtube.com/watch?v=-QTrJe5A1T4>. Acesso em 27 de fev. 2011.
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Foto 2: Rodovia Comunitaria Neuza Resende.
A rodovia liga o distrito de Martinésia ao Distrito de Cruzeiro dos Peixotos e a cidade de Uberlandia.
Autor: RAMALHO, Christian. Janeiro de 2011.

Nessa perspectiva, a demanda da festa cresceu... Ao longo dos anos o
transporte publico urbano também melhorou e 22 anos depois daquela entrevista de
1988, a mesma Senhora Luzia Alves Borges afirmou descontraidamente que
embora ndo tenha participado do baile da Festa de Santos Reis de 2010, ao abrir a
porta de casa na manha seguinte viu um “monte de gente dormindo na calcada”,
todos esperando o dnibus que seguia para Uberlandia.

Aqueles espectadores que dormiram na calgada da Sra. Luzia Alves Borges,
representam um publico que é atraido pela midia e pela facilidade de acesso ao
destino. Para a festa de 2010, por exemplo, foram postos quase 500 cartazes nos
onibus urbanos de Uberlandia, além do evento ter sido noticiado em diversos meios
de comunicacdo de massa locais que compreendiam TV, jornais impressos e

emissoras de radio.
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Figura 4: Reportagem sobre a festa em midia digital.
Fonte: TEIXEIRA (2010).

A globalizacdo com suas redes de interacdo e comunicacao sao fatores que
modificam diretamente a cultura popular e as festas. Alguns eventos tém alcancado
um numero bem maior de expectadores devido as ferramentas de comunicagéo
como a televisado, internet, radio e jornais. Relembrando Ferreira (2001) e Amaral
(1998), a festa € um instrumento de comunicacéo e € através deste elemento que
ela sobrevive e ao longo do tempo.

N&o nos restrinjamos a um pensamento de “sobrevivéncia” da festa. Além
dessa resisténcia, podemos pensar numa existéncia. A festa ndo deixa de existir no
tempo e no espago; em seu movimento ela sé sobrevive se reinventando.

A partir do advento e crescimento de novas formas de comunicagcdo em
redes, um novo publico se integra a festa. Tal demanda se liga a manifestacao por
razbes diversas e muitas vezes diferentes da usual, isto é, o louvor ao mito de
origem (no caso das festas sagradas ou sacro-profanas). Essa mixagem de sujeitos
confere um novo sentido a manifestacéo e reforca sua maleabilidade e flexibilidade.

7

Ha entdo uma coexisténcia entre individuos que é aparentemente pacifica, mas
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apresenta uma laténcia em seu interior provocada pelos diferentes interesses e
motivacdes sobre a festa. Entre os varios sujeitos encontramos participantes que se
fardo presentes pela contemplacéo e pelo espetaculo. O que néo reduz o sentido da
festa como um movimento espontaneo e significativo para aqueles que vivem e
realizam a festa, seja pela religiosidade, pelo costume ou pelo reencontro com o
lugar.

Os meios de ampla comunicacao (como a televisao, radio, internet, impressos
e jornal escrito) tém influenciado diretamente a visibilidade da Festa de Reis
realizada em Martinésia. A divulgacdo do evento pela midia é um dos principais
fatores do aumento da demanda pela festa. Quando o individuo toma conhecimento
do evento, ele o divulga a toda sua rede social, incitando um acréscimo consideravel

de espectadores.

Mosaico de fotos 2: Veiculos midiaticos de divulgacao da festa.

Capitdo de folia concedendo entrevista para reporter de TV local (janeiro de 2010). Grupo de folia se
apresentando ao vivo em TV local (janeiro de 2011).

Autora: MARQUES, Luana Moreira.

Ao analisar os anos anteriores, pode-se afirmar que a festa de 2010 foi uma
das que tiveram maior projecdo midiatica. A cobertura da midia se configurou como
um fator determinante para o acréscimo de espectadores naquela festa. De acordo
com a contagem feita pelos organizadores, participaram da Festa de Reis no ano em
questao cerca de 6000 pessoas, enquanto normalmente o publico € composto por
aproximadamente 3000 pessoas, ou seja, a demanda da festa dobrou.

Quais seriam as razdes desse incremento de espectadores? Por que a
projecao midiatica foi tdo intensa? Para entender tais questionamentos é necessario
pensar nas relacdes. A festa de 2010 foi visivelmente uma vitrine politica. Seus
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organizadores principais exercem grande influéncia entre diversos setores da
sociedade uberlandense. Com tantas conexdes, a festa, que ja é tradicional no
municipio, se tornou referéncia naquele ano.

Investigando quantitativamente a festa realizada no ano de 2010, verificamos
que o convite de amigos e/ou parentes determina a participagdo na festa de
Martinésia. Tal constatacdo poderia contradizer a importancia da midia para
divulgacdo do evento. Contudo, percebemos que os meios de comunicacdo de
massa ndo decidem se o0 espectador vai a festa, pois este €& papel das
sociabilidades, mas ele expfe a festa como uma alternativa de lazer. E € a partir das
possibilidades de lazer que o individuo escolhe seu destino e suas praticas.

O grafico 4 destaca a forma com que os participantes da festa de 2010
souberam do evento. Como dito anteriormente, a midia de massa soma 20% da
comunicacdo, enquanto os amigos, parentes, a folia e outros elementos participam
com 80%. E importante lembrar, ainda, que a comunicagdo “boca-a-boca”, feita por
amigos e/ou parentes, também esta ligada diretamente a midia, pois um individuo vé

0 andncio ou comentario sobre a festa e o divulga para sua rede de relacionamento
pessoal.

Veiculos de Comunica¢ao

69%

70%

M Amigos e/ou parentes

60%
M Cartaz

50%
TV

40% M Tradigdo

30% H Folia

20% Radio

10% Outros

0% Jornal

Comunicacao

Grafico 4: Meios de divulgacgao da festa.
Fonte: pesquisa de campo. MARQUES, Luana Moreira, 2010.

Uma rede de relacionamento é composta pelos contatos pessoais de cada
individuo. No cotidiano as pessoas se conhecem — nas instituicbes de ensino, no

trabalho, entre familias, etc. — e vao delineando relagcdes e conexdes. Diante desses



79

contatos elas se posicionam, afirmam valores humanos e preferéncias pessoais.
Quando um individuo ou grupo decide participar de determinada festa, por exemplo,
ele envolve parte de sua rede social, pois convida seus conhecidos a também
compartilharem do evento. Essas pessoas, por sua vez, convidam seus pares.
Nesse movimento a festa cresce e se populariza entre as massas.

E importante lembrar que o publico que se interessa pelas Festas de Santos
Reis ndo escolhe apenas Martinésia como destino de lazer. Proximas ao distrito sdo
realizadas mais trés festas do mesmo género que dividem o numero de
espectadores. Essa divisdo € ainda maior quando o calendario dos eventos coincide
(fendbmeno comum na regido).

O mapa a seguir aponta os lugares de realizacdo das Festas de Santos Reis

préximas a Martinésia.
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Além da comunicacao externa feita pela midia, ha também uma comunicacgéo
interna, entre os sujeitos sociais da festa. E essa comunicacéo que define desde as
divisbes do trabalho até a escolha dos novos festeiros.

Assim como a festa, a comunicagcédo também se modificou ao longo do tempo.
Comparando a festa de hoje com a do passado, a Senhora Luzia Alves Borges
destacou que “Naquele tempo ndo se perguntava se a pessoa queria ser festeira, a
folia seguia cantando e punha a coroa na cabeca da pessoa. Era mais bonito, tinha
mais suspense... Hoje ja se sabe quem sera o préximo festeiro.” Isso mostra que a
comunicacao interna do passado era mais sutil, mais fechada. Os arranjos também
eram feitos, mas a carga dramatica era maior, tendo em vista 0 suspense que se
fazia em torno das decisbes e do futuro da festa.

A pavimentacdo da estrada que liga Martinésia a Uberlandia, assim como o
aumento da cobertura midiatica sobre o evento festivo contribuiu para a chegada de
outro elemento que gera ruptura na festa: o comércio.

Poderiamos pensar que as relacdes de troca destoam o sentido primordial de
boa parte das festas populares as quais detém um elemento sagrado como eixo
central da manifestacdo. Mas ha de se lembrar que as relacdes de troca ndo se dao
somente com a comercializacdo de bens e servicos. Se entendermos as trocas
como movimentos de cessao e recepc¢do, veremos que a festa sé é possivel a partir
dessa dindmica. E o sujeito que troca seu servico pela graca do Santo; é a
instituicdo que cede o espaco publico® pelo reconhecimento de um governo; é o
comerciante que troca bens e servicos por moeda. Quando falamos da clivagem
pelo comércio, tratamos deste Ultimo tipo de troca: a troca comercial/mercantilizacéo
da festa.

Mariano (2009) em sua pesquisa sobre a Festa do Divino Espirito Santo
realizada na cidade de Mogi das Cruzes — S&o Paulo, apresenta um evento de
grandes propor¢cdes que engloba toda a coletividade municipal. Trata-se de uma
festa mercantilizada que transita entre o popular com as rezadeiras tradicionais e
outros signos, e o massificado, com o0 apoio dos meios de comunicagdo de massa
locais que fazem a cobertura midiatica da festa, além de empresas e entidades

parceiras que utilizam a festa como espaco de comércio. A autora destaca:

'® Sobre espaco publico, c.f. Valverde (2007).
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A organizacao da Festa do Divino de Mogi acompanha o seu tempo,
o tempo moderno, a informatizacdo, a logistica eficaz que controla os
acessos as ruas tomadas pelas procissbes, 0 patrocinio e o
marketing indispensdveis para a sua realizacdo. Diante deste
espetadculo em que a festa da religiosidade popular tende a se
transformar, resta buscar permanéncias, menos materiais, acima de
tudo, que permitem a manifestacédo da ruralidade do homem urbano.
(MARIANO, 2009, p. 103)

O caso da festa de Mogi das Cruzes € mais um exemplo do dialogo da
manifestagédo cultural popular com novos elementos que se inserem na festa como
fenbmenos emergentes. Tais elementos modificam a manifestacdo, mas sem eles,
sem o dialogo com o novo, a festa se torna antiqguada e morre. E a vivacidade e o
dinamismo que permitem sua reproducdo e talvez resisténcia. Mas o que resiste?
Resistem o0s elementos que suportam a festa: o mito, a fartura, a oragdo, 0s
encontros, a fé, a promessa e 0 agradecimento da graca alcancada. Resiste 0
sujeito no papel de ator e de espectador.

Embora hajam elementos de resisténcia, a mercantilizagdo da festa a
aproxima do espetaculo. Se a manifestacdo é vendida, ela passa a incorporar as
facetas do mercado e até ser produzida para isso.

Num contexto de transi¢do de l6cus, a festa também transita. Transita entre
seus sujeitos e lugares. No caso de Martinésia, houve a transicdo e fixacdo do
evento do campo para o distrito.

E importante esclarecer que temos Martinésia como um espaco onde
coexistem o rural e o urbano. Embora a estrutura da sede do distrito invoque uma
urbanidade, a reproducdo dos modos de vida continua tendo um forte apelo rural. As
Festas de Reis sdo um exemplo disso. O que queremos enfocar neste cenario € a
migracédo, a transicao de lugares e fixacdo do evento num espaco pré-estabelecido.

A festa de Martinésia foi criada nas fazendas da regido e reproduzidas ano a
ano nestes lécus. Cada festa tinha um organizador (festeiro) diferente. Tal
caracteristica fazia com que o evento itinerasse de uma fazenda a outra, conferindo
fluidez a manifestacdo. Nessa perspectiva, a festa criava, anualmente, uma nova
espacializacdo com territorialidades e lugares distintos.

Com o passar dos anos a festa foi se transformando. A transformacdo € um
fendbmeno natural se pensarmos que a festa acompanha o sujeito. Ela ndo é s6 uma

alegoria externa ao ser humano. Ao contrario, também habita o interior do ser e o
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expde a percepcao dos sentidos — tato, olfato, paladar, visdo e audicdo — através de
um pensar e sentir que transforma a manifestacdo. Isto significa que a festa néo se
faz s6 por fora do corpo. Ao mesmo tempo em que ela € vista, € também sentida e a
partir dessas experiéncias, modificada. A festa se modifica hum sentido subjetivo e
individual, ou seja, as experiéncias particulares fazem com que ela se transforme
individualmente, mesmo sendo vivida coletivamente.

A percepcao individual faz com que a festa seja unica. Ela é singular para
cada ser, conforme seu grau de participacédo e envolvimento. Mas também é coletiva
para a comunidade. Essas relagbes permitem que a festa seja reinventada a cada
ano. Trata-se, portanto, de uma metamorfose continua que é, ao mesmo tempo,
individual e coletiva, interna e externa.

O movimento continuo da festa permitiu que ela saisse de um ambiente rural
e se estabelecesse no urbano. Até ai ndo haveria grandes rupturas. Mas no caso de
Martinésia, a festa chegou a sede do distrito e 14 sua producéo foi fixada. Embora
ela continue se movimentando a partir das redes sociais, sua reproducdo encontrou
um locus fisico fixo.

Em 1996, um casal de festeiro organizou, pela primeira vez, a Festa de
Santos Reis num espaco publico (quadra de peteca) da sede do distrito. Como a
estrutura era composta apenas pelo piso de concreto, foi necessario cobri-la com
lona plastica, fazendo uma espécie de tolda. As chamadas “toldas” ou “tordas” sao
toldos construidos artesanalmente com madeira e cobertos com folhagens ou lonas
sob as quais se tem o espaco da festa. No ano em questdo, o baile, também
conhecido como forré, foi realizado no ginasio poliesportivo (ao lado da quadra de
peteca).

Nesta época o asfalto ja ligava o distrito a cidade de Uberlandia. Se antes
eram gastos varios dias para a construgcdo da estrutura fisica da festa, com
demarcacdo e montagem de toldas, no espaco urbano a festa ja contava com uma
estrutura pré-estabelecida.

Nas areas rurais era comum que nao houvesse estrutura adequada para a
preparacdo da festa (cozimento dos alimentos, decoracdo dos espacos, limpeza,
etc.). Entdo se construiam toldas para proteger os voluntarios das chuvas comuns

no més de janeiro e também do sol forte.
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Foto 3: Tolda.
Tolda (em amarelo) da Festa de Santos Reis realizada na Fazenda Mata dos Dias - Uberlandia, MG.
Autora: MARQUES, Luana Moreira. Janeiro de 2010.

Embora ndo seja necessario construir toldas para a festa de Martinésia, tal
pratica permanece em outros lugares como na Fazenda Mata dos Dias. Pela
imagem anterior € possivel observar que a estrutura ndo foi construida de forma
improvisada, com lonas emprestadas de outros lugares, amarracdes artesanais e
base em madeira. O material utilizado foi pré-fabricado e ainda podera ser
empregado em outras ocasioes.

Em Martinésia, apés a realizacao da primeira festa na area da quadra, a festa
continuou a migrar. Retornou para a roca, depois para o distrito, até que se construiu
um saldo comunitario (também conhecido como cozinha comunitaria, cantina, e
barracdo sendo este Ultimo termo o mais utilizado) sobre o piso da quadra de
peteca. Nesse conjunto edificado (ginasio poliesportivo e saldo comunitario) a festa

se estabeleceu em definitivo. Tal sequéncia pode ser observada no quadro a seguir.

ANO LUGAR

1995 Fazenda
1996 Ginasio e quadra de peteca coberta por lona plastica (tolda sobre a quadra)
1997 Ginasio e quadra de peteca coberta por lona pléstica (tolda sobre a quadra)
1998 Fazenda

Ginasio, tolda construida na rua e cozinha residencial particular préxima ao
1999 o
ginasio.
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2000 Ginasio e quadra de peteca coberta por lona plastica (tolda sobre a quadra)

2001 Fazenda

2002 Ginasio e quadra de peteca coberta por lona plastica (tolda sobre a quadra)
2003 Ginasio e quadra de peteca coberta por lona plastica (tolda sobre a quadra)
2004 Ginasio e quadra de peteca coberta por lona plastica (tolda sobre a quadra)

2005 Ginasio, tolda construida na rua e cozinha residencial particular préxima ao
ginasio.

2006 Ginasio e quadra de peteca coberta por lona plastica (tolda sobre a quadra)
2007 Ginasio e quadra de peteca coberta por lona plastica (tolda sobre a quadra)

2008 Ginasio e barracéo (inauguracdo do saldo comunitario — barracéo —
construido sobre a quadra de peteca)

2009 Ginasio e barracédo
2010 Ginasio e barracao (inauguracédo das seis fornalhas de concreto)

2011 Ginasio e barracao

Quadro 1: O lugar da festa.
Fonte: Lindalva Vieira e Luzia Alves Borges em entrevistas realizadas em janeiro e abril de

2011.

N&o existiu um anico fator ou justificativa para a construcdo do barracéo e a
fixacdo da festa, mas varios elementos motivadores como:

- a politica, por meio do Conselho Comunitario de Desenvolvimento Rural de
Martinésia’®, que busca melhorias estruturais e verba para ser aplicada no distrito;

- a proibicdo do corte de madeira pelo IBAMA — Instituto Brasileiro do Meio
Ambiente e dos Recursos Naturais Renovaveis, que dificultava a retirada da matéria
prima para a construcdo da estrutura da festa todos os anos;

- a falta e o alto custo da méo de obra empregada para construir a estrutura
da festa (toldas, cercas, etc.);

- a dificuldade de se buscar parte dos trabalhadores voluntarios na area

urbana, pois muitos ndo tém conducao propria;

¥ De acordo com Rastrelo e Silva (2008), o Conselho Comunitario de Desenvolvimento Rural de
Martinésia foi criado no ano de 1982 visando mediar a comunicacao institucional do distrito com a
administragdo municipal.
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- 0 crescimento da festa e o consequente incomodo dos fazendeiros em

relacdo a abertura de suas propriedades a pessoas desconhecidas.

st N : SR '."'"iﬁ?-}!l.’iz“.‘{ii'v‘iiﬁ:‘

Mosaico de fotos 3: Estrutura fixa da festa.
Vista lateral da quadra poliesportiva e vista superior do barracéo (respectivamente).
Autora: MARQUES, Luana Moreira. Margo de 2011.

Sobre a modificagdo do l6cus da festa, Dona Luzia Borges destacou:

Antigamente ela era feita nas fazendas mesmo, né? E... hoje ela ja é
realizada no distrito... jA tem a cantina prépria, que foi construida
para realizar tem mais ou menos uns dozes anos a quinze que é
realizada ai na cantina. Antes fazia uma tolda em cima da quadra
gque era quadra de peteca, né? Ai depois resolveram a fazer a
cobertura e deixar sO por conta da festa, para a realizacdo da Festa
de Reis... Fica mais facil fazer aqui hoje do que nas fazendas, né?
Porque o periodo é de chuva... ja tem problema de estrada... dificulta
mais.*°

A fixacdo da festa no barracdo melhorou a infraestrutura de producdo do
evento. Os pontos de fornecimento de energia elétrica foram dispostos por toda a
area e 0 acesso aos equipamentos eletro eletrdnicos se tornou facilitado. Toda essa
dindmica aproxima a festa do cotidiano globalizado e estimula sua comunicacao. Tal
aproximacéo traz para mais perto da festa a midia, o espectador e 0 comerciante.

Para Cezimar dos Reis Januario, que cresceu no distrito e na idade adulta
mudou-se para a cidade de Uberlandia,

Tem que haver mudanca. A globalizacdo veio pra mudar a tradicéo.
Muita coisa vai mudando, como no Novo e no Velho Testamento. Se

%% Entrevista realizada com Dona Luzia Alves Borges, em janeiro de 2011, no Distrito de Martinésia.
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ndo fosse assim a gente seria como caranguejo, andaria para tras.
Antigamente a festa era mais movimentada. Hoje € politica, o povo ta
procurando negdcio. Hoje até a fila [para alimentacdo] ta grande
demais. Hoje ndo conheco mais as pessoas, muitas pessoas vem de
Uberlandia... Tudo vai mudando. *

Mesmo que o festeiro possa fazer a festa em uma area particular, ele tende a
organiza-la na estrutura oferecida pela sede do distrito, tendo em vista que a fixacdo
do evento facilitou a logistica da producéo festiva. Os voluntarios, que antes eram
buscados no distrito e levados ao lugar da festa, agora chegam ao barracdo por
conta prépria. A seguranca das propriedades privadas também aumentou, pois nao
h& mais incursdes de estranhos nestas areas. Por outro lado, a festa se tornou mais
padronizada no sentido da espacializacdo da manifestacdo cultural — se antes ela
itinerava, agora mantém uma parte fixa.

E importante destacar que, mesmo que a producdo do evento se fixe, a festa
nao se torna estética, pois ela continua circulando pelas redes. A festa permanece...
Ainda gue seja impossivel negar um processo de enrijecimento irreversivel causada
pela fixagdo da cultura em um lugar pré-definido, a festa continua... Ela permanece
numa fluidez que se d4 em novos movimentos.

Os movimentos aproximam uma tradicdo — entendida como algo que
atravessa a historia — ao possivel. A festa s6 permanece porque ela se comunica e
relaciona com o meio. Ha um embate que insere novos elementos e retira outros do
corpo festivo. O que resiste € a tradicdo. No caso da Festa de Santos Reis de
Martinésia, resiste a folia, a comida, a doacéo, a crenca (fé€) e as sociabilidades.

Santos (2008c) em seus estudos sobre os mineiros e gauchos no cerrado,
percebeu que as sociabilidades eram mediadas pelas festas. Assim como em
Martinésia, o municipio de lIrai de Minas também foi cenario da mudanca das
praticas culturais. La as festas se mantiveram, mesmo que reestruturadas e

reduzidas.

Recorrendo-se a memodria dos festeiros, ao capitdo da Folia de Reis,
descobre-se que a festa ndo apenas mudou, em relagdo aos seus
objetivos, mas, fundamentalmente, foi adaptada ao ciclo da vida
moderna e da producdo sem interrupcdes. Ha tempos ndo t&o
distantes (1980), a festa (Folia de Reis) durava mais de uma

?! Entrevista realizada com Cezimar dos Reis Januario, em janeiro de 2010, no Distrito de Martinésia.
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semana, correspondia a momentos da abundancia relativa das rogas
de subsisténcia. O que restou dos rituais religiosos da festa dura
meio dia, tem como caracteristica fundamental a cantoria, também
reduzida, de sentido biblico, a comida farta e a hospitalidade.
Contudo, é incapaz, nesses pequenos gestos, de recriar as festas
que compdem a tradicdo dos homens do cerrado e de integrar,
gerando interesses maiores por parte dos homens que migraram
[gadchos]. [...] Porém, as festas continuam sendo praticadas, séo
pobres em detalhes; os arranjos, enfeites preparados pela
comunidade, envolvendo familias na preparagdo da festa, foram
substituidos, ultrapassados e representam miniaturas do que ja
foram. Que festas sdo essas? Reduzidas a festins, sera que buscam
somente a reunido dos diferentes? (SANTOS, 2008c, p. 198-9)

Num contexto de alteracdes e metamorfoses, o que permanece? Qual o lugar
da festa? Sabe-se que as pessoas ficam e, junto a elas, também se conservam as
sociabilidades, doacdes, a fartura, a reza, a folia... Mas onde esses elementos se
estabelecem? Num tempo passado eles itineravam, no tempo presente eles se
concentram no barracdo. Embora hajam as redes que se (re)fazem cotidianamente,
a folia que gira e territorializa a festa, e 0s sujeitos que circulam no espaco, € no
barracdo que a festa se materializa.

O barracdo é o lugar da festa, onde se estabelecem as relacbes. O
entendemos como um “espaco vivido”, termo proposto por Santos (2008a). Assim,
um lugar s6 se constitui com a presenca dos sujeitos sociais.

Héa de se pensar, por outro lado, que todo espaco € vivido. Se néo fosse,
nao seria espaco, mas uma simples area sem relacdo. Um espaco vazio, talvez um
“ndo espago”. O ato de viver torna-se um dos elementos-chave para as relagdes.
Sem as humanidades nao haveriam interagbes com o meio. Estamos tratando da
racionalidade. Certamente os demais animais se interagiriam com o ambiente. Mas
iISSO ndo o tornaria um espaco relacional e racional, mas um espaco animal, vivo, e
sem a criticidade humana. O lugar € pontual, o espaco é geral. O lugar € um recorte
do espaco, é onde se incidem as sociabilidades.

O lugar global ndo exclui o lugar pessoal. O barracdo pode ser o lugar da
festa para as pessoas que a produzem, ao mesmo tempo em que pode ser o lugar
do lazer, do publico, dos esportes para o restante da comunidade. Num contexto
global, o barracdo € um dos lugares da cidade, que recebe pessoas de diversas

origens e nele empregam suas praticas, olhares e modos de vida.



89

O sujeito que migra e depois retorna ao lugar ndo o reconhece
imediatamente, pois ndo acompanhou seu movimento. Mas a permanéncia de
alguns elementos devolve o lugar a seu sujeito, mesmo que ambos ndo sejam 0s

mesmaos.

[...] Sociologicamente falando, o migrante temporario, ao retornar, ja
nao é o mesmo; e, por ter que sair, nas condicdbes em que sai,
modifica as relacbes sociais do seu grupo de origem, atera a
organizacao da familia, a diviséo do trabalho familiar, o lugar de cada
um. O que encontra, quando retorna, ja ndo é aquilo que deixou. Ele

nem mesmo Se reencontra porque ja é outro, procurando ser o
mesmo. [...] (MARTINS, 1988, p. 45)

Tuan (1983) afirma que o lugar é sentido a partir das experiéncias em
diferentes tempos. Ele trata de um lugar intimista, particular, individual que deve ser

incorporado por meio da vivéncia:

[...] Mas sentir um lugar leva mais tempo: se faz de experiéncias, em
sua maior parte fugazes e pouco dramaticas, repetidas dia apos dia e
através dos anos. E uma mistura singular de vistas, sons e cheiros,
uma harmonia impar de ritmos naturais e artificiais, como a hora do
sol nascer e se por, de trabalhar e brincar. Sentir um lugar é
registrado pelos nossos musculos e o0ssos. [...] (TUAN, 1983, p. 203)

Para exemplificar e fundamentar tal ideia, Tuan apresenta um fragmento de

Naipaul:

Eles sairam. Mas voltaram. Vocé nasce em um lugar e cresce la.
Vocé conhece de perto as arvores e as plantas. Vocé jamais
conhecerd outras arvores ou plantas desse jeito. Digamos, vocé
cresce sabendo o que é uma goiabeira. Vocé sabe que a casca
marrom-esverdeada descasca como uma velha pintura. Vocé
procura subir na &arvore. Vocé sabe que, depois de ter subido véarias
vezes, a casca fica lisa, lisa e tdo escorregadia que vocé nao
consegue mais subir. Vocé sente cocegas nos pés. Ninguém precisa
Ilhe ensinar o que é uma goiaba. Vocé sai do pais. Vocé pergunta:
“Que arvore é esta?” Alguém lhe dira: “Um olmo.” Vocé vé outra
arvore. Alguém lhe diz: “Isto € um carvalho.” Certo; vocé as conhece.
Mas ndo como a goiabeira. Aqui vocé espera o poui florescer uma
semana no ano e vocé nem sabe que estd esperando. Certo, vocé
sai. Mas voltara onde vocé nasceu, homem, vocé nasceu. (NAIPAUL,
apud TUAN, 1983, p. 205)
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O lugar de Naipaul e de Tuan é o mesmo lugar do sujeito que guarda nas
memaorias o tempo e espaco vivido. Mesmo quando ele parte, o lugar parte consigo,
guardado nas lembrancas e imagens passadas, como é o caso do Sr. José Adolfo,
que cresceu na entorno de Martinésia e durante a juventude migrou em funcéo dos

estudos. Mesmo né&o vivendo mais no lugar, ele retorna periodicamente.

Martinésia € um lugar intimo... Passei a infancia aqui. Meus dois
avos tinham fazenda aqui pra baixo. Um na Fazenda da Divisa e o
outro ficava |4 embaixo na Fazenda Boa Vista. E também meu pai
guando eu tinha sete anos também se mudou pra ca e teve fazenda.
Entéo a nossa infancia era eu e meus primos aqui. Final de semana
nessa igreja, brincando ao redor da igreja, né?!%

Diferente da concepc¢édo de Tuan (1983), Massey (2000, p. 181-2) critica a
ideia de que “os lugares tém identidades singulares e essenciais” e que “essa
identidade do lugar — o sentido do lugar — se constréi a partir de uma historia
introvertida, voltada para dentro, baseada na sondagem do passado.” Ela apresenta
um lugar global, influenciado pelas relacGes externas, pelos processos, pelo todo.
Nessa perspectiva, Massey (2000) destaca trés caracteristicas do lugar:

1. O lugar ndo € estatico;

2. O lugar ndo pressupde fronteiras demarcadas;

3. Os lugares ndo apresentam identidades Unicas ou singulares.

O lugar apresentado por Massey é formado a partir de um sentido global, ndo
individual. Ela defende uma “consciéncia global do lugar” e sugere que néo se
restrinja o lugar a um olhar local, mas que se observem as relagbes que o fazem a

partir do global:

[...] As relagbes econdmicas, politicas e socioculturais, cada qual
cheia de poder e com estruturas internas de dominacdo e
subordinacdo, estendem-se pelo planeta em todos os diferentes
niveis, da familia a area local e até internacional. E dessa
perspectiva que se torna possivel imaginar uma interpretacdo
alternativa do lugar. Nessa interpretacdo, o que da a um lugar sua
especificidade ndo é uma historia longa e internalizada, mas o fato
de que ele se constroi a partir de uma constelacdo particular de

*2 Entrevista realizada com José Adolfo de Almeida Neto, em janeiro de 2011, durante os preparativos
para Festa de Santos Reis de Martinésia.
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relacdes sociais, que se encontram e se entrelacam num lécus
particular. Se vocé voltar no satélite para o globo, retendo todas
essas redes de relagbes sociais, de movimentos e comunicagdes na
mente, entdo, cada lugar pode ser visto como um ponto particular,
Gnico, dessa interseccdo. Trata-se, na verdade, de um lugar de
encontro. Assim, em vez de pensar 0s lugares como &reas com
fronteiras ao redor, pode-se imagina-los como momentos articulados
em redes de relagbes e entendimentos sociais, mas onde uma
grande proporcdo dessas relacdes, experiéncias e entendimentos
socais se constroem numa escala onde uma grande proporcao
dessas relacdes, experiéncias e entendimentos sociais se constroem
numa escala muito maior do que costumavamos definir para esse
momento como o lugar em si, Seja uma rua, uma regido ou um
continente. Isso, por sua vez, permite um sentido do lugar que é
extrovertido, que inclui uma consciéncia de que suas ligagdes com o
mundo mais amplo, que integra de forma positiva o global e o local.
(MASSEY, 2000, p. 184)

O lugar proposto por Massey (2000) dialoga com o espaco global, enquanto o
entendimento de Santos (2008a) e Tuan (1983) pressupdem um lugar intimista,
singular, particular. Sera que assim como na festa, o global e o particular ndo
poderiam coexistir? As duas correntes sao distintas, mas nao se excluem. Neste
caso nado ha certo ou errado, mas pontos de vista diferentes.

Existe o lugar dentro de mim. O lugar definido pela subjetividade. Também
existe o lugar inserido no global. Ele é coletivo, mas continua sendo definido pela
minha subjetividade. O eu é inserido no lugar e as minhas praticas ajudam a
modifica-lo. Se o outro me reconhecer no lugar, entdo o lugar passa a ser coletivo.

Além da fixacdo do lugar da festa, também €& possivel destacar a recriacdo de
sua temporalidade. Atualmente a data de producdo e realizacdo do evento esta
submetida a disponibilidade do festeiro. Ao longo do tempo ela deixou de obedecer
ao calendario estabelecido pela tradicdo e passou a ser realizada a partir do
calendario pessoal dos organizadores que tendem a considerar questfées individuais
e conveniéncias especificas para programar a comemoracdo. Isso faz com que a
festa, tanto em Martinésia quanto em outras localidades, seja vivida durante todo o
ano.

No caso do distrito de Martinésia, a festa mais tradicional costuma ser

realizada no més de janeiro, mas também é possivel observar a producéo de outras
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Festas de Reis ao longo do ano®. Isso denota uma alteracéo das praticas culturais
em decorréncia da modernizacao das técnicas e tecnologias.
O calendario festivo era regulado pela producdo agricola, conforme destaca

Martins:

[...] Podemos nos limitar a um exame sumario do seu uso no que se
poderia chamar de ciclo do cotidiano do caipira ou a sua rotina
ritualizada. [...] Esse ciclo do cotidiano esta marcado por dois
elementos de referéncia: de um lado, o ciclo da natureza, com a
sucessdo das estacbes do ano, e de outro, o ciclo das
comemoragfes litirgicas do catolicismo. As regularidades da
natureza e as regularidades da religido combinam-se em fungéo do
trabalho rural, da atividade humana sobre a natureza. Cada passo do
primeiro ciclo é referido aos momentos do segundo, um explicando-
se pelo outro. [...] (MARTINS, 1975, p. 108)

Com o dominio das técnicas produtivas, possibilitado pela difusdo das
tecnologias no campo (insumos agricolas, maquinario, know how, etc.), o sujeito
passou a controlar o ciclo da natureza. A ndo submisséo ao ciclo natural permitiu o
rompimento do ciclo religioso. Assim, a festa que era tradicionalmente feita na roga
em cada janeiro, passou a ser reproduzida em outros lugares e em outros tempos.

Destaca-se também a influéncia do ciclo comercial na festa de Martinésia. O
evento ndo é mais realizado no dia de Reis — seis de janeiro — mas no sabado mais
proximo a esta data. A realizacdo da festa nos finais de semana atrai um publico
maior. De acordo com Dona Luzia Borges®*, “naquela época [primeiras décadas da
festa] a festa era feita no Dia de Santos Reis, mesmo que fosse na segunda-feira.
Quando passou a ser feita nos sabados, [0 publico] aumentou muito.”

Até agora tratamos dos espacos, movimentos e elementos de ruptura
singulares a Festa de Santos Reis realizada em Martinésia. Mas ha ainda outro
elemento a ser considerado: a modernizacdo das técnicas, que modificou o0 modo de
vida social como um todo, n&o se restringindo a festa.

A agregacdo de novas tecnologias as festas populares gerou rupturas. E certo
gue como um fendmeno social, a festa tenha incorporado o que a sociedade vive. E

as técnicas e tecnologias estdo impregnadas nos modos de vida da populagédo. As

% Os eventos produzidos fora de época sdo chamados festas “temporonas” que no conhecimento
popular quer dizer “fora do tempo certo ou previsto”. E um termo muito utilizado para as
manifestagfes culturais e colheita fora de época.

** Entrevista realizada com Dona Luzia Alves Borges, em janeiro de 2011, no Distrito de Martinésia.
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producdes tém ganhado novos formatos, se especializado e também espacializado,
ou seja, elas sairam do meio residencial de seus produtores e se alocaram em
fabricas e, mais recentemente, em grandes industrias.

Sobre a tematica, Santos (2008) destaca:

Hoje, tanto os objetos quanto as acdes derivam da técnica. As
técnicas estéo, pois, em outra parte: na producéo, na circulacao, no
territério, na politica, na cultura. Elas estdo também - e
permanentemente — no corpo e no espirito do homem. Vivemos
todos num emaranhado de técnicas, o que em outras palavras
significa que estamos todos mergulhados no reino do artificio.
(SANTOS, 2008b, p. 128)

A partir do fragmento entende-se que as técnicas de producdo de bens e
servigos estdo infiltradas no cotidiano social. Como a festa se veria fora de tal
processo tdo esmagador? Seria um paradoxo pensarmos que tal manifestacéo sairia
ilesa de tudo isso. Ao contrario, ela é cultura e a cultura se reproduz no social,
naquele que cultiva, respira, vive... no homem. E nessa perspectiva que a festa é
(re)inventada... E assim que as técnicas sdo inseridas na festa. E € por isso que
podemos observar, por exemplo, a energia e o petroleo transformar o tempo e o

espaco festivo.

Mosaico de fotos 4: Transformacfes da festa no tempo e espaco.
Respectivamente: Folia de Reis girando em espaco rural (1988) / Folia de Reis girando em espaco

rural (2009).
Fonte: AFONSO, Eduardo (arquivo). 1988 / MARQUES, Luana Moreira. 2009

Para continuar viva, a festa incorporou elementos de cada época e contexto,

tendo como forte caracteristica a maleabilidade e dinadmica. Ela passou a ser uma
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vitrine do antigo perpassado ao novo. Isso permite visualizar a festa e observar os
signos de origem ao mesmo tempo em que se veem as injungées do moderno.

Assim, se fez a festa possivel. Ela sO existe porque se adapta. No caso da
festa de Martinésia, a folia ndo conseguiria girar por lugares diferentes sem o
transporte automotivo. A festa ndo atrairia milhares de pessoas se organizadas em
fazendas. A cozinha n&o daria conta da demanda sem a tecnologia...

A condicdo para a festa se manter viva € sua adaptacdo ao tempo e as
praticas adjacentes da modernidade que alteram o modo de vida e as praticas
sociais. A prépria transformacdo dos diferentes sujeitos da festa propbe a
transformacao desta. Na medida em que a condi¢cdes da manifestacao sao outras, a
festa, fruto da articulagdo de um grupo, também se modifica. Isso pode ser
entendido a partir das técnicas e tecnologias, que sempre estiveram imbricadas nas
manifestacdes e producdes sociais.

A evolucdo das técnicas e tecnologias no tempo e espaco permitiu uma
modificacdo de relacbes e dominio do modo de fazer e com o que produzir. Em
campo, é muito comum ouvir falas que lamentam a dureza do viver nas décadas
passadas, quando ndo se dispunha de energia elétrica, agua encanada, rede de
esgoto, telefone, entre outras tecnologias. Sobre isso, uma das entrevistadas®
afirmou que “Antigamente as coisas era mais dificil, a gente tinha que carrega lata
d’agua nas costa... os bragu ficava tudo inchado de tanto carrega peso. Hoje é so6
abri uma tornera e o povo ainda reclama.”

Observa-se que o modo de vida do ser social esta impregnado de relacdes
que conjugam técnicas e tecnologias. As técnicas sempre estiveram presentes no
cotidiano da sociedade. Elas séo caracterizadas pelo modo de fazer, pelo
conhecimento prético. As tecnologias, por sua vez, foram se desenvolvendo ao
longo do tempo. Elas ampliam as possibilidades de como fazer. Traz a ciéncia, as
descobertas e as formulas para junto do ser social, da comunidade e criam meios
que facilitam a reproducédo do sujeito social. Enfim, sédo os recursos empregados no
modo de fazer. Se 0 assar uma carne é uma técnica, o forno a lenha, o forno a gas e
o forno elétrico sdo tecnologias. Também sdo tecnologias a energia elétrica, 0s
veiculos motores de transporte e os aparelhos eletro-eletrénicos. Juntas, as técnicas

e tecnologias modificaram e ainda modificam a histéria da humanidade.

?® Entrevista realizada com moradora do distrito gue preferiu ndo ser identificada, em marcgo de 2011,
Martinésia.
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Santos (2008b) afirma que as técnicas se interligam umas as outras no tempo

e se revelam nos espacos:

Em qualquer que seja a fracdo do espaco, cada variavel revela uma
técnica ou um conjunto de técnicas particulares. Pode-se, também,
dizer que o funcionamento de cada uma dessas variaveis depende,
exatamente, dessas técnicas. Tomando como referéncia a Histoéria
mundial, cada técnica podera ser localizada no tempo. Trata-se,
também, na verdade, da historia dos instrumentos e meios de
trabalho postos a disposicdo do homem. Quando um nhovo
instrumento ou meio ou forma de trabalho torna-se uma forma de
acao, constitui-se uma espécie de certiddo de nascimento ou data de
origem. De tal maneira, seu emprego num determinado lugar —
emprego imediato ou posterior — atribui a esse lugar, ao menos para
0 mencionado instrumento, condi¢des técnicas do momento em que,
pela primeira vez, esse instrumento de trabalho se incorporou a
Histéria. Mas o tempo do lugar, o conjunto de temporalidades
préprias a cada ponto do espaco, ndo é dado por uma técnica,
tomada isoladamente, mas pelo conjunto de técnicas existentes
naquele ponto do espaco. (SANTOS, 2008Ib, p. 57-8)

Diante disso, pode-se pensar numa heterogeneidade das técnicas e
tecnologias no espaco. A modernizacao das técnicas e tecnologias chegaram a toda
a populacdo. Todavia, € sabido que tais elementos ndo foram (e ainda ndo séo)
inseridos/consumidos de forma igualitaria em todos as esferas sociais. As familias
mais abastadas certamente tém mais acesso as informacdes e produtos
tecnoldgicos. Isso fez com que os beneficios e problemas consequentes de uma
modernidade que se (re)cria cotidianamente cheguem a todo o espectro social de
forma desigual e excludente.

Embora as técnicas e tecnologias cheguem de forma desigual a sociedade, a
festa se mantém. Isso é possivel por dois motivos que se complementam: os
organizadores da festa, via de regra, dispdem de recursos (financeiros e
tecnoldgicos) que a sustentam; enquanto os voluntarios (em geral pessoas com
menor poder aquisitivo) contam com técnicas e tecnologias alternativas, criadas a
partir das necessidades cotidianas.

A exclusdo faz com que o povo se inclua inventando novas formas de se

reproduzirem socialmente mediante os recursos disponiveis. E a criatividade em
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acdo... Préaticas que unem técnicas e tecnologias de tempos diferentes num mesmo
espaco.?

E fato que as festas populares em geral ndo conseguiriam prover alimentos e
se organizarem frente a crescente demanda sem a modernizacdo das tecnologias
(mas essa também ndo cresceria caso a festa conservasse os antigos padrdes e
técnicas). Suas realizagfes também ndo seriam possiveis sem os automéveis para a
locomocdo entre grandes distancias. Portanto, é inegavel que as modificacbes
alteram as dinamicas da festa. No entanto, o novo e moderno ndo anula o que ja
existe. Ao contrario, proporciona novos movimentos, praticas e interagfes. Reafirmo
que neste movimento ha mudancas. Algumas praticas sdo suprimidas em detrimento
de outras. Mas se pensarmos no todo, o movimento € incontestavel. Diante disso, é
importante relembrar que a cultura € maleavel e por isso as transformacdes
alcancadas pelas festas populares sdo inevitidveis e devem ser encaradas com
cautela e parciménia, pois interferir/manipular seu curso pressup0fe tirar-lhes a
autenticidade.

Canclini (2003) visualiza acfes positivas a partir da insercdo de elementos

modernos aos tradicionais. Para ele

[...] a reelaboragdo heterodoxa — mas autogestiva — das tradigbes [a
partir da modernizacdo] pode ser fonte simultdnea de prosperidade
econdmica e reafirmac@o simbdlica. Nem a modernizacdo exige
abolir as tradic6es, nem o destino fatal dos grupos tradicionais é ficar
de fora da modernidade. (CANCLINI, 2003, p. 239)

Para se compreender o processo citado, é necessario desvendar como a
comunidade lida com as reinvencdes e adaptacOes da festa, se e de que forma ela
maneja essas processos mantendo o dominio sobre a manifestacéo.

Diante de todos os elementos aqui expostos, verifica-se que a Festa de
Santos Reis de Martinésia tem agregado novos elementos, subtraido outros e se
adaptado ao tempo e espaco em que sdo realizadas. E esta maleabilidade que
permite que a manifestacdo perdure e se renove a cada geracao.

O presente capitulo permitiu observar as mutacdes do espago e como a festa
se comporta nesta condicdo. Ela continua, mas com caracteristicas do seu tempo e

do seu espaco. Percebeu-se que nado € possivel refazer a festa do passado,

%6 Assunto aprofundado no capitulo 3.
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somente (ndo no sentido reducionista) viver a festa possivel. Esta festa, que no

momento se realiza, sera apresentada e discutida no capitulo trés.






CAPITULO 3 — A FESTA NO ESPACO-TEMPO: MARTINESIA, 2010

Em linhas gerais, a Festa de Santos Reis realizada anualmente no distrito de
Martinésia € marcada por uma série de rituais que comecam, oficialmente, no dia 25
de dezembro com a saida da bandeira, e terminam no dia de encerramento do
evento (normalmente em 6 de janeiro ou no sabado mais proximo desta data).

Todavia, uma manifestacdo cultural ndo se resume a “linhas gerais”, ela
envolve o vivido em varias dimensdes. A festa € dotada de sentimentos, arranjos,
maleabilidades, sociabilidades e redes que se espacializam e dao origem a
processos singulares entremeados de pluralidades Unicas. Sim, a festa é
contraditoria, mas ela se encontra e se (re)faz na propria contraditoriedade. Essas
caracteristicas sdo apresentadas ao longo do presente capitulo, cujo Vviés
etnografico ndo se restringe a descricao.

Para apresentar a festa partirei da tarde de 24 de dezembro de 2009. O
barracdo?’ estava bastante movimentado. Cozinheiras voluntarias preparavam a
ceia de Natal, enquanto outras mulheres se ocupavam da decoracdo do ambiente e
dos instrumentos dos folides. Aquela seria a primeira noite de giro da Folia de

Santos Reis.
3.1 E cantando que se reza: a folia de Santos Reis

A folia € um dos principais elementos que compde a festa. De acordo com
Brandao (1977),

A Folia de Reis é um grupo precatério de cantores e de
instrumentistas, seguidos de acompanhantes, e viajores rituais, entre
casas de moradores rurais, durante um periodo anual de festejos dos
‘trés Reis santos’, entre 31 de dezembro e 6 de janeiro. (BRANDAO,
1977, p. 4)

Vieira (1967), por sua vez, traz uma definicdo mais detalhada desses grupos:

" A festa é feita no barracdo. Se definissemos uma expressao para este lugar seria: “tudo comecga e
tudo termina no barracdo.” Como dito no capitulo anterior, o barracido € uma estrutura fisica publica
presente no distrito de Martinésia. E composto por saldo, cozinha, quartos, dispensa e banheiros. Em
anexo ao barracdo ha uma quadra poliesportiva também utilizada no dia da festa.
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Chamamos Folia a grupos ambulantes de cantadores e muasicos que
tém sua razdo de ser em louvar, através de cantigas e versos, o
nascimento de Cristo e a adoragdo dos Reis Magos. Usualmente
deslocam-se a pé pelas vizinhancas de sua regido e visitam
residéncias onde haja um presépio armado, um oratério, ou
simplesmente uma imagem, seja ela esculpida (em madeira, gesso,
pedra-sabdo, etc.), desenhada, pintada, ou apenas uma gravura
(santo-de-folhinha). Estes grupos saem geralmente entre 25 de
dezembro e 6 de janeiro. Em alguns locais este periodo € alargado,
prolongando-se até o dia 20 de janeiro ou 2 de fevereiro. (VIEIRA,
1967, p. 6-7)

Embora ambas as definicbes tenham sido tecidas ha algumas décadas, elas
ainda se mantém atuais, sendo necessario fazer apenas algumas consideracdes. Os
grupos de folia acompanharam as transformacdes sociais e inseriram elementos
modernos em suas praticas. Se em meados do século XX, as folias faziam os giros a
pé ou a cavalo, dormiam nos pousos oferecidos pelos moradores da comunidade,
ndo trabalhavam no periodo, quase sempre com a mesma vestimenta, no inicio do
século XXlI, é raro encontrar grupos que permanecem com tais praticas.

A modernizacdo dos meios de comunicacédo e transporte modificou os habitos
de toda a populacao, inclusive no que se refere as manifestacbes populares. Para
acompanhar o movimento e as transformacdes sociais, as festas tém se modificado
e reestruturado continuadamente, conforme abordado no capitulo anterior.

Assim como a festa, as apresentacdes da folia também sao dinamicas. Os
canticos sao improvisados de acordo com 0s cenarios encontrados em cada lugar,
isto é, embora os versos cantados sejam parecidos, eles se diferenciam a medida
que as situacdes se modificam. Cada visita da folia traz particularidades. Cada
morador a recebe de uma forma diferente: uns com fogos de artificio, outros
ajoelhados, outros ndo sabem o que fazer com a bandeira... Para cada situacdo o

grupo entoa canticos diferentes.
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Mosaico de fotos 5: Diferentes formas de recebimento/adoragdo da bandeira.
Autora: Marques, Luana Moreira. Dezembro de 2009.

Quando ha um altar exclusivo para Nossa Senhora Aparecida, por exemplo, a

folia entoa os seguintes versos®® como homenagem:

Dai-nos a bencao,
6 mée querida,

Nossa Senhora Aparecida.

No caso do recebimento da bandeira com a porta de casa fechada, € comum

ouvir a seguinte cancao:

?8 Versos cantados pelo Capitdo Zinho, da Companhia Estrela de Belém, durante o giro da Festa de
Santos Reis de Martinésia, no ano de 2010.
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O de casa, 6 de fora
O de dentro, quem sera?
Aqui de fora € os Trés Rei Santu

Ele vei te visita

Ao ouvir os versos, o dono abre a porta e receba a folia que continua

cantando:

Bom dia dono da casa
Como vocé tem passado?
Viemu trazé lembranca

Do nascimento sagrado

E chegada em boa hora
Boas nova vamos da
Foi o filho menino Jesus

Que nasceu pra nos salva

A cantoria continua com versos que tratam do nascimento de Jesus, dos
elementos do presépio (caso haja um presépio no lugar visitado), da esmola dada a
folia, do agradecimento e da despedida. Conforme dito anteriormente, em cada
parada ha uma cantoria diferente que se adapta a situacédo observada.

A folia é um corpo agente e reagente que trabalha pelo e para o sagrado,
neste caso, Santos Reis. Além de representar a peregrinacdo dos Reis Magos, ela
também é responsavel por angariar fundos e/ou ofertas para a realizacdo do evento
e por convidar a populacéo para a festa.

Os folides néo vivem profissionalmente da devocdo aos Santos Reis. De
modo geral, cada um tem sua profissdo e se dedica aos giros durante as férias ou
horas vagas. Alguns recebem uma ajuda de custo que varia de acordo com o
contexto. Um pedreiro que deixa de trabalhar para girar com a folia, por exemplo,
costuma receber do festeiro o mesmo valor que receberia por um dia de trabalho. Ja
o funcionério publico em férias tende a receber outro valor. H4 ainda aqueles folides
que cumprem votos e se recusam a serem financeiramente

recompensados/ressarcidos.
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A dindmica do capital se mesclou a reproducdo do sagrado. Os folibes, em
geral, entendem que o giro é um trabalho para o santo. Mas esse trabalho também
deve ser recompensado financeiramente pelo festeiro, justificando, em alguns casos,
o enfrentamento de uma rotina extenuante.

O que hoje é entendido como recompensa dada aos folibes, ha algumas
décadas seria reprovavel, pois se o giro é uma doacdo, ndo deveria haver moeda
como pagamento. Pelo menos ndo de forma clara e aberta, como é feita hoje. Se o
anfitrido da casa doasse algo a folia, a doacdo seria bem vinda, mas ela era
entendida como presente e ndo como pagamento.

No passado os giros tinham uma conotagédo primaz de encontro. As relacdes
eram estabelecidas e fortalecidas durante a jornada da folia. O santo servia como
mediador dessas relacbes sociais. O movimento e a interacdo com a
contemporaneidade fez o cenario mudar. Hoje o santo continua mediando, mas as
relacdes sao outras. As folias se profissionalizaram. Algumas ensaiam, gravam CDs,
usam uniforme... Outras, como as que atuam em Martinésia, ainda guardam
caracteristicas mais rusticas, se comunicam com a coletividade, mas também se
transformam a cada giro.

E comum observar a confusdo entre os termos “Folia de Santos Reis” e
‘Festa de Santos Reis”. O primeiro — folia — consiste num grupo que canta
representando a jornada dos Trés Reis Magos desde o Oriente até o encontro com o
menino Jesus. O segundo — festa — engloba o giro da folia e diversos rituais que se
estendem por mais de uma semana e findam numa grande festa de encerramento
com louvores e baile dedicados aos Santos Reis. Se normalmente a festa é tida
como elemento de segundo plano que marca a saida e chegada da folia, no caso de
Martinésia ela é tratada como protagonista.

O grupo de folia da festa de Martinésia realizada em 2010 € conhecido como
“‘Companhia Estrela de Belém” e seus integrantes residem na area urbana do
municipio de Uberlandia. O giro durou nove dias. Nesse periodo os folides
percorreram casas, fazendas e comércios no distrito de Martinésia e na regido. As

acOes do grupo foram marcadas pela riqueza de detalhes em cada ritual.
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Mosaico de fotos 6: Paisagens do giro da folia. )
Respectivamente: Area urbana do distrito de Martinésia / Area urbana da cidade de Uberlandia /

Fazenda da regido. Autora: Marques, Luana Moreira. Dezembro de 2009.

O giro da folia compreendeu, basicamente, as seguintes etapas:

1. Saida da bandeira no dia 24 de dezembro.

2. Peregrinacao dos folides pelas casas da regido, na cidade e na zona rural,
durante 9 dias.

3. Chegada da bandeira na festa com coroacdo de novos festeiros, fechando

o ciclo do giro.

O ritual de “saida da bandeira” teve inicio as 22 horas do dia 24 de dezembro
de 2009. Tal pratica caracteriza o inicio do giro da folia. No dia foi servido um jantar
para todas as pessoas presentes. Os momentos sagrados foram compostos pela
reza de um terco e pela cantoria dos folides, que se colocaram em frente ao
presépio e embaixaram versos para todos os elementos daquele espaco de
representacdo. Os fiéis créem que cada imagem contida nas lapinhas®® tem um
significado e importancia na composicéo e historia da jornada dos Trés Reis Santos.
Apés o longo ritual que adentrou a madrugada, a folia iniciou seu giro se deslocando
a uma das casas do distrito. L& louvaram os Reis Magos e deixaram o0s instrumentos

para pouso.

#% Sindnimo de presépio.
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Mosaico de fotos 7: Diferentes presépios observados durante o giro da folia.
Em cada presépio observei paisagens diferentes. Trata-se do imaginério do devoto que, a partir das

possibilidades materiais, recria o cendrio do encontro de Jesus com os Reis Magos.
Autora: Marques, Luana Moreira. Dezembro de 2009.

No dia seguinte a folia retornou a casa, agradeceu o pouso dos instrumentos
e iniciou o giro do dia. Todos os agradecimentos e oracfes feitos pelo grupo dao

origem a rituais cantados, coroados por detalhes ricos e unicos.

Confesso que ao ouvir os primeiros versos e acordes dos folides me
emocionei. Dizem que os olhos sdo o espelho da alma. Os meus,
marejados, mostravam anseio, medo e paixdo por aquelas praticas.
Entendi que realmente comecgara meu trabalho.

Durante o dia fui crescendo enquanto observadora... Ainda
demoraria a ser uma observadora participante. Mas ja pela manha
senti angustia. Angustia por querer contribuir. Tive 0 sentimento de
ser uma estudante que apenas fitava as pessoas como num
espetaculo. Ndo havia retribuicdo. O que eu deixaria para aquelas
pessoas que abriam suas casas e coracdes, me recebendo tdo bem?
Os rituais podem ser entendidos como representacfes que se
instalam na festa a partir dos simbolismos. A peregrinacdo da folia,
assim como o festejar pelo mito, materializam a fé do devoto.
Portanto, o girar da folia e o festar se tornam a espacializacdo da
representacdo. A festa e o0 giro deixam de ser substancia
(substantivo) para se tornar acdo, verbo: festejar, girar, representar.
(ANOTACOES DE CAMPO, 2009)
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Soma-se isso a compreensao do “eu” pelo sujeito que cria a representagao e
é representado por suas praticas. Nessa perspectiva, vale destacar as proposi¢cdes
de Woodward (2005) que afirma:

[...] A representacdo, compreendida como um processo cultural,
estabelece identidades individuais e coletivas e o0s sistemas
simbdlicos nos quais ela se baseia fornecem possiveis respostas as
guestbes: quem eu sou? O que eu poderia ser? Quem eu quero ser?
Os discursos e sistemas de representacao constroem os lugares a
partir dos quais os individuos podem se posicionar e a partir dos
guais podem falar. (WOODWARD, 2005, p. 17)

A folia identifica a festa e seus sujeitos. Como um corpo social, a festa contém
0S sujeitos que, ao mesmo tempo, a delineiam. Essa interacdo se desenvolve numa
rede social que impde diversas regras e cédigos de conduta. O folido ndo pode, por
exemplo, se apresentar sem a toalha branca, decorar seus instrumentos com fita
preta, desprezar os momentos de oracdo, andar na frente da bandeira e se
comportar de maneira desrespeitosa proximo a este simbolo. Cada uma dessas
proibicdes tem uma fundamentacdo baseada nas crencgas e na reproducao do vivido,
da tradicdo. Segundo os folides, a toalha branca representa o sagrado, a paz,
enquanto o preto é sinal de morte, de negatividade. A bandeira é, efetivamente, o
santo, trata-se de uma espécie de materializacdo dos Trés Reis. Como simbolo
maximo, ela deve anteceder os cantadores, os quais tém obrigacdo moral por
manter o respeito frente aquela alegoria.

Andamos a pé por todo o distrito e visitamos 30 casas. Foram quase 12 horas
de trabalho. Durante os intervalos houve momentos de diverséo e cantoria... tempos
e praticas que juntos permitiram a confraternizacdo, a ora¢ao, o vinho, a comilanca,
0 giro, os fogos e a demonstracao efetiva de devocao aos Santos e a vida.

Diante disso, entendi que as Folias de Santos Reis se caracterizam por um
grupo de pessoas de diversas origens soOcio-espaciais que giram durante alguns
dias, refazendo simbolicamente a peregrinacdo dos Trés Reis Magos desde o
Oriente até o encontro com Jesus recém nascido. Neste periodo eles arrecadam
donativos para a realizacdo de uma festa organizada pela e para a comunidade,
sendo que a jornada compreende tanto o campo como a cidade, onde os folibes

embaixam versos cantando e contando a histéria dos Santos Reis. Trata-se,
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portanto, de uma representacdo do sagrado expressa pela devocdo que se liga a
diversdo num movimento simbiotico.

Essa €, entdo, a festa possivel. A festa da folia, que se constréi a partir das
redes sociais. Pressupbe comunicacdo, compadrio, diferentes motivacdes e fluidez,

permitindo que o giro seja o tempo e espaco das metamorfoses.

3.2 “Estrela de Belém”: a folia na rede da festa

A Companhia “Estrela de Belém” iniciou a jornada com 11 integrantes (10
instrumentistas cantores e 1 alferes), mas tal composi¢cédo foi sendo alterada ao
longo dos dias. Algumas pessoas — folides de outras companhias e aspirantes — se
uniram ao grupo em determinadas datas, sobretudo nos finais de semana e dias de
folga (o que denota a relacdo da realizacao da festa com o tempo livre), reforcando-
o0 e conferindo a ele um caréater mais dindmico.

Reitero que a folia é, em todos os sentidos, fluida. Obviamente existem
excecoOes, pois a fluidez é (ou ndo) incentivada pelo capitdo, que detém o poder de
decisdo do grupo. E ele quem define a toada®® a ser cantada, que embaixa as
musicas e direciona toda a Companhia.

A folia normalmente € composta por um capitdo, um alferes da bandeira,
violeiros, caixeiro, acordeonista, cantores... Cada um deve se posicionar de acordo
com uma marcacao pré-estabelecida por seu tom de voz e instrumento tocado.

O equilibrio da entonacéo dos canticos é conferido pela diversidade dos tons
de vozes que compde cada grupo. Normalmente sdo seis vozes que atuam da
seguinte maneira:

= O capitdo (primeira voz) cria e entoa 0S versos.
= A segunda e terceira vozes respondem os versos (repetindo o que o
capitdo cantou).
= A guarta, quinta e sexta vozes fazem um coro estridente para o final de
cada estrofe (é este coro que costuma marcar uma folia de Santos
Reis)
A seguir & possivel observar o posicionamento inicial da Companhia “Estrela

de Belém”. Lembramos que ele mudava de acordo com o0 aumento ou supressao de

% Ritmo cantado. Cada grupo de folia tem uma toada diferente, Unica, que confere a ele uma
identidade musical.
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musicos. Todavia, a sequéncia sempre era a mesma, com o alferes em primeiro
nivel seguido pelo capitdo e sanfoneiro. A frente destes dois ficava uma fila com a
primeira, a segunda e a terceira vozes (cantadores que faziam a resposta). A quarta,
quinta e sexta vozes se organizavam em sequéncia no final das duas filas. Por

ultimo alocava-se o caixeiro.

6% Voz Sanfoneiro Capitao

Caixeiro ‘ | ' '
W \ o \

I'9

9
' :

\ Alferes
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Figura 5: Disposicéo da folia.
Organizadora: Marques, Luana Moreira.
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Mosaico de fotos 8: Ordem espacial da folia.
Na primeira imagem o alferes (e a folia) segue da direita para a esquerda, posicao contraria a

segunda imagem.
Autora: Marques, Luana Moreira. Dezembro de 2009.

Esse tipo de posicionamento confere unidade e hierarquia, pois 0 grupo se
retne tendo como guia a bandeira, que sempre vai a frente dos folies. De maneira
pratica, a disposicao dos cantadores em fileira facilita a entrada e o estabelecimento
na casa dos anfitribes durante o giro. Além disso, o agrupamento da equilibrio e

sequéncia as vozes dos folides.
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E importante lembrar que as vozes variam de intensidade. Para isso €
utilizada uma escala que vai da mais grave para a mais aguda, sendo que as
primeiras sdo mais graves do que as ultimas. No caso das folias mistas normalmente
0s homens cantam nos tons mais graves e as mulheres nos mais agudos a fim de
balancear a cantoria.

Embora néo participe cantando, o alferes tem um papel muito importante. De
acordo com um folido entrevistado, o alferes deve ter amplo entendimento sobre os
rituais, pois ele indica cada situacdo ao grupo. Por exemplo: se uma pessoa se
ajoelha quando pega a bandeira, o alferes tem que saber se € um voto feito ao santo
ou se é simples devoc¢do, pois assim 0 capitdo entoara versos compativeis ao
momento. Também € o alferes quem carrega a bandeira de Santos Reis — simbolo
maximo da festa. Ele auxilia os devotos, indica a hora em que cada pessoa deve
tocar a bandeira, a forma de maneja-la, além de receber e repassar aos festeiros as
doacdes recolhidas.

Lembro que o mito — Santos Reis — € representado pela bandeira santa. Estar
perto do objeto que materializa essa devocédo protege os devotos. Durante todo o
ciclo uma bandeira fica no barracdo enquanto a outra gira com a folia.

Durante o giro da festa de 2010, os folides de Martinésia utilizaram um veiculo
do tipo “Van” para se deslocarem. Isso permitiu que a jornada do grupo se
estendesse para areas mais distantes do local de realizacdo da festa. Nos nove dias
de giro a folia percorreu as ruas do Distrito de Martinésia, passou pelas fazendas da

regiao e por alguns pontos da cidade de Uberlandia.

Mosaico de fotos 9: Caminhos da folia.
Folia no distrito de Martinésia e chegando numa fazenda da regiéo.
Autora: Marques, Luana Moreira. Dezembro de 2009.
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E importante destacar que quem determina as rotas a serem percorridas pela
folia € o festeiro. Ele decide a direcdo a ser tomada, bem como os lugares onde o
grupo deve passar. O deslocamento da folia espacializa e amplia a rede da festa.

Acompanhei o giro da Companhia Estrela de Belém durante trés dias. No
primeiro visitamos algumas casas do distrito, no segundo fazendas da regido e no
terceiro a cidade de Uberlandia.

A jornada comecava cedo. Por volta das 7h o motorista comecava a passar
na casa dos folides e as 8h o grupo ja estava reunido. Todos os dias a folia deixava
seus instrumentos em determinada casa para pouso. Este lugar marcaria o fim e o
inicio do giro diario, ou seja, era o Ultimo destino a ser visitado no dia e primeiro da
manha seguinte.

Nas fazendas percebi que nada é exclusivamente rural ou fundamentalmente
urbano. Ha sempre inser¢cdes de aspectos campesinos na cidade e citadinos no
campo. Nos quintais das casas do distrito observei plantagbes de milho, hortas,
galinhas... Nas salas das fazendas vi TVs de plasma, equipamentos eletrdnicos e

antenas parabdlicas. Seriam ruralidades no urbano ou urbanidades no rural?

Mosaico de fotos 10: Ruralidades
no urbano e urbanidades no rural.

Respectivamente: o moderno e o
tradicional representados pela
parabdlica e a folia em casa de
morador de Martinésia / a cabeca de
boi que afasta o “mal olhado” dos
visitantes e a lampada que afasta as
assombracdes noturnas numa
fazenda do entorno de Martinésia
(depois do advento da energia
elétrica nas areas rurais as historias
de fantasmas e assombracdes tém
caido no esquecimento) / a tragdo por
motor e a tracdo animal coexistindo
num distrito rural pavimentado.

Autora: Marques, Luana Moreira.
Dezembro de 2009, dezembro de
2009, janeiro de 2011
(respectivamente).
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7

Oficialmente o distrito de Martinésia € considerado uma éarea rural do
municipio de Uberlandia. Contudo, ndo se pode ignorar a estrutura urbana presente
naquele espaco. As fotografias demonstram essas coexisténcias, injuncdes e
adaptacdes observadas no lugar. A dicotomia que separa o rural e o urbano em dois
lados extremos nao tem razdo de ser numa sociedade capitalista fundamentada
pelas redes. Os espacos se tornaram fluidos e a cultura se desloca entre os lugares.

No campo e na cidade observam-se ruralidades e urbanidades inter-
relacionadas. Todavia, tal caracteristica ndo pressupfe a homogeneizacdo desses
espacos. Alguns elementos resistem e mantém uma identidade territorial local que

se refaz continuadamente. Nessa perspectiva, Rua (2006) destaca:

Se hd um movimento de unificagdo urbano-rural pela logica
capitalista, como acreditamos, com um certo sentido de equalizacdo
do espaco, ha, por outro lado, muitas manifestacdes de resisténcia a
essa equalizacdo pretensamente homogeneizadora, que se
traduzem por estratégias de sobrevivéncia das familias rurais,
principalmente daquelas mais pobres e/ou empobrecidas no
movimento de integracdo acima referido., quando buscam manter ou
(re)construir suas identidades territoriais. Isto nos coloca frente a um
complexo processo de heterogeneizagdo do espaco, integrada a
l6gica desigualizadora do desenvolvimento do capitalismo, na qual
interagem dimensdes econdmicas, politicas, culturais e simbdlicas.
(RUA, 2006, p. 88)

As festas de Santos Reis expressam a integracao rural-urbano por meio das
praticas, paisagens e trocas econbmicas e simbolicas verificadas durante sua
reproducdo. Esse misto confere singularidade a festa e, ao mesmo tempo em que
promove a alteracdo ou perda de alguns ritos balizadores, também suscita o
acréscimo de novos elementos aquela manifestacdo. Trata-se do movimento da
cultura.

As contribuicdes financeiras (conhecidas como ofertas e esmolas) para a
realizacdo da festa eram consideravelmente maiores nas fazendas. Além deles,
muitos fazendeiros também doavam, como prendas, géneros de sua propria
producdo agropastoril como bezerros, sacas de arroz, aves ou porcos. Refor¢co que
a festa é feita de doacdes. Doacgbes financeiras, fisicas, de trabalho... Doac¢des do

corpo e da mente.
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Do giro no campo, passou-se ao giro na cidade. E certo que na cidade a folia
se adapta. As folias mais urbanizadas, por exemplo, se habituaram ao concreto, aos
tempos mais rapidos, ao transito, mas a troca instantadnea e apressada de l6cus da
Folia de Martinésia fez com que o giro na cidade se tornasse algo duro, incbmodo,
forcado. O ritmo se transformou, as porteiras deram lugar aos sinaleiros e a
paisagem bucdlica do verde e marrom se transformou em algo cinzento. Destaco
que tal incbmodo sé foi sentido durante o giro pela cidade de Uberlandia, ao
contrario de Martinésia que comporta elementos urbanos, mas mantém o tempo
lento caracteristico do rural. No distrito os animais ainda sdo criados soltos enquanto
as senhoras se ajoelham perante a bandeira de Santos Reis entre as ruas

asfaltadas.

Mosaico de fotos 11: Encontro de folias em areas centrais do municipio de Uberlandia.
Autora: Marques, Luana Moreira. Dezembro de 2008 e Dezembro de 2009.

Entende-se “folias urbanizadas” como aqueles grupos criados ou re-
configurados na cidade e que atuam essencialmente nas areas urbanas. Esses
grupos vivem experiéncias diferentes daqueles que transitam nas areas rurais.
Agem numa dinamica de tempo e espaco citadinos, se submetendo a diversos
elementos como o transito, as resisténcias culturais, o estranhamento e o modo de
vida controlado pelo tempo do trabalho.

E certo que a rede formada pelo giro da folia alcance todo o municipio,

entretanto, ela ndo estabelece nos/ligagbes em algumas areas. Nas periferias a folia
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e sua representacdo encontram sujeitos e lugares onde se criam vinculos e
conexdes. Entretanto, nas &reas centrais ndo ha espacgo para tal — ndo de forma
espontanea. Sabe-se que existem movimentos de “revitalizagdo” da cultura — acdes
estimuladas, sobretudo, pelas instituicdes. Exemplos disso sdo os encontros de
folias de reis propostos pela secretaria de cultura do municipio de Uberlandia. Numa
data estipulada e espaco demarcado, as folias se encontram e se apresentam.
Esses eventos sdo formatados de acordo com as possibilidades e interesses de
seus organizadores. Em geral, os grupos devem se apresentar em poucos minutos,
tempo insuficiente para se reproduzirem como “cantadores de reis”, mas suficiente
para atender aos designios do espetéculo.

No dia dois de janeiro de 2010 a bandeira chegou a capela do distrito, onde
seria guardada junto ao presépio. A entrega da bandeira € um momento de pausa
da jornada. Houve grande comemoracéo, fogos de artificio, despedida dos folides e
era possivel sentir a emocao e sensacdo de dever cumprido no semblante de cada

integrante da Companhia... Momentos de saudacéo, alegria e também de perda.

Observei que durante o passar dos dias de giro a folia se tornou mais
coesa. A toada foi ficando mais lenta e se adaptando aos cantadores.
Ouvi muitos causos, piadas e canticos nos intervalos e
deslocamentos do giro. Embora muitos integrantes tivessem uma
idade relativamente avancada, percebi muita disposicdo e forca de
vontade. Os vinculos de amizade se fortaleceram a medida em que
cada casa era visitada. (ANOTACOES DE CAMPO, 2009)

Desfeita temporariamente, a folia interrompe o estabelecimento daqueles nés
tecidos na rede da festa. Entretanto, cada folido se constitui como um elemento de
ligacdo nessa teia. Como sujeito, ele continua atuando e possibilitando a formacao
de novas conexodes. Tais elos extrapolam a fronteira do distrito, pois acompanham

cada folido ao seu l6cus, no caso, os bairros da periferia da cidade de Uberlandia.

3.3 Os arranjos da festa

Enquanto a folia girava, a festa continuava sendo preparada no barracdo. A
jornada de trabalho comecou no dia 22 de dezembro de 2009 e teve fim em 10 de
janeiro de 2010, quando foi realizada a limpeza e desmontagem de toda a estrutura

do evento. As atividades no barracado eram iniciadas por volta das 6h 30 da manha
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com queima de fogos e encerradas, geralmente, & meia noite. La voluntérios faziam
doces, coziam carnes, tratavam da decoracao, da estrutura e planejavam o evento.

Diferente da maioria dos folides, boa parte dos voluntarios que trabalhavam
na preparacao da festa residem em Martinésia. Trata-se, portanto, de uma rede local
conectada ao lugar. H4 também aqueles que retornam ao distrito, isto €, migrantes
temporarios que se vinculam novamente aquele espaco em funcdo das
sociabilidades da festa. Por dltimo, existem o0s espectadores, individuos que
estabelecem conexdes incipientes com o lugar e com a manifestacdo; em geral sdo
agueles que passavam pelo distrito e se movimentavam na festa, mas ndo se
ligavam diretamente a ela.

Conforme observado no capitulo anterior, o lugar da festa foi concedido pelos
agentes externos, sobretudo o governo municipal e a igreja catolica. O fluxo se
manteve no giro da folia e nos sujeitos que preparavam a festa, mas o fixo se
estabeleceu no barracdo, no ginasio e no templo.

No barracdo as tarefas eram sistematicamente divididas — resultado do
crescimento da festa ao longo dos anos. Seria este um espaco de representacao?
Para refletir sobre a questdo, é necessério entender que a representacdo esta
incrustada no espaco. Autores como Lefebvre (1980), Gil Filho (2003) e Bettanini
(1982) fazem proposicdes a partir de um espaco de representacao.

Lefebvre (1980) aponta que o espaco de representacdo € diferente das
representacfes do espaco. Ele afirma que o espaco de representacéo € povoado de
objetos, projetos e trajetos que materializam as representacoes. Gil Filho (2003), por
sua vez, destaca que tal categoria é construida a partir da articulagcao entre o espaco
simbdlico, o espaco das praticas sociais e as materialidades — fatores que permitem
0 movimento, a vivacidade.

Bettanini (1982) trata do espaco de representacao como l6écus da formacéo e
transmissdo de novos valores. Nas palavras do autor, 0 espagco mitico, 0 espago
sagrado, e o espaco de representagao representam “um lugar privilegiado no interior
do nosso territorio e, pelo menos em sua origem, o lugar em que 0s “novos valores”
pretendem transmitir-se por heranca [...]” (BERTTANINI, 1982, p. 96). Ele ainda
afirma que:

O espaco de representagdo ilustra os universos simbolicos: os
valores, isto é, a estrutura de referéncia sobre a qual se fundamenta
a ordem institucional.
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O espaco de representacao é portanto o produto do cédigo geral da
cultura administrada pela ordem institucional. Como elemento de
legitimagéo, o espaco de representagdo produz novos significados —
em relacdo aqueles ja atribuidos — aos processos institucionais,
promove a integracdo. (BETTANINI, 1982, p. 97)

Para formar o espaco de representacdo, um novo espacgo € construido. Tal
construcdo se da a partir de uma dimensdo coletiva e essa coletividade é
diretamente ligada a uma exigéncia de fundamentacdo e refundamentacdo de
valores. (Berttanini, 1982)

Considerando que o barracdo s6 tem sentido para a festa quando ele é
ocupado pela festa, pode-se pensa-lo, também, com espaco de representacdo. Sem
0S sujeitos que criam e compdem tal manifestacdo, o barracdo é entendido apenas
como uma edificagdo desprovida de vida e sentido. Trata-se de concreto e cimento
qgue forma um espaco adormecido. Espaco que ganha cores, sons e cheiros quando
habitado pela festa e vivido por seus sujeitos.

Para dar conta da demanda crescente, foi necessario separar e especializar a
festa em setores, como na fabriqueta hipotética de doces citada na apresentacdo
desse texto. Trata-se da adaptacdo da festa ao mundo moderno, cuja mediacdo é o
dinheiro (isso nao significa que a manifestacdo perde seu sentido ou esséncia). As
principais frentes de trabalho observadas durante a preparacdo do evento de 2010
foram:

- Planejamento e financas
- Cafés

Dia a dia - Quitandas
- Almocgos e jantares

- Doce de leite
- Alimentagao < Para a festa = Doces - Doce de mamao
- Doce de pau de mamao

- Bovinos

Para a festa > Carnes - Suinos
\ - Aves

- Estética/decoracéo e infraestrutura

- Higiene/limpeza
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Em Martinésia o planejamento do evento e controle das financas € exercido
pelos festeiros. Eles definem a estrutura da festa, as datas de cada micro-evento®, o
grupo de folia, os voluntéarios, que controlam as doac¢des e financiam o evento.

Além dos festeiros, hd também os festeirinhos, isto €, um casal ou grupo de
adultos composto, em geral, por membros de familias diferentes. Esta caracteristica
faz com que o grupo de trabalho aumente, pois envolve pelo menos trés familias na
organizacdo do evento. Os festeirinhos sdo responsaveis por auxiliar os festeiros
nos trabalhos cotidianos de preparo para a festa. Contudo, eles se resguardam da
responsabilidade em relacdo ao planejamento e financiamento das acgles
desenvolvidas.

Durante as semanas que antecedem o evento, os festeiros costumam visitar
cada voluntario e os convidar a ajudar no mutirdo — trabalho coletivo, ndo
remunerado, em prol de algo ou alguém. Tal acdo acrescenta novos elos a rede da
festa. Conexdes que ndo se restringem ao distrito, mas que alcan¢cam novos lugares
e sujeitos. E assim que pessoas “de fora” do lugar tecem suas humanidades no
lugar.

Os mutirdes eram atividades muito comuns nas comunidades rurais. Em
épocas como a do plantio e da colheita as familias se ajudavam mutuamente.
Candido (1982) aponta:

As varias atividades da lavoura e da industria doméstica constituem
oportunidades de mutirdo, que soluciona o problema da mao-de-obra
nos grupos de vizinhanga (por vezes entre fazendeiros), suprimindo
as limitagOes da atividade industrial ou familiar. E o aspecto festivo,
de que se reveste, constitui um dos pontos importantes da vida
cultural do caipira. (CANDIDO, 1982, p. 67-8)

Embora o campo tenha enfrentado um processo de modernizagcédo, algumas
praticas permanecem. Uma delas € o mutirdo. Algumas instituicbes como a Igreja
dependem desse tipo de trabalho para realizacdo de diversas acdes, sobretudo

aquelas classificadas como “beneficentes”.

st Pequenos eventos realizados no decorrer da preparagdo da festa. S8o os tergos, missas, forrés,
leildes, entre outros encontros que reinem diversas pessoas da comunidade e externas a ela.
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O mutirdo ndo apenas sustenta a festa, ele é parte dela. Trata-se de um dos
pilares essenciais a manifestacdo. Sem doacéo (do corpo, do trabalho, das financas,
do conhecimento, do sujeito) ndo se faz, nem se tem a festa do povo.

No caso da festa de Martinésia, os voluntarios doam seu trabalho para o
Santo ou o fazem em respeito/amizade aos festeiros. Sobre essas obrigacdes
veladas Brandéo (2009) afirma:

A diferenca entre o mutirdo (com ou sem “traicdo”) € que mesmo
quando ha bastante trabalho de homens e mulheres em uma “festa
de santo”, ou em uma “chegada de folia”, tudo o que se faz entdo é
considerado um nao-trabalho. Uma oferta de um “servigo voluntario”,
mas, na verdade, quase obrigatério pelo cddigo local de trocas de
bens, servicos e sentidos, as pessoas da casa, ao grupo ritual ou
mesmo aos seres sagrados festejados. (BRANDAO, 2009, p. 46)

Ha uma relacao particular de troca entre o fiel e o santo e/ou entre o fiel e o
festeiro. O trabalho voluntario deve ser recompensado, mas diferente da folia, aqui
nao sdo aceitos pagamentos em moeda. Trata-se da constru¢gdo de um “banco de
favores” a ser utilizado em outras oportunidades. Os favores fazem parte do modo
de vida e da construcdo da festa. Ha uma ética/moral dissimulada que media o
trabalho e a producéo da festa. A mensagem transmitida gira em torno do “hoje eu te
ajudo, mas quando eu precisar contarei com vocé, porque uma mao lava a outra”.

O mutirdo é caracteristica inerente as frentes de trabalho observadas na festa
de Martinésia (alimentacdo, decoracdo, infraestrutura e higiene). Durante a
preparacdo do evento 0s voluntarios se organizam e atuam simultaneamente em
cada uma das areas.

O principal e mais complexo eixo estruturador € a cozinha, que abarca todas
as refeicdes do dia a dia e a producao dos alimentos servidos na festa. Neste lugar
todos trabalham juntos e constantemente tive a impressao de observar um sistema
anarquico. Mas quando procurava nas entrelinhas, percebia que a acdo coletiva
formava uma organizacéo singular e definida. Os mais experientes coordenavam 0s
trabalhos, mas o faziam de maneira muito sutil.

Aqui ndo ha uma logica clara e previsivel, mas a do possivel, do movimento
social, da tradicdo, da moral, enfim, a I6gica da festa. Os mais experientes tendem a
coordenar os trabalhos, apesar de serem subordinados aos festeiros. Portanto, néo

h& regras pré-definidas, mas arranjos cotidianos.
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A cozinha expressa diversas relacbes que podem ser apropriadas pela
geografia para explicar e materializar algumas de suas categorias de analise. Na
cozinha podemos observar as redes, os lugares, os territorios, o desenvolvimento de
técnicas, os arranjos, identidades e pertencimentos num lugar Unico e também
multiplo.

Os alimentos servidos sao resultado da interse¢ao e formacéao de redes. Cada
ingrediente procede de um lugar diferente e, apesar do cardapio ser tradicional, ele
advém de adaptacdes histéricas e das possibilidades de reproducédo gastronémica.
Na primeira festa de Martinésia, por exemplo, foi servido arroz doce. Tal cenario
testemunhou uma época em que o aguUcar era pouco acessivel a populacdo, ao
contrario do arroz. Portanto, se tornou mais viavel o preparo do arroz doce do que
outro tipo de sobremesa que demandava a utilizacdo de maior quantidade de
acucar. O tutu de feijao, por sua vez, foi trazido pelos bandeirantes e tropeiros
vindos, sobretudo, do Estado de S&o Paulo (Recine; Radaelli, s/d) e adaptado ao
lugar. Os exemplos apontam a atuacéo das redes, regifes, costumes, identidades,
pertencimentos e hibridismos que se ddo no tempo e no espaco.

A cozinha é permeada por relacdes de poder, por transformacfes da natureza
em produto, em cultura. Os processos permitem que o alimento natural seja
agregado a técnicas e elementos que o modificam e geram o0s pratos, as
composicdes, 0os novos alimentos. Aqui se estabelecem trocas, a cultura se
materializa.

Nos dias de mutirdo é possivel separar a cozinha em duas frentes: a do dia a
dia e a da festa. A primeira delas se encarrega de todas as refeicbes dos
voluntarios, da folia e dos visitantes, incluindo os cafés da manh&, almocos, lanches
da tarde e jantares. A medida que se aproximava do dia da festa, o nimero de

voluntarios e visitantes aumentava, movimentando todo o trabalho desta cozinha.
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Mosaico de fotos 12: Sabores da cozinha do dia a dia.
Autora: Marques, Luana Moreira. Janeiro de 2010 e Janeiro de 2011.

Todos os dias foram servidos jantares para mais de 100 pessoas no barracéo.
Embora a organizacdo da festa seja privada, existe um consenso coletivo que
permite a chegada do publico no nicleo da organizacido da festa. E como se o
publico e o privado ocupassem 0 mesmo espaco e tempo.

Se considerarmos que a festa € um corpo social, a participacdo do publico
torna-se fundamental a existéncia daquela manifestacéo cultural. Trata-se da logica
da construgcéo da festa. As pessoas se veem e se reconhecem na festa, porque a
festa é feita de pessoas.

Além da cozinha do cotidiano, ha uma segunda cozinha que produz os doces
e carnes a serem servidos na festa. Observei que 0s primeiros dias eram
resguardados para a producdo dos doces — cada dia para um doce diferente —
enquanto nos ultimos trabalhava-se com as carnes.

De acordo com as doceiras, 50 litros de leite juntos a 5 litros de agucar
produzem uma lata de doce de aproximadamente 14 quilos. O processo de
fabricacdo é lento, dura cerca de cinco horas. Mexendo os tachos de doce as
senhoras pareciam “feiticeiras” detentoras de encantos. N&o tive davidas que a

magia da festa também passava por ali.
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5.
.

Mosaico de fotos 13: Processo de cozimento do doce de leite.
1. Latdo com leite misturado a agucar e bicarbonato de sédio. / 2. Voluntérios coando o leite para

impedir a passagem ciscos ou acUcar granulado. / 3. Cocc¢éo / 4. Voluntaria batendo o doce quente
para impedir a formacgdo de crosta / 5. Armazenagem do produto final.
Autora: Marques, Luana Moreira. Janeiro de 2010 e Janeiro de 2011.

Observei que no trabalho com as carnes ha revezamento, o que poupa o
individuo e permite o descanso. Ja nos casos do feitio dos doces a pratica é
diferente. Quando uma senhora se encarrega de um tacho, ela devera seguir com o
trabalho até o fim, caso contrario o doce podera “desandar’ porque cada cozinheira
o trata de uma forma diferente... Ouvi relatos que diziam, por exemplo, que “existe
ciéncia para fazer um tacho de doce.”

Em Martinésia algumas fung¢des séo definidas por género. As mulheres, por
exemplo, tendem a produzir os doces, realizar as tarefas cotidianas, assumir a
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cozinha do dia a dia, criar os aderecos de decoracdo. Os homens, por sua vez, se
ocupam do trabalho mais pesado como a limpeza do barracdo e a preparagédo das
carnes. Sobre o assunto, Dona Miralva Calabria afirmou: “mulher sé vai nas carnes
no dia de enrolar as alméndegas.” ** Isso mostra a reproducdo dos costumes de uma
sociedade tradicionalista que designa as func¢des e o trabalho pelo género.

Nesse contexto, tomamos de empréstimo o entendimento de sociedade

proposto por Maciver (1973):

A sociedade é um sistema de costumes e processos, de autoridade e
auxilio matuo, de muitos agrupamentos e divisées, de controles de
comportamento humano e das liberdades. Esse sistema completo,
que esta sempre sofrendo modificagbes, chamamos sociedade. E a
teia das relagbes sociais. E esta sempre mudando.” (MACIVER 1973,
p. 117)

Se a sociedade muda, as rela¢cdes nela vividas também se transformam. E
ISSO que nos permite verificar, por exemplo, homens desenvolvendo fungdes antes
designadas exclusivamente as mulheres e estas se reunindo publicamente (e
separadamente) para “contar causos” e beber cerveja em periodos de descanso do
mutirdo. Destaca-se que as transformacdes sociais sdo motivadas pelas
necessidades e anseios cotidianos.

No mutirdo dos suinos os voluntarios se posicionaram em torno da bancada
para desossar e separar a gordura da carne que posteriormente foram usadas como
banha para o cozimento e fritura de outros alimentos. O mutirdo dos bovinos
também é feito da mesma maneira, entretanto apos a carne ser desossada, ela é

moida para ser utilizada no preparo das alméndegas.

%2 Entrevista realizada em janeiro de 2010, no barracdo comunitario, durante os preparativos da festa.
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Mosaico de fotos 14: Mutirao para preparo da carne bovina.
1. Descarregamento de carne procedente de frigorifico. / 2. Moagem para preparo das alméndegas. /

3. Limpeza e corte das carnes.
Autora: Marques, Luana Moreira. Janeiro de 2010.

A producdo de doces caseiros numa grande escala s6 é possivel pelos
arranjos sociais e espaciais. A matéria prima do doce de leite, por exemplo, € uma
doacéo dos produtores leiteiros da regido. Os ingredientes dos doces de mamao sao
retirados dos pomares das fazendas do entorno de Martinésia. As doceiras vém do
distrito e também doam seu trabalho. Sem esta rede de doag¢fes no lugar, tornar-se-
ia inviavel fabricar os doces.

Percebi que quase ndo ha mais jovens ajudando a produzir tais alimentos.
Isso pode ser explicado por alguns elementos como a dificuldade de se assumir o
trabalho, de estar no barracdo durante todo o dia e também pela falta de
conhecimento das pessoas. Trata-se de um trabalho pesado e de grande
responsabilidade.

Apesar da corrente falta de mao-de-obra e de matéria prima tender para o
desaparecimento da tradicdo dos doces, algumas festas criaram alternativas que
permitem sua continuidade. No distrito de Cruzeiro dos Peixotos, localizado a cerca
de seis quildmetros de Martinésia, por exemplo, € possivel observar a compra de
doces industrializados. Na festa da Mata dos Dias, também no entorno de
Martinésia, o trabalho € dividido e distribuido, isto é, alguns convidados se

encarregam de produzir e doar o doce individualmente. Ambas as alternativas séo



123

arranjos que permitem a continuidade da festa, mesmo que desenvolvida de forma
diferente e em épocas distintas.

O preparo das alméndegas é uma festa a parte. Exige grande namero de
voluntarios que se rednem em grupos para amassar e enrolar a carne que entdo €

frita e guardada/conservada em latas com banha de porco.

R e —— ]

Mosaico de fotos 15: Processo de fabricacdo das almdndegas.
1. Voluntarios mostrando o “ponto” correto da carne para elaboracéo das almdndegas (apds temperar

a carne, adicionar banha de porco e sovar) / 2 e 3. Voluntarias amassando a carne e enrolando as
almoéndegas / 4. Fritura com banha / 5. Produto final.
Autora: Marques, Luana Moreira. Janeiro de 2010.
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A frente de trabalho “estética/decoragéo” consiste na produgéo de arranjos e
bandeirinhas para decoracdo do saldo, além dos enfeites dos instrumentos musicais
da folia e da montagem do presépio. Ja a parte da infraestrutura cuida da
manutencao de todo o prédio como iluminacéo e seguranca.

Tem-se, ainda, o segmento da higiene/limpeza. Durante todo o dia as
pessoas se revezam para lavar os utensilios de cozinha, os tachos, banheiros,
varrer o chdo e apés o término das atividades diarias, é realizado um mutirdo de
limpeza das areas comuns do barracéo.

O esquema seguinte apresenta, de forma sintetizada, alguns aspectos das

frentes de trabalho:

' eContato com voluntarios

Festeirinhos

eAuxilio aos festeiros
f¢ eTrabalho no barracao

Folia

*Giro
eDivulgacao da festa
eArrecadacdo de donativos

Estética e infra-estrutura

eDecoragdo das areas da festa e instrumentos
*Preparo da infra-estrutura para a realizagao da festa

Alimentagao

*Produgdo, armazenagem e conservagao dos alimentos servidos na festa e
durante seus preparativos

" # Higiene

- 0 ~
_,_.“ eLimpeza do barracdo e entorno

Esquema 1: Frentes de trabalho da festa.
Organizadora: MARQUES, Luana Moreira. 2011.
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A festa de Martinésia demanda a atuacdo de dezenas de trabalhadores
voluntarios. O trabalho, como instituicdo do capital, tende a ser visto como algo duro,
cansativo, obrigatorio... Isso nos fez questionar as motivacdes dos sujeitos em se
doar a festa.

No empirico foi possivel perceber que o mutirdo ndo era entendido pelos
sujeitos como algo negativo ou desagradavel. Embora o tempo do nao trabalho
estivesse sendo preenchido pelo trabalho, os voluntarios ndo manifestavam
oposicdo ou desagrado. Isso acontecia porque a atuagcdo no mutirdo ndo €
reconhecida como trabalho. Nao ha obrigacéo formal, apenas moral. Cada individuo
se doa de acordo com as possibilidades pessoais (tempo, funcao, data...).

Branddo (2009) confronta dois tipos de trabalho vivenciados pelos
camponeses: um com vinculo empregaticio e outro voluntario. O autor destaca que

as acdes solidarias se combinam entre a acéo e gratificacao.

O trabalho com a terra é quase sempre duro e “cansa o0 corpo”.
Conhecemos todos, por vivéncia, por depoimentos ou mesmo pelas
letras de velhas modas de viola, o quanto € penoso o trabalho
camponés. Mais ainda quando ¢é “cativo”, quando é realizado “no que
€ dos outros” ou “para o outro”. Sobretudo quando esse outro é um
“senhor”, um “patrdo”. Pior ainda quando se é um “pedo” de um
“senhor” impessoal e se trabalha ndo se sabe onde nem para quem.
Mas o trabalho “com outros” ou “para o outro” é sempre um
gratificante e alegre trabalho-festa, ou um trabalho-ritual, quando
voluntario. Quando, em vez de ser uma imposicdo ou uma
“obrigacéo”, é uma escolha livre, uma “ajuda a um amigo” de quem
se pode esperar a contraparte, quando necessario. Os antigos e 0s
ainda remanescentes mutires rurais sdao o melhor exemplo do
trabalho solidario vivido entre o labor e o prazer, entre “lavrar’ e o
“festar”. (BRANDAO, 2009, p. 51)

As proposicdes anteriores sao reforcadas pela fala de um dos entrevistados
gue entende o trabalho voluntario como parte da festa ou, como nas palavras dele,

“o melhor da festa”:

Entdo essas festas € uma coisa assim que a gente cresceu meio no
meio delas. Da folia de reis... Era um momento muito especial.
Tinham outras festas interessantes também como S&o Jodo, mas
essa era uma festa grandiosa porque vinha muita gente, trabalha-se
muitos dias, né? Para preparar essa festa. Aqui mesmo ao redor de
trés semanas de trabalho coletivo assim e... e € uma festa, o trabalho
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[voluntério] € uma festa j4, e na verdade eu entendo que é o
melhor da festa, que é quando vocé conhece melhor as pessoas,
vocé é... conhece as historias, ha uma convivéncia entre as
geracbes. Entdo tem criancas, tem jovens, adultos e idosos, tudo no
mesmo espaco e isso € um diferencial da festa. Entdo ha uma troca
mesmo... de geracles, de experiéncias, entdo € uma coisa pra mim
muito rica.®

A fala do Sr. José Adolfo reforca a proposicao de que a festa é uma pratica de
mediacao. Ela liga as pessoas por meio do trabalho, da doacdo. O tempo da festa &
o tempo das sociabilidades, das trocas, dos encontros... E certo que no cotidiano
social tais relagbes também sdo vivenciadas, mas na festa elas se concentram num
tempo e espaco pré-determinado.

As frentes de trabalho citadas (planejamento e financas, alimentacéo,
estética/decoracao, infraestrutura, e higiene/limpeza) se encontram com uma gestao
de pessoas bem definida que pode ser observada no organograma a seguir.
Destaco que ele ndo expressa niveis de importancia de funcdes, mas escalas de

organizacao da festa.

Festeiros
Festeirinho =
| | | |
Voluntarios - ,
i . . N Voluntarios -
Folides Cozinheiras(os) decoragdo e Servicos gerais
infra-estrutura ¢OS 8
\ - __
~—
Mutirao

Organograma 2: Fung¢des vivenciadas na festa.
Organizadora: MARQUES, Luana Moreira. 2011.

% Entrevista realizada com José Adolfo de Aimeida Neto, professor universitario, em janeiro de 2011,
durante os preparativos para Festa de Santos Reis de Martinésia.
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Festeiros, festeirinhos, folides, cozinheiros, voluntarios... Estes sao 0s sujeitos
que promovem a festa. Cada um com sua fung&o consolida a prética sacro-profana.
Todos juntos fazem (literal e figuradamente) a festa.

O reconhecimento da cultura e os sentimentos identitarios sdo coletivos e
subjetivos. Quem produz a festa carrega consigo algum sentimento por ela. Algo
internalizado que desperta a vontade de deixar a rotina individual do trabalho e
trabalhar para o coletivo.

A Festa de Martinésia € construida por seus filhos — pessoas que tém suas
origens ligadas ao distrito ou entorno. Mesmo ndo mais residindo no lugar, eles
retornam e recriam as préticas vividas no passado. Essa recriacdo € mediada por
novas praticas, valores e acdes. H4, portanto, uma dimensédo do possivel que se
afirma na festa, pois ndo se pode reproduzir fielmente o pretérito, mas € permitido
viver 0 momento presente, que reformula e representa o passado construido a partir
signos e elementos contemporéaneos. Tem-se, entdo, a (re)producdo do vivido no
tempo e no espaco.

Por que as pessoas retornam? Talvez porque aquela pratica da sentido as
suas vidas. Por que ndo a reproduzem no novo locus? Possivelmente porque podem
voltar ao lugar de origem. E uma questdo de identidade com o lugar, pois ele
representa o encontro com seus pares. Nessa perspectiva, Haesbaert afirma:

Determinadas identidades ou, caso se preferir, facetas de uma
identidade, manifestam-se em funcdo das condi¢cbes espacgo-
temporais em que o grupo esta inserido. Finalmente, a(s)
identidade(s) implica(m) uma busca de reconhecimento (Taylor,
1994) que se faz frente a alteridade, pois € no encontro ou no
embate com o Outro que buscamos nossa afirmacdo pelo
reconhecimento daquilo que nos distingue e que, por isto, a0 mesmo
tempo, pode promover tanto o didlogo quanto o conflito com o Outro.

(HAESBAERT, 1999, p. 175)

Destaca-se que o0 lugar ndo é mais 0 mesmo, entretanto é nele que as
pessoas se encontram — as mesmas que se reunem todos os anos. A festa é
instrumento de mediacdo entre as pessoas e 0s lugares. Ela permite e instiga as
relacdes.

Dentre os sujeitos que promovem a festa é possivel destacar dois grupos. O

primeiro, composto por fazendeiros e pessoas de maior poder aquisitivo que
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financiam a festa, organizam e definem o evento. O segundo, por sua vez, €
formado pelos moradores do distrito, em geral pessoas de menor renda, que
assumem as atividades manuais. Obviamente também existem trocas. Tal
caracteristica ndo € engessada. E possivel que os organizadores da festa atuem em
fungBes mais praticas como auxiliar na cozinha, todavia € muito dificil que uma
pessoa de menor poder aquisitivo se torne um festeiro. Todos sé&o sujeitos da festa,
mas cada um tem sua fungéo na producédo do evento.

Ao ser questionado sobre quem sao as pessoas que trabalham na festa, um
entrevistado declarou: “Sdo pessoas da comunidade de Martinésia... muitos
fazendeiros fazem as doagfes de leite, as vezes vaca, porco.... quem trabalha [no
barrac&o] é o pessoal mais da comunidade aqui de Martinésia.®"’

Nessa perspectiva, a festa também se torna lugar das diferencas sociais.
Como extensédo do vivido, ela divide e segrega. Os ricos tendem a servir ao santo
com o dinheiro, os pobres com o trabalho. Para existir, a festa depende da acao
conjunta desses dois grupos.

Ha uma convergéncia em acreditar que a festa se dissipara, porque é
produzida predominantemente por pessoas com idade mais avancada. Penso que,
ao menos na festa de Martinésia, tal assertiva seja um engano. A preparacdo do
evento demanda dedicacdo. Como o0s mais jovens, em idade de trabalho, deixariam
seus empregos para trabalhar pela festa? Isso faz com que os voluntarios sejam, em
geral, aposentados, senhoras do lar ou trabalhadores em dia de folga. Além disso,
nos finais de semana o numero de jovens crescia. E € esse grupo que tende a
produzir a festa em anos futuros.

Destaca-se que na festa de 2010 os organizadores contrataram uma diarista
e cozinheiros para ajudar no mutirdo. Esse fato causou desconforto e estranhamento
entre os demais sujeitos da festa, pois o trabalhador contratado desconsidera as
praticas e tradicbes do lugar. Ele ndo se identifica com a cultura do lugar e,
consequentemente, com seus sujeitos.

Diante de todas essas consideracdes, é possivel perceber a variedade de
arranjos que permitem a continuidade da festa. Contudo, os ajustamentos néo se
restringem as sociabilidades. As técnicas e tecnologias também apresentam novos

usos e adaptacdes, conforme tratado a seguir.

% Entrevista realizada com um dos voluntarios, que preferiu ndo se identificar, durante os
preparativos da festa. Janeiro de 2011.
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Geralmente as praticas populares sdo tidas como acfes ultrapassadas e
antiquadas. Todavia, um olhar mais atento pode mostrar a criatividade das pessoas
que fazem a festa. Sem grandes recursos financeiros e equipamentos modernos,
eles se arranjam, criando técnicas e tecnologias originais. Conhecimento que néo é
aprendido em livros, mas adquirido frente as necessidades e desafios do cotidiano.
Um exemplo disso é forma de conservacdo dos alimentos. Todos os doces séo
guardados em baldes plasticos numerados de acordo com a data e sequéncia de
producdo. Tal pratica permite que os doces mais antigos sejam servidos antes dos

mais novos. A seguir tém-se outros exemplos.

Mosaico de fotos 16: Conservacédo dos doces e numeracédo dos baldes.
Os doces séo servidos de acordo com a data de producdo. O controle é feito a partir da numeracéo

dos recipientes — quanto maior a numerac¢ao, mais novo o produto.
Autora: Marques, Luana Moreira. Janeiro de 2010.

O saibro (argila + areia) € misturado a agua e depositado em volta dos tachos
de cozimento dos doces. Isso evita que o0 doce, o vasilhame e a doceira sejam
qgueimados pelo calor da fornalha e também dificulta a dispersdo de fumaca pelo
ambiente. E como se o tacho fosse selado.
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Mosaico de fotos 17: Selagem da fornalha com massa de saibro.

Respectivamente: 1. Preparacéo do saibro (mistura de agua a argila e areia). / 2. Saibro. / 3. Selagem
da fornalha.

Autora: Marques, Luana Moreira. Janeiro de 2010.

Para preparar o tutu de feijdo, os graos foram desmanchados com a ajuda de
uma roseta elétrica. O equipamento nasceu da adaptacdo de uma furadeira a um
instrumento de cozinha conhecido como “roseta”. O trabalho que duraria horas e

despenderia grande esforco fisico foi realizado em poucos minutos.
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Mosaico de fotos 18: Preparo do tutu de feijao com roseta elétrica adaptada.
Equipamento adaptado pelos voluntarios da festa.
Autora: Marques, Luana Moreira. Janeiro de 2010.
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As adaptacdes também se estendem a objetos de uso cotidiano. Na imagem
seguinte é possivel observar a adaptacao de latas de conserva que receberam algas
e se tornaram jarros utilizados para o resfriamento do leite no processo de

fabricacéo de doces. Esse tipo de material € resistente e de baixo custo.

Vivi uma passagem engracada ao ajudar a fazer doce de leite. Como
as fornalhas funcionam a lenha, ndo é possivel “abaixar” ou “elevar”
o fogo como num fogdo a gas. Numa das vezes que ajudei fazer o
doce, o leite comegou a ferver, subir e ameagava derramar.
Enquanto eu gritava pedindo socorro, as senhoras me olhavam e
gargalhavam. Entdo aprendi que sempre é deixado um litro ao lado
do tacho para controlar a temperatura do doce. O vasilhame serve
para retirarmos uma pequena porgdo do leite fervente e, em seguida,
retorna-lo ao tacho. Tal processo faz com que o leite se resfrie e
evita que o contetdo transborde. (ANOTACOES DE CAMPO, 2009)

Mosaico de fotos 19: Resfriamento do doce com jarro adaptado.
Autora: Marques, Luana Moreira. Janeiro de 2010.

Ha também conhecimentos tradicionais para produzir e armazenar as
almbndegas. ApOs a fritura, o alimento é disposto em um recipiente e entdo
tampado. Entre a tampa e o vasilhame é colocado um papeldo para que a agua
transpirada seja absorvida pelo papel. Isso evita que as almbéndegas “suem” e
também que ndo entre insetos no recipiente. Para assegurar a vedacéao, é colocado
um peso em cima do vasilhame — no ano em questdo foram utilizados pneus de
caminhdo. O papel e 0 peso séo retirados depois que a carne esfria. Os pneus
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também sdo utilizados como suporte para tachos quentes. Isso evita o estrago do

recipiente e facilita seu manuseio.

Mosaico de fotos 20: Tecnologias da festa.

Respectivamente: 1. Vedacao do recipiente com alméndegas / 2. Pneu sendo utilizado como suporte
para tacho. / 3. Conservacao das almdndegas em lates térmicos de leite.

Autora: Marques, Luana Moreira. Janeiro de 2010.

No dia da festa as alméndegas sdo aquecidas e dispostas em latdes de leite
gue conservam o calor daquele alimento. Para preparar grande quantidade de arroz,
primeiramente a agua é escaldada e posteriormente o gréao inserido. Quando a agua
comecga a secar, as brasas sdo retiradas e o arroz abafado com plastico até o
término do cozimento. Tal procedimento evita que o arroz queime no fundo do tacho

e que fique cru nas camadas superiores, além de conservar sua temperatura.
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Mosaico de fotos 21: Cozimento do arroz.

Respectivamente: 1. Insercdo dos ingredientes. / 2. Inicio da coccdo. / 3.Vedacdo com material
plastico para término do cozimento e conservagéo da temperatura.

Autora: Marques, Luana Moreira. Janeiro de 2010.

A cozinha tem uma ciéncia propria, técnicas e tecnologias advindas de
experiéncias de vida e conhecimentos tradicionais. Quase tudo & aproveitado. A
gordura retirada dos porcos, por exemplo, se torna banha para cozimento e apés
esse uso pode ser transformada em sabdo; as tripas do animal também sao
utilizadas para o preparo de linguicas; etc. Tratam-se dos “saberes” e “fazeres” que

sao revelados pela festa e que desvendam o lugar.

3.4 As inovacdes no dia de Reis

Dia seis de janeiro é, oficialmente, o dia dos Trés Reis Santos. Todavia, a
festa de Martinésia ndo é obrigatoriamente realizada nessa data. Normalmente ela é
feita no sdbado mais préximo.

Para homenagear os Santos, os festeiros de 2010 organizaram uma Missa
Sertaneja que atraiu centenas de pessoas ao distrito. O evento foi marcado pela
presenca de diversas personalidades politicas, se constituindo como uma das
inovagdes da festa.

As musicas, entoadas por um coral que utilizava melodias sertanejas,
contextualizavam toda a celebracdo. Apds as béncéos finais, o publico assistiu a

uma teatralizacdo do encontro dos Trés Reis com o menino Jesus. O momento
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gerou certa comocdo, mas se destacou principalmente pelo assédio midiatico.
Inimeras céameras fotograficas e filmadoras de jornalistas e espectadores
registraram todos os movimentos da apresentacdo. Isso me fez refletir sobre qual
seria o limiar da fé e inicio do espetaculo. No caso da missa, a fé e 0 espetaculo
coexistiram no mesmo tempo-espaco gerando uma manifestacdo Unica, particular,

criada para saldar o santo e satisfazer a vaidade dos sujeitos da festa.

Mosaico de fotos 22: Missa sertaneja.

1. Coral sertanejo. / 2. Assédio do publico para captar imagens e videos da encenagdo. / 3.
Encenacao da chegada dos Trés Reis Magos.

Autora: Marques, Luana Moreira. Janeiro de 2010.

Questionei a algumas pessoas sobre a presenga da comunidade de
Martinésia na missa, pois senti que o saldo estava cheio de visitantes e ndo de
moradores locais. Soube que boa parte da comunidade ndo compareceu. Foram
levantados dois motivos:

1. Conversédo de parte da populacdo a outras religides;

2. Estranhamento da comunidade local em relac&o aos visitantes.

Embora a suspeita de evasdo dos moradores nao tenha sido confirmada por
todas as pessoas guestionadas, senti que naguele ano a comunidade perdera o
dominio da festa para as instituicdes (igreja, governo, associacdes, entre outras).
Em alguns momentos do trabalho empirico ouvi comentarios que sinalizavam a néo
identificacdo com um evento tao profissional. Por outro lado, parte dos moradores

demonstrava orgulho em ver a festa tdo grandiosa. E importante considerar que uma
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festa com a dimensdo de Martinésia ndo consegue ser feita somente pela
comunidade. Quando ela se expande, o faz por completo, modificando o espaco e
criando novas redes.

Apesar da presenca de um grande publico interessado na celebracdo
eucaristica, também era perceptivel o interesse politico no evento. Varios cabos
eleitorais circulavam com as camisetas de seus candidatos.

Depois da missa houve um leildo. Fiquei surpresa pela grande quantidade de
prendas e pelos valores de arremate. Frangos assados eram vendidos por R$ 50,00.
Pernis suinos por R$200,0%°. Valores relativamente altos para parte da comunidade,
sobretudo para as familias residentes na area urbana de Martinésia. Observei que
os lances partiam das familias mais abastadas — fazendeiros e/ou amigos dos

festeiros. Enquanto as prendas continuavam sendo leiloadas, o jantar seguia sendo

servido. Era um ensaio para a festa do dia 9 de janeiro.

& AR ZSAS AT hmﬂ

Mosaico de fotos 23: Festa posterior a missa sertaneja.
1. Personagens da encenacéo (Trés Reis, Estrela Guia, Maria, José e Jesus) / 2. Leildo / 3. Jantar

distribuido gratuitamente a populacgéo.
Autora: Marques, Luana Moreira. Janeiro de 2010.

Ha entdo, uma coexisténcia da festa enquanto tradicdo e da festa enquanto
espetaculo. Essa coexisténcia se consolida a partir dos diferentes usos. As manhas

* O valor do salario minimo no ano era de R$ 465,00 ou US$262,667. De acordo com o Ato
Declaratério Executivo Cosit n°® 4, de 29 de janeiro de 2010 (BRASIL, 2010), o valor do délar dos
Estados Unidos da América fixado para compra no dia 15/01/2010, correspondia a R$ 1,7703.
Portanto, R$ 465,00 equivalia a US$262,667.
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e tardes que seguiram (7 e 8 de janeiro) foram destinadas a producdo do restante
das alméndegas e planejamento dos ultimos detalhes da festa. Era perceptivel um
clima de confraternizacdo. Ajudei nos trabalhos coletivos e senti que isso me

aproximava ainda mais das pessoas.

3.5 O lugar da festa nos usos e apropriacdes

O dia da festa comp8e os momentos de maior percepcdo da coexisténcia
entre a devocao e a diversdo. A data € coroada por rituais sagrados e encontros
profanos que tornam aquela manifestacdo Gnica. E tempo de rezar, comer, beber,
dancar...

O inicio do dia foi marcado por uma alvorada de fogos de artificio. Toda a
parte da manha e da tarde estava reservada a preparacdo do jantar. As 7 horas ja
era possivel observar nos tachos de cobre o cozimento de dezenas de quilos de
feijdo para o preparo do tutu.

A medida em que os voluntarios iam chegando e ocupando o barracéo, a
atmosfera festiva aumentava. Atividades como cozinhar feijao, lavar arroz e refogar
frango se tornavam grandiosos encontros. As seis fornalhas eram utilizadas

ininterruptamente, consumindo as toras de madeira reservadas como combustivel.

Mosaico de fotos 24: Preparativos para a festa.
Respectivamente: 1. Preparacdo da estrutura fisica. / 2. Coccdo de alimentos. / 3. Montagem do
presépio. Autora: Marques, Luana Moreira. Janeiro de 2010.
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No decorrer do dia os voluntarios receberam camisetas da festa, entendidas
como “passaporte” que dava acesso a todos os espacos do evento. Em torno das
quatro horas da tarde, o barracdo foi fechado para a entrada dos visitantes. A
territorializacdo da festa, vivenciada nas ultimas semanas era, naguele momento,
assumida.

Por territorializagdo entende-se o conjunto de trocas sociais, econémicas,
culturais e ambientais estruturadas num determinado espaco que conecta 0s seres
humanos por meio de redes e estabelece, finalmente, relacbes de poder em que
poucos dominam, muitos sdo dominados e todos coexistem num sistema de
embates por vezes explicitos e por vezes velados.

Raffestin (1993, p. 7) destaca que “em toda relagao circula o poder que nao é

nem possuido nem adquirido, mas simplesmente exercido.” Ele também afirma que:

O territério [...] ndo poderia ser nada mais que o produto dos atores
socais. S0 esses atores que produzem o territorio, partindo da
realidade inicial dada, que é o espaco. Ha portanto um “processo” do
territério, quando se manifestam todas as espécies de relagdes de
poder, que se traduzem por malhas, redes e centralidades cuja
permanéncia é variavel mas que constituem invariaveis na qualidade
de categorias obrigatorias. O territério é também um produto
“consumido”, ou, se preferirmos, um produto vivenciado por aqueles
mesmo personagens que, sem haverem participado de sua
elaboracdo, o utilizam como meio. E entdo todo o problema da
territorialidade que intervém permitindo verificar o carater simétrico
ou dissimétrico das relacdes de poder. A territorialidade reflete, com
muita seguranca, o poder que se da ao consumo por intermédio de
seus “produtos”. (RAFFESTIN, 1993, p. 7-8)

O territério ndo envolve apenas o espaco vivido, a superficie terrestre, os
sentimentos de pertencimento, as areas de um Estado, a natureza em sua forma
bruta ou as relacdes desprovidas de um contexto de tempo e espaco. Os territérios
sdo, especialmente, espacos dotados de relacdbes em que os seres devem se
reconhecer e entender o lugar do outro.

Na festa de encerramento foram contratados alguns cozinheiros profissionais,
conforme apontado anteriormente. ISso gerou estranhamento entre as senhoras que
sempre se encarregaram daquele servigo. A chegada do estranho expropriou o lugar

das voluntarias. Elas entdo sentaram e observaram.
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Quando um profissional toma, a mando do festeiro, o espaco de trabalho das
senhoras da comunidade, elas perdem seu lugar e, consequentemente, o vinculo
com a festa. Isso pode ser observado em um dos comentarios tecidos durante
aquela situacao: “Essa nao é nossa festa, € a festa deles. A nossa é diferente, nao
usamos fogdo industrial, nem panelas de aluminio. Eles ndo vao conseguir cozinhar
para todo mundo sé com aqueles fogdo [fogdes industriais de duas bocas].”*®

O cenario do “de fora” cozinhando em fogdes industriais numa festa de
Santos Reis gerou protestos dissimulados e chacotas entre as voluntarias mais

experientes. Uma delas comentou®”

Essa festa a tradicdo é o fogdo de lenha, no
gas nao tem sentido.” Outra, sabendo da experiéncia daqueles sujeitos com jantares
sociais e restaurantes continuou: “Quem ta acostumado com a festa de Reis vé que
€ muito diferente do que no restaurante. A comida tem que sé servida até de
madrugada. Se acaba a comida, faz mais! Mas faltd comida n&do acontece, porque
Santos Reis multiplica!”

A tomada da cozinha da festa pelo “de fora” retrata velhas funcdées sendo
exercidas por novos sujeitos com base na técnica e ndo no saber intuitivo. Todavia,
pude perceber que no caso da Festa de Santos Reis de Martinésia, nao bastava
técnica, a experiéncia era fundamental para dar conta de toda a demanda.

Com o cair da tarde, as senhoras aceitaram a presenca dos “de fora” e se
integraram a eles. Os fogdes industriais foram desprezados e os dois grupos
trabalharam em conjunto respeitando o conhecimento tradicional dos voluntarios. E
certo que o estranhamento nao desapareceu, mas foi superado pelo
comprometimento dos “de dentro”.

Ao longo do dia também era possivel observar grande movimentagcdo na area
externa ao barracdo. As ruas do entorno foram bloqueadas e as tendas armadas.
Comerciantes, camelos e artesdos chegaram para montar suas barracas onde
comercializariam bebidas, churrascos, Oculos, relégios, souvenires com motivos
religiosos, entre outros produtos. A diversdo foi reforcada por um touro mecéanico,
um pula-pula e pela venda de brinquedos.

Contabilizei durante a tarde:

» 3 bares da festa

% Relato informal de uma das voluntarias, coletado durante o dia da festa de encerramento, em
'£e71neir0 de 2010.

Relato informal de uma das voluntéarias, coletado durante o dia da festa de encerramento, em
janeiro de 2010.
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= 2 pontos de vendas de brinquedo

= 1 ponto de venda de artesanato

= 3 bares moveis

= 3 bares fixos — pontos de comércio do distrito
= 3 barracas de churrasquinho

= 1 pula-pula

= 1 touro mecéanico

= 2 barracas de venda de 6culos

= 1 barraca com bolsas em geral e bugigangas

Mosaico de fotos 25: Barracas para comercializacdo de bens e servi¢cos durante a festa.
Autora: Marques, Luana Moreira. Janeiro de 2010.
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Os vendedores ambulantes e barraqueiros foram atraidos, sobretudo, pela
grande repercussao midiatica da festa. Alguns pela panfletagem, outros pelas
matérias televisivas. A maioria trabalha nas festas de padroeiros ou exposicoes
agropecuarias. Eles compdem uma rede de comerciantes que circulam pelos
eventos populares, embora muitos tenham participado da festa de Martinésia pela
primeira vez.

Encontrei uma senhora que participava da festa ha alguns anos vendendo
bebidas. Ela relatou algumas situacdes engracadas, historias passadas e destacou
que vendia mais de R$ 500,00 de cerveja, 4gua, refrigerante e energéticos numa
festa daquelas. De acordo com a entrevistada®®, “[a festa] t4 mudando por falta de
religido. Jovem nédo t& procurando religiao.” Por isso o publico que chega ao distrito
no inicio da festa tem um perfil, ja outras pessoas - o “publico do frevo” - chegam no
meio da noite com objetivos diferentes. Para ela, a quantidade de barracas
aumentou ao longo dos anos e aquela era a primeira festa que pagava ao festeiro
para permanecer no espaco. Mais uma vez novos elementos/praticas eram
anexados a festa, modificando-a.

Isso nos faz perceber que a Festa de Santos Reis de Martinésia é entendida,
para uma parte dos espectadores, como uma festa religiosa onde néo se expressa a
religido. O objetivo desse publico ndo é a contemplacdo do mito, mas utiliza-lo de
acordo com suas necessidades de lazer durante o tempo livre. Trata-se de mais
uma opc¢éao de recreacao.

Destaca-se ainda que a festa entra no circuito da mercadoria e se torna uma
fonte de renda para os comerciantes informais. Este cenario seria de puro
espetaculo se fora do espaco de mercantilizacdo ndo houvesse a tradicao e o sujeito
gue permanece (re)criando a festa anualmente a partir de sua esséncia.

Como responsavel pelo evento, o festeiro cobrou o espaco utilizado pelas
barracas e pelos pequenos pontos de comércio. Uma tabela de precos foi
estabelecida de acordo com os itens vendidos e o tamanho da area utilizada. Para
comercializar bebidas, por exemplo, os barraqueiros desembolsaram R$50,00, a
area ocupada pelo touro mecanico, por sua vez, custou R$60,00 e a dos artesanatos

% Entrevista realizada com uma comerciante informal gue preferiu ndo ser identificada, durante o dia
da festa de encerramento, em janeiro de 2010.



141

R$20,00. Os comerciantes que se recusaram a pagar a taxa tiveram que montar seu
equipamento fora das cercas da festa, onde o fluxo de pessoas era menor.

Trata-se, portanto, de uma redefinicdo da festa. Para cobrir os custos gerados
pelo evento os festeiros buscam alternativas como o estabelecimento de parcerias,
pedido de auxilio a vereadores e/ou empresas, cobranca de comissdo ou cobranca
pelo uso do espaco da festa pelos comerciantes informais, realizacdo de leilbes,
entre outros.

Na perspectiva institucional, o espaco da festa é publico. Trata-se de uma
estrutura de lazer cedida pela Prefeitura de Uberlandia. Embora o espaco seja
publico, nos dias da festa ele passa a ter carater privado, de dominio dos festeiros.
Ha uma apropriacdo velada do espaco pelo grupo que organiza o evento. Eles
tomam posse das chaves que abrem e fecham as portas das edificacées publicas. A
partir de entdo se estabelecem no local, territorializando-o.

No dia do evento, as ruas foram demarcadas e bloqueadas com cavaletes
emprestados pela prefeitura municipal, ou seja, expandiu-se o territério da festa.
Todavia, como uma extensdo social, a festa também permitiu reproducdes
marginais. Fora dos limites do evento, jovens dancavam e se divertiam ao som de
axé, funk e musica eletrdnica. Criavam seu proéprio territorio, paralelo ao territério da

festa.

Mosaico de fotos 26: Territdrios marginais no "além festa".

Respectivamente: 1. Cavalete delimitando o limite espacial da festa. / 2. A “festa” marginal a Festa.
Grupo de jovens executando coreografias ao som de axé.

Autora: Marques, Luana Moreira. Janeiro de 2010.

Embora o jantar servido na festa fosse gratuito, o festeiro comercializou

bebidas (cerveja, refrigerante, agua) e churrasquinhos em trés bares espalhados
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pela area — medida também assumida como ac¢do para financiar o evento. Os bares
funcionavam apenas com as fichas vendidas em outros trés pontos. Neles o dinheiro

era trocado por outros tipos de nota — a moeda da festa.

Mosaico de fotos 27: Alternativas de financiamento da festa.

Respectivamente: 1. Moeda da festa / 2. Bar / 3. Foto de ponto de venda das fichas de consumo
(detalhe para a presenca de seguranca particular).

Autora: Marques, Luana Moreira. Janeiro de 2010.

7

Destaca-se que a contabilidade de cada evento ndo é apresentada a
comunidade. No entanto, € comum ouvir um discurso que aponta a insuficiéncia das
doacOes para suprir as necessidades financeiras e materiais despendidas ano a
ano. Isso justificaria a comercializacdo de produtos e a cobranca do espaco utilizado
pelos vendedores informais.

De acordo com alguns entrevistados, o0 montante arrecadado nos bares da
festa repde os gastos dos organizadores do evento. Porém, em conversas informais
foi possivel verificar outros propdésitos. Internamente (entre os voluntarios) sabe-se
gue algumas pessoas buscam a tomada da festa para levantar fundos em beneficio
préprio (ndo sendo o caso das festas de 2010 e 2011). Ha casos de Companhias de
Reis, por exemplo, que saem em giro recolhendo doacgdes para festas que nunca
existiram. A Associagdo de Folias de Uberlandia tenta contornar tal problema
exigindo que todos os grupos apresentem um alvara de permissdo para a jornada,

mas nem sempre obtém sucesso.
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O comércio ndo se dava apenas pelos bares da festa e comércio informal.
Visando o aumento da demanda, os bares da cidade mudaram sua configuracao de
venda e passaram a trabalhar com fichas. Os donos, acostumados com um fluxo de
300 a 350 pessoas por fim de semana, atenderam a um publico maior. Os precos
subiram e o que demoraria dois meses para ser comercializado foi vendido em
apenas um dia. Dentre os produtos comercializados sobressaiam as cervejas, 0S
refrigerantes, a 4gua, as vodkas, as ices, 0s salgados e 0s energéticos.

As 18 horas do dia 10 de janeiro de 2010, teve inicio o ritual de chegada da
bandeira. A folia de Santos Reis, juntamente a bandeira sagrada, retomou o papel
de condutor da festa. A sequéncia ritual foi composta por:

*Missa na igreja

*Encontro e tomada da bandeira pela folia

*Procissao da folia desde a igreja até a chegada do presépio
«Canto e passagens dos arcos até o presépio

«Jantar

%
v

*Coroacéo dos novos festeiros e despedida da folia

*Baile

Esquema 2: Sequénciaritual da festa de 2010.
Organizadora: MARQUES, Luana Moreira. 2011.

A missa foi acompanhada por uma centena de fiéis, quantidade que
aumentou a medida que a tarde caia. Em seguida, a procissao tomou as ruas do
distrito. Ela tem como objetivo mediar o encontro dos Trés Reis — representado pela
bandeira — com Jesus recém-nascido. No caminho foram entoadas preces e versos
gue explicam a jornada dos Reis Magos. Para homenagear cada um deles, sao
dispostos trés arcos. O primeiro para o Rei Gaspar, vindo da india; o segundo para o
Rei Baltazar, originario da Arabia; o terceiro para Belchior (também conhecido como
Melchior), Rei da Pérsia. Em cada um dos arcos a folia para, canta, pede as
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béncaos, solicita permissdo de passagem e continua a jornada até chegar ao
presépio.

-
L .

Mosaico de fotos 28: Procisséo de chegada da bandeira.

Respectivamente: saida da igreja e procissdo pelo distrito (na primeira linha); aglomeracao de
pessoas acompanhando a procissédo (na segunda foto da primeira coluna); passagem por um dos trés
arcos de Santos Reis (em destaque); e foliBes ajoelhados na chegada ao presépio (Ultima imagem da
primeira coluna).

Autora: Marques, Luana Moreira. Janeiro de 2010.

A procissdo € mais um ritual que ndo foi anulado pelo espetaculo, embora
seja regido por ele. Para se manter, a tradicdo abriu concessfes e se adaptou. A
passagem da folia pelos arcos, por exemplo, sé é possivel se a area for cercada,
delimitando o espaco dos sujeitos e dos espectadores.

A chegada ao presépio simboliza o encontro. Momentos de comocgéo e
festejo. A folia segue entoando versos sobre a jornada, a chegada e o encontro. A
bandeira finalmente € guardada no altar, junto ao menino Jesus, José e Maria. A
festa segue com o jantar.
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A fartura na alimentacdo € um dos destaques e atrativos da festa. Foram
cozidos 200 kg de frango, 16 tachos de arroz e fritas nos dias anteriores
aproximadamente uma tonelada de alméndegas.

Nessa perspectiva, o cardapio da noite foi composto por arroz, alméndegas,
macarrdo com frango, batatinha com carne moida, farofa e tutu de feijdo. Para a
sobremesa: doce de pau-de-mamdao, doce de leite e doce de mamao moido.
Alimento servido gratuitamente a aproximadamente 6.000 pessoas que passaram
pelo distrito e coloriram suas ruas.

De acordo com informagBes de um entrevistado, passam em média 600
pessoas por hora numa fila de jantar. Como a previsdo da demanda da festa de
2010 aumentou, também aumentaram a quantidade de lugares em que as refeicdes

eram servidas.

1

Mosaico de fotos 29: Distribuicdo de alimentos na festa.

“Felizes os convidados para a ceia do Senhor”. O banquete é tempo e espago dos aceitos, das
permissfGes. Momentos de prazer, de gula, confraternizacdo e concessao.

Respectivamente: 1. Uma das filas do jantar. / 2. Visitantes da festa — para néo retornarem a fila cada
um se serviu de dois pratos. / 3. Voluntario servindo uma das op¢des da noite: macarrdo com frango.
Autora: Marques, Luana Moreira. Janeiro de 2010.

Diante do exposto, é possivel pensarmos na festa de Martinésia como uma
manifestagcéo popular tradicional? A magnitude do evento nos leva a pressupor uma
especializacdo que ceifou parte da espontaneidade da festa. A folia continua se
apresentando, mas paralela a ela hd uma massa avida para viver o lazer,

independente da forma e do contexto.
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Aqui ha a festa tradicional, mas em torno dela se instalou o espetaculo,
representado pela mercantilizacdo e pelo espectador que se apropria da
manifestacdo como uma forma de uso do tempo livre. Ndo ha um vinculo identitario
do consumidor em relacédo a festa, € isso que o caracteriza como espectador, pois
ele apenas vé, contempla. O voluntario, por sua vez, participa, estabelece trocas,
vive a festa. Mas todos sao, de diferentes formas, sujeitos da festa.

Enquanto o jantar continuava sendo distribuido, a folia voltava ao presépio
para coroacdo dos novos festeiros. O ritual foi cantado e as coroas repassadas. O
baile teve inicio apos a folia entoar seus agradecimentos. Trata-se de mais uma
permanéncia da festa tradicional. O ritual ainda € vivido, mas para isso ele abre
concessdes — 0s espectadores continuam consumindo, conversando e o louvor ao
sagrado se apresenta para essas pessoas como mais um elemento da festa. O ritual
permanece porque é representativo para seus sujeitos. Sua supressdo deixaria a
manifestagéo vazia, sem sentido, reduzida.

Para efeito de sintese, visdo geral e entendimento linear da festa, segue um
calendario que abarca as principais acdes para realizacao desse evento entre o final

do ano de 2009 e inicio de 2010.
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Esquema 3: Calendario da festa de 2010.

Organizadora: MARQUES, Luana Moreira. 2011.
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SIMBOLO DESCRICAO OBSERVACAO
- il " E costumeiro decorar o barracéo, os instrumentos da folia,
ST Decoragéo e estrutura .. o
\%_\ 4o barracio montar o presépio e toda a estrutura para servir o jantar do
> dia da festa.

Os suinos séo utilizados para consumo no dia a dia do
barracédo e para a retirada e producéo da banha do porco
(aproveitada no cozimento/fritura dos demais alimentos da
festa).

Trabalho com as carnes  As carnes bovinas sdo moidas para producéo das
almdndegas (os cortes nobres sdo consumidos nos
almocos e jantares do barracédo).

As aves sdo um dos ingredientes principais do “Macarrao
com Frango” — prato servido na festa de encerramento.

Os tipos de doces produzidos no ano em questédo foram:
Producéo de doces doce de leite, doce de pau de mamao e doce de mamao
verde.

As 23 horas todos se reuniram para rezar um terco.
Saida da folia Posteriormente, a folia entoou seus versos cantando a
jornada dos Trés Reis Santos para entao iniciar o giro.

O giro da folia costuma se estender por 9 dias e, na festa
Giro da folia estudada, passou pelo Distrito de Martinésia, pelas
fazendas do entorno e pela cidade de Uberlandia.

Os forrés se caracterizaram por pequenos eventos regados
Forré a comida, bebida e musica realizados entre o periodo de
preparativos da festa.

A Missa Sertaneja foi realizada em comemoragéo ao Dia

Missa Sertaneja .
) de Reis.

A festa é marcada pelo encerramento da jornada da folia,

%1 L/ passagem da coroa aos novos festeiros, jantar e forré. Ela
Y\ Festa de encerramento . ~ ~
. € marcada por momentos de exaltacdo da devocgéo e da
diverséo.
A limpeza do barracao foi realizada durante todos os dias

de preparativo da festa com destaque ao dia 10 de janeiro,
guando houve um mutiréo para a higienizagéo de toda a
area.

&
£ Limpeza do barracdo

e

Quadro 2: Detalhamento do calendario da festa de 2010.
Organizadora: MARQUES, Luana Moreira. 2011.
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Resgatando alguns numeros da festa de 2010, tem-se:

Alimentos preparados para a festa de encerramento:
= 25 latas (375 kg) de doce de leite
= 10 latas (150 kg) de doce de pau de maméao
= 10 latas (150 kg) de doce de mamé&o
» 16 tachos de arroz
= 200 kg de frango
= Almondegas de 6 vacas (aproximadamente 1 tonelada)

Divulgacao:
= 500 cartazes fixados nos 6nibus urbanos de Uberlandia
» Vinculagdo em programas de TV local
= Matéria no Jornal Correio
» Divulgacdo em Radios locais e em uma radio do Estado de S&o Paulo
= Distribuicdo de flyers pela cidade

= Convite feito a partir do giro da folia

Estrutura:
= 2 tendas de 10m x 10 m e 2 tendas de 6m x 6m, cedidas pela prefeitura de
Uberlandia
» 3 bares da festa que venderam agua, cerveja, refrigerante e churrasquinho.
= Barracas de cameld6 comercializando alimentos, brinquedos, artesanatos,

bolsas, relégios, entre outros.

Embora tenha tentado descrever detalhadamente a manifestacdo festiva,
considero necessario tecer mais alguns comentéarios. Lembro que as inquietacbes
que dizem respeito & espetacularizacdo da festa serdo aprofundadas no préximo
capitulo.

Parte dos sujeitos consumia a festa sem entender seus principios. Diante de
mim tudo parecia grande demais: muita gente, muito lixo produzido, urbanidade,
saltos altos, tribos diversas, tatuagens, modos de vida diferentes, sons

transgressivos. Havia diversas festas dentro daquela festa.
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Também observei muitas figuras politicas distribuindo sorrisos e apertos de
mao num ano de eleicdo; homens ignorando os banheiros quimicos e urinando nos
muros das casas; carros de som que tocavam axe, funk, hip hop, etc. fora dos limites
da festa... Tive a impressao de estar em uma exposi¢cao agropecuaria.

Acabara de participar de uma manifestagdo cultural popular que tendia para a
massificagdo. Embora tenha vivido momentos especificamente comerciais e
observado a espetacularizacdo e massificacdo do popular, a festa continuava ali,
pulsante e colorida.

Percebi que o evento daquele ano fora notadamente maior e mais profissional
que as festas anteriores. E certo que todas elas carregavam em si a tendéncia de
crescimento e especializacdo, mas de uma forma mais sutil.

Alguns entrevistados confirmaram que a festa de 2010 fora muito diferente
das demais, sobretudo pela grande movimentacdo do barracdo que foi locus de
jantares cotidianos, de frequentes “forrés” e de um leildo inédito. Creditaram o
cenario ao fato dos festeiros serem forasteiros, disporem de mais verba, de novas
ideias e incentivos politicos. Nas palavras dessas pessoas “como os festeiros nao
sao daqui, a festa ficou diferente.” Destacaram, ainda, que as praticas deverao voltar
a ser desenvolvidas como antes. A velha festa e os velhos costumes retornariam,
causando estranhamento e saudosismo na comunidade.

Percebi que parte da populacdo se sentiu extremamente lisonjeada com a
grandiosidade da festa de 2010. Um dos entrevistados destacou que aquela “foi a

"3 que ja vira e ainda acreditava

festa mais bem organizada e mais bem preparada
gue o crescimento se configurava como uma forma de valorizar a cultura do distrito.

Outros moradores, por sua vez, estranharam o jeito profissional da festa. Uma
das senhoras disse com certa indignacdo que “Esse ano os arcos [de Santos Reis]
vao ser enfeitados com flores da China.”* Diferente dos anos anteriores e também
da primeira festa posterior, em 2010 as costumeiras flores de papel e bandeirinhas
foram suprimidas e substituidas por uma decoracao industrializada.

E importante destacar que as reunibes para confeccdo das flores artesanais

consistem em encontros. Embora os produtos industrializados tenham maior

%9 Entrevista realizada com um dos comerciantes formais residentes no Distrito de Martinésia, durante
o dia da festa de encerramento, em janeiro de 2010. O entrevistado preferiu que sua fala néo fosse
identificada.

“0 Entrevista realizada com uma das moradoras do Distrito de Martinésia, coletado durante os dias de
preparativo para a festa de encerramento, em janeiro de 2010. A entrevistada preferiu que sua fala
nédo fosse identificada.
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durabilidade e sejam mais préticos, as voluntarias sentem prazer em desenvolver o
trabalho manual que deve ser refeito anualmente. Durante a producao artesanal da
decoragdo, as senhoras se encontram, conversam, contam causos e se doam para
a festa.

Um dos meus maiores incOmodos foi a presenca de segurancas particulares
em pontos estratégicos da festa. Sou a favor da prevencdo de problemas, brigas,
roubos, mas a visdo de homens vestindo ternos pretos e impedindo que os fiéis
chegassem muito perto ou tocassem as imagens contidas no presépio me
incomodou profundamente. Aquele é temporariamente um lugar sagrado, um lugar
do povo e para a contemplagdo do povo... Naguele tempo-espaco, 0 povo perdeu
seu lugar, assim como as cozinheiras voluntarias o perderam quando tiveram seu
espaco expropriado pelos trabalhadores contratados.

Aprendi que embora possa parecer, nenhuma festa é idéntica as demais. Elas
passam de uma geragdo para outra e permanecem... Permanecem a partir dos
acordos e arranjos entre as pessoas, lugares e bens.

Cada individuo vé a festa com um olhar particular. Para uns o colorido das
bandeirinhas tem mais significado, para outros o cheiro dos alimentos & mais
importante. Enfim, a compreensédo da festa depende da carga de sentimentos e
percepcdes de cada individuo. Talvez por isso seja tdo dificil descrever uma
manifestacdo que é experimentada. Materializar em palavras os sentimentos e
observacbes das praticas culturais é angustiante, sobretudo pela certeza de néo
conseguir transmitir completamente o vivido. Além disso, as manifestacdes culturais
ndo sao praticas lineares e simplistas. H4 uma complexidade relacional que impede
0 estabelecimento do preciso. E como se tentdssemos encontrar o ponto inicial e o
final de uma teia para entdo descrever seu processo de criacdo. Percebi que na
Festa de Santos Reis ndo ha um inicio e um fim efetivamente consolidados, mas um

continuum que se renova a cada ano.
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CAPITULO 4 —EM E ENTRE NOS A FESTA COEXISTE

No capitulo anterior foi possivel verificar a dinamica cotidiana da producédo da
Festa de Santos Reis de Martinésia. Constatamos que as festas populares séo
manifestagcdes culturais de movimento e fluxo que representam modos de vida. Se
analisassemos superficialmente o caso de Martinésia veriamos um evento
espetacularizado, tomado pelas instituicbes e pelo comércio. Por outro lado,
observando apenas as semanas de trabalho voluntario e a preparacdo da festa,
tenderiamos a reforcar a ideia da manutencdo de praticas que permaneceram,
mesmo com a interferéncia de elementos modernos. Como pode estas duas
situacdes tdo opostas coexistirem? Qual delas € mais forte? Uma se sobrepbe a
outra?

A génese da festa no distrito de Martinésia se da em 1945, a partir de um voto
feito pela matriarca de uma familia proveniente de Araxa — MG. Num primeiro
momento o evento causa estranhamento, mas com o passar dos anos e participacao
da comunidade, ele é assimilado pela populagéo local.

Nas primeiras décadas a festa itinera. A cada ano a bandeira girava e se
estabelecia em determinado lugar — geralmente na fazenda dos festeiros. Ao mesmo
tempo o distrito perdia populacdo para a cidade de Uberlandia, que oferecia
melhores condi¢cbes de vida suscitadas pela infraestrutura urbana e demanda
trabalhista.

Embora tenha havido um movimento de migracdo campo-cidade, os lacos
identitarios de parte da populacdo permaneceram no lugar de origem. Isso podia (e
ainda pode) ser percebido pelo retorno dos sujeitos para fazer a festa. De acordo
com Martins (1988), o sujeito pode se estabelecer em diferentes l6cus, mas néo ha
mudanca definitiva enquanto ele retornar para viver as préaticas culturais

reproduzidas no lugar de origem:

A migracao sera definitiva quando a festa também migrar. Quando o
reencontro desses dois momentos se der no mesmo espaco e a
festa, camponesa, anual, do padroeiro, sair do seu ciclo césmico e
entrar no ciclo linear do descanso semanal remunerado, do cinema,
do futebol. (MARTINS, 1988, p. 61)
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Enquanto isso, a festa mudava. Ela se transformava e era transformada
diariamente. As alteracbes no distrito (estruturais ou nao) resvalavam na festa. A
estrada que liga Uberlandia a Martinésia foi asfaltada, a igreja ganhou um salédo
paroquial, o distrito uma quadra poliesportiva, houve investimento na escola, criacao
de um posto de saude e da policia militar, além do loteamento de novos terrenos.

A facilidade do acesso e as melhores condicbes de reproducdo de lazer
passaram a atrair mais visitantes ao distrito, sobretudo nos fins de semana, quando
alguns grupos se retnem para jogar futebol na quadra poliesportiva e nos periodos
de festa (Festa de Sao Joéo e Festa de Santos Reis).

Na década de 1990 a festa se fixou no barracdo e na quadra poliesportiva.
Sendo pontual, 0 evento passou a atrair maior nimero de visitantes que dispunham
de vias pavimentadas, transporte publico, alimentacdo gratuita, além do forré.
Constituiu-se, entdo, uma estrutura urbana fixa vinculada ao lazer e ao patriménio
cultural imaterial.

E nesse contexto que as instituicbes estabeleceram vinculos com a festa. A
prefeitura e a igreja espacializaram o evento, as empresas ajudaram na sua
manutenc&o financeira e a midia o divulgara. E certo que as alteragdes da festa n&o
sdo mediadas apenas pelas instituicdes, entretanto elas exercem grande influéncia
no modo de vida social e, consequentemente, nas praticas culturais.

Com melhor estrutura e maior divulgacdo, a festa de Martinésia continuou
crescendo. Agora ela depende da estrutura fisica e dos alvaras cedidos pela
prefeitura, da aprovacdo simbolica da autoridade religiosa (Igreja Catdlica) e das
organizacdes que ajudam a financiar o evento. Diante disso, pode-se pensar numa

homogeneizacgéo e espetacularizacao cultural preconizada pelo poder institucional?

4.1 A heterogeneidade da festa e o lugar do espetéaculo

Sabe-se que as midias de massa tendem a estabelecer um padrdo de
consumo e de resposta social. Como produto midiatico, os modismos oscilam
periodicamente e exercem forte apelo sobre a populacdo ocidental. O cenario se
agrava com a marginalizacado daqueles sujeitos que nao se alienam — por opcéo ou
falta de recursos — as praticas e estéticas pré-estabelecidas e padronizadas.

Consumir se tornou vital. Mas ndo basta negociar experiéncias e produtos

que respondem as caréncias pessoais, pois a pessoalidade tém se alienado ao
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mercado. As necessidades sao criadas pelo sistema mercadoldgico e manipuladas
pela midia. Tem-se como exemplo brasileiro a moda periodicamente lancada pelas
telenovelas. Esse tipo de programa se torna vitrine para estilos de roupas, cortes de
cabelo e até expressdes linguisticas fielmente incorporados pela populagdo, mesmo
que os modelos impostos ndo se adéquem a cada individuo. Outro exemplo
cotidiano é a necessidade de possuir aparelhos telefénicos méveis (com o méximo
de recursos tecnolOgicos possiveis), mesmo que O proprietario ndo se veja em
condicBes de manter uma conta mensal ou inserir créditos para efetuar ligacoes.

A priori, essa comunicacdo massificada e globalizada tenderia a criar um
cenario homogéneo, onde as praticas, estilos, elementos e reprodu¢cfes sociais
convergissem a algo padrédo e pré-estabelecido. Neste caso, poderiamos tracar um
cenario em que as particularidades locais desapareceriam em detrimento do global e
0s regionalismos seriam suprimidos, assim como suas manifestagdes culturais
permeadas pelas festas, gastronomia, linguagem, modos de vida.

Entretanto, na atualidade é possivel observar que, ao contrario do que
comumente se pensava sobre a globalizacdo*' e a atuacdo midiatica massiva, o
sistema mercadolégico tem se adaptado as particularidades locais e reforcado a
heterogeneidade soOcio-espacial. Ndo se trata de uma benevoléncia do sistema
capitalista, mas de uma estratégia para inserir o mercado globalizado no local
particularizado. Foi assim, por exemplo, com a instalacdo de centenas de lojas
estadunidenses de fast food em paises como a india. Sabe-se que os indianos s&o
majoritariamente vegetarianos. Para alcangar esse mercado as multinacionais
tiveram que adaptar o cardapio ao gosto e preceito cultural daquela populacao.

Nessa perspectiva, Santos (2008b) afirma que a globalizacdo ndo chega
homogeneamente a toda a populacado. Tal caracteristica inicial ja refutaria a ideia de
um mundo homogéneo. O preceito ainda é somado ao fato da globalizacao reforcar
a escassez e encontrar obstaculos pautados na diversidade das origens, pessoas e
lugares. Esse conjunto de elementos faz com que a heterogeneidade se fortaleca

em detrimento da homogeneizacao social, cultural e econdmica. Para o autor,

[...] Um esquema grosseiro, a partir de uma classificacao arbitraria,
mostraria em toda parte, a presenca e a influéncia de uma cultura de
massas buscando homogeneizar e impor-se sobre a cultura popular;

*1 Sobre globalizagéo, c.f. SANTOS (2008b).
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mas também, e paralelamente, as relag6es desta cultura popular. Um

primeiro movimento € resultado do empenho vertical unificador,
homogeneizador, conduzido por um mercado cego, indiferente as
herancas e as realidades atuais dos lugares e das sociedades. Sem
davida, o mercado vai impondo, com maior ou menor forca, aqui e
ali, elementos mais ou menos macicos da cultura de massa,
indispensavel, como ela &, ao reino do mercado, e a expansao
paralela das formas de globalizacdo econémica, financeira, técnica e
cultural. Essa conquista, mais ou menos eficaz segundo os lugares e
as sociedades, jamais é completa, pois encontra a resisténcia da
cultura preexistente. Constituem-se, assim, formas mistas
sincréticas, dentre as quais, oferecida como espetaculo, uma cultura
popular domesticada associando um fundo genuino a formas
exoticas que incluem novas técnicas. (SANTOS, 2008b, p. 143-4);

A partir das proposi¢cées de Santos (2008b) pode-se pensar que o movimento
“‘homo-hetero-geneizagao”, assim como todos o0s outros processos da cultura, fazem
com que a festa popular, como forma mista sincrética associada a novos elementos
modernos e exoticos, seja pensada como espetaculo.

A festa, enquanto manifestacdo da cultura popular, € dual e contraditoéria.
Nela coexistem sujeitos, elementos e praticas de origens opostas. Devogdo e
diverséao, fluxos e fixos, homogéneo e heterogéneo. O trabalho empirico, além de
instigar a percepcdo desses embates e dialética dos opostos, permite seu
entendimento. Davidas pré-concebidas sdo sanadas, enquanto outras surgem em
meio as praticas e representacdes cotidianas.

Foi isso que se viveu no campo. O heterogéneo estava na festa. O
homogéneo também. Os elementos miticos e particularidades permeavam a festa. A
espetacularizacdo e globalidade também. Na festa o contraditorio coexiste e se

enfrenta.

4.2 Os usos: duas festas em uma sé

O crescimento da Festa de Santos Reis realizada em Martinésia atraiu um
publico “de fora” sem identidade e sentimento de pertenca com tal manifestacéo.
Isso pode ser observado pelo comportamento e motivacdo dessas pessoas. Ao
mesmo tempo ndo se devem desconsiderar 0s sujeitos sociais que produzem a festa
e estdo no nucleo desta, trabalhando pelo santo e considerando/buscando suas

gracas. Estes vivem 0 evento numa perspectiva predominantemente sagrada.
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Observa-se entdo uma coexisténcia de dois publicos e dois momentos num mesmo
tempo-espago.

De acordo com a pesquisa feita durante a festa de 2010, 63% dos
entrevistados afirmaram que a maior motivacdo para participar da festa era o baile
ou o jantar distribuido gratuitamente durante o evento, enquanto 36% afirmou estar

ali para assistir ao grupo de folia ou rezar.

Motivacao
42%
45%
40% 0
35% 30% M Jantar
30% 21% H Folia e cantoria
25% Baile
20% =R
15% — eza
10% 270 29% m QOutros
5%
0%
Motivagdo

Grafico 5: Motivacdo dos visitantes.
Fonte: pesquisa de campo. MARQUES, Luana Moreira, 2010.

Embora 31% dos espectadores tenham afirmado estarem ali pela folia de
Santos Reis, apenas 29% desse publico confirmou ter acompanhado a procissédo da
bandeira — nimero ainda maior se comparado a resposta do universo total de
entrevistados: 21%.

Esta ampliacdo do publico que busca a contemplacdo do espetaculo é
influenciada por instrumentos midiaticos que também atraem elementos do capital,
sobretudo comerciantes ambulantes e barraqueiros*. Neste sentido, Canclini (2003,
p. 257) afirma que “(...) A arte popular, que tinha ganhado difusdo e legitimidade
social gracas ao radio e ao cinema, reelabora-se em virtude dos publicos que agora
tomam conhecimento do folclore através de programas televisivos.”

A midia atua diretamente na espetacularizacdo da festa. As noticias

veiculadas nos meios de comunicacdo de massa se espalham freneticamente e

2 Comerciantes que se instalam temporariamente em barracas e tendas.
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atingem boa parte da populacdo que entende o evento como forma de lazer e
recreacdo. Assim, ele passa a ter uma nova demanda que desconhece o sentido
sagrado da manifestacdo e anseia predominantemente por seus elementos
profanos. Cria-se, portanto, um grupo de espectadores e sujeitos passivos frente a

uma cultura de consumo cada vez mais difundida, como afirma Certeau:

Instalada nos lazeres onde representa como um todo a
compensacgdo do trabalho, a cultura de consumo desenvolve nos
espectadores a passividade da qual ela ja € o efeito. Ela representa o
setor onde se acelera, mais do que em qualquer outro lugar da
nacao, o movimento que reduz o numero dos atuantes e multiplica o
dos passivos. (CERTEAU, 1995, p. 201-2)

Os espectadores da festa sdo atraidos principalmente pela necessidade do
consumo do tempo livre — tempo do ndo trabalho — por meio do lazer. Mas a
manifestacdo em si, espetacularizada, também apresenta uma série de encantos e
seducdes que reforcam seu potencial atrativo, sobretudo no que diz respeito a
estética da festa. Enquanto simulacro, a festa € dotada de polimentos, fineza,
arredondamentos, apuracdes e contém um senso profissional que néo esta presente
na “aspereza” da festa popular. Tém-se, entdo, duas situa¢cées num mesmo espaco:
a esséncia festiva, vivida pelos voluntarios, e o espetaculo, consumido pelos
espectadores. Esses dois movimentos e usos se mesclam e se confundem a todo o
momento.

Os detalhes denunciam as mutacfes da festa. As flores feitas de plastico ao
invés de papel, as modelos esqualidas e apaticas que desfilam no lugar das mocas
da comunidade, os reporteres atrapalhando as conversas entre as comadres...
Embora modificados, os elementos permanecem. A artificialidade, por exemplo, ndo
excluiu as flores da festa, mas registrou seu movimento.

Assim, hora a festa tende para o espetaculo e hora tende para a tradicao e
afirmacdo do mito. Isso é possivel porque ela ndo se separa do modo de vida da
populacdo. Se h& diferentes préaticas culturais no cotidiano de cada individuo,
haverao diferentes respostas frente a uma manifestagéo cultural.

O entendimento da coexisténcia de praticas e percepcoes diferentes (e por

vezes opostas) sobre a festa evita 0 engessamento da cultura. Isso porque
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estabelece perspectivas que reforcam a ideia de hetero-homogeneizacao, ou seja,
da existéncia simultdnea de elementos contraditérios num mesmo espago-tempo.

A cultura é mais que isso. E uma dialética estabelecida a partir das préaticas
cotidianas de cada individuo que se revela no espaco. E a natureza reinventada.
Reinvencado constante que media as préticas e representacdes dos sujeitos sociais.
Trata-se de um desequilibrio equilibrado ou equilibrio desequilibrado que permite...
Que media as interacfes e trocas... Possibilita a magia, a riqgueza e a materializacao
das reflexdes e acbes (pensar e agir) humanas.

A comunicacéo e trocas entre sagrado e profano sempre existiram. O homem
vive das contraposicfes que promovem o equilibrio social. Mesmo na biblia, livro
catélico-histérico, que conta parte da histéria humana, sdo retratadas interacdes e
conflitos entre o sagrado e o humano (pensado como profano). Nos livros de Lucas
(19: 45-46); Marcos (11: 15-19); e Joao (2: 13-16), por exemplo, ha um clara
exposicao do confronto de Jesus com aqueles que utilizavam o templo como lugar
do comércio. Jesus bradava que aquele era um lugar de devocéo e, por isso, ndo

deveria ser utilizado para outros fins.

BEstava proxima a Péascoa dos judeus e Jesus subiu a Jerusalém.
“Encontrou no templo vendedores de bois, ovelhas e pombas, e os
cambistas sentados (as suas mesas). °E, tendo feito um como
azorrague de cordas, expulsou-os a todos do templo, e com eles as
ovelhas e os bois, deitou por terra o dinheiro dos cambistas e
derrubou as mesas. '°Aos que vendiam pombas, disse: Tirai daqui
isto, ndo facais da casa de meu Pai casa de negodcio. (BIBLIA
SAGRADA, 1977, p.1158)

O embate entre devocéo e diversado € caracteristica inerente a sociedade. De
certa forma, a diversao tem sido justificada pela devocédo. Nas festas de santos, por
exemplo, os excessos profanos sao permitidos, pois se justificam pelo culto ao
sagrado. A festa se estabelece, portanto, como um conjunto de praticas devocionais
e recreativas que conservam um interior dual.

Essa dualidade coexiste na festa. Ao mesmo tempo em que 0S Sujeitos
sociais criam o evento e convivem com as rezas, as ofertas, as promessas, o culto,
enfim, o coracdo da festa, ha o espaco do comércio, do publico espectador, das

trocas artificiais, da teatralizagéo cultural e da midia de massa. N&o se deve pensar
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gue esses elementos se negam, mas que seus objetivos sao diferentes e se
encontram num soO lugar: a festa.

Diante disso, tem-se uma festa feita para o sujeito e para o espetaculo. Cada
um com seus usos e entendimentos. As cozinheiras voluntarias, por exemplo,
coexistem juntos aos comerciantes informais. Embora o mesmo espago-tempo
exista para a coletividade, as motivacdes e préaticas nele vividas sdo particulares.

No barracdo € possivel observar uma hierarquia dissimulada designada
normalmente pelo(s) coordenador (es) da festa — geralmente representante(s) da
comunidade local que, por lagcos afetivos, econémicos ou politicos ocupa(m) este
posto — e pelos sujeitos mais experientes em cada fungdo. Para se juntar ao grupo é
necessario conquistar a confianca das pessoas. Ja para participar das atividades de
maior responsabilidade sdo exigidos conhecimento, habilidade e pratica, além do
aval dos festeiros. Para chegar ao estagio que se tem liberdade de escolha e acéo
dentro de uma cozinha de uma festa popular, por exemplo, o individuo deve passar
por diversos estagios — todos informais e velados.

Diante disso, verifica-se que o0 ndcleo da festa consiste num grupo mais
fechado e coeso com regras e principio proprios. Estes fatores também determinam
a manutencao de caracteristicas tradicionais que dificultam a espetacularizacdo da
festa. Por outro lado, eles tém que lidar com as imposi¢cbes externas, sobretudo as
institucionais. Ndo se faz mais a festa de Martinésia sem a interferéncia das
instituicdes. Trata-se de um evento politicamente e financeiramente dependente.

O ndcleo da festa se estabelece no barracdo, junto aos sujeitos sociais que a
planejam e a produzem. Trata-se do lugar onde a festa € pensada, desenvolvida e
vivida. Nos arredores, por sua vez, se estabelecem os espectadores e o comércio.
Essa caracteristica ndo deve ser entendida como segregacdo, mas como lugares e
territérios que compdem a manifestacdo. Fora do barracdo, o mito é tido como
elemento acessorio, plano de fundo para algo que é maior. S&o os lugares do
prazer, onde 0s excessos sao permitidos. Come-se, fala-se, bebe-se, ri-se e danca-
se em demasia. E tempo e espaco de extravasamento.

A partir de uma generalizacéo, é possivel se pensar o barracdo como o lugar
de preparo da festa. Ja a quadra e as ruas do entorno sdo lugares de se desfrutar da

festa. Entretanto, no barracdo os voluntarios também vivenciam a manifestacéo.
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Relembrando a fala do Sr. José Adolfo®®, o barracdo é o lugar do trabalho voluntario
e esse trabalho “é o melhor da festa”. A0 mesmo tempo em que esse espaco € 0
territdrio do sagrado, onde se reza pelo santo e se adora o preseépio, ele também € o
territério do profano, onde se joga, onde se fofoca, onde sdo observadas as
humanidades. Nele se materializa a mediacdo entre o santo e o homem pecador. No
final, tanto o barracdo, quanto a quadra compdem o0 espaco da festa. Nele ha
territorios que se fazem e desfazem cotidianamente, assim como lugares
identificados pelos sujeitos sociais e pelos espectadores.

Trata-se, portanto, de coabitacdes entre elementos distintos. Folia e grupo de
cantadores com vendedores ambulantes, rezas com baile, trabalhadores voluntarios
com trabalhadores informais, devotos e espectadores, procissdo e musicas
seculares, mutirbes e cobertura midiatica, distribuicdo gratuita de alimentos e

barraquinhas que vendiam produtos alimenticios e bebidas, dentre outros exemplos.

Mosaico de fotos 30: Coexisténcias.
Respectivamente: 1. Touro mecénico utilizado como alegoria do lazer. / 2. Cavalo utilizado como

meio de transporte para se chegar a festa. Autora: Marques, Luana Moreira. Janeiro de 2010.

Nessa perspectiva, a festa vai se ligando e sendo ligada aos varios usos que
se fazem delas. Formam-se n6s de uma rede que se constréi e se modifica
cotidianamente. Cada elo dessa teia ndo existe por si s6, mas toma vida a partir das

relacbes e conexdes. Fora da rede os elos perdem o sentido.

3 Entrevista realizada com José Adolfo de Almeida Neto, durante os preparativos da festa em janeiro
de 2011.
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O movimento da festa permite a agregacdo de novos sujeitos e sentidos,
assim como sua desagregacio. E nesse contexto que se da a apropriacéo e uso da
festa pelo “de fora”. Emerge-se, assim, um novo fluxo que propicia a
espetacularizacdo daquelas praticas.

De acordo com Debord (1997) o espetaculo se cria por meio da separacéao,
da perda da unidade do trabalho, da cultura, dos processos... Ele € um elemento
inerente e alienante da sociedade. Se as instituicdes (igreja, prefeitura, midia, etc.)
modificam o fluxo da festa, elas tiram a autonomia do sujeito social, separa funcoes,
dita normas... E nesse contexto que se cria 0 espetaculo e que ele se transforma em
mercadoria.

A cultura permanece, mesmo que modificada. Ela nutre o espetaculo, mas
este ndo a anula. No movimento de espetacularizacdo, o que era gerado pela
comunidade e exposto para a coletividade passa a conviver com 0 que vem “de
fora”. Observa-se, entdo, que o espetaculo depende da tradi¢do, pois € nela que ele
se sustenta. Por outro lado, a festa passa a se alimentar das decisdes, atribuices e
renda de instituicbes externas. O sujeito perde o dominio e autonomia da festa,
embora continue dela participando. E o caso dos encontros de Folia de Reis
organizados pelas secretarias municipais de cultura de diversos municipios
brasileiros. Em Uberlandia, conforme lembrado no capitulo anterior, 0s grupos se
redinem e se apresentam em lugares pré-determinados pelo governo municipal.
Além do controle do lécus, o tempo de apresentacdo também é estipulado pela
instituicdo. Folias que demoravam cerca de 40 minutos para cantar a peregrinacao
dos Reis Magos, o devem fazer em 15 minutos. O que € isso sendo o controle e
enquadramento funcional das praticas culturais populares? Ao invés do evento se
adaptar as praticas, as praticas se adaptam ao evento e o transformam em
espetaculo.

Pode-se afirmar, portanto, que a festa se torna espetaculo quando a
comunidade perde sua autonomia. A partir de entdo a manifestagdo passa a ser
produzida por outros sujeitos e instituicdes que aliam o evento a aspiragdes proprias,
de cunho politico, social, religioso, entre outros.

Apesar da Festa de Martinésia conviver com o0 processo de
espetacularizacdo, ela ainda ndo se tornou um simulacro. H4 naquela manifestacao
0 mutirdo, as redes sociais, a tradicdo e o patriménio material e imaterial. A festa

sobrevive modificada. Porém, sabe-se que o processo de espetacularizacdo pode
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ceifar a esséncia da festa. Apropriada, a festa perde sua espontaneidade,
autenticidade e movimento. Pasta Junior (1992, p. 72 apud Machado, 2003, p. 36)
afirma que “(...) isolada, administrada ou emoldurada, ela se transforma em outra
coisa qualquer — festividade, comemoracdo, menos festa. Nesse sentido, ela
demarca o limite da apropriacdo, porqgue € impossivel transformé-la em mercadoria
sem perdé-la. (...)".

E importante destacar que ndo ha negacéo de uma cultura sem reacdes de
seus sujeitos. Mesmo que as instituicbes se apropriem do popular, ha resisténcias.
Elas podem ser observadas nos movimentos culturais alternativos, nas novas festas
e praticas marginais e nas adaptacdes do modo de vida social da coletividade.

Zaluar (1983), observando os estudos de autores como Eduardo Galvao
(1955), Donald Pierson (1966), Emilio Willems (1961), Marvin Harris (1956) e Alceu
Maynnard Araujo (1961) e (1959), destaca que ja nas décadas de 1950 e 1960 as

festas na cidade ganhavam novos contornos sociais:

[..] Nas cidades, também as festas realizadas para homenagear
certos santos de devogédo local deixavam de seguir as normas
costumeiras: o grupo de musicos devotos do santo (folia) ndo mais
percorria a regido circunvizinha recolhendo dadivas para o repasto
coletivo e a distribuicdo gratuita de comida, 0s quais estavam sendo
substituidos por barraquinhas vendendo “comes e bebes” e pelo
leildo de prendas. N&o havia mais bailes nem folguedos, que eram
violentamente criticados pelos padres e pelos que compartilhavam
sua doutrina, 0s quais viam nesses eventos uma profanacdo da
solenidade sagrada. As procissdes e as novenas dominavam as
festas da Igreja. Por fim, as promessas, que eram sempre feitas em
funcdo das festas tradicionais, pareciam estar também mudando de
carater: no contexto “urbano”, falava-se mais no uso de ex-votos e
nas romarias feitas as cidades-santudrios para pagar promessas.
(ZALUAR, 1983, p. 15-6)

A partir das consideracbes de Zaluar (1983) é possivel perceber que a
modificacdo dos padrdes festivos ja era um fendmeno perceptivel em meados do
século XX. Essa modificagdo aconteceria pela influéncia da Igreja Catdlica, que
impunha elementos sagrados nas praticas profanas. Sabe-se que tal explicacdo é
verdadeira, mas insuficiente. E fato que a Igreja exercia (e ainda exerce) forte
autoridade sobre a sociedade. Como representante de Deus, ela controla os sujeitos

pelo desejo da salvacédo e da vida eterna. Todavia, a Igreja ndo s6 faz ponte entre
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Deus e 0 homem. Ela é uma instituicdo e como tal exerce poderes e se organiza de
acordo com seus proprios interesses.

Se pensarmos no ser humano como um agente do espago, as alteracdes
sofridas pelo primeiro alteram o segundo e vice-versa. Isso faz com que a festa
mude em forma e em conteddo seguindo as alteragcfes espaciais.

A igreja, como instituicdo do sagrado/sobrenatural, atua na sociedade e
espacializa as praticas. No caso de Martinésia, ela se coloca como ponto de apoio,
l6cus do descanso da bandeira. Por ela passam os fieis, a folia e a procisséo.

A atuacdo da igreja na festa se da por um movimento de incorporacdo da
instituicdo a manifestacao festiva, mas ela deve aceitar que a festa tenha seu lado
profano — € necessario ceder. Manter os fiéis pressupde mediar o profano a partir do
sagrado. Uma festa essencialmente profana néo permitiria a salvagdo da alma. Por
outro lado, uma festa essencialmente sagrada também nao seria substancialmente
atrativa. Para controlar o sujeito, a Igreja teve que abdicar de parte do seu poder
simbdlico, aquele que controla o ser por meio da opressdo e manipulacao.

As observacdes feitas por Thompson na sociedade inglesa do século XVIII
traz praticas que contribuem para o entendimento da apropriacdo eclesiastica das

reproducdes sociais:

Em geral, o clero que exerce suas funcdes pastorais com desvelo
sempre encontra maneiras de coexistir com as supersticoes pagas e
heréticas de seu rebanho. Por mais deploraveis que essas solu¢des
de compromisso parecam aos tedlogos, o padre aprende que muitas
das crencas e praticas do “folclore” sao inofensivas. Se anexadas ao
calendario religioso anual, podem ser assim cristianizadas, servindo
para reforcar a autoridade da Igreja. Os forjadores dos grilhdes da
Santa lIgreja, observava Brand, o pioneiro do folclore, “tinham
conseguido com bastante astlcia que os fiéis se sentissem a
vontade tracando flores a seu redor [,,,] Uma profusdo de ritos,
espetaculos e cerimdnias infantis desviava a atencdo do povo de
suas verdadeiras condi¢gdes, mantendo-os satisfeitos [...]. O mais
importante € que a Igreja devia, nos seus rituais, controlar os ritos de
passagem da vida pessoal e anexar os festivais populares a seu
préprio calendario. (THOMPSON, 1998, p. 51)

Embora Thompson (1998) trate de um fendbmeno observado no século XVIII,
ele continua sendo atual. A Igreja ainda se mantém pela coercdo dos fiéis que

temem “arder no fogo do inferno” caso ndao se comportem como “bons fiéis”.
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Comportar-se como tal pressupde, além de seguir os mandamentos de Jesus,
frequentar religiosamente as missas, crer na “Santa” Igreja Catdlica e pagar os
dizimos.

Para exercer o dominio, a Instituicdo se insere em todos 0s segmentos
sociais e participa controlando as representagdes. E por isso que ela aceita as folias
de Santos Reis em seus templos e se vincula as festas do Congado, embora ambas
manifestacdes ndo fossem reconhecidas anteriormente. Também € dessa forma que
ela adapta seu calendario festivo as festas originalmente profanas.

Nao é permitido prazer sem divindade. Nessa perspectiva, a divindade entra
como discurso, como mediadora entre 0 homem e suas producgdes profanas. Se a
festa antecede a divindade, a Igreja Catdlica inscreve o santo. Assim, ela aparece
representada pelo santo. Ha, portanto, uma dialética do uso da festa e das suas
mutacodes.

Essa postura se torna uma saida para o fendmeno de substituicdo do sagrado
pelo profano nas sociedades industriais avancadas, cenario observado por
Dumazedier (1979, p. 48)

[...] uma parte importante do tempo ocupado outrora pelas atividades
religiosas, por jogos ou festas controlados pela autoridade religiosa
da antiga comunidade local, transformou-se progressivamente em
atividades de lazer escolhidas pelo préprio individuo.
(DUMAZEDIER, 1979. p. 48)

Tanto no campo como na cidade os sujeitos comentam sobre a escassez dos
momentos de sociabilidade. Nao ha mais tempo para o santo, para as conversas
com o0s vizinhos, para os tercos... Mas a festa permanece. As determinacdes
histéricas e espaciais fazem com que ela se reinvente na falta do tempo. As folias,
por exemplo, jA ndo giram por mais de duas semanas e o0s anfitribes nao
despendem parte do dia para cozinhar quitandas e servir agueles sujeitos.

Transvestindo a festa, a Igreja se reforgca no cotidiano coletivo a partir das
praticas de lazer. Além da Igreja Catdlica, ha também a agregacdo de outras
instituicbes e poderes na festa. O Estado, por exemplo, entende as manifestacbes
culturais como elo entre o governo e o povo. Controla-la é fundamental para

controlar os sujeitos. Nessa perspectiva, criam-se regras, leis, associacoes, entre
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outros elementos aos quais a festa deve se subordinar. Dominando a festa, domina-
se toda uma comunidade, coesa ou nao.

Tal proposicao pode ser verificada pela insercao das prefeituras municipais no
planejamento e execucdo da festa. Sem seus alvaras e licencas de permissao, a
cultura ndo pode se materializar. As folias, assim como os ternos de congada, s&o
proibidas de se manifestar em &reas publicas. A realizacdo de eventos comunitérios
nesses espacos deve ser autorizada pelas secretarias e entidades municipais que
oficial e teoricamente oferecem estrutura de seguranca e permitem o bloqueio de
ruas, entre outras acoes. Portanto, para ser reconhecida e permanecer viva/legal, a
festa deve ser regida pela legislacédo civil e se submeter as convencgdes.

O espetaculo, enquanto simulacro, convive com a esséncia da festa. As
trocas sao feitas no lugar, mas incitam a formacédo de territorialidades que se
chocam e, por vezes, se sobrepdem. O lugar da festa € a praca de Martinésia, onde
0 governo municipal se territorializou por meio das edificacdes publicas, do barracao.
Todavia, no tempo da festa, esse territorio passa a ser controlado pelo festeiro, que
determina os espacos para comeércio, para a devocdo e para a diversdo. No caso do
espaco da quadra, é possivel observar, ainda, usos diferentes num mesmo tempo.
Enquanto algumas pessoas dancam e se divertem ao som das musicas sertanejas,
outras saldam e adoram o presépio.

Esse lugar também é marcado por temporalidades. No periodo em que a folia
toca, ndo se faz algazarra dentro do ginasio. Apos os ritos sagrados, o lugar passa a
ser usado para o extravasamento. Ha, portanto, diferentes usos do espaco e da
festa. E embora sejam diferentes, um nao anula o outro.

Diante do controle sécio-espacial da festa pelas instituicdes, a comunidade
perde parte da autonomia do ritual. Os alvards, consentimentos, coercdes e
imposicdes externas fazem com que a festa se enquadre nas regras e
determinacdes do sistema legal e religioso. Assim, ela passa a responder a
instituicdo em favor do mito, acatando as decisGes publicas tomadas por sujeitos
que nem sempre entendem/conhecem a esséncia de cada manifestacdo. Essa € a
festa possivel, que se modifica num dinamismo continuo.

Para dar conta do aumento da demanda de espectadores, a festa se

especializa:
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Entdo, o barracdo é muito diverso, né? Vocé assim, principalmente
guem ta chegando [deve ir apenas] aonde pode. Tem servicos mais
especializados, por exemplo: quando vocé vai trabalhar com carnes.
Entdo... ai tem pessoas que entendem mais disso, ai vocé é mais
ajudante, mas com o tempo vocé vai aprendendo , entdo vocé faz de
tudo, por exemplo: chegou o porco hoje, entdo vocé vai tirar o
toicinho, vai cortar, depois vocé vai moer, fritar, depois guardar a
banha em latas, né?! Depois a carne... vocé vai cortar em pedacos,
temperar e fritar, que € o que ta acontecendo agora no final da tarde.
E tem também pessoas especializadas em doce. Entdo chega o leite,
por exemplo, tem trés dias que é [feito] s6 doce de leite... Entdo
chega o leite, coloca o aclcar e fica ali trés, quatro, até cinco horas...
depende da quantidade do volume. Mas muita brincadeira... todo
mundo rindo... conversando... ai tem os momentos de oracdo, na
hora refeicdo — antes — e a noite em geral tem o terco, no final da
noite, quando chega a folia — os folibes andam o dia todo e ai quando
eles chegam tem o momento de recolhimento, de oracéo — ai vocé
homenageia Santos Reis, Nossa Senhora Aparecida e também pede
a todos que estdo precisando , pede ajuda e esse € um momento
muito forte que é uma oracg&o coletiva e € muito interessante.*

A especializacdo da festa subsidia seu crescimento. Trata-se de uma
adaptacao ciclica: a manifestacdo se especializa para dar conta da demanda e a
demanda cresce diante da estruturacao do evento.

Embora tal cenario possa parecer um reconhecimento da cultura local, ele
acaba estimulando a perda do dominio da festa pela comunidade. Em determinado
momento, a populacdo ndo consegue mais gerir as faltas criadas pelo inchaco do
evento: falta de estrutura fisica/locacional, de recursos financeiros e de méo de obra.
E neste contexto que as instituicbes reduzem a festa naquilo que ela é —
representacdo social. O espaco €, entdo, doado pela prefeitura, as béncéos pela
igreja e os alimentos subsidiados pela comunidade e pelas empresas. Essa é a festa
possivel, que se adapta cotidianamente e se reproduz de acordo com 0S recursos

disponiveis.

4.3 As apropriacdes da festa: o processo de espetacularizagao?

A obra de Debord (1997) faz entender o espetaculo como ‘o recriar atrelado

ao real. E um movimento sutil que leva o homem a acreditar que esta vivendo o

* Entrevista realizada com José Adolfo de Almeida Neto, em janeiro de 2011, durante os preparativos
para Festa de Santos Reis de Martinésia.
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original. Dentre suas diversas proposi¢cdes que discutem o espetaculo, destacam-se

as seguintes:

O espetaculo em geral, como inversdo concreta da vida, € o
movimento autbnomo do nao vivo.

[...]
No espetaculo, uma parte do mundo se representa diante do mundo
e lhe é superior. O espetaculo nada mais € que a linguagem comum
dessa separacao. O que liga os espectadores é apenas uma ligacao
irreversivel com o préprio centro que 0os mantém isolados. O
espetaculo redne o separado, mas o relne como separado.
(DEBORD, 1997, p.13-23)

Apesar de o autor entender o espetaculo como uma maneira de se
mercantilizar as praticas e experiéncias sociais, ndo se pode separar a festa do
capital, pois a festa é feita pelo homem e ele esta diretamente atrelado ao capital.

O espetaculo pode ser pensado como meio, ou seja, entendido nas inter-
relacbes que sustentam a festa, pois o0 evento, como espetaculo, ndo € dado
instantaneamente, mas nasce a partir dos processos. Se as relacbes forem
pautadas na artificialidade, na mercantilizacdo, e/ou na manipulacado da tradigcéo,
elas promoverao o néo vivo.

O espetaculo ndo se desprende do capital. Ele € um produto que se realiza
nos consumidores, mas nas condicdes desses sujeitos. E essa a atuacdo das
relagfes. Elas ndo deixam de existir, ao contrario, se inserem nas praticas cotidianas
entre os elementos materiais e as impressdes/agdes humanas.

Embora as relagbes permitam a criacdo de fluxos e redes, o espetaculo (por
si sO) age em via Unica. Ele é imposto e consumido. Nao héa outro tipo de troca além
dos movimentos de compra e venda. O espetaculo simplesmente ‘é¢’. Ele ndo se
torna, ndo se reproduz, ndo se refaz, ndo dialoga espontaneamente com o meio.
Trata-se de uma estrutura pronta, instituida pelo capital e moldada pelos meios de
producao.

Se pensassemos apenas pela logica do capital, entenderiamos a Festa de
Martinésia como um evento essencialmente espetacularizado. Mas a sociedade nao
vive apenas a légica do capital. Ha relacdes e subjetividades que contrariam a
mercantilizacdo da festa. Nao se pode negar que aquela festa viva sob uma logica

mercantil. Por outro lado, ela também subsiste a partir de uma esséncia particular,
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humana. Nessas combinagbes surgem movimentos que ligam a devocédo e a
diversédo, que comercializam o santo ao mesmo tempo em que mantém as préticas
de se fazer promessas e crer no sobrenatural.

Cada festa é Unica. Algumas tém mais apelo mercantil, outras ainda
conservam residuos de um passado rural que ndo cabe mais nas formas da
urbanidade... E ai que se encontram as contradigdes. A festa popular sobrevive na
modernidade, mesmo ndo sendo contemporanea a ela. Essa existéncia é possivel
pelos novos usos da cultura. Usos estes que se realizam na festa, e que se
fundamentam numa sociedade de consumo. Nessa perspectiva, a festa representa a
origem, a base social onde sdo empregadas novas praticas e elementos. Incluem-se
ai relacdes de trabalho, de compadrio, de consumo, de aprendizado e subjetividades
gue configuram uma cultura em constante movimento.

Enquanto a festa mantiver em seu seio as humanidades — entendidas como
relacdes sociais entremeadas pelo trabalho e pelos valores humanos — ela existira
como um fendmeno social dotado de movimento, mesmo sob uma légica mercantil.
A festa do sujeito social resiste porque media. Nela os individuos se relacionam

entre si e com a natureza.

[...] Eis que a festa restabelece lagcos. Sou eu que se festeja, porque
sou daqueles ou daquilo que me faz a festa. Estou sélida e
afetivamente ligado a uma comunidade de eus-outros que cruzam
comigo a viagem do peso da vida e da realissima fantasia exata das
festas que nos fazemos, para ndo esquecer isto. Juntos,
diferencialmente irmanados, pedimos a festa a evidéncia de que tudo
isso, que é a vida, e a vida impositivamente social, é suportavel e até
bom, porque sendo irrecusavel, pode ser até previsivel se revivido
com afeto e com sentido. Vista em sua desvestida realidade, a
celebracao religiosa ou profana, solenidade ou mascarada (Matta),
ndo ilude nem oculta. Nao disfargca. Ao contrario, ao jogar com a
metafora e romper com o excesso de significante, a ordem social da
vida e a ordenacéo légica do significado, a festa exagera o real. Se
eu disse antes que ela faz ser suportavel o inevitavel e sua
consciéncia antecipada, é porque ela comemora a possibilidade disto
e de tudo o mais ser compreensivel e compreendido. Assimilado a
l6gica da cultura ndo como sua ilusdo — magicos ndo fazem festas —
mas como a necessidade de transpor umas para outras esferas de
trocas, que nem por serem mais motivadamente simbdlicas deixam
de ser tdo socialmente rurais. (BRANDAO, 1989, p. 9)
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A festa € uma extensdo da vida, formada pelas relagBes cotidianas e por seus
sujeitos. Na festa o homem néo se transveste, mas se reproduz. Nessa reproducao
ele se liga a seus pares e estabelece diadlogos, encontra as diferencas, vive seu eu
transitorio e perecivel estabelecido num meio social.

Portanto, as humanidades ndo sobrevivem pela légica do capital, embora se
reproduzam nela. H& uma coexisténcia marcada pela presenca e dependéncia entre
0 sujeito social e suas trocas (comerciais, culturais, familiares...). Veja que um nao
anula o outro, mas eles se relacionam diretamente.

De certa forma, o espetaculo também é original, mas como algo novo, fugaz,
produzido, dependente do capital. Essa caracteristica faz com que a manifestacédo
se torne uma coisa, um simulacro real que € consumido/vivido como um produto

cultural vinculado ao lazer. Para Debord (1997),

O consumo espetacular que conserva a antiga cultura congelada,
inclusive com o reiterado remanejamento de suas manifestacdes
negativas, torna-se abertamente em seu setor cultural o que ele é
implicitamente em sua totalidade: a comunicacdo do incomunicavel.
[...] (DEBORD, 1997, p. 125)

Criam-se, assim, alucinac¢des/produtos culturais que preenchem o imaginario
de um publico consumidor ou, conforme afirma Meneses (1996, p. 98), “(...) zumbis
que voltam ao mundo dos vivos apenas para atender a solicitacdes externas de
consumo (...)".

O surgimento de novos espetaculos se da a partir da captura de novos
movimentos culturais. Como o espetaculo ndo se institui como movimento, ele
reconhece e se apropria das manifestacfes auténticas. O que é fluido se torna

mercadoria.

Por esse movimento essencial do espetaculo, que consiste em
retornar nele tudo o que existia na atividade humana em estado
fluido, para possui-lo em estado coagulado, como coisas que se
tornaram o valor exclusivo em virtude da formulacdo pelo avesso do
valor vivido, é que reconhecemos nossa velha inimiga, a qual sabe
tdo bem, a primeira vista, mostrar-se como algo trivial e facil de
compreender, mesmo sendo tdo complexa e cheia de sutilezas
metafisicas, a mercadoria. (DEBORD, 1997, p. 27)
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No movimento de espetacularizacao, o fluido d& lugar ao estético previsivel. O
fluxo se fixa e a manifestacdo se enquadra no tempo e espaco pré-estabelecido. As
arestas remanescentes — linguagem, alimentacdo, ordem, etc. — sdo aplainadas a
fim de produzir uma estética padronizada e arredondada. A cultura se adapta ao
consumidor e é contraditoriamente comercializada como produto cultural auténtico e
vivo. Aliena-se a festa. Aliena-se o individuo. Engana-se o todo.

Mas ha um movimento inverso assumido pelos sujeitos da festa que mantém
as praticas tradicionais. Essa € a situacdo da festa de Martinésia. Espetaculo e
tradicdo convivem, dialogam e disputam territorio.

A festa nasce de um meio auténtico. Surge como fluxo, movimento vinculado
a uma motivacdo socialmente coletiva. Ao que se expande, cria um grupo que nao
atua diretamente na criagcdo, mas aproveita a manifestacdo como lugar da mediacao
e do encontro. Quando esse grupo € atraido essencialmente pelo carater ludico da
festa, ele se distancia do nucleo. Se o nucleo for expropriado, a festa se torna
espetéaculo.

A expropriacdo pode motivar a criacdo de uma nova festa paralela e
marginalizada. Constroi-se um novo ndcleo, completa-se o ciclo do espetaculo. Esse

processo pode ser observado na seguinte figura esquematica:
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Figura 6: Processo de espetacularizagao da festa.
Fonte: MARQUES, Luana Moreira.

O sistema proposto permite visualizar a tendéncia evolutiva das festas
populares no capitalismo a partir de uma festa que nasce, cresce, € interceptada,
ganha novos usos e pode ser tornar um espetaculo, assim como criar uma nova
manifestagéo auténtica.

Nesse sistema existem inumeras possibilidades de injungbes, insercdes e
interligacdes, pois a cultura é formada por redes e as redes sdo processos de fluxo.
Portanto, é possivel, por exemplo, que o ciclo proposto seja interrompido em algum
ponto ou que suscite a producdo de uma festa espetacularizada sem a criagdo de
um novo nucleo festivo, como é o caso das festas de produto (uva, cana, milho, etc.)
que ja nascem como mercadoria/espetaculo. Nessa perspectiva, o0 sistema pode ser
interceptado e modificado por outros elementos, embora apresente uma estrutura
dorsal pouco variavel.

A total expropriacdo do dominio comunitario da festa pode levar ao
surgimento de um novo cenario. Nele tende-se a criar duas novas festas: uma
espetacularizada, voltada para o consumidor e outra periférica e oficialmente
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ilegitima, feita pela e para a populagéo local. Verificam-se, portanto, os extremos,
isto €, ou a atuacdo quase exclusiva do capital que espetaculariza e faz com que o
produto cultural se torne homogéneo e sem nucleo, ou a atuacao dos atores sociais
qgue produzem uma festa marginalizada, fechada e auténtica.

A festa criada pelo e para o povo se da em substituicdo a antiga manifestacéo
‘perdida”. Ja o evento essencialmente comercial — desdobramento da festa de
origem — é tdo modificado que se transforma em simulacro mercadologico. A
primeira é periférica e ndo faz parte dos calendarios culturais oficiais. Ja o segundo
€ manipulado como produto/espetaculo. Tem-se como exemplo a Festa dos Bois de
Parintins (AM). Sobre ela, Freitas Gil; e Gil Filho (2009) destacam:

[.] A Festa dos Bois-bumbas tem sido responsavel pelo
deslocamento de um numero significativo de pessoas, estimado em
30 mil turistas. Isso faz com que haja inovacdes e perspectivas no
mercado turistico. A cidade se transforma para receber tanta gente
de fora. (FREITAS GIL; GIL FILHO, 2009, p. 149)

O Festival de Parintins ganhou espaco na midia e se tornou, mesmo que
sazonalmente, vetor econémico da cidade. Atualmente Parintins € entremeada pela
histéria, estética, representatividade e competitividade dos bois Caprichoso e
Garantido. Mesmo sendo profana, a festa em questédo era preparada pelos sujeitos
sociais locais. A partir da influéncia institucional, comercial e midiatica, a
comunidade perdeu gradualmente o dominio da manifestacdo, que foi incorporada
por atividades como o turismo e suas redes de capital. Por outro lado, a comunidade
local continuou festejando seus bois nas periferias e fora dos calendarios oficiais.
Observa-se entdo a criacdo de alternativas auténticas a expropriacdo da cultura
popular.

A espetacularizagcdo nao gera, necessariamente, duas novas festas similares.
Por vezes a festa do povo néo € recriada. Outras vezes, o processo de formacao do
espetaculo ndo chega ao fim. Ha também casos de manifestagfes similares que se
comportam de forma distinta em lugares diferentes, como as festas juninas de
Campina Grande — Paraiba, que foram dominadas, adestradas e comercializadas; e
as festas juninas de cidades interioranas, que conservam sua esséncia de culto ao

mito somado a diversao do fiel.
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Martinésia vive o espetaculo, mas ndo de forma exclusiva. Conforme dito
anteriormente, a tradicdo permanece. A midia, o comércio e as instituicbes
modificam a festa do distrito, mas ndo se apropriam dela totalmente. A comunidade
reage indiretamente. E ela quem continua a fazer a festa, mesmo com o auxilio
locacional e financeiro dos “de fora”.

Ainda que o0 esquema proposto aponte para uma total espetacularizagdo ou
renovacdo da festa, dificiimente elas chegardo e permanecerdo como tal. E
incomum que uma festa popular seja totalmente espetacularizada ou permaneca
totalmente original. Os elementos externos chegam a elas e as modificam, mas a
esséncia tende a permanecer. A partir da esséncia a festa se refaz constantemente.
Isso pode ser pensado a pela seguinte reflexdo: se a sociedade se transforma, como
poderiamos esperar a manutencdo da festa com a espontaneidade de tempos atras,
se ela vive num mundo de fluxos?

Mesmo que parcialmente espetacularizada, a festa continua naqueles que a
fazem. Os antigos voluntarios podem, por exemplo, assumir cargos na hova
manifestacdo. Isso nos faz lembrar as producdes carnavalescas. Elas permanecem
nas comunidades, mas se constituem como atividades profissionais subsidiadas
pelo governo e comercializadas, mesmo com carater popular. Esse ndo é o caso de
Martinésia, onde a comunidade ainda atua em parte das decisfes e producdo de
suas festas.

A festa espetacularizada pode ser pensada, também, a partir da tentativa de
“resgate”* de uma tradicdo abandonada. Nesse contexto ressurgem festas ou
caracteristicas festivas num contexto mercadoldgico, como pode ser observado na

seguinte noticia do Jornal do Mosaico (2010):

O supervisor de Meio Ambiente e Turismo, da Secretaria de
Agricultura de S&o Jodo das Missdes, Adailton José de Santana, €
membro do Conselho Consultivo do Mosaico SVP e falou sobre o
resgate das tradigdes no municipio: “A Prefeitura Municipal de Sao
Jodo das Missdes quer desenvolver o turismo, aproveitando as
tradicbes do municipio, como a festa junina de Séo Joao Batista, de
mais de 300 anos. E uma festa turistica, realizada de 21 a 25 de
junho, e atrai de 10 a 30 mil visitantes, dependendo dos shows
programados. Temos que resgatar a cultura do Sdo Jodo, porque
essa festa tem cachorro-quente, capeta (bebida muito consumida no

> No caso das festas extintas, ndo ha resgate, mas a criacdo de um simulacro a partir de uma
representacao histdrica.
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Nordeste, preparada com vodka, leite condensado, canela em po,
mel, além de guarana e achocolatado em pd), mas nédo tem pipoca e
nem as comidas tipicas das festas juninas, tradicionais de Sdo Joao”.
Para Santana, é preciso manter tradicdo, atrair mais turistas e gerar
renda durante o periodo de férias. [...] (JORNAL DO MOSAICO,
2010, p. 7)

E importante lembrar que o municipio de Sdo Jodo das Missbes, em Minas
Gerais, tem éarea e populacdo predominantemente indigena. (JORNAL DO
MOSAICO, 2010). A tentativa de resgatar uma tradicdo catdlica num municipio
indigena reforca a ideia de um hibridismo cultural com vistas a mercantilizagao.

Outro exemplo, tratado no trabalho de Mariano (2009), destaca a manipulacao
e insercdo de novos elementos e instituicbes na Festa do Divino, fato que leva a

uma mercantilizagéo da cultura:

ApOs varias ameagas de a Festa do Divino de Mogi das Cruzes
sucumbir, houve um “movimento” para evidenciar o seu aspecto
chamado folclorico, que vinha na contram&o do discurso do
“progresso” da cidade. Em 1985, a Festa entrou no calendario
turistico de Mogi das Cruzes, chamando a atengéo de pesquisadores
do folclore, da midia e da populagéo, e, aos poucos convocando 0
poder publico e as empresas a contribuir para a perpetuagdo da
tradicdo. (MARIANO, 2009, p. 93)

Ao tratar da Festa do Divino realizada em Mogi das Cruzes — SP, Mariano
(2009) aponta a transformacao da festa ao longo do tempo. De acordo com a autora,
em meados da década de 1990, foi criada por um grupo de ex-festeiros uma

fundacao denominada “Pro6-Divino”:

O objetivo inicial da Associacdo, que era guardar e conservar o
acervo da Festa, acabou por ampliar-se. De auxilio aos Festeiros,
facilitando o acesso ao material utilizado na Festa, tornou-se, hoje,
executora da mesma. A Associacdo ndo tem poder de deciséo,
apenas de execucdo e orientacdo dos Festeiros que, por sua vez,
devem acatar as determinacdes do Bispo Diocesano. A Pré-Divino
auxilia também na arrecadacao de recursos para a Festa, através da
coordenagdo de marketing, que busca patrocinio junto a empresas
localizadas em Mogi das Cruzes e regido. Os logotipos destas
empresas séo impressos em cartazes, faixas de divulgacdo da Festa
do Divino, em cadernos de canticos e oracdes, e ainda, em
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uniformes dos voluntarios que trabalham na quermesse: camisetas,
aventais, bonés... (MARIANO, 2009, p. 93)

No caso de Uberlandia, as Folias de Reis sdo organizadas pela Associacéo

das Folias de Reis de Uberlandia*®, fundada no ano de 1985 pelo capitédo de folia

‘Alair José Rabello’. A associagédo regulamenta a atuagdo das folias do municipio.

Para que cada grupo possa girar (percorrer 0 municipio) é necesséario a expedi¢do

de um alvara de licenca temporario e a filiacdo de cada folido a entidade.

ASSOCIACAO DAS FOLIAS DE REIS DE UBERLANDIA

'ASSOCIAGAO DAS FOLIAS DE

ALVARA DE LICENGA

A Diretoria dessa entidade nos temos do decreto n° 90/1 e seus artigos, de 23/03/1990, concede o presente

ICA CONF. LEI MUNICIPAL N° 4358 5
A P, 21.243,569/0001-28 : §S\ g —— REIS .DE_UBERLANDIA
Rua Bardo de Ouro Preto, 73 - B. Carajas - Fone: 3211-9915 - Cep: 38408-642 - Uberlandia/MG {/ Utilidade Publica Conf. Lei Municipal N° 4358
\ .(\ CNPY za.zusosmom&s
LS Inscrigao_ %290

alvara a CAPITAO

Cart.

SaidadaFoliaem:—__/ [/ as

FESTEIROS:

Faco saber as autoridades em geral que ola) portadorla)
deste & devoto dos Reis Magos; pertence o grupo de
Folia

hs Chegada dia:——/ — /SRS &5 hs

Horério Permitido
Até as 22:00 hs. L

Funao,

Endereco:.

Cargo.

NO Bairro:

Uberlandia,______de__________de 20,

Marr José Rabello ASSINATURA DO PRESIDENTE

Figura 7: Modelo do alvara de licenca para "giro" da folia e da carteira do folido.
Autora: MARQUES, Luana Moreira. Maio de 2009.

Considerando a espetacularizacéo, Certeau (1995) destaca que o movimento

de producdo do espetaculo tem sido cada vez mais comum ao meio social. O

individuo consome as representacfes a partir do lazer, enquanto os elementos e

praticas auténticas sdo suprimidos do povo:

s

Uma vez que a capacidade de produzir € na realidade organizada
segundo racionalidades ou poderes econémicos, as representacdes
coletivas se folclorizam. As instancias ideoldgicas metamorfoseiam-
se em espetaculos. Excluem-se das festas tanto o risco como a
criacdo (a aposta pelo menos mantém o risco). As fabulas para
espectadores sentados proliferam nos espacos de lazer que
tornaram possivel e necessario um trabalho concentrado e “forgado”.
Em compensacdo, as possibilidades de acdo acumulam-se onde se
concentram meios financeiros e competéncias técnicas. Sob esse
aspecto, o crescimento do “cultural” é a indexagdo do movimento que
transforma o “povo” em “publico”. (CERTEAU, 1995, p.198)

A festa espetacularizada € influenciada por uma gama de poderes e

apresenta uma seérie de dinamismos e redes. Sua estrutura possibilita o

“® Sobre a Associagdo de Folias de Reis de Uberlandia, c.f. ABREU (1999).
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estabelecimento de inter-relacdes sociais, econdmicas e culturais que a caracteriza
e Ihe confere singularidades. Ela entdo passa a ser tomada e comercializada como

produto cultural. Neste contexto, Canclini (2003) faz a seguinte colocacao:

Pensemos em uma festa popular, como podem ser a festa do dia dos
mortos ou o Carnaval em varios paises latino-americanos. Nasceram
como celebragbes comunitarias, mas num ano comecgaram a chegar
turistas, logo depois fotdgrafos de jornais, o radio, a televisdo e mais
turistas. Os organizadores locais montam barracas para a venda de
bebidas, do artesanato que sempre produziram, souverirs que
inventam para aproveitar a visita de tanta gente. Além disso, cobram
da midia para permitir que fotografem e filmem. Onde reside o poder:
Nnos meios massivos, nos organizadores das festas, nos vendedores
de bebidas, artesanatos ou souveris, nos turistas e espectadores dos
meios de comunicacdo que se deixassem de se interessar
desmoronariam todo o processo? Claro que as relagdes né&o
costumam ser igualitarias, mas é evidente que o poder e a
construcdo do acontecimento sdo resultado de um tecido complexo e
descentralizado de tradigbes reformuladas e intercambios modernos,
de multiplos agentes que se combinam. (CANCLINI, 2003, p. 262)

Canclini (2003) relata a transformacdo da festa mediante a apropriacédo do
capital. Ele destaca sua génese como “celebracdo comunitaria” e expde seu
crescimento a partir da midia, dos turistas e a consequente espetacularizagao.
Assim, a comunidade perde paulatinamente a autonomia da festa e seu poder passa
a residir no dominio do capital.

A descentralizacdo de tradicdes reformuladas est4 presente na festa de
Martinésia. No evento contemporaneo, as carnes chegam do frigorifico ja resfriadas
para corte e moagem, os adornos utilizados na decoracdo também sdo comprados
prontos e a festa vai se encaixando de acordo com suas possibilidades.

Diante de tantas alteracdes, pode-se a visualizar os elementos festivos a
partir da concepgao de residual e emergente proposta por Williams (1979). O autor
destaca que a complexidade da cultura pode ser observada a partir das inter-
relacfes dindmicas e dos processos que englobam elementos variados e variaveis.

No amago dos processos reais sdo encontradas, além de fases e variacoes,
relacbes dinamicas internas que podem ser analisadas a partir do conceito de
elemento residual e emergente que, de acordo com Williams (1979), sado termos

significativos tanto em si mesmos como no entendimento da cultura dominante.
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Embora o residual se diferencie do arcaico, € comum que tais ideias se
confundam. Para Williams (1979, p. 125), “(...) O residual, por definigdo, foi
efetivamente formado no passado, mas ainda esté ativo no processo cultural, ndo so
como um elemento do passado, mas como um elemento efetivo do presente. (...)".
Ja o emergente é entendido, basicamente, pelos “(...) novos significados e valores,
novas préticas, novas relacdes e tipos de relacao [que] estdo sendo continuamente
criados.(...)". Lefebvre (1967) lembra que o residuo ndo é algo que sobra, mas que
permanece ao longo do tempo-espaco. Trata-se de um elemento forte, ndo redutivel.
O poder do Estado e o estatal, por exemplo, ttm como residuos o singular e as
singularidades, a liberdade, assim como o individual é residuo da burocracia.

Uma das possiveis aplicacbes dos termos “residual’” e “emergente”, de
Williams (1979), pode ser feita a partir de algumas festas populares. Muitas delas
ainda possuem as folias — grupos de pessoas que fazem giros pelas areas urbanas
e/ou rurais de determinado espaco cantando temas religiosos para honrar algum
santo ou entidade sagrada — e 0s banquetes, que podem ser caracterizados como
elementos residuais da festa. Mas também incorporam elementos emergentes como
a midia e as relagBes comerciais, como € o caso de Martinésia.

E importante lembrar que os residuos propostos por Wiliams (1979) se
diferem da ideia do decadente, do elemento em processo de abandono ou algo
pontual e arcaico. Ao contrario, o residuo trata do elemento que teve origem no
passado, mas que ainda resiste (e potencializa a festa) no presente se modificando
e adaptando as necessidades e concepcdes contemporaneas. Certamente que para
ser considerado um residuo, tal signo deve manter algumas formas originais que o
caracterizam.

J& acbes como a comercializacdo de produtos e a inser¢cao de novas midias
nas manifestagcdes culturais podem ser considerados exemplos de elementos
emergentes. O emergente caracteriza-se, portanto, pelo “de fora” que se insere e se
reproduz na manifestagéo.

Pensando a dindmica processual e circular da cultura, os elementos que um
dia sdo emergentes podem, num segundo momento, passar a ser inerentes a festa e
futuramente tornar-se residuos dela. Verifica-se, entdo que se as praticas e
reproducdes culturais de determinado periodo historico forem tomadas como
referéncia por determinada geracdo de pessoas, seus descendentes podem

perceber as manifestacbes dos antepassados como elementos residuais que
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perduraram. Nessa perspectiva, o que define o residual e o emergente € o
referencial pensado a partir do tempo e do espagco. Mas essa ndo é uma logica
Gnica, pois 0s elementos residuais e emergentes se processam em contextos
relativos e relacionais. As fornalhas de concreto construidas no barracdo de
Martinésia, por exemplo, podem ser considerados elementos emergentes (por sua
constituicdo fisica) estabelecidos a partir de ideias residuais (fornalhas tradicionais
de barro).

Martinésia vive o espetaculo, mas nele ha uma dialética que agrega a festa
produzida aquela auténtica. Os sujeitos que preparam o0 evento ndo o fazem
desvinculados aos principios tradicionais. Mesmo que novas tecnologias sejam
inseridas, ha uma permanéncia de praticas, valores e elementos. O tutu de feijdo
servido no jantar de encerramento da festa, por exemplo, ndo deixa de ser feito na
festa contemporanea, mas a producdo é diferenciada, assim como a demanda.
Neste contexto, a festa s6 consegue manter-se a partir da apropriacdo de elementos
modernos. Sobre isso, Santos (2008c, p. 178) destaca: “[...] Portanto, as tradicdes,
misturadas e adaptadas as crencas nas divindades, redefinidas em funcdo das
conquistas tecnoldgicas, sdo manifestacbes de transformacdes das relagdes dos
homens com a natureza e de suas novas caréncias.”

O espetaculo ndo se da apenas pela proporcdo do evento, mas
principalmente por seus usos. Em Martinésia tal processo ndo produz um simulacro.
A festa é real, ainda que comercial. Seu carater espetacular ndo anula a tradicao.

Mais uma vez reforcamos a ideia da coexisténcia. AO mesmo tempo em que o
nacleo festivo segue rituais e praticas renovadas ano a ano, os jovens se divertem
nas ruas do distrito com musicas da moda reproduzidas em carros de som. Os dois
lados e cenérios convivem simultaneamente.

E importante destacar, também, que os voluntarios produzem o espetaculo e
o tem com orgulho. As falas demonstram satisfacdo quando mencionam o alcance e
importancia do evento para toda a regido. Trata-se de uma espécie de
reconhecimento do distrito frente a algo particular, Unico — a festa.

O comércio e a midia, apesar de fundamentais para a expansédo do evento,
atuam como elementos acessorios que modificam a estética e fluidez da festa, mas
nao sua esséncia. Esta permanece no individuo e nas praticas cotidianas. Vive no

encontro, no mutirdo, no poder do mito e na mediagdo das relagcdes sociais e
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sobrenaturais. Ao ser perguntado sobre como a festa estaria daqui a 50 anos, um

dos entrevistados comentou:

Cinquenta anos € muito hoje. Talvez daqui uns 10 da pra gente
pensar. Eu acho assim... ela t se transformando, mas acho que ela
tem uma esséncia que deve permanecer, porque é uma coisa
importante para as pessoas, entdo enquanto isso for importante pras
pessoas ela permanece. Ela t4 modificando... Antes ela... por
exemplo, a festa na fazenda do meu pai era muito improvisado, vocé
fazia quase com lona de circo, hoje ndo, tem uma infraestrutura...
isso é interessante. A festa hoje ela tem um patriménio j4, tem uma
cozinha, ela tem os tachos de cobre. Ela tem um patriménio que é da
festa, foi sendo doado, né? Enquanto que antes era mais
improvisado, mas ela mantém uma esséncia. Agora tamos numa
transmisséo de geracéo: os filhos dessas pessoas que fazem a festa
até agora ndo se manifestaram assim no sentido de dar
continuidade. Mas, muitas vezes acontece dos filhos nado se
manifestarem, mas os netos se manifestarem. E uma coisa que pula
uma geracdo, mas a outra recupera, entdo eu acredito que isso
possa acontecer nesse caso aqui...*’

A festa se refaz dessa esséncia citada pelo Sr. José Adolfo. E nesse refazer
ela reinventa procedimentos e se associa a novos sujeitos e instituicdes. Tanto a
festa como o espetaculo permanecem. Ha aqui uma relacdo simbidtica, isto €, uma
dependéncia muatua entre dois elementos distintos. A possivel supressdo de um
deles modificaria completamente a estrutura e reproducao do seu par.

Destaca-se, finalmente, que o espetaculo foi delineado a partir do momento
em que a festa ganhou maior dimenséao que a folia. Junta-se a isso o crescimento do
evento que fez a comunidade perder seu controle e depender das locacdes e capital
das instituicdes politicas, governamentais e religiosas.

Em resumo, a Festa de Santos Reis realizada em Martinésia ndo se tornou
espetaculo pelo comércio, pela fixagdo ou pela atuacdo da midia. Estes sdo apenas
movimentos decorrentes e aparentes de todo o processo. A espetacularizacao
daquele evento se deu, principalmente, pelas modificagbes sociais. A festa foi

paulatinamente se adaptando ao contexto social, politico e econémico do lugar.

" Entrevista realizada com José Adolfo de Almeida Neto, em janeiro de 2011, durante os preparativos
para Festa de Santos Reis de Martinésia.
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Assim, ela deixou ser uma comemoracdo em funcdo do encerramento do giro da

folia para se tornar uma manifestacdo mais abrangente, quase emancipada.
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CAPITULO 5 - OS SUJEITOS MULTIPLOS E SEU DIREITO A FESTA

A festa habita o interior de cada individuo. Enxergamos tal manifestacédo de
forma particular, a partir de nossos valores e sentimentos mais intimos. Enquanto
estudante, encarei o desafio de tentar entender a festa com alteridade. O jogo de ver
e viver a cultura com os olhos do outro, de sentir o diferente e fazer parte daquele
cenario revelou nuances ao longo dos dias, semanas e meses de convivéncia. Mais
gue observar, participei.

A alteridade ndo pressupbe a supressdo de uma identidade. Entender o
mundo a partir do outro reforca a ideia de uma multiplicidade de sujeitos que
coexistem no tempo e no espaco. Nesse viés, Costa (2008) traz uma narrativa sobre
a experiéncia do trabalho com garis — pesquisa que so6 foi possivel apds a quebra
das barreiras classistas e o consequente envolvimento do ser humano enquanto

individuo subjetivo, pensante, valorativo e Unico.

Para conversar com alguém é preciso, entdo, reconhecer que ali
existe alguém, alguém fora de mim, alguém que é um outro diferente
de mim, mas que, nem por isso, deixa de ser alguém. Ai pode haver
conversa. A experiéncia de alteridade — a experiéncia de reconhecer
alguém num outro — e ndo qualquer coisa fora de mim, qualquer
coisa diferente de mim, passa necessariamente pela certeza de que
nao estamos sés no mundo. [...] A habitacdo coletiva do mundo e
melhor compreensdo do mundo passam nhecessariamente pela
experiéncia de alteridade. Se o forasteiro — homem gque nada tem em
comum com o nativo — dispde-se ao dialogo (esté ai para a conversa
acerca do mundo), ndo perderam por isso cada um a sua identidade.
Mas, pelo contrario, por isso é que agora podem entrar em alguma
comunidade, podem viver um encontro: 0 mundo torna-se desde
entdo, para o estrangeiro e para o nativo, um mundo comum. Mundo
comum: ndo um mundo que enxergamos da mesma forma, que
sentimos ou sofremos da mesma maneira, ndo um mundo cuja
violéncia cai identicamente sobre um gari e um universitario, mas um
mundo que reconhecemos habitar ao mesmo tempo (0 mundo como
um lugar que é o nosso lugar) e em que a perspectiva de um vivente
enriguece e supera a do outro, enriquecem-se mutuamente e afinal
superam as perspectivas solitarias, melhor atinando com este mundo
comum e suas violéncias. [...] (COSTA, 2008, p. 150-1)

Nos primeiros dias de campo fui tratada como a estranha, estrangeira, “de

fora”. Ainda que tentasse me aproximar e “quebrar o gelo”, era recebida com uma
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formalidade estranha aquele lugar e aguelas pessoas. A mim s6 caberia observar e
entrevistar alguns sujeitos. Este era o protocolo. Protocolo que foi quebrado. Sabia,
por instinto e (pouca) experiéncia que a festa, as pessoas e as praticas sé se

desvendariam mediante a convivéncia e integracdo as praticas e ao lugar. Entéo fiz.

~ Pode parar.” “ Foge dai menina!” “ Que que cé ta fazendo ai?!” “ Olha

aqui gente, quem ta trabalhando...” “_Que bonitinho...” “Fia, ndo precisa fazer isso
nao.” Estas eram algumas assertivas dirigidas a mim quando ajudava nos trabalhos
manuais (lavar louca, varrer o chao, fazer doces, etc). Ao longo do tempo, o
estranhamento desapareceu (junto as recusas e protestos de ajuda). J& ndo me
sentia mais totalmente estrangeira ou descontextualizada. E assim a festa, o lugar e
as pessoas se revelaram.

Apesar de no inicio do estudo eu negar que os consumidores também fossem
sujeitos da festa, o amadurecer das leituras, discussbes e reflexdes permitiu um
reposicionamento. Desde o comerciante informal, passando por tipos como 0s
jovens estudantes que ndo sabiam nem qual o tipo de festa estavam participando,
até as senhoras doceiras que experimentaram uma vida toda de doacédo ao santo,
todos sao sujeitos da festa. Todos a modificam e sdo modificados por ela.

A festa é lugar de sujeitos multiplos. Nela os voluntarios e espectadores se
encontram, compartilhando as praticas e simbolos. Nao devemos pensar,
ingenuamente, que tais sociabilidades se dao de forma homogénea ou pacifica. O
subterfugio do poder esta nas a¢cfes. As coexisténcias sdo marcadas pelo embate (e
até competicdo) por espaco, atencdo e reconhecimento. Os territérios se fazem e
desfazem cotidianamente e nesse embate 0s sujeitos se separam entre os “de

dentro” e os “de fora”, conforme apontado pelo Sr. Renan Vieira:

[Luana Marques] No dia da festa as portas [que d&o acesso ao
interior do barracéo] séo fechadas?

[Renan Vieira] Dentro do barracéo a gente mantém sé o pessoal que
trabalha, porque sendo vira tumulto |4 dentro e a gente ndo consegue
fazer nada, e o pessoal todo tem uniforme, tem uma camiseta, pra
quem trabalha.

[Luana Marques] Quem né&o tiver camiseta ndo entra?

N&o, ndo trabalha. Pra assim... ter mais condicbes de regular o
servigo, fica mais pratico.

[Renan Vieira] Mas é s no dia da festa?

S6 no dia da festa, s6 na hora do jantar s6... na hora que ta
terminando. Aqui tem acesso toda hora, ndo tem problema, depois
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das quatro horas [da tarde do dia da festa] a gente ja evita a
participacdo de muita gente la dentro. J4 t4 fechada a rua, né? Pra
ndo deixar carro, ambulante, essas coisa, pra fica mais acessivel ao
pessoal que chega. *®

Na festa do “de dentro” o “de fora” tem acesso limitado. E uma segregacdo
que, de certa forma, protege o voluntario “porque senao vira tumulto la dentro e a
gente ndo consegue fazer nada’, mas também (e principalmente) é o
reconhecimento do trabalho doado a festa. Entende-se a camiseta — passaporte de
acesso as areas restritas — como um troféu que o voluntario carrega no corpo.
Naquele dia ele existe enquanto o sujeito trabalhador (Homo Faber), que age pelo
coletivo. E o her6i que doa seu corpo e seu tempo para 0 outro.

Ganhar a camiseta da festa é sinal de merecimento. Constantemente ouvi
relatos afirmando o seguinte: “tem muita gente que num trabalha dia nenhum, ai no
dia da festa chega aqui cinco horas da tarde e qué ganha a camiseta, ai num pode,
ne?!”.

Os sujeitos se observam. No coletivo a individualidade é vigiada numa
tentativa de controle velado que fracassa mediante as manobras dos sujeitos. Assim
se “‘roubam” alméndegas, cabulam-se os tercos e ingerem-se bebidas alcodlicas
durante os trabalhos. O homo sapiens (homem séabio) transita entre o homo faber
(homem trabalhador) e homo ludens (homem que se diverte). Nessas relacdes tém-
se as humanidades.

Embora todos os individuos que de alguma forma transitam pela festa sejam
direta ou indiretamente sujeitos dela, hd uns mais e outros menos envolvidos. Essa
caracteristica € vivida no cotidiano festivo. A festa para os que a fazem é diferente
da festa para aqueles que a consomem. De certa forma, os sujeitos “de dentro”
vivem a manifestacdo com maior amplitude. Para eles os elementos de formacgéo do
evento sdo tdo importantes quanto a festa em si. O trabalho, a doacdo e as
sociabilidades decorrentes da preparacao da festa sédo a propria festa.

[Renan Vieira] A festa nossa, de quem ta ajudando, é do dia a dia,
todo dia faz uma janta, todo dia a gente trabalha, todo dia a gente
brinca, todo dia a gente joga um baralhim, e assim vai o dia a dia.
Agora o dia da festa é o dia do povao, € o dia do povo de
Martinésia, Pontal, de Uberlandia, certo? E ainda da regido quase

“8 Entrevista realizada com Renan Vieira, durante os preparativos da festa em janeiro de 2011.
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toda, entdo a participagdo do povo é uma média de umas 5000
pessoas que eu td esperando nesse dia de hoje.*

[José Adolfo] [...] o trabalho [voluntario] é uma festa ja, e na
verdade eu entendo que é o melhor da festa, que € quando vocé
conhece melhor as pessoas, vocé é... conhece as histérias, ha uma
convivéncia entre as geracfes. Entdo tem criancas, tem jovens,
adultos e idosos, tudo no mesmo espago e isso é um diferencial da
festa. Entdo ha uma troca mesmo... de geracdes, de experiéncias,
ent&o é uma coisa pra mim muito rica.*

[Miralva Caldbria] O dia a dia no barracdo é uma pré-festa, ai se
reinem as pessoas do local, visitantes que vem trazer prendas,
donativos para a festa... é... qualquer espécie que chegue de doacdo
a gente recebe, independente de quantidade, de tudo que chega é
aceito... de muito bom coracéo. E no dia a dia a gente faz a comida
pra quem ta trabalhando que, em principio, séo feitos os doces que
vao ser servidos na festa, depois na semana da festa comeca a se
pensar no cardapio do dia da festa, que ja virou tradicao.

E... [no dia da festa] todo mundo ja chega procurando: é alméndega,
macarrdo com frango, o arroz, a carne moida com batatinha, farofa
de carne moida e por ai vai as misturas da comida é essa, em
grande quantidade. Depois do jantar vem a sobremesa que € o doce
de leite, o doce de pau de mamao, o doce de casca de laranja, 0
doce de mamao lavrado e haja estbmago porque vai sair mais
gordim da festa. [Risos]**

“A festa nossa, de quem ta ajudando € do dia a dia”, “nossa” significa o “de
dentro”, quem ajuda, quem faz a festa. Este sujeito vive intensamente o preparo do
evento e la estabelece sua humanidade. As necessidades sdo suprimidas
coletivamente. Come-se, bebe-se, reza-se, tecem-se redes sociais em volta dos
tachos de doce e das mesas de desossa de carne.

“O trabalho é uma festa ja, e na verdade eu entendo que é o melhor da
festa”. Nesse tempo-espacgo as pessoas se mostram e permitem as trocas. Trocam-
se sorrisos, “farpas”, confidéncias, trabalho, fé... A troca é o instrumento fundante da
festa. Trata-se do esteio que permite a mediacéo. E o fio que conduz a manifestacéo
cultural através do tempo e do espaco. As trocas permitem as relagcdes que

fundamentam o lugar. Nessa perspectiva, Brandao (1989) aponta:

“9 Entrevista realizada com Renan Vieira, durante os preparativos da festa em janeiro de 2011.

% Entrevista realizada com José Adolfo de Almeida Neto, durante os preparativos da festa em janeiro
de 2011.

*! Entrevista realizada com Miralva Calabria, durante os preparativos da festa em janeiro de 2011.
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Eis um sistema inicial de trocas entre pessoas que configura a
prépria esséncia da festa popular no Brasil. Porque, cheia de falas e
gestos de devocgao, ruptura e alegria, ela afinal ndo é mais do que
uma sequéncia cerimonialmente obrigatoria de atos codificados de
dar, receber, retribuir, obedecer e cumprir. Troca-se o trabalho por
honrarias, bens de consumo por béncéos, dancas por olhares
cativos, o investimento do esforco pelo conhecimento do poder, a
fidelidade da devocéo pela esperanca da béncéo celestial. Obedece-
se ao mestre, ao festeiro, ao padre, ao chefe da torcida, ao maestro
da banda. Cumprem-se promessas, votos feitos.” (BRANDAO, 1989,
p. 11)

Durante toda a pesquisa tentei decifrar a esséncia da Festa de Santos Reis
de Martinésia. Um enigma tdo complexo s6 pode ser entendido a partir da reflexdo
sobre as préticas, valores e falas dos mdltiplos sujeitos. Afirmo que ndo ha uma
resposta Unica. A principio pensava que o evento girava em torno das doacgfes. Mas
a esséncia da festa é imaterial, intangivel e apesar de imprescindiveis, as doacdes
nao teriam poder suficiente para manter as praticas ao longo do tempo e do espaco.

Devocéo é doar. Doar é trocar.

[Francisco Almeida - Calango] A pessoa tem muita devo¢do com
Santos Reis, um da uma vaca, outro da um porco, outro da um

7

bezerro, outro da uma galinha, outro da um porco. E assim, é
devocdo, né?! E devogdo... andar com os Trés Reis Santo é
devocédo. Porque quando nosso cristo nasceu, os Trés Reis Santos
foi os primeiro a chegar, onde é que ele tava, levando os presente
pra ele, né? Ai ficou essa tradicdo do povo andar com os Trés Reis
Santo, né?!*

Percorrendo caminhos subjetivos, fazendo leituras nas entrelinhas de cada
depoimento, observando as fotos, cenarios e expressdes dos sujeitos, percebi que a
festa se da em torno das trocas. Ao final de cada acéo, existem pessoas, elementos
e redes mediados pela troca. Sem ela ndo ha festa.

A folia troca o canto pela sociabilidade, pela bencdo do santo e em alguns
casos pelo retorno financeiro. Os doadores trocam as esmolas e prendas pelo direito

a festa — comer, dancar, se deslocar e divertir no evento. Doar € trocar e por mais

°2 Entrevista realizada com Francisco Almeida (Calango), em sua residéncia no distrito de Martinésia,
janeiro de 2011.
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que essas praticas ndo sugiram nenhum tipo de retorno, ele indiscriminadamente
vir4. Cada agdo gera uma reacao.

Em relacdo a dinamica e remuneracdo do trabalho, um dos entrevistados
destacou:

s

[José Adolfo] Doacgéo... é voluntario, né?! As pessoas vem e vao
ficando. Uns ficam a semana toda, ndo se paga pra trabalhar. Ndo é
uma coisa remunerada. Ela se mantém assim, com esse trabalho,
com as pessoas que vem mesmo e se dedicam.>

Os interesses, assumidos ou ndo, permeiam a festa. A doagcdo é dada de

“‘bom agrado”, mas pressupde reconhecimento.

[Luana Marques] O que que eles [voluntarios] ganham com isso
[trabalhar sem remuneracéo financeira na festa]?

[Miralva Caldbria] Ganham reconhecimento de toda a comunidade,
porque nao existe salario estipulado para nenhum, é gratuito mesmo,
eles v&o por devogéo.>

“‘Néao existe salario estipulado”, mas o trabalhador ganha “reconhecimento de
toda a comunidade”. O reconhecimento social € um apelo forte. Ele faz com que o
doador se destaque entre a coletividade. Ganha-se o rotulo da dedicacdo, da
generosidade.

E importante trabalhar para o santo, pois o retorno vem em forma de graca
sobrenatural e de reconhecimento real frente a populacdo. O sujeito se torna aquele
que deixa as préprias obrigacbes para se doar ao outro. Troca-se trabalho por
respeito e prestigio social. Essa é a esséncia das festas populares brasileiras. O
individuo se impde por sua crenca e praticas. Aqueles sao os sujeitos de Santos
Reis, 0s sujeitos de Martinésia, os sujeitos da festa... Eles existem e modificam o
espaco. Sao seres que fazem, que transformam, que séo.

Troca-se também com o santo. Troca que é mediada pela festa. Em suma, a
festa surge pela troca. A promessa se torna obrigacdo do ndo sagrado para com o

sagrado. Nessa perspectiva, o religioso movimenta e alimenta o profano.

*% Entrevista realizada com José Adolfo de Almeida Neto, durante os preparativos da festa, em janeiro
de 2011.
> Entrevista realizada com Miralva Calabria, durante os preparativos da festa, em janeiro de 2011.
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[Luzia Borges] A primeira festa de Santos Reis aqui na regido, no
distrito de Martinésia, foi em 1945. Foi uma familia que vieram de
Araxa, familia Salvador... e a Sra. Maria Antonia tinha a intengéo de
cumprir a promessa da mae, né?! Tinha a intencdo de cumprir a
promessa que a mae tinha... de fazer uma festa de Santos Reis.
Ai eles se organizaram entre familias, né? E fizeram a festa em
1945. E... a festa foi assim, poucas pessoas, mais ou menos de 50 a
80 pessoas porque o povo ndo conhecia essa festa aqui na regido,
né?! Depois € que eles passaram a conhecer e comegaram a gostar
e hoje ela € uma festa que traz de trés a cinco mil pessoas pra
assistir.>

As promessas mediam as trocas. Posso fazer a festa, andar com a folia, rezar

para o santo, desde que ganhe a graca.

[Luana Marques] O Sr. recebeu graga?

[Francisco Almeida - Calango] Uma vez eu fiz um voto pra anda trés
dias com Santos Reis aqui dentro de Martinésia, porque eu sofri da
coluna, ndo tinha jeito de miora. Ai peguei, fiz um voto pra Santos
Reis, fiquei bao.

Fica de um dia pro outro sara, conserta.

E fiz outro voto pra Nossa Senhora da Abadia, porque a minha
menina mais véia deu uma feridade na cabeca, ndo ficou um fio de
cabelo na cabecga, ficou igual a camiseta desse menino, vermeim,
nunca vi desse jeito, ai fiz um voto de leva ela na Agua Suja™, levei
ela na cacunda. Ela tinha dois ano de idade e sarvd ela, vé o cabelo
dela hoje... ndo tinha um fio de cabelo na cabeca.”’

A fé se renova nas trocas...

[Alda Vieira] Eu tive um problema numa valvula do coracéo e... era
época da festa de Santos Reis. [...] E chegando nos dias eu pedi
pros Santos Reis: eu ndo vou estar aqui na época da festa, mas eu
guero pedir que Santos Reis me abencoa, me ajuda, que me dé
forca, protecdo pra eu poder trabalhar em muitas outras festas, ficar
curada. [...] No dia da festa, Luana, que era 12 de janeiro — essa
época foi dia 12 de janeiro — foi o dia que eu fui operada, e 14 a
distancia, internada na Beneficéncia Portuguesa, |4 na cidade de
Sédo Paulo eu ndo esquecia da festa. Naquele tempo a gente nédo
tinha celular, ndo tinha telefone, ndo tinha como comunicar com as

> Entrevista realizada com Luzia Alves Borges, em sua residéncia, no Distrito de Martinésia, janeiro
de 2011.

*®0 municipio de Romaria, localizado em Minas Gerais, € popularmente conhecido como Agua Suja,
onde é realizada a festa de Nossa Senhora da Abadia, padroeira de Uberlandia.

%" Entrevista realizada com Francisco Almeida (Calango), em sua residéncia no distrito de Martinésia,
janeiro de 2011.
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pessoas aqui, era s6 por pensamento e fé. Eu tenho certeza que
Santos Reis ndo me abandonou.®

Mesmo a distancia Dona Alda ndo esquecia a festa, porque tal manifestacéo
representa a fé. “Eu tenho certeza que Santos Reis ndo me abandonou”. O santo
intercede pelas causas dificeis. Assim, quando o humano encontra os limites da
vida, recorre ao religioso, a fé que deposita nas divindades, e, assim age para

transpor as barreiras do possivel.

[Donizete Ferreira] E essa festa fizemo ela, uma que ja era... a gente
tinha vontade, e outra que nois fizemo um voto pro nosso filho, né?
Que caiu de um cavalo, quebrou o fémur e ai ele ficou bom, mas ai
ele tinha parece que um medo de pisar e num da conta, ai a gente
fez a intencdo de se ele ficasse bom a gente ia fazer a festa e foi no
momento que a gente falou que ia fazer a festa ele ficou bom e
gragas a Deus nunca mais teve mais nada. Quem tem fé com Santos
Reis num perde nunca, né?1>®

[Augusto Ferreira] Esse ano mesmo a minha minininha, minha neta
tava muito doente esses tempo pra traz, meu menino ficou mei
desesperado com essa minha neta, ai minha muié pegd e fez um
voto pra ela, de anda nove casa com ela e no intento das nove
casa ela pega da a oferta dela pra Santos Reis [que é] nbis canta
e a menina cumpri 0 votim que ela tinha feito. Gracas a Deus foi
valido. E eu também ja fiz voto de Santos Reis, ja fui abenc¢oado,
gragas a Deus, por isso que eu tenho essa forte fé em Santos
Reis, Ele me livrou... e a pessoa quando ndo acreditar, se ele ndo
acreditar, ele ndo abusa nao, porgue ele logo logo Santos Reis vinga
dele, num dianta, Santos Reis é poderoso, mas é vingativo
também.®

[Donizete Ferreira] Santos Reis é milagroso, mas ele é vingativo....**

Que santo é esse que pode curar, mas também pode fazer o mal? “Nao
abusa nao, porque logo logo Santos Reis vinga dele, num dianta, Santos Reis é

*% Entrevista realizada com Alda de Fatima Vieira, durante os preparativos da festa, em janeiro de
2011.

% Entrevista realizada com Benedito Donizete Ferreira, em sua fazenda localizada no entorno do
Distrito de Martinésia, durante o giro da folia, dezembro de 2010.

® Entrevista realizada com Augusto Alves Ferreira, em sua residéncia no Distrito de Martinésia,
janeiro de 2011.

%! Entrevista realizada com Benedito Donizete Ferreira, em sua fazenda localizada no entorno do
Distrito de Martinésia, durante o giro da folia, dezembro de 2010.
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poderoso, mas é vingativo também”. E o santo humano, que se espelha nas
relacbes sociais. E o santo da alteridade, que reage de acordo com o
comportamento de cada sujeito. “Santos Reis € milagroso, mas ele é vingativo”. Ha
um sentimento de identidade que aproxima o santo do imaginario humano. O fiel é
representado por uma entidade sagrada que entende suas suplicas, dificuldades e
que, como o sujeito, também tem sentimentos negativos, se vinga, reclama, castiga.
E o santo do imaginério, da idealizac&o, da proximidade — entidade que carrega os
embates de seus fieis, que os protege desde que haja merecimento. As trocas estédo
impregnadas nessas relacdes, ainda que nem sempre sejam explicitas.

As sociabilidades séo fundamentais para a realizacdo da festa. O crescimento
do evento acompanha a necessidade da expansao da rede de relacionamento do

festeiro. E essa rede que permite as trocas.

[Luana Marques] E dificil fazer a festa?

[Renan Vieira] Eu ndo, eu acho facilimo [risos]. E muito bom, é
muito... é... gostoso de t4 no meio do pessoal. E muito bom té
amizade, porque se vocé néo tiver amizade hoje em dia vocé néo
consegue fazer uma festa dessa.®

Amizade. De acordo com o Dicionario Priberam (online), o termo “amizade”
significa “Afeicdo reciproca entre dois entes.” Ja o Minidicionario Aurélio
(FERREIRA, 1993, p. 28) define a amizade como um “Sentimento fiel de afeicéo,
estima ou ternura entre pessoas que em geral ndo sao parentes ou amantes.” Mais
gue a amizade, a doacédo para a festa se fundamenta na divida. O trabalho na festa
pressupde o pagamento de promessas ou intencées ao santo e o resgate de dividas
para com 0s sujeitos sociais, além da possibilidade do encontro. E certo que a
amizade determina o momento e forma da quitacdo das dividas. Quanto maior a
popularidade e carisma do festeiro, mais facilidade ele tera em organizar um grupo
de voluntarios. Essa é a amizade citada pelo Sr. Renan Vieira.

“Estar no meio do pessoal” é estar fora do cotidiano do trabalho formal —
rotina extenuante, obrigatoria, que reduz o individuo a um vetor do sistema de
producdo. Na festa, 0 sujeito ndo surge apenas como mais um trabalhador em meio
a massa. La ele se posiciona como individuo, ele existe e, enquanto ser humano,

exerce seu direito a festa.

®2 Entrevista realizada com Renan Vieira, durante os preparativos da festa em janeiro de 2011.
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[Luana Marques] Por que que vocé é festeiro?

[Renan Vieira] Eu ja fui festeiro ha dez anos atras. E... essa, como se
diz, é a... é a doagdo que a gente da. E devogdo, a gente tem uma
devocédo a Santos Reis, entdo a gente gosta... gosta da participagéo.
Eu participo todo ano, eu ajudo todo ano, corro atrds de alguma
coisa, dou prenda todo ano. Entdo... eu gosto de ta aqui, e € uma
confraternizacdo com o povo. Isso ndo € s6 uma festa de Santos
Reis, é uma confraternizacdo que a gente tem com todo
mundo.®

Para o Sr. Renan, a manifestacdo ndo deve ser entendida/reduzida apenas a
uma festa, mas pensada como confraternizacdo. E o tempo e o espago das
humanidades. Participar, ajudar, correr atras de alguma coisa, doar... essas acdes
dao ao sujeito o direito a festa. Na roca ha um entendimento que resguarda as
benesses da vida. Usufruir delas requer merecimento. Ao que produz, € permitido
comer. Ao que trabalha, é permitido se divertir. Tratam-se de relacbes de obrigacéo,
reconhecimento, recompensa e reciprocidade que sdo transmutadas para outros
lugares. As praticas permanecem, mas o lugar ndo. Elas séo transpostas para 0s
novos espagos (como os festivos) e la devem ser respeitadas. Essa continuidade
também concede o direito a festa.

A proposicao anterior poderia excluir aqueles que ndo tém vinculo com a
festa, como os visitantes que chegam ao distrito no dia do evento em busca de
algumas horas de lazer gratuito. Todavia, eles também tém direito a festa, mas ela
chega fragmentada, tendo em vista que a totalidade s6 pode ser vivida por aqueles
gque produzem o evento e vivem o cotidiano festivo por meio das sociabilidades.

O sujeito espectador ndo busca a totalidade da festa. Na verdade ele néo
conseguiria lidar com as vertentes dessa totalidade. Suas motivacdes sao mdultiplas
e se estabelecem em temporalidades diferentes dos sujeitos voluntarios. O dia da
festa € o pior dia para o voluntario, pois € o momento do fim do periodo festivo. O
dia da festa € o melhor dia para o espectador, pois é seu Unico momento, é o tempo

da diversao.

®% Entrevista realizada com Renan Vieira, durante os preparativos da festa em janeiro de 2011.
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5.1 Festa, identidade e pertencimentos

Embora a festa de Santos Reis tenha um carater sagrado, pouco mais da
metade dos espectadores (56%) afirmou ser devoto de Santos Reis. Ao serem
questionadas sobre o nome de cada um dos Reis (Baltazar, Belchior e Gaspar),
apenas 26% responderam corretamente, 17% lembraram parcialmente e a maioria

(57%) se diziam devotos, mas nao recordavam o nome de nenhum dos Trés Reis.

Devotos que sabem o nome dos Reis

B Sabem o nome do santo
B Sabem parcial

N&do sabem

Gréfico 6: Devotos que lembraram o nome dos Trés Reis Santos.
Fonte: pesquisa de campo. MARQUES, Luana Moreira, 2010.

Cruzando os dados sobre a devogdo e a faixa etaria dos pesquisados,
percebemos que os individuos mais velhos guardam maior devocdo se comparados
aos jovens. Isso pode ser entendido pelos valores sociais e principios de cada

geracao.
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Grafico 7: Devocédo aos Santos Reis por faixa etéria.
Fonte: pesquisa de campo. MARQUES, Luana Moreira, 2010.
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Sujeito voluntario e sujeito espectador. O “de dentro” e o “de fora”. Todos
participam da festa. Apesar de suas acdes e motivacdes serem diferentes, a festa so
existe por seus sujeitos. Nao ha devocao sem o devoto, pois é o humano quem rege
as relacbes. Ele é, ao mesmo tempo, sujeito e objeto. Nesse conjunto de seres, a
festa aparece como préatica multifacetada que envolve devocdo, diversao, doacao...
que permite a multiplicidade do uso. A festa € vivida de tantas formas diferentes
guanto suas nuances, melodias e acordes da folia.

A festa é feita de invengBes. O novo se conjuga ao antigo e imprime
personalidade a cada evento. Nessa perspectiva, o festeiro se encarrega de reger o
formato e as caracteristicas principais das festividades do ano. A partir dessa
definicdo, a festa ganha vida prépria e se desdobra em uma série de acdes materiais

e imateriais.

[Lindalva Vieira] Uma das grandes... coisas importantes dessa minha
festa, dos diferenciais da minha festa € que tive essa intencao de
transformar essa festa numa festa religiosa, independente assim de
muita alegria, de muita farra, de muito entrosamento, €... colocar a
parte religiosa no meio da festa, por isso todos os dias eu convidei,
desde a saida da folia, eu convidei as pessoas pra vir me ajudar a
rezar o ter¢o as 8 horas da noite e... eu recebi o chamado, esta vindo
um grupo grande, né?! pra rezar junto comigo, porque... inclusive até
[eu] tinha avisado: ‘vocés ndo védo deixar eu rezar sozinha'. E... esta
vindo um grupo muito grande, entdo eu acho que t6 conseguindo
meu objetivo: transformar essa festa de Santos Reis um pouquinho
mais uma festa religiosa.

Ai depois do ter¢co € o momento de descontracdo, né?! E o jantar, é a
farra, é a alegria, o entrosamento com 0s amigos, € um joguinho, né?
De dourada que toda noite eles ficam ai jogando, me atrapalhando
pra dormir mais cedo. (Risos).*

A festa é coletiva, mas a fala indica uma propriedade: “minha festa”. A festa é
minha porque eu sou a festeira e determino como se dara os festejos esse ano. Nao
consigo dormir cedo, me doo, trabalho, mas faco a festa de acordo com meu sonho.
Sonho em deixar a festa mais religiosa, mas nédo descarto a diversdo. Eu troco: se
rezarmos o terco, podemos nos divertir: “Ai depois do terco € o momento de

descontracdo”. Mas “vocés nao vao deixar eu rezar sozinha”. A festa é minha,

® Entrevista realizada com Lindalva Mendes Vieira, festeira do ano, durante os preparativos da festa
em janeiro de 2011.
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embora ndo a faga sozinha. Nessa perspectiva, a festa se torna uma realizagao do
humano.

Cada grupo de festeiros se esforca para marcar o distrito com a melhor e
maior festa da histéria. Todos buscam a superacdo e as novidades. O evento
realizado no ano de 2010 foi muito comentado pela abertura dada a comunidade e
pelas pequenas festividades realizadas ao longo dos dias de mutirdo. Isso fez com
gue 0s organizadores do ano seguinte se preocupassem em manter o padrdo e o
alcance da festa de 2010.

Por outro lado, o que fica na memoria dos sujeitos ndo é a grandiosidade de
cada evento, mas as caracteristicas que marcam subjetivamente cada individuo. E
uma masica, uma paisagem, um sabor, um encontro... As vezes a juncio de todos
estes elementos. A memdria é ativada pelos vinculos. Vinculos do presente e do

passado, construcdo diria dos valores de cada ser.

[Luzia Borges] Eu era muito crianca, né? O que eu me lembro bem
foi... foi numa fazenda ai bem baixa... na beira do cArrego € que foi a
casa do festeiro, né? Da primeira festa, ai entdo todo mundo ia era
de a pé. Os fazendeiros viam a cavalo e nés aqui de dentro do
povoado ia de a pé, né? E a gente ficou... assim... aguardando com
aquela sensacdo da chegada da folia - principalmente a gente que
nunca tinha visto - agquela sensacdo de ver a chegada e ficamos
assim encantados de ver eles cantarem a saudacgéo que eles fazem
no presépio, muito bonita. Era uma turma assim bem entonadinha,
igual esta essa turma agora e disso eu me lembro bem, me lembro
do jantar que foi muito gostoso (risos).

[Luana Marques] O que que tinha?

[Luzia Borges] O principal arroz com feijdo, né? E... frango com
macarrdo, carne de porco que foi feita assim com antecedéncia,
guardada na manteiga, né?! Hummmm, deliciosa. E de sobremesa
tinha... eles fizeram arroz doce, mas muito bem feito, muito gostoso,
tava uma delicia...*®

O gosto do jantar ainda vive na memoria da Dona Luzia. Ela ia a pé para a
festa, mas isso ndo impedia o deslocamento. Da entonacéo da folia, ela se lembra

bem “era uma turma assim bem entonadinha, igual esta essa turma agora”.

®® Entrevista realizada com Luzia Alves Borges, em sua residéncia, no Distrito de Martinésia, janeiro
de 2011.
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As comparacgfes do passado com o0 presente sdo inevitaveis. Sobre isso,
Gabarra (2006, p. 420), baseada na ideia de memodria de Aristételes discutido por
Yates (1996), afirma que “A memoria é uma colecdo de figuras mentais de
impressdes sentidas, mas que o tempo agrega a outros elementos. Portanto, as
imagens da memoaria ndo dizem respeito somente ao tempo passado, elas buscam
no passado, reconhecer o presente.”

O reconhecimento do presente a partir do tempo passado tece as
comparagdes. Os discursos passam a enaltecer termos como “naquela época”,

porque aquela época é diferente do hoje.

[Alda Vieira] Naquela época, ha 33 anos, as folias chegavam na casa
da gente, pedia janta, vocé dava janta e 0 pouso pra todos aqueles
homens. Tinha que ser casas grandes, porque sendo néo cabia dez,
doze homens, né? [...] Naquela época ainda néo tinha freezer, ndo
tinha nem energia n a casa da gente. Que que a gente tinha que
fazer? O que tinha no terreiro.®®

Naquela época se fazia a festa possivel. Ndo tinha freezer, consumia-se,
entao, “o que tinha no terreiro”. Hoje as familias tém acesso aos refrigeradores, mas
0S pousos Sao raros, uma vez que as peqguenas moradias ja ndo comportam mais as
companhias de Reis. Portanto, independente do tempo e do espaco, s6 se faz a
festa possivel.

A memdria também filtra as adversidades. As lembrancas positivas junto ao
saudosismo tendem a recordar o que era bom ou até a mascarar as dificuldades
lendo-as como algo realizador. O trabalho passa a ser visto como satisfagdo, mesmo
gue canse ou traga dores ao corpo. Dona Telma Ferreira se lembra do trabalho, mas

esquece as adversidades vividas no tempo-espaco festivo.

[Telma Ferreira] E muita emoc&o, né? Passa um filme na cabeca da
gente, da festa que a gente fez, como que era né?! O pessoal
chegar, trabalhar naqueles dias tudo antes da festa, aquela alegria,
todo mundo se doando, porque todo mundo ajuda de graga, todo
mundo satisfeito, € muito bom.®’

® Entrevista realizada com Alda de Fatima Vieira, durante os preparativos da festa, em janeiro de
2011.

®" Entrevista realizada com Telma Donizete Ferreira, em sua fazenda localizada no entorno do Distrito
de Martinésia, durante o giro da folia, dezembro de 2010.
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O tempo reduz as dificuldades vividas. Na memodria de dona Telma (e
também de outros entrevistados) restaram as lembrancas positivas. O discurso
aponta um consenso coletivo quando sugere “[...] aquela alegria, todo mundo se
doando, porque todo mundo ajuda de graga, todo mundo satisfeito [...]". Estariam
todos realmente satisfeitos? Acredito que a festa do passado (assim como a do
presente) gerava conflitos, mas eles foram reduzidos a detalhes quase
insignificantes mediante ao saudosismo dos encontros e sociabilidades mediadas
pela festa.

A memoria define as a¢Bes do presente. Ela permite tracar as referéncias do
sujeito, pressupde vivéncia e construcdo do modo de vida. O ciclo familiar contribui
diretamente com a formacédo do sujeito e de sua memdria. As praticas vividas na

infancia sdo lembradas (e muitas vezes reproduzidas) na idade adulta.

[Isabel Pereira] Toda bandeira que passa aqui eu coloco uma rosa na
bandeira. Essas roseira eu ponho pros Trés Reis e da o ano inteiro.
Toda época que vocé chega aqui tem rosa, direto, eu gosto de... E
um agrado pros Trés Reis, desde o tempo de crianga, minha méae
falava que eu gostava de pér flor na bandeira, entdo eu cresci, casei
e continuei...

[Luana Marques] A senhora anda com a bandeira pra benzer a casa?
[Isabel Pereira] E, eu gosto de abencgoar a casa e a minha mae fazia
isso também, andar com a bandeira em todos os quartos, na casa
inteira e em deus de crianca minha mae fazia. Entdo minha méae
passou pra mim e eu faco todas as vezes.®

Assim como a cultura, a memoria estd em constante formacao e
transformacao. Ela ndo € fixa, mas se constréi diariamente no imaginario de cada
individuo que, direta ou indiretamente, seleciona o que quer lembrar e como quer

lembrar. Nessa perspectiva, Gabarra afirma:

[...] A memoria, pois, ndo é passado estético: ela é um olhar para o
passado que confere sentido ao presente, mutavel a cada nova
experiéncia do contador. Aquele passado pode ser lembrado e
reinventado, enfatizando outros aspectos antes desvalorizados a
cada nova circunstancia em que se encontram o0s individuos.
(GABARRA, 2006, p. 397-8)

® Entrevista realizada com Isabel de Lourdes Dias Pereira, em sua fazenda localizada no entorno do
Distrito de Martinésia, durante o giro da folia, dezembro de 2010.
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O lugar como espaco vivido esta diretamente ligado & memodria. E nele que se
constituem as sociabilidades. Isso me lembra uma fala do Sr. José Geraldo
Pacheco: “Aqui é gostoso, cé conhece todo mundo...”. No lugar temos o controle
imaginario da situacdo. Exercemos nosso direito de existir e nos relacionar. E no
lugar que a festa se materializa.

Que lugar é esse que atrai uma multiddo para celebrar? Por que participar da
festa de Martinésia e ndo da festa da cidade? O sentimento de pertenca esta
arraigado no interior de cada ser. Pertencemos a um lugar e, consequentemente, o
utilizamos como referéncia. Martinésia é o lugar da Festa de Santos Reis, mas
também é o lugar da Dona Luzia, da Dona Miralva e do Seu José Adolfo. Cada um
desses sujeitos possui vinculos distintos com o distrito, e exercem nele o direito a

festa.

[Luzia Borges] Onde vou a festa é reconhecida, todo lugar que vou e
falo que sou de Martinésia, o povo pergunta “E la que tem uma festa
muito boa?” Fico muito orgulhosa, porque sou daqui!®

[José Adolfo] [...] Martinésia € um lugar intimo assim... passei a
infancia aqui. Meus dois avés tinham fazenda aqui pra baixo, né? [...]
Entdo a nossa infancia era eu e meus primos aqui. Final de semana
nessa igreja, brincando ao redor da igreja, né?! Entdo essas festas é
uma coisa assim que a gente cresceu meio no meio delas. da folia de
Reis... Era um momento muito especial.”

[Miralva Calabria] [...] sou muito bairrista porque gosto de Martinésia,
toda solenidade que tem aqui eu estou por dentro, eu quero
participar, porque quase todas as festas sdo festas feitas por
voluntarios e ndés estamos sempre reunidos, a comunidade nunca
rejeita nada, sempre tamo participando.”

Somos de um lugar. Pertencemos a ele e nele criamos vinculos. Cada
individuo constréi uma relacdo diferente com o lugar. Dona Luzia, por exemplo,
nasceu e viveu toda a vida em Martinésia. Ela se desloca no espago, mas sempre

volta para o distrito e se sente parte dele: “porque sou daqui”.

% Entrevista realizada com Luzia Alves Borges, em sua residéncia, no Distrito de Martinésia, janeiro
de 2011.

"® Entrevista realizada com José Adolfo de Almeida Neto, durante os preparativos da festa, em janeiro
de 2011.

" Entrevista realizada com Miralva Calabria, durante os preparativos da festa, em janeiro de 2011.



199

Ja o Sr. José Adolfo, professor universitario, morou em outros paises, leciona
em outra regido e entende Martinésia como “um lugar intimo”. Apesar de poder estar
em diversos destinos, ele sempre retorna ao distrito e reforca seu vinculo, sua
identidade espacial. La ainda vivem o0s parentes, mas também vive a infancia
guardada na memadria. Memoéria que é vinculada ao lugar — “Entdo a nossa infancia
era eu e meus primos aqui. Final de semana nessa igreja, brincando ao redor da
igreja, né?!”

Dona Miralva ndo nasceu em Martinésia, contudo elegeu o distrito como lugar
de moradia, participando ativamente da festa e de outras manifestacdes sociais. Ela
se diz (e €) bairrista. Vive no distrito ha 14 anos. Escolheu seu lugar e o defende,
participa. Nele Dona Miralva existe e exerce seu direito a vida, as humanidades. L&
ela sociabiliza, modifica o espaco e € modificada por ele.

E importante destacar que o lugar ndo €, necessariamente, a cidade natal ou
o lécus de origem de cada individuo. Como dito anteriormente, o lugar pressupde
vinculo, reconhecimento. Pode ser diariamente construido. Nesse caso, 0
sentimento de pertenca se reforca diariamente.

No tempo da festa, Martinésia € visitada por diversos grupos e pessoas que 0
entendem como o lugar da festa (e por vezes o lugar de uma festa). Nesse caso,
nao se cria vinculo com o destino. As relacdes espaciais sdo superficiais. Se ndo ha
vinculo, é possivel questionar o porqué da escolha deste distrito como area de lazer.

Foi possivel verificar por meio das conversas informais e dos questionarios
aplicados durante a festa de 2010 que a maior parte dos visitantes nunca havia
participado das Festas de Santos Reis realizadas no distrito.

Presenca na Festa de Santos Reis
de Martinésia
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Grafico 8: Frequéncia dos entrevistados na festa de Martinésia.
Fonte: pesquisa de campo. MARQUES, Luana Moreira, 2010.
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Em 2010 as pessoas escolheram Martinésia principalmente pela ampla
divulgacdo midiatica daquela festa. E certo que alguns grupos tém ligacdo com o
distrito — 17% dos entrevistados, por exemplo, participam daquele evento ha muito
anos, mas quase metade do publico chegou a festa pela primeira vez. Como tal
grupo ndo se vinculou ao lugar, o evento ndo tinha nenhum sentido além do lazer,
da diversao. Isso justificou um novo comportamento: a peregrinacao pelas festas da
regido. Na data do evento de 2010 em Martinésia, por exemplo, foram realizadas
mais duas festas semelhantes na regido: uma na Fazenda Mata dos Dias e a outra
no distrito de Cruzeiro dos Peixotos. Como essas localidades sao préximas, parte
dos visitantes migrava de uma festa a outra em busca do lugar de maior
identificacdo. Portanto, ndo se vive a manifestacdo — que ja chega fragmentada a
esse sujeito — e ndo se estabelece vinculos com o que € dado, apenas com o que ja
se tem. As trocas passam a ser infimas, pois o individuo esta de passagem.

Pensando na abrangéncia da festa, perguntamos sobre o lugar de residéncia
dos entrevistados. Conforme previmos, a grande maioria (90%) dos espectadores
morava na area urbana de Uberlandia. Verificamos, ainda, que 4% residia na area
rural sendo que metade dessa populacao vivia no distrito de Martinésia. Por altimo

haviam as pessoas que residiam em outras cidades (5%) e em outros paises (1%).
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Grafico 9: Local de residéncia da populagdo amostral.
Fonte: pesquisa de campo. MARQUES, Luana Moreira, 2010.
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Embora 6% dos entrevistados residirem fora de Uberlandia, pode-se afirmar
que a grande maioria ndo chegou a cidade em funcéo da Festa de Santos Reis. De
acordo com as conversas informais, esses visitantes se estabeleceram na casa de
amigos e/ou parentes para participar das comemoracdes natalinas e acompanharam
seus pares na festa de Martinésia.

Dentre 0s municipios citados nas respostas dos questionarios estavam
Goiania, Goiatuba, Sado Paulo, Rio de Janeiro, Prata, Belo Horizonte, Luisiania,
Goiés, Patrocinio, Cachoeira Alta, Caldas Novas, ltuiutaba e Ribeirdo Preto. Pode-se
observar, portanto, que a maioria desses lugares esta localizada em Minas Gerais e
nos Estados de entorno (Goiés, S&o Paulo e Rio de Janeiro).

Apos verificarmos que 90% dos visitantes da festa de Martinésia residiam nos
bairros de Uberlandia, decidimos mapear essa amostra. Isso permitiria apontar
algum tipo de relacdo espacial entre os lugares e a festa. O resultado pode ser

observado no mapa 4.



Origem dos participantes da Festa de Santos Reis de Martinésia

48°20'0"W

48°150'W

18°50'0"S

18°55'0"

Centrn <

Jargim E us

Shopping Park

ol

|-18°50'0"S

18°55'0"S

19°0'0"S

19°0'0"S

48°20'0"W

48°15'0'W

+

Legenda

Amostra de pessoas por bairro
[_Jo

[1-s

[e-10

-5

B 5-20

. -2

Sistema de Coordenadas Geograficas

Projecao: LAT/LONG

Datum: SAD-69

Fonte:

Base cartografica Prefeitura de Uberlandia, 2010.
Base dados: coleta em pesquisa de campo, 2010.

Elaborado por: QUEIROZ, A. T.; MARQUES, L. M. 2010

Mapa 4: Origem dos visitantes da Festa de Santos Reis de Martinésia — Uberlandia, MG.

Elaborado por: MARQUES, L. M.; QUEIROZ, A. T., 2010.




Considerando que o distrito de Martinésia se localiza na regido noroeste do
municipio de Uberlandia, percebemos que os bairros dessa area emitem maior
indice de visitantes. Destaca-se também que os bairros onde a populacdo tem maior
poder aquisitivo emitem menor quantidade de pessoas a festa. Exemplos disso séao
0s bairros da zona sul da cidade.

N&o se pode esquecer, ainda, do tamanho da populacdo de cada bairro. O
bairro que gerou maior fluxo a festa foi o Santa Moénica. La se localiza o maior
campus da Universidade Federal de Uberlandia. Essa caracteristica faz com que o
lugar tenha se tornado residéncia de muitos estudantes e jovens que buscam as
festas como opcao de lazer. Ja o bairro Luizote de Freitas é considerado o mais
populoso de Uberlandia e por isso gera grande fluxo a festa. Portanto, observamos
gue os fatores espaciais, sociais e econdmicos atuam diretamente na emissao do
publico a festa.

A partir da pesquisa empirica, pudemos entender que a Festa de Santos Reis,
realizada em Martinésia no ano de 2010, atraiu um publico relativamente
heterogéneo. Isso pode ser verificado pela amplitude etaria, pela escolaridade, pela
motivagédo, pelo local de residéncia, entre outros fatores sociais, econdémicos e
culturais.

Em relagdo ao género, por exemplo, foram identificados 54% de homens e
46% de mulheres. Verificou-se, também, uma amostra com idade variada, entre 14

e 73 anos, com predominio etario entre 19 e 50 anos e pico amostral em 22 anos.
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Gréfico 10: Idade dos entrevistados.
Fonte: pesquisa de campo. MARQUES, Luana Moreira, 2010.
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Destaca-se, ainda, que o evento tende a atrair um publico de baixo poder
aquisitivo. Trata-se de uma festa popular que continua sendo entendida como uma
manifestacdo feita pela e para a populacdo de baixa renda. Nessa perspectiva,
verificamos que a maioria das familias questionadas (72%) nao recebia mais que 5
salarios minimos por més. Considerando o salario do periodo de R$465,00, a renda
dessa parcela populacional era de até R$2.325,00"2,

Renda

38%
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8% m De R$5580,01 até R$9300,01
10% 7 a4/
5% 1%

B Até RS 465,00
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M De RS 1395,01 a R$2325,00

B De RS 2325,01 até R$3720,00

127 ® De R$3720,00 até R$5580,00

Acima de R$9300,01

0%

Gréfico 11: Renda dos entrevistados.
Fonte: pesquisa de campo. MARQUES, Luana Moreira, 2010.

Em relacéo a religido, 76% dos entrevistados afirmaram ser catolicos. Mas o
publico também foi composto por individuos de outras religides como a espirita (7%),
a evangélica (7%), outras como o candomblé (1%). Também obtivemos respostas
daqueles que afirmaram ndo seguir nenhum grupo religioso (8%) e 1% dos

pesquisados ndo responderam tal indagacéao.

2 Em janeiro de 2010 tal renda equivalia a US$1.313,34 (um mil trezentos e treze ddlares e trinta e
quatro cents). (BRASIL, 2010)
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Grafico 12: Religido dos entrevistados.
Fonte: pesquisa de campo. MARQUES, Luana Moreira, 2010.

Os sujeitos da festa sdo plurais. Catolicos, espiritas, evangélicos, ateus,

agnosticos, umbandistas, etc. convivendo e dividindo o mesmo tempo-espaco

sagrado e profano. A multiplicidade da festa atrai e, no caso de Martinésia, tem sido

progressivo. De acordo com o Sr. José Geraldo Pacheco,

[José Geraldo Pacheco] Ela [a festa] vem crescendo muito nos
Gltimos anos viu Luana?! Isso é natural. A cada ano que passa eu
acho que esse crescimento também ele vem em razdo do nosso
préprio municipio, a nossa cidade é... ela perdeu o controle, né?!
Tivemos o Censo agora, ndo sei exatamente, mas sei que ja
passamos de 600 mil habitantes em Uberlandia, entéo isso € natural,
conforme a nossa cidade vai crescendo, quer dizer, a cada
participante que vem num ano, normalmente ele traz outras tantas
pessoas no ano seguinte, entdo isso é natural, né?! As pessoas
gostam de ver aquela tradicdo, o que € oferecido aqui... a janta,
depois o doce, depois o baile, enfim... vocé sabe que 0 povo gosta
do movimento, aonde tem aglomeracédo ali, falou que é festa,
independe do que é oferecido ja tem uma participacdo grande
das pessoas e tem aquelas pessoas que gostam mesmo, vao

longe atras de uma festa de Santos Reis.”

Vimos anteriormente que a maior parte (42%) dos visitantes se sentiram

motivados a participar da festa em funcdo do baile, seguidos por 31% que

declararam buscar a festa pela cantoria da folia, 21% pelo jantar servido

’® Entrevista realizada com José Geraldo Pacheco, durante os preparativos da festa, em janeiro de

2011.



206

gratuitamente, 5% pela reza, e 2% por outros motivos. Durante a aplicagcdo dos
questionarios era comum ouvirmos que as pessoas estavam ali pelo “movimento”. A
festa € tempo e espaco das sociabilidades. O Sr. José Geraldo sintetizou a
motivacdo do publico quando disse que “As pessoas gostam de ver aquela tradigao,
0 que é oferecido aqui... a janta, depois o doce, depois o baile, enfim... vocé sabe
que o povo gosta do movimento [...]". Movimento. O movimento € atracao, é meio, e
€ também consequéncia. As humanidades — incipientes e frageis — estdo em
constante transformacdo. Neste contexto, a festa é entendida como tempo e espaco
do movimento, elemento que atrai. Enquanto isso, 0 humano se torna sujeito, objeto
e veiculo das metamorfoses cotidianas.

O direito a festa se da a medida que ela se torna coletiva. Mas esse direito
chega de forma diferente aos diferentes sujeitos. O “de dentro” transita em todo o
espaco festivo. Ja o “de fora” encontra restrigbes e recebe a festa fragmentada.
Neste caso, 0s deslocamentos sao restritos. Os territérios se mostram por meio dos
cercamentos, grades e portdes, mas todos participam da celebracéo.

A atuacdo da folia de Santos Reis € fundamental para a festa. Durante muitos
anos a Companhia “Estrela de Belém” foi responsavel pelo giro do evento de
Martinésia. Mas por problemas de comunicacdo entre festeiros e capitdo, outro
grupo ficou responséavel pelo giro de 2011. Tratava-se da folia “Renascer”, que tem
como integrantes apenas moradores do distrito.

De acordo com os folides, 0 nome Renascer remete a condicdo do grupo.
Apesar de Martinésia ser o lugar da festa, as folias do distrito foram sendo
desmanchadas ao longo do tempo. Para realizar o giro, era necessario convidar
Companhias “de fora” e essa condicdo gerava um sentimento negativo, permeado
pelo desamparo e certa desilusdo — refor¢cado pelo ressurgimento da folia constituida
pelos “de dentro”. A alteracdo dessa condigao fez com que os discursos passassem

a destacar a importancia que o lugar e a identidade tém para os sujeitos.

[Silvio Ribeiro] A companhia dos Trés Reis Santos teve falta, eles
[festeiros] tavam buscado folido |14 no estado de Goias pra vir
embaixar essa folia daqui. Agora a gente montou [uma companhia],
inclusive, descobriu ai dois capitdes, né? Que é meu irmdo e o
Dersao que td embaixando muito bem. Ja tirou varias folias, umas
trés ou quatro folias. Deu certo, saiu e chegou certim... Entdo agora o
pessoal ta reconhecendo o trabalho deles e ta contratando eles pra
sair com a folia dai. E um trabalho muito bonito, né? Dentro da
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comunidade de Martinésia ter uma equipe dos Trés Reis... O
trabalho dos festeiro j4 vai diminuiu, né?! Ja é uma coisa que
nasceu de novo ai dentro de Martinésia. Eu mesmo passei 30
anos sem andar na folia de Reis, porque trabalhava, né? Na
prefeitura, ndo tinha como. Agora eu aposentei e voltei a andar na
folia de novo.”

[Reyner Rocha] Esse ano, gracas a Deus a gente ja tA com a turma
completa, resgatando as raizes de Martinésia, entendeu? Com
dois capitdes que tado fazendo bonito, que é o Augusto e Nnosso
capitdo Derso e... bom... é paixdo, meu avd era folido, tocava
cavaquinho, entdo pra mim t4 sendo um orgulho e é inexplicavel,
ndo tem como explicar a sensacdo que é ser folido,
principalmente aqui na tradicional festa de Reis de Martinésia.”

Resgatar as raizes de Martinésia pressupde ter um grupo de folia local na
festa. E envolver o “de dentro” no movimento. A identidade coletiva se fortalece.
Convidar o “de fora” para cantar no espaco do “de dentro” soa como desprezo aos
folides locais. Por isso “é um trabalho muito bonito, né? Dentro da comunidade de
Martinésia ter uma equipe dos Trés Reis...”

Ser folido da orgulho, identifica o sujeito. Trata-se de uma fungcdo que alia o
canto, o deslocamento, a fé, a paciéncia, a perseveranca, a comunhdo... Ser folido
no proprio lugar € ainda mais especial. “[...] pra mim ta sendo um orgulho e &
inexplicavel, ndo tem como explicar a sensacao que é ser folido, principalmente aqui
na tradicional festa de Reis de Martinésia.” A fala mostra o orgulho, o contentamento
do sujeito. O Reyner cresceu em meio a folia e tornar-se folido significa dar
continuidade ao trabalho do avd. Para ele, a festa é tradicional porque perpassa o
tempo.

Apesar de tradicional, a festa ndo se mantém idéntica. Alguns entrevistados
entendem as mudancas como benéficas a manifestagdo, pois atraem mais
visitantes, gerando reconhecimento. Um deles, durante a festa de 2010, afirmou que
aquela “foi a festa mais bem organizada e mais bem preparada.” Durante a fala, o
olhar do sujeito mostrava satisfagcdo. Dessa maneira, oferecer o melhor possivel
torna-se uma pratica comum entre os que fazem a festa.

Por outro lado, os sujeitos também percebem os problemas gerados pelas

modificacdes do evento.

™ Entrevista realizada com Silvio Ribeiro, durante os giros da folia, em dezembro de 2010.
"> Entrevista realizada com Reyner Ferreira da Rocha, durante os giros da folia, em dezembro de
2010.
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[Luana Marques] E a festa de Reis, tA mudando ao longo do tempo?
[Derso Dias] E... foi mudando porque antigamente era diferente, és
fazia uma festa antigamente, és punha uma mesa assim 0, punha a
janta tudo la e o povo servia a vontade ali, s6 tem que hoje ndo pode
fazer isso mais, porque o povo assim ja chegou tumultuado, entéo ja
faz aquela fila que as pessoas vai servindo, porque antigamente cé
punha uma mesa grandona, a pessoa servia la4 a vontade... ndo tinha
tumulto, n&do tinha nada. [Hoje] tumultua tudo, ai num tem jeito...”

O crescimento da festa gera tumulto e regras. Nao se pode mais servir o
proprio prato e ter acesso livre a alguns espac¢os. A multiddo tumultua e suprime
alguns direitos e liberdades. A “mesa grandona” onde era permitido escolher o que
comer e quanto comer ficou na memoéria, no passado, mas o jantar permanece e &
nesse permanecimento que assenta a tradicao.

Para os entrevistados a tradicao é aquilo que permanece ao longo dos anos.
A festa, a comida, a doacéo, a folia, os rituais... H4 um consenso coletivo ndo formal
que trata de manter as praticas tradicionais, sobretudo no seio daqueles sujeitos
mais conservadores e saudosistas. Trata-se de principios que alguns individuos

carregam consigo e 0s transmitem aos seus pares.

[Donizete Ferreira] Essa fazenda aqui é heranca do meu pai, eu
nasci aqui, néis tamo aqui até hoje e isso ai é... tradicdo mesmo do
meu pai que fez essa festa, ele foi festeiro, fez essa festa, essa
tradicdo dessa folia — vim aqui com a bandeira, dar almoco, janta, o
pouso — isso vem de heranca do meu pai, toda a vida aqui é ponto e
eu peguei essa heranca e eu mais minha esposa néis fizemo essa
festa em 2001. Néis fizemo essa festa e... essa tradigdo continuou.
Es ndo larga nois mesmo, todo ano é&s tém que vim almoga ou...
portanto ndo é s6 essa bandeira que vem aqui, as outras |4 de baixo
n&o deixa de vim aqui, porque a gente é devoto mesmo.’’

[Derso Dias] A gente nunca larga dessa tradicdo nossa, porque a
gente conhece ai desde menino, né? Os folido mais véi ja foram
embora, ja viajou, né? Ai entdo tem que incentivar 0s mais novo um
pouquim pra continué a fé nossa toda.”®

’® Entrevista realizada com Derso Pereira Dias, em Martinésia, durante os preparativos da festa,
j7£7ineir0 d(_e 2011. _ _ _ _ _

Entrevista realizada com Benedito Donizete Ferreira, em sua fazenda localizada no entorno do
Distrito de Martinésia, durante o giro da folia, dezembro de 2010.
’® Entrevista realizada com Derso Pereira Dias, em Martinésia, durante os preparativos da festa,
janeiro de 2011.
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Tradicao € o que passa de pai para filho, “tradigdo mesmo do meu pai que fez
essa festa” “isso vem de heranga do meu pai”. Mas para continuar, a festa ndo pode
ser somente recebida, ela deve, também, ser reorganizada. “Nois fizemo essa festa
e... essa tradicdo continuou.”

A tradicdo vive de ciclos e continuidades. Assim como a cultura, ela também
s6 resiste pela renovacdo, embora seja um termo que remeta ao antigo. Nessa
perspectiva, a ideia de renovacéao se contrapde ao senso comum que a tradicdo seja
algo velho, arcaico, remoto, fixo no passado. Mas para entender a tradicdo no
contexto de uma festa dindmica, permeada por redes, fluxos e humanidades, nao é
possivel pensa-la como uma pratica ou patriménio fixo no tempo e no espaco. A folia
serve como um exemplo classico: “Os folido mais véi ja foram embora, ja viajou, né?
[faleceram] Ai entdo tem que incentivar os mais novo um pouquim pra continua a fé
nossa.” O apego ao passado, fundido a vontade de reproduzir o que ja se foi,
apenas engessa a festa e a extermina. A manifestacédo e a tradicdo s6 permanecem
a partir do possivel. E é esse possivel que concede o direito a festa.

A folia, o giro, a forma do preparo e conservacao dos alimentos, as pessoas,
o transporte, etc. se renovam continuamente. Mas essas alteracdes constantes ndo
pressupdem a morte da esséncia festiva. Perguntado sobre como € a preparacéo do
almoco em dia de receber a folia, o Sr. Donizete e sua esposa, Dona Telma, que ha

pouco falavam sobre tradicdo, destacaram:

[Donizete Ferreira] No dia ndo € muita coisa ndo, porque minha
esposa deixo os frango morto.

[Telma Ferreira] E tradicdo mesmo ela almoga aqui, sempre eu ja
deixo uma coisa guardada, os frango ja mata, ja guarda, porque
sempre é bastante, um pouquinho mais de comida que a gente faz,
né, e ai a gente prepara, tudo, pde o feijdo cozinhar, isso é cinco e
meia seis horas [da manhd], mas isso é pra ir devagar, a gente nao
sabe o horario que a folia chega, a gente quer que a folia chega e ja
ta pronto...

[Luana Marques] Mas o frango vocés matam no dia anterior?

[Telma Ferreira] E, esse ja tinha uma semana que ja tava guardada
no freezer, porque no dia é corrido pra gente fazer tudo sozinha, né?
Quase sozinha. Eu tenho minha nora que me ajudou, né?"

™ Entrevista realizada com Benedito Donizete Ferreira e Telma Donizete Ferreira, em sua fazenda
localizada no entorno do Distrito de Martinésia, durante o giro da folia, dezembro de 2010.
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O freezer modifica a rotina da familia. Cria atalhos, facilita, permite. Ele é
apenas um equipamento da vida moderna, mas se torna um simbolo das
modificacdes motivadas pelo avanco da tecnologia. A energia chega na roca e
enfraquece o0s mutirbes. A mao de obra voluntaria € substituida pelos
eletrodomésticos. Barateia-se a producdo ao mesmo tempo em que as
sociabilidades s&o atenuadas. Apesar disso, Dona Telma Ferreira continua

preparando o almoco para os folides. A esséncia permanece.

[Luana Marques] Que que a Sra. fez hoje pro almog¢o?

[Telma Ferreira] Arroz, feijao, frango, uma carne de porco assado,
molho de macarrdo, puré de batata, salada de tomate e mandioca,
né?! Sobremesa eu fiz um docim de leite e um café.

[Luana Marques] Por que que tem tanta fartura?

[Telma Ferreira] E porque eu acho que vem da gente, né? Os Trés
Reis... a gente gosta disso, de ver, de agradar, faz com prazer, fica
gostoso.®

A fartura permanece. E simbolo de generosidade e boa hospitalidade.
Resquicio de um tempo em que as familias rurais ndo tinham muito dinheiro, mas a
producdo, em certos periodos do ano, era farta e representava abundancia. Receber
um convidado com a mesa farta se tornava questdo de orgulho. Quitandas como
biscoitos e paes de queijo eram guardados em latas, a espera das comadres e
compadres para visitas nao agendadas, mas previstas dentro das praticas sociais.

A maneira de se receber um convidado, de se comportar frente a sociedade,
de se reproduzir préaticas e rituais sdo aprendidos/assimiladas a partir do meio em
que se vive. A familia se torna uma instituicdo fundamental na constituicdo dos
valores de cada sujeito. Se a cultura é uma compilacdo de comportamentos,
saberes, técnicas, conhecimentos e valores acumulados por cada ser (CLAVAL,
2001), pode-se afirmar que ela € uma construcdo social, embora ndo defina,
necessariamente, as condicdes de reproducdo e escolhas de cada sujeito. Um
individuo pode, por exemplo, crescer em meio catélico e, em determinada fase da
vida, se converter ao espiritismo. Neste caso, as raizes do sujeito estéo fincadas no

catolicismo, mas elas ndo determinam suas opc¢des ou preferéncias.

8 Entrevista realizada com Telma Donizete Ferreira, em sua fazenda localizada no entorno do Distrito
de Martinésia, durante o giro da folia, dezembro de 2010.
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Durante as entrevistas era comum ouvir histérias sobre a influéncia da familia
nas praticas dos voluntérios. Muitos lembravam que aquele tipo de trabalho era
desenvolvido desde a infancia, em companhia dos pais. Claval (2001, p. 65) afirma
que “E também primeiramente na familia que o adolescente é instruido sobre os
rituais e mitos proprios da religido, a ideologia dos seus pais ou aquela que domina

na sociedade da qual faz parte. [...]”

[Luana Marques] Tem quantos anos que a Sra. ajuda na festa?
[Ualda Januario] Ai, (risos), ai vocé quer saber minha idade, né?! Uns
quarenta e... um punhado. Eu sou nascida e criada aqui. Deusde
gue minha mée tava gravida a gente acumpanha.... é tradicdo, né?!
E ai passou, mas da familia a Unica que sobrou fui eu. Os outros
mudou de Uberlandia, eles num gosta muito, eu ndo, eu toda vida
moro aqui, ai eu gosto de ajuda...t

[Benedito Ferreira] Mais vem de familia, né? Tradi¢cdo. L& na de la
[na festa da Capela dos Martins — proximo ao Martinésia] que a
minha irma ta fazendo, dois sobrim meus tdo... primeiro ano que eles
tdo andando na folia...

[Telma Ferreira] T4o cantando e tocando instrumento.®

[Alda Vieira] Olha eu ja fiz essa festa, minha irma ja fez, minha outra
irma ja fez, o papai ja fez, agora minha cunhada ja fez, t4 fazendo de
novo. A gente ndo mede esforco pra fazer, vocé sabe o tanto que
Santos Reis ¢ lindo e maravilhoso na vida da gente.®

A presenca do jovem na festa desperta uma sensacdo de continuidade. E
nesta época que se formam as identidades e reconhecimentos. A crianca que
acompanha/participa do fazer a festa crescera com aquele conhecimento. Sabe-se
gue nem todos continuarao reproduzindo tais praticas, mas as conheceréao.

Entendemos que o lugar atua diretamente na continuidade das praticas. “Eu
sou nascida e criada aqui. Deusde que minha méae tava gravida a gente [a familia]
acumpanha.... é tradicdo, né?! E ai passou, mas da familia a Unica que sobrou fui
eu. Os outros mudou de Uberlandia, eles num gosta muito, eu ndo, eu toda vida

moro aqui, ai eu gosto de ajuda.” Eu ajudo porque sou daqui € moro aqui. Os outros

8 Entrevista realizada com Ualda Martins Januério, durante os preparativos da festa, em janeiro de
2011.

% Entrevista realizada com Telma e Benedito Donizete Ferreira, em sua fazenda localizada no
entorno do Distrito de Martinésia, durante o giro da folia, dezembro de 2010.

% Entrevista realizada com Alda de Fatima Vieira, durante os preparativos da festa, em janeiro de
2011.
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acompanhavam, mas mudaram e nao ajudam. Eles ndo gostam, por isso nao
retornam. Nessa perspectiva, a festa s6 tem significado no lugar e a tradicdo sé
sobrevive num contexto especifico.

Outros sujeitos, por sua vez, poderao crescer na festa e compo-la ativamente,
como se consumissem uma heranca familiar — caso da Dona Ualda, da dona Alda,

do seu Donizete e de diversos folides.

[Augusto Ferreira] Deusde a idade de 12 anos eu participo de folia de
reis. Toda vida eu canto mesmo é na resposta de Reis... toda vida
sempre na resposta e depois passei a ajudar o Derséo de capitdo e
to até hoje.®

[Paulo Henrique Silva] [Quando crianca] Eu comecei a toca numa
sanfona de tijolo, eu quebrava aqueles tijoldo la e comecei a tocar
nessas folia aqui... ndis tinha uma folia de rapaizim aqui, nois fazia
festa e... depois passei pro pandeiro, depois comprei um cavaquim,
falei: ndo, ndo vou mexer com cavaquim n&o, vou comprar um
acordeom. O finado meu pai comprou uma 48 pra mim, depois
comprei essa 80 — que t6 com ela. Ai fui pelejando, pelejando, pedi
Santos Reis pra me ajuda a aprendé um pouquim, ai aprendi um
pouquim.®®

A nocdo do sobrenatural, da fé, do Deus e entidades intangiveis sao
projetadas na juventude. Na infancia a crianca observa os comportamentos e
praticas dos familiares, utilizando-os como referéncia durante o restante da vida.
Isso néo significa que o modo de vida sera reproduzido, mas € inegavel que ele sera
entendido.

Durante uma das entrevistas o Sr. José Adolfo fez uma observacéo
interessante. Para ele, a festa continua, pois € repassada de geracdo em geracao.
Todavia, ele lembra das possiveis rupturas, como o caso dos filhos ndo darem

continuidade & manifestagdo — papel que acaba sendo exercido pelos netos.

[José Adolfo] Agora tamos numa transmissdo de geracdo: os filhos
dessas pessoas que fazem a festa até agora ndo se manifestaram
assim no sentido de dar continuidade. Mas muitas vezes acontece
dos filhos ndo se manifestarem, mas 0s netos se manifestarem. E

% Entrevista realizada com Augusto Alves Ferreira, em sua residéncia no Distrito de Martinésia,
gaaneiro de 2011.

® Entrevista realizada com Paulo Henrique Dias da Silva, o Boido, no Distrito de Martinésia, janeiro
de 2011.
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uma coisa que pula uma geracdo, mas a outra recupera, entdo eu
acredito que isso possa acontecer nesse caso aqui...®

Observando Martinésia, a proposicdo do Sr. José Adolfo se torna consistente.
Por outro lado, também devemos pensar no tempo livre desses sujeitos. As criancas
e 0s avOs aposentados tendem a dispor de um tempo de ndo trabalho maior, se

comparados aos adultos em idade produtiva.

[Augusto Ferreira] Meus filho até ndo participa ndo, mas és acha
b&o, na moda do outro, és é tudo catdlico e vai sempre na festa, mas
€s nunca participo de se folido ndo, agora meu irmao ali é folido,
é... toca toda vida saiu também com a folia... 0 meu irmé&o que mora
em Goiania também é de folido, os outros que morreu tudo
participo também...%’

[Derso Dias] [...] € néis t& continuando nessa folia, tem uns rapaizim
mais novo ai que ta saindo com nais, aprendendo... € bom também.
Tem um neto meu ali que tad doidim pra sair também, ta
guerendo, também.

[Luana Marques] Quantos anos ele tem?

[Derso Dias] Ele deve ter uns... ndo sei direitim... deve ter uns 14
anos, mas ele ja ta aprendendo a tocar um violdo, coisa e tal, ai...%®

[Reyner Rocha] Eu tenho 24 anos, recém chegado aos 24 anos e...
sou muito devoto dos Trés Reis Santos, também venho de uma
familia de folides, porque da familia da minha mae o meu avé —
pai dela — era folido e até entdo desde crianca ele sempre
acompanhou, sempre gostou, a minha mée também muito devota,
sempre gostou da folia de Reis e... eu vendo muito crianga, por volta
de 6, 7 anos vendo o pessoal, acho que foi quando eu entendi,
comecei a entende e gosta, o que que era folia de Reis. Eu...
apaixonei, de tal forma que também néo imaginava ta num lugar de
folido.®

Ser folido representa agir pelo Santo. Para alguns, € um vislumbre, um sonho

de menino, formado juntamente com sua prépria identidade. Aléem disso, pratica é

% Entrevista realizada com José Adolfo de Almeida Neto, durante os preparativos da festa em janeiro
de 2011.
8 Entrevista realizada com Augusto Alves Ferreira, em sua residéncia no Distrito de Martinésia,
ggneiro d(_e 2011. _ _ _ o _

Entrevista realizada com Derso Pereira Dias, em Martinésia, durante os preparativos da festa,
!'gneiro dg 2011. _ _ _ _

Entrevista realizada com Reyner Ferreira da Rocha, durante os giros da folia, em dezembro de
2010.
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tratada como sagrada, e sua reproducdo normalmente é estimulada pela familia. O
folido costuma empreender sua jornada na juventude. Por vezes segue a vida toda
cantando em alguma companhia, mas também h& aqueles que interrompem a
carreira por tomarem rumos destoantes da pratica de cantar aos Trés Reis. Alguns
conciliam trabalho e folia. Todos créem. Créem no santo que carregam na bandeira,
no coracgdo e nos versos. Sdo devotos que propagam a histdria de trés sujeitos que

seguiram uma estrela e encontraram o recém-nascido filho de Deus.

[Rubens Moreira] Era uma grande vontade de entrar na folia de
Reis, entdo um belo dia um folido — José Geraldo — ele viu eu e meu
companheiro Reyner, cantando, sendo assim ele falou: esses cara
da certo em folia de reis. [...] Tem 5 anos que eu saio [...] eu encaixei
na primeira e acho muito bom, porgue é algo que ndo deve deixa
morré. E uma tradicdo milenar mesmo, chega arrepia e a partir dessa
oportunidade realizou um sonho meu, sabe? Eu via os folido
chegando em casa assim e cantando... eu [pensava] “n6, um dia eu
poderia estar ali”, hoje gracas a Deus t6 dando até uma entrevista,
nem passava pela minha cabeca e... t6 adorando estar com eles ai, e
vamos continuar a tradicdo. Se depender de mim néo vai acabar néo,
nao tenho projeto de ser capitdo, mas quem sabe eu ali na resposta,
eu vou aprendendo, com certeza, e o dia que os Senhores forem
[falecerem], vamos tentar prosseguir a religido... essa peniténcia
muito bonita.

[Luana Marques] E os seus pais?

[Rubens Moreira] Ah, eles acham muito bom, porque eu fui criado na
religido catolica, a gente vé ai muitos pais nem levam os filhos nem
numa igreja e eu sempre fui, desde novo, direcionado a essa religido
gue eu gosto tanto, sabe? E... a folia de reis englobou isso pra minha
vida e eles acham muito bom, porque sente orgulho, né?! Do
filho t4 chegado na prépria casa, na nossa casa ou ha casa
deles, cantando... eles ndo imaginavam isso, entéo eles ficam muito
lisonjeados, sabe? Eles ja me disse, eles acham muito bom.*

A fé da familia se materializada na agao dos filhos “[...] sente orgulho, né?! Do
filho t& chegando na prépria casa, na nossa casa ou na casa deles, cantando [...]".
Mas o canto ndo € secular, € um canto sagrado que desperta lisonjeio,
contentamento. O filho segue o caminho do bem, o caminho do santo.

Durante boa parte das minhas conversas com 0S sSujeitos — tanto a

preparacdo da festa, como em visitas aos moradores do distrito — um

% Entrevista realizada com Rubens Gongalves Moreira, durante os giros da folia, em dezembro de
2010.
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questionamento sempre aparecia: qual sera o futuro da festa? Como o “de dentro”
pensa aquela manifestacdo nos proximos anos e décadas? Dos mais velhos ouvi
constantemente que o tempo deles esta se esgotando. Os mais jovens, por sua vez,

faziam promessas de continuidade. Quase todos acreditam na permanéncia.

[Luana Marques] E a Senhora vai [ajudar] até quando?

[Ualda Januario]: Ah! Nao, eu to assim.... pra mim descansar. Como
diz: vou tenta, ai a gente vai fazer assim, o que a gente vé que ta
dando conta ainda, s6 que ta ficando pesado. Num vai muito tempo
mais nao.

[José Januério]: to pendo demiss&o ja (risos).”

[Augusto Ferreira] E quero ver se consigo também até o fim da minha
vida sempre ajudando aqueles que precisam sair na companhia de
Santos Reis, eu vou participando até o fim da minha vida, se Deus
quiser.*

[Luana Marques] Vocé é novinho, vocé acha que continua?

[Reyner Rocha] Espero que sim, porque a minha vontade é
continuar. Por mais que a gente encontre dificuldades, porque tamo
comecando agora, tem inicio de carreira... tudo, o profissionalismo
entra em jogo também, mas é... a realidade € que eu quero viver é
ser folido também, entendeu? Entdo é unir o Gtil ao agradavel. E uma
€emocao e eu quero seguir sim. A gente ndo sabe o dia de amanha,
mas eu pretendo continuar.”

[Luana Marques] Vai manter [a festa]?

[Elizangela Pinto]: Se eu tiver viva, mantenho sim, pode ter certeza.
[...] Mas s&o muito poucos, sdo muito poucos [jovens] que tem essa
disponibilidade, mais porque fica la na cidade e fala: ‘ah, vou pra
roga, ficar 14 enfurnado, ndo... vou ficar na cidade divertindo’. Séao
pouco, sao raros que qué ter o prazer, porque como ela disse, vai ta
se doando, ndo ganha nada em troca. S80 muito poucos que tem
essa disponibilidade.*

Os voluntarios ajudam de acordo com a propria disponibilidade. Soube de

muitas senhoras que ajudaram até o fim da vida. Anualmente estavam entre 0s

%' Entrevista realizada com Ualda Martins Januario e José Januario (Zequinha), durante os
reparativos da festa, em janeiro de 2011.
? Entrevista realizada com Augusto Alves Ferreira, em sua residéncia no Distrito de Martinésia,
!gneiro dg 2011. _ _ _ _
Entrevista realizada com Reyner Ferreira da Rocha, durante os giros da folia, em dezembro de
2010.
% Entrevista realizada com Elizdngela Moreira Pinto, na fazenda de seus sogros (Benedito e Telma
Donizete Ferreira) localizada no entorno do Distrito de Martinésia, durante o giro da folia, dezembro
de 2010.
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sujeitos da festa, trabalhando na cozinha, na decoragdo, na limpeza, e onde era
necessario.

Alguns jovens, por sua vez, manifestam a pretenséo da continuidade, mas no
caminho estdo diversas outras opcdes de utilizacdo do tempo livre. Na época dos
pais e avos desses sujeitos, as festas eram uma das poucas diversdes possiveis,
sobretudo no meio rural. Hoje, a comunicacdo e as redes estimulam que o0s
individuos vivenciem o lazer urbano, da moda. “Ah! Vou pra roca, ficar la enfurnado,
nao... vou ficar na cidade divertindo”. O campo ainda guarda uma conotagao da vida
pacata, sem diversdo, ao contrdrio da cidade, onde teoricamente residem as
grandes possibilidades.

Ha também aqueles que lembram as dificuldades da permanéncia.

[Miralva Calabria] Eu... acho que ja ta ficando dificil... porque os
velhos ja passaram por essa festa, ja estdo até repetindo e... a
juventude acha dificil, porque é uma responsabilidade muito grande.
Por isso que eu acho dificil, mas eu tenho fé em Deus e em Santos
Reis que ela ndo acabe nédo, porque € muito bom essa festa. A gente
trabalha mesmo com amor, procurando fazer o melhor e... por ai a
fora.®

[Luana Marques] Como que a senhora vé a festa do futuro?

[Luzia Borges] E, eu ja até comentei isso com a minha irma, porque
todas essas senhoras que ajudam fazendo doce — porque néo é facil
fazer um tacho de doce de 50 litro de leite, mexer aquilo uma tarde
toda, né?! — e... eu acho que no futuro nés ndo vamos ter esse
namero de pessoas pra ajudar ndo. Porque as cozinheiras, as
doceiras, as filhas delas ja ndo estdo ajudando, né? Sao elas
mesmo, entdo acho que no futuro as pessoas vao ter que alugar um
self-service pra fazer a janta pro povo (risos).

[Luana Marques] E a religiosidade?

[Luzia Borges] A religiosidade continua, so falta o jantar do dia da
festa é que vai ser encomendado, (risos) num restaurante. Ai ai, iISS0O
€ brincadeira, né? Sempre chega gente nova pra ajudar. Santos Reis
ajuda que sempre aparece.”

E certo que para a festa permanecer ela devera se adaptar. “[...] eu acho que
no futuro nés ndo vamos ter esse numero de pessoas pra ajudar nao [...] entdo acho

gue no futuro as pessoas vao ter que alugar um self-service pra fazer a janta pro

% Entrevista realizada com Miralva Calabria, durante os preparativos da festa, em janeiro de 2011.
% Entrevista realizada com Luzia Alves Borges, em sua residéncia, no Distrito de Martinésia, janeiro
de 2011.
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povo.” Para dona Luzia, a forma de preparar o jantar ndo anularia a esséncia da
festa, apenas modificaria as técnicas utilizadas. Pensando a festa futura, ela acredita
gue a quantidade de voluntarios ndo sera suficiente para a continuidade das praticas
culinarias artesanais. Contudo, a esséncia da festa, pautada na comida e na
religiosidade, se mantera.

A adaptacao ndo pressupfe a supressdo da esséncia da festa, cuja qual esta
guardada junto aos sujeitos que vivenciam as praticas e manifestacdes da cultura no

cotidiano social.

[Luana Marques] E o futuro da festa? Como o Sr. pensa que a festa
vai ser daqui a 50 anos.

[José Adolfo] Cinquenta anos é muito hoje. Talvez daqui uns 10 da
pra gente pensar. Eu acho assim... ela ta se transformando, mas
acho gue ela tem uma esséncia que deve permanecer porgue € uma
coisa importante para as pessoas, entdo enquanto isso for
importante pras pessoas ela permanece. Ela td modificando... Antes
ela... por exemplo a festa na fazenda do meu pai era muito
improvisado, vocé fazia quase com lona de circo, hoje ndo, tem uma
infraestrutura... isso é interessante. A festa hoje ela tem um
patriménio j&, tem uma cozinha, ela tem os tachos de cobre. Ela tem
um patriménio que é da festa, foi sendo doado, né? Enquanto que
antes era mais improvisado, mas ela mantém uma esséncia.®’

A doacdo como motivacdo de se fazer a festa continua presente na
comunidade porque € importante para o sujeito. O jantar deve ser garantido, mesmo
gue seja industrializado. A reza também continua, mesmo gue no espaco da igreja e
com menor destaque. Essas sdo algumas das alteracdes e adaptacbes que
permitem a continuidade da festa. Algumas falas também tratam da renovacéo.

[Reyner Rocha] Foi uma oportunidade que até uma pessoa muito
guerida nossa que é o José Geraldo, ele sentiu a vontade de ta
renovando, sempre colocando coisas novas na folia de Reis, porque
essa tradicdo ela vem seguindo a séculos, entdo pra continua,
[convidaram] duas pessoas jovens que era eu e meu companheiro
Rubinho.*®

%" Entrevista realizada com José Adolfo de Almeida Neto, durante os preparativos da festa em janeiro
de 2011.

% Entrevista realizada com Reyner Ferreira da Rocha, durante os giros da folia, em dezembro de
2010.
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Parada no tempo, a folia se desfaz. Os novos integrantes substituem os
folibes mais idosos que ndo conseguem mais fazer o giro. ISso permite a renovagao
e a continuidade da cantoria e da realizacdo das jornadas.

Os jovens estdo na festa. S&o poucos, mas valorizam e gostam do que
fazem. Trabalhar para Santos Reis, na contemporaneidade, é uma escolha dentre
inUmeras outras apresentadas numa sociedade cada vez mais dindmica. Esses
jovens aliam o novo e o velho, tocam na folia e também divulgam seu trabalho na
Internet. O transito entre o rdstico e o moderno €, para esses sujeitos, feito de forma
natural, cotidiana.

Pensando no movimento e nos ciclos festivos, temos a fala do Sr. Renan

Vieira:

[Renan Vieira] Mas néo € so eu, isso € tradicdo, a festa passa, vou
passar prum novo festeiro, aquele festeiro vai passar pra outro. Nao
€ s6 minha familia que faz, quem quer pegar a festa t4 na hora de
pegar a festa, s6 que ela ndo pode parar, tem que haver
continuac&o.*

A festa continuard se o sujeito também continuar, porque ela reside,
primeiramente, no interior de cada ser. A permanéncia pressupde amor, identidade,
doacdo. Esses sentidos e suas consequentes ac¢des garantem o direito a festa.
Direito que s6 € usufruido mediante o reconhecimento da festa como tal — espaco e
tempo de mediacao, de trocas.

Observar as entrelinhas dos discursos e viver a festa foi fundamental para
entender o0s sujeitos enquanto componentes dessa manifestacédo. Eles sdo multiplos
e, em sua multiplicidade produzem o auténtico, mesmo em meio ao esperado. Os
cheiros, as cores, 0s sorrisos e sabores vivenciados nunca se repetiram, porque 0
fluxo ndo permite que as praticas, expressdes e elementos sejam idénticos.

Nessa perspectiva, a festa muda cotidianamente, pois o sujeito € ser de
transformacdo. O efémero se conjuga com o constante/estavel e juntos promovem
um movimento dialético Unico e complexo. E o movimento dos fluxos que se
manifestam em torno da esséncia. Cria-se um corpo unico, dinamico que mescla o

passageiro e a tradicao, o fluxo e o fixo.

% Entrevista realizada com Renan Vieira, durante os preparativos da festa em janeiro de 2011.
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O direito a festa s6 se faz pelo possivel. O sujeito “de fora” que chega apenas
no dia do evento de encerramento com o intento de ajudar no mutirdo nédo € aceito
pelos “de dentro”, esse direito ndo foi construido ao longo do tempo. Ja aquele que
contribuiu com o trabalho ou € um visitante convidado pelos “de dentro” tem acesso
livre ao barracdo. Essa é a festa possivel, que delimita territérios, que discrimina,
mas também que acolhe. Na festa (e na vida) as a¢cdes geram reacgoes.

O direito a festa €, portanto, concedido a medida que o sujeito (espectador ou
voluntario) estabelece sua humanidade frente a manifestacdo. Existir enquanto
individuo e estabelecer trocas pressupdem sua existéncia enquanto ser. E ser,
enquanto ser, outorga o direito a festa, pois ela existe dentro e fora do sujeito, o

modificando e sendo modificada por ele.
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ALGUMAS CONSIDERACOES

Considerei um desafio perturbador e prazeroso estudar as festas populares.
Encantou-me perceber a leveza, fluidez, estética, sonoridade, cores e sabores
destas manifestacdes. Durante toda a pesquisa, as festas me provocaram em suas
contradi¢cbes: fazem parte de um universo da representacdo, mas suas préaticas sdo
efetivamente reais; séo livres ao mesmo tempo em que se prendem a redes sociais,
econbmicas e culturais; coexistem em diversos tempos e espacos... Estas
caracteristicas dao o tom das festas, proporcionando a elas singularidades,
unicidades, sendo que estas riquezas e contradicdes fazem com que se reinventem
e permanecam ontologicamente. Pode-se afirmar, portanto, que as festas sé&o
unidades onde coexistem sujeitos, motivacdes, elementos, estruturas, poderes,
tempos e espacos diferentes. Todos eles distribuem, relacionam, fundem e
comunicam-se em redes.

Confesso que iniciei a pesquisa com a cética sensacdo de que a cultura
popular e, consequentemente, a festa, estariam liquidadas em algumas décadas. As
manifestacbes espontaneas tornar-se-iam produtos massificados divulgados pela
midia. Esta sensacdo me causava desconforto e até certa revolta.

Por vezes esperamos encontrar, inalterado, aquilo que foi conhecido em outro
tempo, em outro contexto histérico, sem permitir-lhe transformacao e re-adequacao.
Apesar de admitirmos que o desenvolvimento social possua uma dinamica que
produz e reproduz o espaco, com tudo que isso comporta, ndo € incomum
esperarmos a imutabilidade daquilo que para nds € importante. Esperei encontrar a
mesma festa da qual participei ainda crianca; porém, em primeiro intento,
desconsiderei que eu mesma nao possuo mais aquele olhar, que as relacdes que
hoje possuo com o lugar, apesar de intensas e fartas, ndo sao lentes como aquelas
pelas quais vi e vivi a festa daguele tempo. De maneira conservadora, tradicionalista
e, por vezes, antiquada, tendemos a exigéncia da permanéncia, da manutencao de
valores e significado que nos sao individuais, pessoais. Sera que a “Festa de
Parintins” € a mesma festa de trinta nos atras? Sera que ela possui 0 mesmo
significado para todos os participantes? A festa deixou de ser apropriada pelas

pessoas do lugar a partir do momento em que tomou contornos de espetaculo? A
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festa ndo € mais festa, ou ndo € mais a mesma festa. E a Festa de Santos Reis, ela
€ menos festa, apos tantas transformacdes?

Eu tinha a impressdo de que as intensas mudancas contemporaneas
poderiam atingir e eliminar as festas. Com um olhar imediatista, nao refleti sobre as
constantes modificagBes sofridas pela cultura ao longo das décadas e séculos
anteriores. O que ndo entendi naqueles dias (e que somente agora percebo) é que o
sentimento dos “de dentro” era diferente do meu. Eles ndo se incomodavam com o
consumo da festa, ao contrario, a presenga do “de fora” pressupunha
reconhecimento ao trabalho doado. E reconhecimento gera sensacoes diferentes do
assalto ao que era dado.

A festa foi feita para o consumo. Penso que todos sabiam disso, menos eu.
As barracas, os comerciantes informais, a bugigangas, as musicas “exéticas”, entre
outros elementos que, aparentemente, descontextualizavam a festa, na verdade
estavam gerando movimento a manifestacdo e atraindo os sujeitos — inclusive
aqueles que ndo conheciam o nome do santo. E por isso que a festa ainda existe. A
existéncia — e resisténcia — reside na renovacédo, no fluxo que permite a indexacao
do “de fora” ao “de dentro”. Trata-se do movimento materializado pelas acoes
humanas.

Se tal cenario é bom ou ruim, ndo cabe juizo de valor, afinal as coisas séo
como sdao, re-existirdo a partir da ocupacao do seu lugar no mundo. Basta entender
gue o movimento induz a festa do possivel, mediante as caréncias e motivacées do
sujeito. A festa do possivel continua, ainda que diferente. Nem melhor, nem pior. Ela
ndo € a festa da memoria, mas o evento do presente que se torna lembranca do
passado no futuro. Desse modo, a memdria também €& movimento, depende de
referenciais. No tempo-espaco ela se modifica, assim como seu sujeito.

Para entender esses movimentos foi imprescindivel perceber a cultura como
uma pratica relacional, que ndo se encontra linearmente, mas se forma a partir de
fluxos e nés numa rede complexa de sujeitos, lugares e agbes. Percebi, entdo, que
mesmo que a festa seja tomada, comercializada e se torne um simulacro, a cultura
popular continua intrinseca ao homem, permanecendo viva enquanto ele existir. Por
isso, sempre haverdo reinvencdes, ressignificacbes e metamorfoses envolvendo a
cultura.

Fazemos parte de uma teia global e, embora pensemos que nossas acoes,

estudos e trabalhos néo trazem contribuicdo efetiva para a humanidade, atuamos



223

direta e indiretamente para a (re)formacdo e expressdo de valores éticos. Isso
também faz movimentar a vida. Reforco que somos parte de uma teia. Nela agimos,
ela modificamos.

Num contexto de fluxo, € importante perceber o fixo, pois € nele que se
delineiam as tradi¢des. A tradigdo é entendida como um “suporte para a memoria”.
Ela retorna ao passado para alimentar o presente. E o que fica do ontem no
movimento do hoje. Nas festas de Santos Reis de Martinésia, por exemplo, ficaram
as doacbes, 0s sujeitos, o mito (mesmo que parcialmente destituido de sua
influéncia), as cores, a comida, a mdusica, a fartura, as mediacbes, as
territorialidades... Portanto, mesmo que transformadas, as relagdes permanecem.
S&ao essas permanéncias que mantém a tradicdo e a esséncia da festa.

Por outro lado, o movimento também admite perdas. O momento se esvali,
assim como o poder do sagrado, a estética espontanea, 0s sujeitos, o dominio da
festa pela comunidade... No fluxo festivo as adicbes e supressdes conferem
singularidades e personalidade a manifestacao cultural.

Como parte do fluxo o sujeito tem direito a festa. Nela o ser existe enquanto
individuo que estabelece relacbes proprias no espaco, a0 mesmo tempo em que
compde o coletivo. Transformamos a festa e somos transformados por ela. Trata-se
de um ciclo que é influenciado pelo movimento do humano. O uso quer dizer que
este ciclo é o ciclo humano, registro em que o tempo tende em transforma-lo.

‘Pense numa fabrica de doces...” Essa ficticia reflexdo foi tratada na
apresentacado deste texto dissertativo. Questionou-se se o doce ainda seria o
mesmo. Espera-se que o interlocutor tenha chegado a uma concluséo. Acredito que
o doce continua sendo o doce. E essencialmente a mistura e coccdo de agUcar,
agua e frutas, ou acucar e leite, ou outras composicfes. A familia também continua
trabalhando com esse produto. O que muda é a forma de fazer, é o tipo de
producéo, € o alcance daquele doce. O modelo artesanal em que todos detinham o
conhecimento integral do processo foi abandonado e as praticas se tornaram
especializadas. Mas o doce permanece como doce, mesmo que diferente do
imaginario. O cenario jA ndo é formado pela mae que se doa ao servico de
transformacdo de acucar, frutas, leite, entre outros ingredientes, em preparacoes
culinarias, no entanto ha um cenario e nele se produz o doce.

O doce continua, assim como a festa. Amanha, depois de amanha e enquanto

existirem as humanidades, a festa permanecera. Persistira tecendo relacdes, redes
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e mediando trocas no tempo e espaco. Sendo assim, a cultura ndo morre, porque
modifica e € modificada pelo seu progenitor: é arte, musica, dancga, paixao, conflito,
humano. Nesse misto de elementos e sentimentos a festa é vivida. Existem aqueles
gue se reconhecem na festa, pelo que se envolveu, pelo que se dedicou, estes se
identificam com o movimento da festa. Sdo os individuos que realizam a festa e a
fazem acontecer, ndo estdo sujeitos a festa do acaso, imprimem-lhe seus contornos,
dao-lhe sabor, som e textura. E a partir do espaco de representacéo, que em Ultima
instancia é a festa, que outros conceitos e ponderacdes, participacbes podem se
anexar, sem, contudo, neutralizar o que seja a festa, o que seja 0 seu sujeito.

Diante disso, pode-se afirmar que a festa existe e existira enquanto houver o
significado para aqueles que estdo dispostos a fazé-la realizar-se. Pois a festa
comunga-se com o tempo e com o espaco. Tal elaboracao foi sintetizada em uma
fala despretensiosa do Sr. Francisco Almeida (Calango). Quando perguntei se a
festa ainda duraria muitos anos ele afirmou: “Ha... dura! Ja tem muitos anos que ela
anda ai.” Se ha anos ela se renova e se recompde na festa do possivel, ndo ha o

gue desabone sua permanéncia em novos tempos.
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festeira do ano de 2011. Reside na area urbana de Uberlandia. Entrevista realizada
em Martinésia, durante os preparativos da festa, janeiro de 2011.

Luzia Alves Borges, professora aposentada. Reside no distrito de Martinésia.
Entrevistas realizadas em sua casa ao longo dos anos de 2009, 2010 e 2011.

Miralva Calabria, do lar. Reside no distrito de Martinésia. Entrevista realizada em
Martinésia, durante os preparativos da festa, janeiro de 2011.

Paulo Henrique Dias da Silva (conhecido como Boiao), folido. Reside no distrito de
Martinésia. Entrevista realizada em Martinésia, durante os preparativos da festa,
janeiro de 2011.
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Renan Vieira, proprietario de fazenda no entorno de Martinésia, protético e festeiro
do ano de 2011. Reside na area urbana de Uberlandia. Entrevista realizada em
Martinésia, durante os preparativos da festa, janeiro de 2011.

Reyner Ferreira Rocha, folido. Reside em Martinésia. Entrevista realizada durante
os giros da folia Renascer na area rural do distrito, em dezembro de 2010.

Rubens Goncalves Moreira, folido. Reside em Martinésia. Entrevista realizada
durante os giros da folia Renascer na area rural do distrito, em dezembro de 2010.

Silvio Ribeiro, folido. Reside em Martinésia. Entrevista realizada durante os giros da
folia Renascer na &rea rural do distrito, em dezembro de 2010.

Telma Donizete Ferreira, proprietdrio de fazenda no entorno de Martinésia.
Entrevista realizada em sua fazenda, durante o giro da folia Renascer, dezembro de
2010.

Ualda Martins Januario, do lar. Reside no distrito de Martinésia. Entrevista
realizada em Martinésia, durante os preparativos da festa, janeiro de 2011.

José Januario (Zequinha), aposentado. Reside no distrito de Martinésia. Entrevista
realizada em Martinésia, durante os preparativos da festa, janeiro de 2011.



APENDICE

A. Questionério aplicado durante a pesquisa

PESQUISA DE PERFIL — DEMANDA DA FESTA DE SANTOS REIS DE
MARTINESIA / 2010

1. Género ( ) Masculino ( ) Feminino

2. Qual sua religiao? () Catolica ( ) Outra:

3. Vocé é devoto de Santos Reis? ()Sim ( ) Nao
4, Qual o nome dos Trés Reis? (Baltazar, Belquior, Gaspar)

() Sabe () Nao Sabe () Sabe Parcial

5. Como ficou sabendo da festa?

() Cartazes () Amigos e/ou parentes

() Pela Folia () Outro:

6. Quantas vezes vocé participou da Festa de Reis de Martinésia?

( )1%vez ( )2a5vezes

( )6a9vezes () Mais de 10 vezes

7. Quantas vezes vocé participou de outras Festas de Reis (exceto as de Martinésia)?
() 12vez ( )2a5vezes

( )6a9vezes () Mais de 10 vezes

8. O que vocé mais gosta nas Festas de Reis?

() O Baile — a confraternizagéo, a festa, os amigos ( ) As rezas

() Acomida

() Afolia e sua cantoria

() Ourtro:

9.

(

Ja trabalhou na festa?

) Sim () Néo

Se sim, em qual(is) fungc&o(bes)?

() Cozinha ( ) Festeiro ( ) Folido

() Outro:

10. Vocé acompanhou a chegada da bandeira? (Se acompanhou a procisséo de
chegada da bandeira na quadra hoje)

( )Sim () Néao

11. Vocé acha que a Festa de Reis pode ser um atrativo turistico?
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( ) Sim ( ) N&o

12. Comprou ou comprara bebidas durante a festa? ( )Sim ( ) Nao
Se sim, de que tipo?
( ) Alcodlicas () Nao alcodlicas ( ) Ambas

13. Qual a quantia em dinheiro que vocé pretende gastar na festa? (bebidas, comidas,
produtos de cameld, etc)

( ) Nada

( ) Menos que R$10,00

() De R$10,01 a R$20,00

() De R$20,01 a R$30,00

() Mais que R$30,01

14. Formacéo escolar (Estudou até que série?)
() Analfabeto

( ) Fundamental incompleto - até 72 série

( ) Fundamental completo - até 82 série

() Médio completo

( ) Superior completo

() P6s graduacédo completa

15. Profissao:

16. Qual seu local de residéncia? (cidade e bairro)

17. Quantas pessoas residem na sua casa (contando com vocé):
18. Idade: anos

19. Renda familiar

() Até R$ 465,00 (1 salario minimo)

() De R$ 465,01 até R$1.395,00 (1,1 a 3 salarios)

() De R$1.395,01 até R$2.325,00 (3,1 a 5 salarios)
() De R$2.325,01 até R$3.720,00 (5,1 a 8 salarios)
() De R$3.720,00 até R$5.580,00 (8,1 a 12 salarios)
() De R$5.580,01 até R$ 9.300,00 (12,1 a 20 salarios)
() Acima de R$9.300,01 (20,1 sal&rios)

20. Pretende voltar na festa em outros anos?
() Sim ( ) Nao () Nao sabe

Agradeco a atencédo e asseguro que as informacfes contidas nesse questionario sao
confidenciais e seréo utilizadas exclusivamente para fins académicos.

Mestranda: Luana Moreira Marques — 9678-7881

PESQUISADOR:




